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Gunumiizde Nevsehir'de Yasayan
Bazi Gelenek ve Kabullere Bir Bakis
Guldane Gundiizoz*
Ozet

Kiiltiirel bakimdan incelendiginde Tiirkler Islamiyet’ten énceki bazi hayat tarzlarmi
ve geleneksel manada birgok uygulamalarmi, Islami désnemde de biiyiik 6lciide korumus
goriinmektedirler. Kiiltiirel unsurlardan Islami kaidelere uygun olmayanlarin bir kismi
zamanla degisime ugrarken bir kismi1 Islami kimlik kazanarak varligini siirdiirmiis, bir
kismi1 ise tamamen ortadan kaybolmustur. Bu degisim, Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten
sonra karsilastiklar: topluluklarin ve oldukca genis bir cografyada sahip olduklar: farkli
sosyockonomik ve siyasi yapilarin etkisiyle muhtelif Tiirk topluluklarinda farkli diizey-
lerde gergeklesmistir. Boylece Anadolu Tiirk halk kiiltiirii, ytizyillar dncesinden baslayan
yolculugunda diinyanin ii¢ kitasinda ¢esitli bolgelerde farkli inanglara sahip halklarla
karigarak giiniimiize ulagmistir.

Gelenek, bir milletin duygu ve diisiince diinyasin1 ve hayata bakigini gosteren essiz
bir kaynaktir. Benzer sekilde orf ve adetler, bir halkin tarihini, bunun &tesinde insanligin
en eski tarihte olusan gorislerini ve fikir asamalarini 6grenmede son derece 6nemli bir
aragtir. Buna bagli olarak dogum, evlilik ve 6liim insan hayatindaki baslica donemegler
olarak kabul gérmiis gecis torenleridir. Bu ¢er¢cevede Tiirk milletinin taninmasinda ve
kiiltiirel yapisinin ortaya konulmasinda folklor arastirmalarinin dnemli bir yeri vardir.
Bu dogrultuda makalemizde diger bazi geleneklerin yaninda 6zellikle gecis donemleri
olarak tanimlayabilecegimiz dogum, evlenme ve 6liim adetleri Nevsehir merkez ilge ve
cevresi esas alinarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, kiiltiir, mitoloji, adet, gelenek.

General View of Living Traditions and
Folk Beliefs of Nevsehir
Abstract

If it is explained in cultural continually point of view, it is seen that the Turks kept
their life styles and traditions after they became Muslim. Some of these traditions and
life-styles that were not appropriate with Islamic regulations changed in the course of
time, some of them disappeared and some of them kept their existence by gaining Islamic
identity. After the Turks became Muslim, they appeared in a very large geography and
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this very large geography had different social, economical and political structures. Beca-
use of this, the change happened in different levels in Turkish societies. Thus Anatolian
Turkish folk culture have survived of mixing with people of different faiths in different
parts of the world for ages.

Customs are unique resources reflecting people’s view on life. Customs and traditi-
ons also provide an excellent means to learn about the thought process and evolving ideas
throughout history. Birth, marriage and death are regarded as the most important traditi-
onal ceremonies in human life. Studies of folklore have an important role in introducing
Turkish peoples. Therefore, we examined in our article folklore factors in addition to
some other traditions especially birth, marriagement and death in Nevsehir and around.

Keywords: Bektashism, culture, mythology, customs, traditions.
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Giris

Tiirkler anayurtlar1 Orta Asya’dan getirdikleri dini ve mitolojik pek ¢ok inan-
c1, Islam’a ters diisen unsurlarindan arindirarak eklektik bir harmanlamayla Kii-
clik Asya’da devam ettirmis, farkl kiiltiirel davranislarinda ve adetlerinde bu gibi
kabul ve inanglardan biisbiitlin uzaklasamamiglardir. Bunun temel sebeplerinden
biri Miisliimanlig1 kabul etmeden dnceki donemlere ait dini inanglarmin Tiirk-
ler tizerinde gliglii bir etki birakmis olmasi ve sosyal hayatlarinda dinamik bir
halde bulunmasidir. Boylece bu inanglardan bir kismi glinlimiize kadar farkli
kiiltiirel tezahiirlerle yasamaya devam edebilmistir. “Gok Tanr1 Dini” uzunca bir
stire Tiirk kimligine biiylik 6l¢clide damgasin1 vurmus ve karsilastiklar1 Budizm
ve Hiristiyanlik gibi diger dinlere nazaran bu din, Tiirk halkinin kiiltiirel altyapi-
sinda kayda deger sekilde iz birakarak yiizyillarca farkli adet ve aliskanliklarla te-
zahiirlerini yansitabilmistir. Dolayistyla Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra
eski inanglarinin kalintilarini tamamen yok edememisler, gegmisin derin etkileri-
ni tastyan bu kalintilarin bir kismini Islam’a uymadig igin zamanla terk etmisler,
bir kismini ise Islam’da yeri olmamasina ragmen yasatmaya devam etmislerdir'.

Orta Asya’dan Anadolu’ya yapilan goglerle birlikte Tiirkler yeni yurtlarina
ve yeni sartlara adapte olmak durumunda kalmiglardir. Oldukga farkli bolgelerin
iginden gegilerek yapilan uzun soluklu bu gog, Tiirk topluluklarinin ¢ok farkli
kiiltiirleri tanimalarina da sebep olmustur. Ancak bu topluluklarin gecis yollari
tizerindeki kiiltiirlerden ve 6zellikle yeni komsulari olan Rumlardan etkilenmek-
le birlikte olduk¢a kuvvetli bir bicimde eski gelenek ve kabullerine bagh kal-
diklar1 goriilmektedir. Ornegin Nevsehir’de yasayan Miisliiman Tiirkler, yillar
boyu Rumlar gibi farkli etnik yapilarla yakin komsuluk iligkileri siirdiirmelerine
ragmen Turk kiltiiriiniin ilk kokenlerine ait degerleri biiylik 6l¢iide muhafaza
etmis ve bu sebeple gegmise uzanan kiiltiirel birikim giiniimiize kadar bir 6l¢iide
ulasabilmistir?.

Nevsehir gelenek ve gorenekleri baglaminda Hacibektas ilgesinin, Bektasi
nesveye sahip olmasi bakimindan nispeten farkli bir 6zellik tasidigi goriilmek-
tedir. Bu dogrultuda 6nemli bir kiiltiirel merkez olan Pir Evinin Hacibektas ilge-
sinde yogun bir sekilde varligimi hissettirdigi sdylenebilir. Baz1 yonlerden nevi
sahsina 06zgili olan Bektasilik anlayisinin, belli adap ve erkan ¢evresinde kiiltiirel
sabiteler ile bir yap1 olugturarak, bir taraftan “geyik boynuzunun kutsallig1”
ve “tavsanin tabu olusu” gibi eski Tiirk kiiltiirtinde de karsilig1 olan kabullerin
intikalini saglayan bir enstriiman olarak iglev gérdiigiinii, diger taraftan yeni kiil-

1 Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarnn Izleri, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merke-
zi Yay., 1995, s. 11.

2 Tiilay Er, “Urgiip ve Cevresi Evlenme Adetlerinde Meydana Gelen Sosyal ve Kiiltiirel Degis-
meler”, V. Milletler Arasi Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Gelenek Gérenek ve Inanglar Seksiyon
Bildirileri, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1997, s. 201.
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tiirel unsurlara kars1 en azindan Hacibektas ¢evresinde adeta kiiltiirel bir kalkan
vazifesi ifa ettigini s6ylemek miimkiindiir. Bektasilikte, sembolizm ile o6riilii bazi
gelenek ve kabullerin bazi eski Tiirk inanglari, adet ve uygulamalari ile uyumlu
oldugu, buna bagl olarak kiiltiirel harmanlamaya dayali farkli bir tavir insa edil-
digi goriilmektedir. Bugilin de Hacibektas ilgesinde bazis1 Bektasi uygulamalarin-
dan kaynaklanan, bazisi farkli kabul ve anlayislarin sonucu olarak Orta Asya’dan
tevariis edilen gelenegin izlerini stirmek miimkiindiir.

Kismen dis tesirlere kapali bir yapi gosteren ve tarihten tevaris ettigi 6zgiin
kiiltiirel kodlari, bir yandan rit-mit denklemi i¢inde dini merasimlerle, diger yan-
dan Bektasi dede-babalarinin manevi otoritesinin hakim oldugu ocak catisi altinda
gorece kutsallik atfedilmis sifahi literatiir ile koruyan Bektasi gelenegi, Hacibektas
ilgesinin geleneksel kiiltiirel yapisini korumasina imkan vermistir. Nevsehir’in di-
ger bolgelerinde Bektasilikteki korumaci ve kapali cemaat yapisi goriilmediginden
kiiltiirel degisimin daha agik olmasi 6ngoriilebilir. Ne var ki s6z konusu ilgenin bir
tarikat merkezi olmasi, kiiltiirel agidan bu merkezi, ¢cevresindeki diger yerlesim
yerlerinden uzaklastirmadigi gibi Hacibektas ilgesine benzer sekilde bir Bektasi
gelenegine sahip olmayan merkez ilgede ve diger ilgelerde de pek ¢ok gelenek, ilk
bakista unutulmaya yiiz tutmus goriinse de, -buralara ait kiiltiirel degerler ve adet-
ler derinlemesine incelendiginde- eski Tiirk kiiltiriinden beslenen adetlerin ve ge-
leneksel motiflerin varligini korudugu goriilmektedir. Nevsehir’in Hacibektas ilge-
si disinda kalan boliimiinde kiiltiirel degisimin yavas ger¢eklesmesi, benzer sekilde
belli kiiltiirel sabitelere sahip olan bu bolgelerin dis tesirlere ¢ok agik olmayan ve
sehirlesme siirecindeki gorece duragan yapisi ile agiklanabilir.

I. Nevsehir’in Tarihi Ge¢misi

Tarihsel bakimdan bolgenin farkli etnik ve dini gruplara ev sahipligi yap-
t181 ve ¢ok zengin bir kiiltiirel harmanlanmaya konu oldugunu gosteren zengin
bir literatiir bulunmaktadir. Nevsehir’in yedi bin yillik tarihinde milattan 6nce
1600’ yillarda Hitit egemenligine girdigi daha sonra Med ve Pers hakimiyetle-
rinde kaldig1 bilinmektedir. Bélgenin Pers hakimiyetinden sonra milattan sonra
17°de Roma Devleti’nin sinirlarina dahil oldugu dikkate alindiginda Kapadok-
ya’nin sirastyla Zerdiistliik, Paganizm ve bilahare Hiristiyanligin etkisine girdi-
gi soylenebilir. Roma Imparatorlugu’nun ikiye béliinmesiyle Kapadokya, Dogu
Roma Imparatorlugu’nun egemenligi altina girmistir. II. yiizy1l sonlarinda Ka-
padokya’da 6nemli sayida Hiristiyan topluluklarinin bulundugu bilinmektedir.
Bolgedeki Zerdiisti, Pagan ve Hiristiyan olusum ve bu dogrultudaki kiilttirel mi-
rasa Islam unsuru erken bir tarihten baslayarak dahil olmustur®. Bu olusumun,
bolgedeki eklektik yapida ciddi etkileri oldugu sdylenebilir. Sonraki donemde,
Sultan Meliksah’in ve Biiyiik Selguklu Devletinin bolge tizerinde hem siyasal

3 Arif Bilge, Nevsehir ve Lale Devri Tarihi, Konya: Nazim Bey Yaymevi, 1966, s. 32.
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hem kiiltiirel bakimdan etkisi olmustur. Bu donemde Kapadokya bolgesinde nii-
fus, Miisliimanlar, Ermeniler ve Rumlardan olusmakta idi.

Nevsehir, Anadolu Selguklulart déoneminde dogu-bati istikametinde birer
menzillik mesafede yapilmis kervansaraylara sahip kiiglik bir yerlesim yeridir.
Bu yol batida Ege kiyilari, doguda Orta Asya Tiirk diinyas1 ve Cin’e ve Mezopo-
tamya’ya uzanan ¢ok islek ve canli bir ticari hayata sahip kiiltiir kdpriisii gérevi
de Ustlenmistir. Dolayisiyla bolgenin eklektik kiltiiriiniin olugsmasinda cografi
konumu da etkilidir®.

Anadolu Selguklu Devleti 1243 Kosedag Savasinda maglup olduktan sonra
Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde beylikler ortaya ¢ikmistir. Anadolu Selguklu Dev-
leti parcalaninca Mogollarin Anadolu valisi Timurtas’in daha sonra da Eratna
Bey’in egemenligine giren Nevsehir 1381°de Kadi Burhaneddin tarafindan ele
gegirildiyse de 1397°de yoreye Karamanogullart egemen olmustur®. 1466 yilindan
itibaren bolge Osmanli hakimiyeti altina girmistir®. Osmanli idaresinde oldugu
doénemde, 1725 tarihine kadar Nevsehir, Urgiip kazasina bagl bir kéy konumun-
dadir’. Ancak Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa ile birlikte bu bdlgede gozle goriiliir
bir degisim yasanmistir. S6z konusu donemde sehir yeniden imar edilmis ve bu
imar faaliyetleri sirasinda bolge halkinin niifusunu arttirmak i¢in ¢evre yerlesim
bolgelerinden aileler getirilerek buraya yerlestirilmistir. Nevsehir bu goglerle
birlikte yilizyillar 6ncesinden gelen kiiltiir mirasina farkli zenginlikleri eklemistir®.

I1. Eski Tiirk Dininin Genel Ozellikleri

Tiirkler islam dinini kabul etmeden dnce biiyiik dinlerin cogunu zaman iginde
ya pes pese ya da ayni anda benimsemiglerdir. Nihayet bugiinkii Gliney Rusya
ve Tiirkistan’daki kiigiik Tiirk topluluklar1 arasinda Islam dini hizla yayilmistr.
Tiirk topluluklari ¢esitli dinleri benimsemis olsalar bile daha dnceki inanglarinin
izleri birden silinmemistir. Eski inan¢ ve gelenekler biiyiik kiiltiir merkezlerinin
disinda, ozellikle tasrada muhafaza edilmis, buna mukabil bu inanglar biiyiik
merkezlerde dahi kismen yasatilmistir. Hatta eski kabullerin izini tasiyan s6z ko-
nusu gelenekler glinlimiize kadar nispeten korunarak aktarilmistir.

4 Tirkler, yerli halkla evlenmek suretiyle Rumlar1 ve yerli halki yonetime ve bu eklektik ya-
piya dahil etmiglerdir. Bu baglamda 1. ve II. Keyhiisrev’in annelerinin Rum asilli olduklar
bilinmektedir. Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Erol Uyepazarci (gev.), Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2000, s. 209.

5 Nevsehir Valiligi, Nevsehir Il Yillig1, Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1999, s. 26.

6 Komisyon, “Nevsehir”, Yurt Ansiklopedisi, Istanbul: Anadolu Yayncilik, c¢. VIII, 1982, s.
6065.

7 Ahmet Ozkiling vd., 387 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i Karaman ve Riim Defteri (937/1530),
Ankara: Bagbakanlik Osmanli Arsivleri Genel Miidiirligii Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi,
1996, s. 103.

8  Nevsehir Valiligi, Nevsehir Il Yilligi, s. 27.
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Eski Tiirk halklarinin dinlerini ve mitolojilerini kesin ve giivenilir bir bigim-
de ortaya koymak uzun arastirmalar gerektirmektedir. Ancak Kok/Gok Tanri
Dininin tek tanr1 ya da en azindan kabul ettikleri diger tanrilardan daha iistiin
olan bir “Ko6k/Gok Tengri” inancina dayandigi sdylenebilir. Buna mukabil eski
Tiirkler, ayrica insaniistii gliclere de inanmakta, hayvanlara ve bitkilere kutsallik
atfetmekte ve totemizme meyletmekteydiler. Eski Tiirk topluluklarinda ayinle-
rin oldukga etkili oldugu, 6zellikle kurban ayininin basrolii aldigi sdylenebilir.
Kurbanin yaninda bagka bir diinyada ebedi hayat inanci, temizlik ve tabulastirma
konularma da genis yer verilmektedir. Ayrica bu diisiincede Samanist 6gelerle
birlikte kehanet ve biiyiiye de sikga rastlanmaktadir®. Tiirk topluluklarinin inang
hayatinda erisilmez olarak kabul géren K6k/Gok Tengri tasavvurundan “Ulu Var-
lik”a dogru gidis dikkat ¢ekicidir. Bu sebeple eski Tiirk topluluklarinin tek tanr
inancina sahip oldugu sdylenebilir. Tiirk kiiltiiriinde yeri olan Umay ve diger iye-
ler, tanr1 degil, pek ¢ok dinde bulunan melekler ve mukaddes varliklar i¢in kul-
lanilan adlardir. Umay, Tiirk mitolojisinin kaynagi olan Tiirki devletlerin hemen
hepsinde bilinmektedir'.

II1. Eski Tiirk inanclar ve Mitolojik Kokenleri

Mitler, hatirlatma, kimlik olusturma ve kiiltiirel siireklilik gibi islevler {ist-
lenmistir. Aslinda her kiiltiir baglayici yap1 olarak adlandirilan bu tiir bir meka-
nizmaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu yap1 hem sosyal hem zamansal boyutta toplu-
mun bellegini olusturmakta ve bu bellek ortak bir mekan ve sembolik anlamlar
diinyasina dayanarak toplumun belli bir inan¢ ve ideal ¢evresinde birlesmesini
saglamaktadir. Bu yap1, ayn1 zamanda 6nemli tecriibe ve hatiralart sekillendirip
canli tutmakta ve ilerleyen zaman icine ge¢mise ait bir zamanin goriintiilerini
ve Oykiilerini tagimaktadir. Bu mekanizmanin diin ile bugiinii birlestirmek gibi
onemli bir misyonu bulunmaktadir''.

Kiiltiirtin bu yani tarihi anlatilar, menkibeler ve mitoloji olarak degerlendi-
rilir. Her baglayici yapinin temel ilkesi tekrarlamadir. Boylece olaylar dizisinin
kaybolmas1 engellenerek bir ortak kiiltiir insa edilir. Yahudilikteki Seder yemegi,
Hiristiyanliktaki ekmek-sarap ayini'? buna drnek olarak gosterilebilir. Bu ayinler
sonsuz bir bilgi aktarimi seklinde nesilden nesle devredilir. Bu ve buna benzer

9 Jean Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Musa Yasar Saglam (cev.), Ankara: Bilge Su Yaymcilik,
2011, s. 10.

10 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimn Izleri, s. 11.

11 Jan Assman, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, Ayse
Tekin (gev.), Istanbul: Ayrint1 Yayinlar, 1997, s. 21.

12 Ekmek-sarap ayini, Hz. Isa’nin carmiha gerilmeden dnce havarileriyle yedigi son aksam ye-
megini anmak icin gerceklestirilir. Kitab-1 Mukaddes (Tevrat ve Incil), Istanbul: Kitab-1 Mu-
kaddes Sirketi, Servet-i Fiinun Matbaasi, 1976, Matta, XXVI1/26-29; Markos, XIV/22-25;
Luka, XXII/19-21.
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merasimlere, cocuklarin ayni inan¢ zemininde sosyallesmelerinin ve ortak kiil-
tiirel bellegin kurulmasinin yapitaslari olarak bakilabilir. Mitlerde tekrarlama ve
canlandirma i¢ ice gecmis bir ilintiler agidir. Mitin ayin boyutuna doniismesiyle
tekrarlama, ortak bir tarihsel olayin yad edilmesi, canlandirma ise atifta bulunu-
lan mitin her yeni merasimle giincellenmesi anlamina gelir'>.

Bugiin sosyolojik ve tarihsel olarak mitler ve dolayisiyla mitolojik metot,
diinya kiiltiirlerini, diinya toplumlarini ve inanglarini analiz etmede, anlamada ve
anlamlandirmada ihmal edilmeyecek bir arag olarak goriilmektedir. Ayrica mito-
lojilerin bir anlamda dinler tarihinin ana malzemesi arasinda yer aldigi unutulma-
malidir. Bat1 diinyasinda Ronesans’la baslayan hiimanizm akimi ile antik mito-
loji merak1 ve bu mitolojinin metinleri iizerindeki ¢alismalarla baglayan mitoloji
aragtirmalar1 glinlimiize kadar gelmis, ¢ok zengin ve dnemli yaymlarin ortaya
¢ikmasiyla sonuglanmistir'®. Bizim bu makalede bazi menkibeleri ve soz1 kiiltiir
vasitasiyla glinlimiize kadar ulasan rivayetleri incelememizin amaci da s6z ko-
nusu kaynaklarda yer bulan Eski Tiirk gelenek ve kabullerinin izlerini siirmektir.

Tiirk halk inang¢larimin genellikle sozlii kiiltiire dayanmasi ve bunlar1 giinii-
miize tastyan yazili kaynaklarin yetersiz olusu onu dis tesirlere agik hale getir-
mistir. Boylece Tiirk halk kabullerinde inang 6gesini olusturan asil etkenler za-
manla unutulmustur. Ne var ki Eski Tiirk geleneginin biraktig1 izler tamamen
yok olmamistir’>. Bu makalede Nevsehir’de hila yasamakta olan bazi gelenek ve
adetleri incelememizin asil amaci, kokleri derinlere uzanan Eski Tirk inang ve
kabullerinin zamana direnerek kaybolmadigini ifade ederek, kimilerince “batil
inang” seklinde adlandirilan inang ve kabullerin belli tarihsel referanslara sahip
unsurlar olabilecegini ortaya koymaktir.

1.Bitkilerle flgili inamislar ve Uygulamalar:

Bitkilerin bir ruhu oldugu ve bazi 6zel bitkilerin kisiyi nazardan ve biiyliiden
korudugu inanci Anadolu’da olduk¢a yaygindir'®. Benzer sekilde Nevsehir’de de
bitkilerin gifa kaynagi oldugu kabulii bulunmaktadir. Bitkilerin biiyiliye ve nazara
karsi etkili olduguna olan inang, bu bitkilerin Nevsehir insaninin belleginde isim-
leri ile yer etmesine sebep olmustur. S6z konusu bitkilerin iginde nazara ve biiyii-
ye kars1 kullanilan bitkiler oldugu gibi, soguk alginligi, kasint1 gibi farkli hasta-
liklara kars1 sifa kaynagi olduguna inanilan bitkiler de mevcuttur!’.

13 Cengiz Batuk, “Mit, Tarih ve Gergeklik Sorunu Uzerine Notlar”, Milel ve Nihal Inan¢— Kiil-
tiir—Mitoloji Dergisi, c. V1, say1: I, Ocak — Nisan 2009, s. 52.

14 Ahmet Yasar Ocak, “Islam Mitolojisi”, Milel ve Nihal Dergisi, say1: VI/I, Istanbul, s. 145.

15 Durmus Tathlioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanglar)”, Cumhuriyet Uni. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 1V, Sivas, 2000, s. 153.

16 Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimn Izleri, s. 271.

17 Kaynak Kisi: Miinevver Koksal, 1942, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanima.
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1.1. Bugday ve Ekmek ile Ilgili inan¢ ve Uygulamalar:

Nevsehir halk kiiltiirlinde arpa, ¢avdar, dar1 ve bugday gibi tahillar, gida
olmalarinin yaninda mitolojik ve sembolik islevlere de sahiptir. Ekmek ve bug-
day, nimet olarak kabul gérmiis, ayn1 zamanda sembolik degeri oldugu kabul
edilen iki dnemli besindir. Nevsehir mutfaginin en temel besini olan ekmek,
genellikle bugday unundan yapilmaktadir. Unutulmaya yiiz tutmus yufka ek-
meginin hamuru bugday unundan yogrulurken, bu yutka ekmegini agmak igin
genellikle arpa unu tercih edilmektedir'®. Kelimenin bugiin kullanilan “ekmek”
bi¢imine XVIII. yilizyildan 6nce rastlanmamaktadir. Bu asirdan 6nce ekmegin
“etmek” seklinde telaffuz edildigi goriilmektedir'®. Ekmek, Tanr1 nimeti ve ha-
yat kaynagi olarak degerlendirilmektedir. Nevsehir mutfaginda ekmek o kadar
gerekli bir besindir ki, diger yemekler adeta ekmegin yardimci unsuru olarak
goriilmekte ve giinlimiizde hala “yemek yemek” yerine “ekmek yemek” tabiri
kullanilmaktadir?.

Bugdayin ve ekmegin Tiirk kiiltiirtinde oldugu gibi Nevsehir kiiltiiriinde de
cok onemli bir yeri vardir. Bugday, bereketin, canliligin, korunmanin ve hayatin
sembolil olmustur. Bugday gibi bugday ¢orbasi da sembolik deger tasiyan yiye-
cekler arasinda 6zel bir yiyecektir. Evliya Celebi’nin aktardigina gore ilk “sicak
yemegi” yiyen Hz. Adem’dir, yedigi yemek ise “as-1 baba” yani bugday ¢orbasi-
dir. Seyahatname’de “Ascilarin ilk piri, baba gorbasi pisirmede Hz. Adem’dir.”
ifadesi kullanilmaktadir®’. Hz. Adem’in, bugday1 bir besin olarak baska gidalar-
dan daha 6ncelikli gormesini Hz. Adem’in, bugday1 diinyaya gonderilmeden ¢ok
once, cennette iken tanimis olmasina baglayanlar da olmustur. Cennette yasak
edilen agacin hayir ve serri bilme agaci oldugu diisiincesi ile Kur’an’da “ebedilik
agac1**” olarak gecen ve yenmesi yasak olan gidalar i¢inde tiziim ve unnap (hiin-
nap) ile birlikte bugday da zikredilmektedir®. Bir goriise gore bu gidalardan en
muhtemel olani, hayattan kinaye olmasi bakimidan bugdaydir®.

18 Kaynak Kisi: Miinevver Koksal, 1942, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimi.

19 Marianna Yerasimos, Eviiya Celebi Seyahatndmesi’'nde Yemek Kiiltiirii, Fiisun Kiper (haz.),
Istanbul: Kitap Yaymlar1, 2011, s. 85.

20 Kaynak Kisi: Emine Yalman, 1949, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimu.

21 Evliya Celebi, Seyahatndme, Zuhuri Damigman (haz.), Istanbul: Zuhuri Danisman Yayinevi, c.
I, 1970, s. 284.

22 Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olma-
yan bir saltanati gostereyim mi?” Taha, 20/120.

23 Yasak aga¢ konusunda bugday en ¢ok zikredilen bitkilerden biridir. Muhyiddin Muhammed b.
Alf ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Ahkdmu’l-Kur’én, Kahire: Daru ihyai’1-Kiitiibi’l-Arabi, c. I,
1957, 5. 19, 20; Mahmitid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (6. 538/1144) , Kessdf, Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, c. I, 1997, s. 56.

24 Abdiilbaki Golpnarli, Yunus Emre, Hayat: ve Biitiin Siirleri, Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiil-
tiir Yayinlari, 2006, s. 448.
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Nevsehir yoresinde bugdaya verilen deger, giiniimiizde hala hayatin her ala-
ninda kendini gostermektedir. Ornegin diigiin torenleri, bereket dileklerinin bolca
dile getirildigi zamanlardir. Gelin damadin evine getirildiginde basina bugday ve
bozuk para sacgilmasi, eski Tiirkler’de sikga rastlanan “sag1” geleneginin giinii-
miizde yasatilmasi olarak kabul edilebilir. Unun bugdaydan, ekmegin ise undan
daha degerli goriilmesi, ayni cevhere sahip bu li¢ maddenin arasinda bir hiyerar-
sinin bulundugunu da géstermektedir®.

Bugday ile ilgili uygulamalarin Tiirk boylarinda farkli tezahiirleri bulunmak-
tadir. Ornegin Gagavuz Tiirkleri 6liiniin dokuzuncu ve kirkinci giinlerinde cema-
ate bir tabak “koliva” ve “kolag” denilen ekmek dagitmaktadirlar. Giircistan Ka-
rapapak Tiirk halk inancina gore rahati yerinde olmayan 6liiniin hortlama ve geri
gelme tehlikesine karsi ruhuna helva ¢alinmaktadir (kavrulmaktadir). Bu bolgede
hayir ve hasenatin ¢ogunlukla ekmek tiirii bir gida ile yapildigi gorilmektedir?.
Nevsehir’de de cenazenin ardindan helva-ekmek ya da 6zel hazirlatilan tahinli
corekler dagitilmasi kokensel olarak benzer bir gelenektir?’.

Disi ¢ikan cocuga bugdaydan “dis hedigi” kaynatma Aadeti, eski Tiirk
inanglarindan gelen ve Nevsehir’de hala siirmekte olan bir adettir*®. Bu dogrultu-
da komsular hedik yemeye davet edilir®. Bu adet basta Gagavuzlar’da ve Kuzey
Irak Tirkmen kabilelerinde olmak iizere Tiirk boylar1 arasinda ¢ok yaygin bir
uygulamadir’.

1.2. Tuz ve Corekotu:

Halag Tiirkleri evin bereketi i¢in ufak bez torbalara {izerlik ve ¢orekotu
koyarak saklarlar. Bu kiiltiire gore gelin ve damat evinin Oniine gelince iizer-
lik yakilir. Benzer sekilde Yozgat’in Halach Tiirkmenleri de gelinin annesi kizi
evden ¢ikarken ona tuz ve ¢orekotu vermektedirler’!. Corekotu sifali olusunun
yaninda nazara karst etkili oldugu inanciyla da Nevsehir halki tarafindan ¢ok
tiketilen bir gidadir. Nazara ugrama riski karsisinda her yiyecegin iizerine biraz
corekotu serpme adeti, Nevsehir’de devam eden aligkanliklardandir. Yilda bir
kez Nisan-Mayis aylarinda yapilan ¢omlek peynirinin i¢ine mutlaka ¢orekotu ko-

25 Yasar Kalafat, “Tiirk Halk Inanislarinda Ekmegin Yeri ve Karay Ekmegi”, Biitiin Yonleriyle
Yahudilik (Uluslar Arasi Sempozyum Bildirgesi), Dinler Tarihi Arastirmalart VIII, Ankara,
2012, s. 760.

26 Kalafat, “Tiirk Halk Inanislarinda Ekmegin Yeri ve Karay Ekmegi”, s. 757.

27 Kaynak Kisi: Emine Yalman, 1949, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimi.

28 Kaynak Kisi: Zeynep Yalman, 1944, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimu.

29 Mustafa Dinleyen, Nevsehir'de Halk Inanclari, Nevsehir: Nevsehir Belediyesi Yaymlari,
2011, s. 97.

30 Yasar Kalafat, Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Halk Inanclari-Dedem Korkut-Asagi Eller, Ankara:
Berikan Yay., 2008, s. 255.

31 Kalafat, “Tiirk Halk inanislarinda Ekmegin Yeri ve Karay Ekmegi”, s. 754.
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yulmaktadir. Nevsehir kadinlari, ¢érekotu koyulmayan ¢omlek peynirinin géze
gelerek bozulabileceginden endise ederler. Benzer sekilde yeni dogum yapmis
bir inegin “agiz” denilen koyu kivamli ilk siitii komsulara dagitilirken {izerine
corekotu serpilir. Bunun nazari dnledigine olan inang Nevsehir’de oldukca yay-
gindir®. Bu tiir sifali olduguna inanilan bitkilere olan inang kismen tibb-1 nebevi
olarak bilinen alandan da kendisine referans bulmaktadir®.

1.3. Keven ve Uzerlik Otu:

Keven, ¢ok yillik, daglarda yaygin olarak bulunan, yaz sonunda toplanip de-
polanan ve evlerde, ocaklarda ve tandirlarda bir ¢esit kav (tutusturucu) olarak ise
yarayan, tazeyken mor ¢igeklere sahip dikenli bir bitkidir**. Nevsehir’de kevenin,
igde agaci gibi nazar1 ve kotiiliikkleri engelledigine olan inangtan dolay1 evlerin
ve binalarin 6n cephelerine keven asma adeti olduk¢a yaygindir®. Ayrica Nevse-
hir’de keven, sigillerin tedavisi i¢in kullanilan bir bitkidir. Sigili olan kisi, dagda
bulunan bir keveni dibinden keser ve okutur. Bu inanca gore dagdaki bu keven
kuruyuncaya kadar o kiside bulunan sigil de yok olmaktadir®. Denizli’de oldugu
gibi Nevsehir’de de iizerlik otunun tohumlar tespih tanesi gibi bir ipe dizilip
duvara asilmaktadir’’. Bununla o eve koétii ruhlarin ve nazarin giremeyecegine
inanilmaktadir. Uzerlik otu Tiirk diinyasinda daha ziyade nazar1 énlemek iizere
kullanilmaktadir®.

1.4. Dut ve igde Agac:

Eski Tiirkler, 6zellikle dut agacini, uzun 6mrii ve siirekli yasami yenilemesi
ozelligi ile dinamik yasamin simgesi olarak gérmiislerdir. Yagam giictiniin kendi-
ni, yapraklarinin mucizevi bir sekilde kuru dallardan filizlenen, meyveleri her y1l
dongiisel bir yenilenmeyle olgunlasan bir agacin gelisiminde gosterdigi duygusu
caglar boyunca insanlig1 etkilemis ve sasirtmistir. Eski Tiirk inaniglarinda agag
kutsal kabul edilmekle birlikte her agag ayni oranda kutsallik tasimamaktadir.
Evi, obay1 temsil eden agaclar, ruh tasiyan, bereketin sembolii ve mutlulugun
kaynagi olarak goriilmiislerdir. Anadolu’da evlerin Oniine dikilen agaclarin ba-
sinda dut agaci1 gelmektedir. Ek 1°de goriilen Pir Evi’ndeki asirlik dut agaci, bu
gelenegin bir gostergesidir. Balim Sultan tiirbesinin 6niinde bulunan dut agaci-
nin Horasan’dan atilarak Anadolu’ya geldigi rivayet edilmektedir. Rivayete gore

32 Kaynak Kisi: Zeynep Yalman, 1944, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimi.

33 Corekotunda sifa bulunduguna dair rivayetler i¢in bkz. Buhari, Tibb 7; Miislim, Selam 89;
Tirmizi, Tibb 5, 22.

34 Sikri Haluk Akalin vd., “Geven”, Tiirkge Sozliik, Ankara: TDK Yayinlari, 2011, s. 938.

35 Dinleyen, Nevsehir'de Halk Inanclari, s. 50.

36 Dinleyen, Nevsehir'de Halk Inanclari, s. 56.

37 Dinleyen, Nevsehir'de Halk Inanclari, s. 57.

38 Kalafat, Tiirk Kiiltirlii Halklarda Halk Inanglart, s. 306.
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Hac1 Bektas-1 Veli heniiz Anadolu’ya gelmeden once Tiirkistan’da iken atesin
icindeki bir dut agacin1 almis ve Anadolu’ya dogru firlatmistir. O esnada Kon-
ya’da bulunan Faki Ahmed Sultan o egsiyi (yanmis odunu) alarak Hac1 Bektas-1
Veli’nin sonradan yerlesecegi Haci Bektas’ta bulunan Pir Evi’nin avlusuna dik-
mistir. Rivayetin sonunda bu egsi kok salmis ve Bektasilik buradan Anadolu’ya
ve Balkanlar’a yayilmistir®.

Bu meshur dut agacinin kabugunun nazara ve agrilara iyi geldigi inanci bu-
lunmaktadir. Bazilar1 bu agaca bez baglayip kabugunu muska gibi {izerlerinde
gezdirirken bazilar1 6d agaci gibi yakmak suretiyle sifa ummaktadir®.

Ek 1: Hacibektas Pir Evi’nin Avlusundaki Kutsal Dut Agaci

Eve ait bir agag olarak kabul edilen dut agaci, evin saadeti, mutlulugu, bekasi
ve bereketinin sembolil ve evin ruhu olarak benimsenirken, igde gibi bazi agaclar
daha farkli algilanmistir. Dut agaci aileye yakin yerlere dikilirken, igde ve igde
gibi dikenli agaclar, kotii ruhlardan korunmak amaciyla evin bahgesine ve agik
alanlara dikilmistir*!. Nevsehir’de igde agacinin cinsiyetinin bulunduguna ve
erkek olduguna olan inan¢*, onun bu korumact kimligine baglanabilir. Bolgede

39 Hamiye Duran, Hact Bektag Veli Veldyetnamesi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007, s. 166.

40 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiirinde Aga¢ Kiiltii, Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi Bagkanlig1 Ya-
yinlari, 2004, s. 700.

41 Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, s. 196.

42 Kaynak Kisi: Emine Yalman, 1949, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimi.
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igde agacinin altinda uyumanin ugursuzluk olarak goriilmesi de* bu tezi kuvvet-
lendirmektedir. Nevsehir’de giiniimiizde igde agacinin nazara iyi geldigine olan
inan¢ devam etmektedir. Nazardan korunmak i¢in igdenin ince dallar tig-dort
cm. uzunlugunda kesilip ortasi delinerek asagidaki fotografta goriildiigii gibi na-
zarlik olarak kullanilmaktadir*:

Ek 2: Nevsehir Merkez ilcede Kullamilan Bir Nazarhk

1.5. Elma:

[lk insanlarin cennetten ¢ikarilip diinyaya indirilmesine ve kadma ¢ocuk do-
gurma Ozelliginin verilmesine neden oldugu belirtilen “yasak meyve” olgusu,
soyun devamliliginda 6nemli bir sembol olarak kabul edilmistir. Yenilen elma ve
altinda yuvarlanilan elma agaci, Tiirk mitolojisindeki Eje’ye dogurma 6zelliginin
verilerek insanoglunun Tanri katindan yeryiiziine inmesine neden olan elmayi
ve onun temel fonksiyonunu akla getirmektedir®’. Tanr1 tarafindan kut verilmis
kahramanlarin genellikle ana babalarinin ihtiyarlik ¢aglarinda, kutlu bir kiginin
verdigi elmay1 yemeleri sonucunda diinyaya geldikleri rivayeti yaygindir. Hatta
kahramanin binecegi at bile kutlu kisinin verdigi elma ya da elma kabugu saye-
sinde dogacaktir. Sah Ismail masalinda ¢ocugu olmayan padisaha dervisin iki
elma vermesi, birini hanimi ile kendisinin, digerini ise atinin yemesi bu sembo-

43 Durmus Tatlilioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Tnanglar1)”, s. 157.

44  Dinleyen, Nevsehir’de Halk Inanclar, s. 50.

45 Mehmet Aga, “Tiirk Inanis ve Diisiiniis Sistemlerinde Meyve”, Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Ar-
magani, Giirer Giilsevin ve Metin Arikan (edt.), Izmir: Kanyilmaz Matbaasi, 2005, s. 11
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lizme verilebilecek drneklerden biridir*s. Hikdyenin sonunda Sah Ismail hem bir
erkek evlat sahibi olmus hem de at1 yavrulamistir47. Bunun gibi pek ¢cok masalda
elma 6nemli bir figiir olarak yer almigtir®®.

Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennette yedikleri yasak meyvenin® elma ol-
dugu inanci Anadolu’da olduk¢a yaygindir. Burada gegen “yasak agaca dokun-
mak” ifadesinin cinsi mukarenetten kinaye oldugu yorumu yapilmistir™. Tiirk
kiiltiirinde de elma, ziirriyeti temsil etmektedir. Ayn1 zamanda elma, erkek ¢ocu-
gu sembolize etmektedir. Nevsehir’de damat evine dikilen bayragin alem yerine
mutlaka bir kirmiz1 elma takilir. Gelin damat evine gelir gelmez, bayragin basin-
da bekleyen bekar bir delikanli, bayragi bulundugu yerden soker, ucundaki elma-
y1yer ve bayragi kaympedere gotiirerek bahsis ister. Diigiinlerde bayrak direginin
ucuna elma takilmasi®', soyun erkek ¢ocuk vesilesiyle devam etmesi dileginin
Allah’a bayrak diregi yoluyla iletilmesi olarak yorumlanabilir.

2. Hayvanlarla ilgili inamslar ve Uygulamalar:

Nevsehir’de bazi hayvanlar, digerlerine gore kiiltiirde daha derin ¢agrigimlar
icermektedir. Bu ¢ercevede bazi hayvanlar ugurlu sayilmis, bazilari ise ugursuz
goriilerek dislanmistir.

2.1. At:

Hun, Goktiirk, Uygur ve diger Tiirk topluluklarinda at, sosyal, siyasi ve eko-
nomik bakimdan insanin yardimcisi olarak onemli goriilmiistiir. Nevsehir’de at
eski Tiirk topluluklarinda oldugu gibi 6zel bir hayvan olarak kabul edilmektedir.

46 Mehmet Naci Onal, “Bir Dobruca Masali: Mahmut Pehlivan”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, sayr: XLIII, 2010, s. 37.

47 “Sah Ismail”, “Meliksah”, “Topal Leylek” ve “Tarla Kusu” hikayelerinde gecen elma sembo-
lizmi i¢in bkz. Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agag¢ Kiiltii, s. 243.

48 Meyve semboliiniin kullanilmasi, gelisigiizel bir uygulama degildir. Osmanli donemi yapilarinda
6zel baz1 meyve simgeleri belli bir arka plan gozetilerek kullanilmistir. Ornegin Osmanli mimari
sanatinin tistadi olarak kabul edilen Mimar Sinan, saheserlerinde meyve sembollerini ustalikla
kullanmistir. Mimar Sinan’in ustalik eseri olarak nitelendirilen Edirne Selimiye camiinin kub-
besi oldukea ilgi ¢ekici motiflerle siislenmistir. Kalem isi nakislari agisindan en eski camilerden
biri olarak kabul edilen bu eserin kubbesinde bulunan “Meyve Sofras1” adli motifler olduk¢a za-
riftir. Yine bu mekanin mihrap kismimin sol tarafindaki hiinkar mahfili g6z alic1 zengin ¢inilerle
hemen dikkati ¢eker. Burada sonradan kesilip yerlerine konmus gibi goriinen meyve vermis iki
elma agaci biitin Osmanli ¢inilerinde orijinal bir dekor olarak belirgindir. Ahmet Usal, Edirne
Tarihi ve Kiiltiirii, Edirne: Edirne Vergi Dairesi Bagkanlig1 Yaynlari, 2006, s. 76.

49 “Bunun iizerine onlar (Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ayip
yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapragindan iizerlerine drtmeye bagladilar. Adem, Rab-
bine isyan etti ve yolunu sasirdi.” Taha, 20/121.

50 Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir-Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmas1”, Sa-
karya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XV, say1: XXVII, 2013, s. 201.

51 Kaynak Kisi: Meliha Sariyildiz, 1940, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimi.
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Atin kendisine saygi gosterildigi gibi onun kuyrugu, kafatasi ve nali da kutsal
kabul edilmistir. Bunlar, nazar1 énledigine olan inangla evlerin ve bahgelerin 6n
cephelerine asilmaktadirs?. At nalina kutsallik atfedilmesi, Eski Tiirk topluluk-
larinda ata verilen énemle ilgili olabilecegi gibi bir dl¢iide Eski Tiirk topluluk-
larinda demirin kutsal goriilmesi ile ilgili de olabilir. Bu baglamda at nali, hem
bu nali tagryan ata hem de malzemesinin kutsalligina nispetle iki yonden degerli
gorlilmiis ve nazari engelleyebilecek kuvvette bir obje olarak algilanmistir. Gii-
niimiizde Nevsehir’de binalarin ve bahgelerin goriinen yerlerine at nali asmak
suretiyle bu adet hala yasatilmaktadir®.

2.2. Kurban:

Kurban gelenegi neredeyse tiim dinlerde bulunmaktadir. Allah’a yakinlik kesp
etmek niyetiyle belli 6zelliklere sahip hayvanin ibadet maksadiyla kesilmesini ifa-
de eden kurban, bu amagla kesilen hayvanin da adi olmustur®. Eski Tiirkler, en de-
gerli hayvanlari olan atlar1 kurban etmeyi Tanr1’ya ulasma vesilesi olarak gérmiis-
lerdir. Dogum, dliim, diigiin, bayram, yatir ve mezar ziyaretleri, hayvancilik ve
ziraat hayatiyla ilgili bereket dilekleri ve Tanr1’ya yakarislar kurbanla desteklenen
merasimlerdir. Eski Tiirkler kurbanin kanini yere akitmamaya dikkat ederler ve
mutlaka bir gukur kazarak oraya akitirlardi®®. Nevsehir’de de benzer uygulamalari
gormek miimkiindiir. Nevsehir’de kurban kesilmeden dnce biiyiik bir cukur kazi-
lir, kurbanin kan1 ve kullanilmayacak pargalari buraya gomiiliir®.

2.3. Kurt:

Kurban uygulamasinda da goriildiigii tizere insanoglu hayvanlarin hepsini
ayn1 degerde gérmemistir. Jean-Paul Roux, bir hayvanin evrensel bir nitelik ka-
zanmasina, ona 6zel ilgi gosteren toplumun siyasi alanda gosterdigi olaganiistii
basarinin da katki sagladigini belirtmektedir. Tarihte kurdu ata olarak kabul eden
Tu-kiu’lar ve Mogollar sayesinde kurt, hicbir sekilde dngoriillmemis kesin bir
basart saglamigtir®. Eski Tiirk topluluklarinda kutsal kabul edilen ve destanlarin
kahramani olan kurt, Nevsehir’de de saygi goren hayvanlardandir. Kam’in davu-
lunda ve elbisesinde kuvvetli bir siliiet olarak var olan kurt figiirii®, Nevsehir’de
uykusunda si¢crayan ve aglayan cocuklarin rahatsizligini gidermek igin kullani-

52 Kaynak Kisi: Emine Yalman, 1949, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimi.

53 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanglart, s. 40.

54  Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, s. 323.

55 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr1 Inanct) ve Alevilik-Bektasilik, Istanbul: Tiirk Diinya-
st Aragtirma Vakfi Yay., 1992, s. 43-44.

56 Kaynak Kisi: Siikran Ibis, 1962, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimu.

57 Roux, Jean-Paul, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, Aykut Kazancigil ve Lale Arslan
(gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005, s. 17.

58 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri-Samanizm, Ankara: Yol Yayinlari,
2005, s. 82.
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lan bir deva olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Giinlimiizde Nevsehir’de bu tiir isler-
de kullanmak icin evinde kurt derisi saklayan kadinlara rastlamak miimkiindiir.
Nevsehir’de bazi insanlar, muska olmak {izere kurt derisini keserek bir parcasini
cocuklarin omuzlarina ya da sirtlarina asmaktadirlar®.

2.4. Boynuz:

Bazi hayvanlarin derileri gibi boynuzlar1 da kutsal kabul edilmistir. Anado-
lu’da M.O. 7000 yillarinda yasayan topluluklarda alem sembolii vardir. Alacahd-
yiik ve diger Hitit yerlesim yerlerinde ele gecen giines kurslar ile altindaki boy-
nuz, alem olarak nitelendirilmistir. Kargamig’taki tag kabartmalarda da boynuz
sekillerinin yani sira ay bigimindeki alemler dikkat ¢gekmistir. Eski caglarda aske-
ri topluluklarin simgesi olan alemi, eski Misirlilar tanr1 veya kutsal hayvanlarin
goriiniisii olarak diistinmiislerdir. Siimerlerle Fenikelilerin de kullandiklar1 alemi,
Asurlular boga veya giivercin, Persler kartal, Atinalilar tanri¢ca Athena’nin basi ile
zeytin dali, Romalilar 6nce bir demet ot, sonra kanatlarini agmis, pengelerinde yil-
dirim tutan bir kartal olarak degerlendirmisleridir. Romalilar Hiristiyanligin resmi
devlet dini olarak kabuliiyle iki basli kartalin yani sira hagtan yararlanmislardir®,

Tiirkler alemi Orta Asya’da cadirlarin, binalarin tepelerinde ve mizraklarin
ucunda kullanmiglardir. Batiya gog ile alem, Miisliimanligin terk edilmez simgesi
olmustur. Orta Asya Tirkleri ve diger ¢agdas Asya kavimleri {izerinde yapilan
arastirmalar, o ¢aglarda boynuza veya aya benzer sekillerin ¢adirlarin iizerinde
bulundugunu ortaya koymustur®. Benzer sekilde Karamanogullarin da, XIV.
asirda boynuz seklinde alem kullandiklar bilinmektedir®.

Onceleri kétii ruhlardan korunmak amaciyla bir nevi tilsim olarak kabul edi-
len alemlerin, kuvvet sembolii olan boynuzdan ilham alinarak yapildig: ifade
edilmistir. Nitekim Kuseyr-Amra fresklerinde ve Sasani Krali Keyhiisrev’in ba-
sinda goriildigii lizere baz1 eski hiikiimdarlar, kuvvet, kudret ve azamet belirtisi
olarak boynuz seklinde ta¢ kullanmislardir. Eski Tiirk boylarinda samanlarin da
boynuz seklinde baslik kullandiklar1 bilinmektedir®.

Buluntular, boynuzun eski ¢aglarda da kuvvetli olmay1 simgeledigini isaret
etmektedir. Likya tipi mezarlar ile Likya evlerinin tepelerine yerlestirilen boynuz-
larin insanlar1 kotii ruhlardan koruyacagina inanilmistir. Pir Evi’nin mutfaginda

59 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanclart, s. 49.

60 Mustafa Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk-Islam Sanati, Ankara: DIB Yay., 2009, s. 220; Sargon
Erdem, “Alem”, DIA, Istanbul: TDVY, cilt: II, 1989, s. 354.

61 Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk-Islam Sanati, s. 221.

62 Anadolu’da Istanbul’un fethinden XX. asrin baslarina kadar mimaride kullamlan alemlerin
uzaktan hilal gibi goriinmesine ragmen aslinda inek ve 6kiiz boynuzu oldugu iddia edilmistir.
Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk-Islam Sanatr, s. 225.

63 Mihaly Hoppal, Avrasya’da Samanlar, Biilent Bayram ve Sevket Cagatay Capraz (gev.), Istan-
bul: YKY Yay., 2014, s. 73.
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bulunan geyik basi bu ¢ergevede degerlendirilebilir. Nevsehir’de giiniimiizde Pir
Evi’nin mutfaginda bulunmasinin yaninda hala evlerin ve bahgelerin duvarlarin-
da nazarlik olarak boynuz figiiriiniin kullanilmasi®, bu inancin ne kadar giicli
oldugunun bir gostergesidir®:

Ek 3: Hacibektas Pir Evi Mutfag:

2.5. Giivercin:

Giivercin diger bazi hayvanlarla beraber Nevsehir’de kutsal goriilen hayvan-
lardandir®®. Giivercin, Nuh Peygamber ve tufan ile baglantili olarak mitolojik
ozelligi ile taninmistir. Tufandan sonra yeryiiziiniin ilk haberlerini Hz. Nuh’a
ulagtiran giivercin, bir¢ok kiiltiirde postaci ve 6zel ulak olarak giivenin simgesi
olmustur. Ayrica giivercin, boynunun ¢evresinde koyu renk tiiylerden olusan ger-
danlig1 sebebiyle miisfik sadakatin simgesi olarak goriilmiistiir. Fars geleneginde
giivercinin ¢ikardig1 su, hu sesi, sevgiliye “neredesin?” diye seslenen asigin se-
sini animsatmaktadir®’. Giivercin, Hz. Muhammed’i Sevr magarasinda gizleme-
si bakimindan Islam kaynaklarina girmistir®®. Giinahsizlig, safligi ve temizligi

64 Kaynak Kisi: Meliha Sariyildiz, 1940, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimi.

65 Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk-Islam Sanati, s. 222.

66 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanglart, s. 58.

67 Annemarie Schimmel, Tanri min Yeryiiziindeki Isaretleri-Islam’a Gorviingiibilimsel Yaklasim,
Ekrem Demirli (cev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2004, s. 53.

68 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Salih Tug (¢ev.), Istanbul: Irfan Yay., c. I, 1995,
s. 163, 164.
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sembolize eden giivercin, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in de sembolii olmustur.
Tasavvufta “goniil ulagi” olarak anilan beyaz giivercin, ayni zamanda ermisle-
rin de simgesidir®. Veldyetname’ye gore Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya giivercin
donunda (seklinde) gelmistir®. Kapadokya bolgesinde bulunan bazi kaya kilise-
lerinde beyaz giivercin figiirlerine rastlanmaktadir. Ornegin Giilsehir’de bulunan
Kars1 Kilise’de Hz. Isa’nin Yahuda, bas kahinler ve halk tarafindan yakalanma
sahnesinde Hz. Isa’nin basmin iizerinde Kutsal Ruh’u simgeleyen beyaz giiver-
cin, kanatlari agmis ve Hz. Isa’ya yonelmis olarak resmedilmistir’!. Nevse-
hir’de 6zellikle beyaz giivercinin kafese kapatilmasinin, avlanmasinin ve yenme-
sinin ayiplanmasi1’> bu sebeplere baglanabilir.

2.6. Tavsan:

Tavsan, Nevsehir’de 6zellikle Bektasi toplumunda tabu olarak goriilmektedir.
Ancak tavsan tabusunun, kokleri Orta Asya’ya kadar uzanan bir gecmisi var-
dir. Tavsan, Tanr tarafindan yeryiiziindeki insanlar ve hayvanlar ile ilgili hayat
bahgetme, koruma, kut, bereket, av verme gibi 6zellikleri ile gorevlendirilmis
ve ugsuz bucaksiz Tiirklik cografyasinda Umay, Yajil-Kan, Bulut-Kan, Dyaik/
Cayik, Od/Ates Ene, Ayisit, Ermen-Kan adlariyla anilan ruhlar aleminin ortak bir
sembolii olmustur’. Giiniimiizde Nevsehir yasantisinda Bektasiler gibi tabu ola-
rak gorlilmese de tavsan ile ilgili baz1 adet ve inaniglar genel olarak yer bulmak-
tadir. Ornegin Nevsehir’de hamile kadinin tavsan eti yemesi ya da tavsan gérmesi
halinde bebeginin iist dudaginin yarik olacagina olan inang oldukg¢a yaygimdir’.

3. Baz1 Esyalarla Ilgili Inamislar ve Uygulamalar:

Esyalarla ilgili olarak Nevsehir halk inanglari arasinda gegmisten gelen ve
mitolojik temelleri olan inanglar bulunmaktadir.

3.1. Demir ve Demirden Yapilmis Esyalarla ilgili inanc ve Uygulamalar:

Kainati var olusunda yeryiizii ve gokyliziinii temsil ettigine inanilan yer-su
ve gok kiilti, Tiirk topluluklarina ait en eski kozmolojidir. Eski Tiirk inancinda

69 Ethem Cebecioglu, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Istanbul: Agag Yay., 2009, s. 95.

70 Nergishan Tekin, Tirkliik ve Alevilik-Bektasilik, istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat Yaymlari, 2011, s.
364.

71 F. Sema Gékcan, “Giilsehir Kars1 Kilise —St. Jean Kilisesi- Tkonografisi”, Eskisehir: Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bastlmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2010, s. 69.

72 Kaynak Kisi: Mustafa Ibis, 1961, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanima.
Konu ile ilgili bazt menkibeler i¢in bkz. Tufan Giindiiz, “Hac1 Bektas Veli’nin Yol Arkadasi
Kolu A¢tk Hacim Sultan Velayetnamesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi,
say1: LV, Ankara, 2010, s. 77.

73 Pervin Ergun, “Alevilik Bektasilikteki Tavsan inancinin Mitolojik Kokleri Uzerine”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, say1: LX, 2011, s. 308.

74 Kaynak Kisi: Meliha Sariyildiz, 1940, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yasiyor, ev hanimi.
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su, ates, agac, maden ve topragin riizgarla taginarak geldigi kabul gérmiistiir’>. Bu
sebeple Eski Tiirkler, bir maden olarak demiri mukaddes gormiisler ve demirden
yapilan aletlere hiirmet gostermislerdir’. Kasgarli Mahmud’un ifadesine gore,
Kirgiz, Yabako, Kipgak Tiirkleri demiri takdis ettikleri i¢in bir kimseden sz ala-
caklar1 veya ona yemin ettirecekleri zaman yalin kilinct onun ayaklarinin yanina
koyarlardi; eger ahdini ifa etmezse demirin ondan intikam alacagina inanirlardi.
Tiirk kabileleri demir dévdiikleri zaman merasimle dua okurlardi. Bayramlarda
hakanlar 6rs iistiinde demir doverek demiri ve demirciligi yiiceltmek i¢in dini
merasim icra ederler ve misafirlere ikram ve hiirmet alameti olarak bir parca de-
mir hediye ederlerdi. Mogollarin yolunu agan, kayalardaki demir filizlerini eritip
onlari tilkeden ¢ikaranin bir demirci ustasi oldugu anlatilir””:

Ozbekistan’in pek g¢ok yerinde gocugun yastigmin altma yash kimseler
tarafindan ekmek ile birlikte ayna ve bigak koyma adeti bulunmaktadir. Aynanin
baht agikligi, bicagin ise ¢ocugun atak olmasi ve caki gibi keskin olmasi i¢in
koyulduguna inanilmaktadir’®. Giiniimiizde Adana ve gevresinde yeni dogan ¢o-
cugun yastiginin altina bicak konulursa ¢ocugun zeki ve cesur olacagina olan
inan¢ devam etmektedir. Benzer sekilde Aydin’da logusa kadinin bagucuna bigak
ya da demir pargasi veya siipiirge konursa kadinin ve bebeginin koétii ruhlardan
korunacagina inanilmaktadir™.

Demirin Tiirk tarihindeki bu 6nemli yerine binaen Tiirk topluluklariin gog
ederek geldikleri Kiigiik Asya’da da benzer sekilde demir kutsal bir obje olarak
goriilmeye devam etmistir. Eski Anadolu topluluklarinda 6zellikle Greklerde ve
Romalilarda demir isinin tanr1 isi oldugu diistiniilmektedir. Hephaistos ad1 veri-
len demir tanrisinin, ates yakmak, demir dovmek, yildirim diismesini énlemek,
Zeus’un Ofkeyle firlattig1 yildirimlara engel olmak gibi isleri bulunduguna ina-
nilmaktadir. Tiirk gogiinden once Kiigiik Asya’da Hephaistos, ocagin ve atesin
tanrisi olarak kabul gérmiistiir. Bu baglamda demiri 1sirmak, bir yandan korkuyu
onlemek, bir yandan da Hapaistos’a sigimmak anlamia geliyordu®. Eski Tiirk
kiiltiirtindeki demire atfedilen kutsalligin Tiirk topluluklarinin yeni yurdunda da
ayni1 derecede bir kutsallikla kabul gérmesi, Tiirk topluluklarinda demirin kutsal-
l1g1 diistincesini daha da derinlestirmis olsa gerektir.

75 Ulkii Giirsoy, “Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii ve Dut Agac1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, say1: LXI, Ankara, 2012, s. 45.

76 Mircea Eliade, Samanizm, Ismet Birkan (gev.), II. Baski, Ankara: Imge Yayinlar1, 2006, s. 178.

77 Yoriikan, Samanizm, s. 64-65.

78 Kalafat, “Tiirk Halk Inanislarinda Ekmegin Yeri ve Karay Ekmegi”, s. 749.

79 Kalafat, Tirk Kiiltirlii Halklarda Halk Inanglar, s. 238.

80 Ismet Zeki Eyiiboglu, Anadolu Inanglart, istanbul: Derin Yaymlari, 2007, s. 85.
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Ek 4: Nevsehir Merkez ilcede Kullanilan Bir Nazarhk

Yukaridaki fotografta goriildiigii tizere demir Nevsehir’de hala kotiiliikleri
onleyen bir obje olarak kullanilmaktadir. Ornegin, logusa kadmnin basucuna,
koti niyetli yaratiklardan korumasi i¢in Kur’an, ekmek, siipiirge ile birlikte
demir ve bigak koyulmasi adettir®'. Nevsehir’de giiniimiizde bigagin elden ele
verilmesinin ugursuzluk getirecegine ve makasin agzi acik birakilirsa sahibinin
belaya ugrayacagina inanilmaktadir>. Olen bir kisinin iizerine demirden
yapilmis bigak ya da kili¢ gibi bir nesne koyma adeti, Nevsehir’de demire
verilen 6nemin giincelligini korudugunun agik gostergesidir®®. Haci Bektas’taki
Pir Evi'nde kara kazan denilen ve kutsallik atfedilerek saygi gosterilen biiyiik
kazanin bu etnolojiden etkilendigi soylenebilir *. Burada ¢ok kiiltiirlit Anadolu
cografyasinda bazi etkilesimler ve bunun sonucu olarak Islami nesve icerisinde
bunlarin kompoze edilerek harmanlanmasindan bahsetmek tutarli bir yol gibi
goriinmektedir. Dolayisiyla demire ancak bu kompozisyon i¢inde bir deger
atfedilebilir.

81 Benzer uygulamalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi, Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2004, s. 190.

82 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanglart, s. 108.

83 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanclart, s. 68.

84  Eski Tiirklerde dogumun kolay olmasi i¢in evdeki kilitli kapilar, sandiklar ve pencereler agilir,
evde bulunan tencere ve kazan gibi esyalar diiz koyulurdu. Buna benzer sekilde Eski Turkler,
kotii ruhlart kovmak icin ya havaya ates ederler ya da ates yakarlardi. Abdurrahman Kiigiik
ve Mehmet Alparslan Kiiglik, Tirkistan 'dan Tiirkiye 'ye Alevilik-Bektasilik, Ankara: Berikan
Yayinlari, 2009, s. 177.
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3.2. Bayrakla ilgili inan¢ ve Uygulamalar:

Tiirkler, Orta Asya’da Slav-6ncesi donemde bile bayrak kullanmislardir. Do-
kuz Tibet 0kiizii ya da atin kuyrugunu bayraga baglamak Tiirk-Mogol topluluk-
larinda ¢ok yaygin bir gelenektir. Bu hayvanlarin kuyrugunun bayraga baglan-
masinin nedeni, tezyini maksatla olmaktan ¢ok, inanisa gore kuyrugun, hayvanin
sahip oldugu tiim giictiniin bulundugu yer olmasidir®. Tiirkler bayraklarini, 6nce
“yak” diye bilinen hayvanin, daha sonra atlarin yele killarindan yapmus, bayrak
giderek bir mizragin ucuna yerlestirilen kirmiz1 bir ipek kumasa donligmiistiir.
Ancak kuyruklarin simgesel anlam1 kaybolmamis ve Osmanli imparatorlugu’nun
sonuna kadar bayragin tizerindeki kuyruk semboliine rastlanmigtir®.

Bayrak sadece savaglarda kullanilan degerli bir unsur degil, 6nemli toplumsal
olaylarda da simgesel bir deger yiiklenen bir objedir. Kalafat’a gore gelin alay1,
yeni “ocak”m egemenligini tasimaktadir. Bu baglamda Azeri Tiirk kiiltiiriinde
yasl ve koklii ailelerin topraklarinda siyah bayragin dalgalanmasi ilging bir ay-
rintidir¥’. Bayrak en biiyiik erkin semboliidiir. Bayragin i¢inde 6zel bir giiciin yer-
lesik olduguna inanilmistir®. Bayrak, egemenligin semboliidiir. Benzer sekilde
kobriige (davul) eski Tiirk devletlerinde hakimiyet alametlerinden kabul edilmis-
tir. Goktiirkler’de bayrak, davul ve bazen boru, istiklal ve bagimsizligin bir sem-
bolii olarak savaslarda, diigiinlerde ve 6zel glinlerde kullanilmistir®®. Gliniimiizde
Anadolu’nun pek ¢ok yoresinde oldugu gibi Nevsehir’de de diiglinlerde ve 6zel
glinlerde bayrak, davul ve zurnanin birlikte kullanimi farkl kiiltiirel unsurlarla
beraber bu gelenege de baglanabilir.

Nevsehir ve ¢evresinde diigiinler, oglan evine bayrak dikilerek dua edilme-
siyle baglar®. Genellikle bayrak, Cuma giinii sabah namazindan sonra yapilan
“Bayrak Duas1”nin ardindan damat evinin goriinebilecek en yiiksek yerine dikilir.
Bayragin ucunda bulunan ¢iviye mutlaka kirmizi bir elma takilmaktadir. Ziirriyeti
ve erkek evladi sembolize eden bu elmayi, gelin eve girdiginde yiyen bekar deli-
kanlinin bahtinin agilacagina inanilmaktadir. Nevsehir’de diigiin merasimlerinin
bayrak dikilerek ve “bayrak duasi” adi verilen 6zel bir merasimle baglatilmasi,

85 Bu amblem o kadar giiclii ve baskindi ki, Car Boris zamaninda papanin, bazi bolgelerde ¢ok
sik kullanilan at kuyrugu amblemini yasakladigi ve Hiristiyanligi kabul etmeye hazirlanan
baz1 Tiirk boylarindan bu amblemi hagla degistirmelerini istedigi goriilmektedir. Roux, Orta
Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, s. 386.

86 Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, s. 388.

87 Kalafat, Tiirk Kiiltirlii Halklarda Halk Inanglar, s. 299.

88 Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, s. 52.

89 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris Tiirklerde Devlet ve Ordu Mehteri (Hunlardan
Osmanlilara), Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., c¢. VI, 1991, s. 41.

90 Er, “Urgiip ve Cevresi Evlenme Adetlerinde Meydana Gelen Sosyal ve Kiiltiirel Degismeler”,
s. 199.
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diigliniin her agsamasinda davulun’®' ve bayragin yer almasi, ailenin ve yeni ku-
rulan “ocak”m egemenligini tasiyan giiclii simgeler olarak hala yasatilmaktadir.

4. Nazarla Ilgili inamislar ve Uygulamalar:

Nazar, yani tekin olmayan insanlarin bakislarinin kisiye zarar verdigi inanct,
Tiirk kiiltiiriinde Islamiyet’ten 6nce de yer bulmustur. Nevsehir’de nazarliklar
bazen goriinen yerlere, cocuklarin omuzlarina, besigin iizerine, atin boynuna,
binanin cephesine, bazen de gomlegin veya ceketin i¢ astar1 veya i¢lik gibi goriin-
meyen yere takilir”. Eski Tirk kiiltiirinde renklere 6nem verilmis ve sembolik
anlamlar yiiklenmistir®. Mavi rengin kot ruhlardan ve nazardan koruduguna,
benzer sekilde sar1 rengin logusanin hastalanmasini engelleyecegine olan inang,
giiniimiizde Nevsehir’de hala yasatilmaktadir®.

Ocak, agag, su, yas ve yas toreni, evlilik, olii as1, kurban, adak, nazar, sihir,
biiyii, geyigin ugur, tavsanin ugursuzluk getirmesi gibi inanis ve gelenekler, uy-
gulamalarda farklilik olsa da 6z olarak giiniimiiz Tiirk topluluklarinda ortaktir®.
Bu inanglardan bir kism1 hala Nevsehir’de yasatilmaktadir. Ornegin Nevsehir’de
Olen bir kisinin arkasindan tahinli ¢orek dagitilmasi veya nazara ugrayanlarin
“ocak” ad1 verilen ve iyilestirme giicli olduguna inanilan kisiler tarafindan dua-
lanmasi, yaygin uygulamalardan bazilaridir®®. Benzer sekilde Tiirk topluluklarin-
da nazardan korunmak i¢in evlere ya da ev icindeki yatak ve besik gibi yerlere
takilan nazarliklar ya da kursun dokme gibi uygulamalar ayn1 kaynaktan beslen-
mektedir. Nevsehir’de nazarliklarda goriilen deniz kabugu, mavi boncuk, igde
agaci, demir para ve muska gibi objeleri farkli Tiirk topluluklarinda da gérmek
miimkiindiir?’.

5. Ates ile Ilgili inamislar ve Uygulamalar:

Eski Tirk kiltiiriinde atese fevkalade saygi gosterildigi bilinmektedir. Su
kadar var ki Tiirkler, atese degil, sadece goklerin ve yerin yaraticist olan Gok

91 Tirk devlet geleneginde tayin, yetki ve istiklal i¢in tam yetki belgesi anlamina gelen tug, ge-
nellikle agagtan yapilan davulla birlikte kullanilmistir. Tug, Tiirk devlet geleneginde “Hakan1
temsil etmektedir. Hakan ise Tanr1’y1 temsil etmektedir. Hayati Besirli, “Tiirk Kiiltiirinde Gtig,
Iktidar, Itaat ve Sadakatin Yemek Sembolizmi Esasinda Degerlendirilmesi”, Tirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Arastirma Dergisi, say1: 58, Ankara, 2011, s. 143.

92 Kalafat, Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Halk Inanclart, s. 212.

93  Tathlioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanglar1)”, s. 160.

94 Nevsehir’de kullanilan bir nazarlik i¢in bkz ek 2 ve ek 4.

95 Kiigiik ve Kiiglik, Alevilik-Bektasilik, s. 169. Eski Tiirkler’de 6liimden sonra ruhun bedende
kalmis olmasi ihtimaline karsi ruhun zararlarindan korunmak i¢in merasim yapilir ve 6lii ast
pisirilirdi. Lokma pisirmek ve kisinin vefatini takip eden giinlerdeki adetlerin menseinin Sa-
manizm’e dayanmasi hakkindaki goriisler icin bkz. Yoriikan, Samanizm, s. 31.

96 Kaynak Kisi: Ayhan Yalman, 1968, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, servis soforti.

97 Tathlioglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk Inanglar1)”, s. 163.
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Tanr1’ya dua etmisler ve sadece onu “ibadet edilecek varlik” olarak benimsemis-
lerdir®®. Anadolu’da atesin kutsallig1, Hitit oncesi uluslarda oldugu gibi Hititlerde
de vardir. Atese adak sunmak, sa¢i sagmak ve kurbanin kanin1 dokmek, Kiiciik
Asya’da devamli surette yapilan ayinlerdendir®.

Eski Tiirkler 6zellikle Tatarlar, gok kubbeyi bir ¢adir (yurt) olarak kabul et-
mislerdir. Onlar, saman yolunu ¢adirin dikis yeri, yildizlar ise 151k gelsin diye
acilmis pencereler olarak tahayyiil etmislerdir. Yakutlar da yildizlarin, diinyanin
pencereleri olduguna inanmaktadirlar. Buna bagli olarak bu kozmik sistemin tam
bir esi olarak da insanlarin yasadigi mikro-kozmosta (kiigiik evren) yer alir. Diin-
yanin ekseni olarak ya ¢adir1 tutan direkler ya da ocagin dumaninin ¢ikmasi igin
yapilmis baca, “Gok Evi’nin borusu olarak kabul edilmistir. Altaylilar, samanin
bir kozmik bélgeden 6tekine bu borulardan gegerek girdigine inanmaktadirlar'®.
Glinlimiizde farkli referanslarla birlikte Nevsehir’de atese su dokmenin ve atese
tiuktirmenin ugursuzluk getirecegine olan inancin'® kaynaklardan biri olarak s6z
konusu inaniglar gosterilebilir.

Ek 5: Hacibektas Pir Evi Ocag1

98 Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, s. 40.

99 Eyiiboglu, Anadolu Inanglar,s. 71.

100 Eliade, Samanizm, s. 296.

101 Kaynak Kisi: Siikran Ibis, 1962, Nevsehir Merkez Nar Kasabasi’nda yastyor, ev hanimu.
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6. Diger Inanclar:

Kafatas1 eski Tiirklerde kutsallik atfedilen ilging objelerden biri olmustur. Geg-
mis doénemlerde Tiirk Imparatorluklarinin bazisinda diismanlarm kafataslarmin
bir ganimet veya bir kiilt objesi olarak muhafaza edilmesi gelenegi vardir. Eski
Tiirkler, 6len kisinin giicliniin viicudun bu parcasinda varligini koruduguna inan-
miglardir. Bu kafatasi bir diismana aitse onu bir gere¢ olarak kullanmislar, eger
bir ataya ya da hayirsevere aitse, ona saygi gostermiglerdir. Hayvanlara ait kafa-
taslar1 ise kotii giiclere kars1 koymak veya akraba olan kutsal bir canlinin varligi-
n1 vurgulamak i¢in dikilmistir'®. Hacibektas’taki Pir Evi’nin mutfaginda bulunan
geyik basi goreceli olarak bu kabulle iligkilendirilebilir.

Eski Tiirk kiiltiirinde 6nemli olan bazi giinler, Nevsehir’de de hala yasatil-
maktadir. Farkli kiiltiir referanslarina sahip Hidrellez, bu gilinlerdendir. 6 Mayis
giinii Nevsehir’de insanlar “6z” dedikleri bahgelere ¢ikmaktadirlar. Buralarda
topluca kutlamalar yapilir. Hizir’in evlere ugramasi igin evler mutlaka temiz-
lenmektedir. Hidrellez giinii insanlar, kaplarinin agizlarini bereket iglerine girsin
diye agik birakirlar. Benzer sekilde Hidrellez gecesinde de Nevsehir halk kiiltii-
riinde bereket elde etmek umuduyla giil dalina istekler yazilarak asilmaktadirlar.
Hatta kimi evlerde, insanlar sahip olmak istedikleri seylerin maketlerini yaparak
bunlara ulagsmay1 arzu etmektedirler'®.

Eski Tirk kiltiiriinde var olan ve devam eden inanglardan biri de esigin
kutsallig diistincesidir. Tirk kiiltiiriinde Esik, kutsal sayilmis ve esige basmak
kotli goriilmiistiir'®. Bu inancin bir devami olarak Nevsehir halki esige oturmayi
veya esige basmayi1 ugursuzluk olarak algilamaktadir. Hatta esige oturan kisinin
basina iftiraya ugramak gibi kotii seylerin gelecegine olan inang oldukg¢a kuvvet-
lidir'®.

102 Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, s. 50.

103 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanglar, s. 96.

104 Tatlilioglu, “Tiirkmen Irimlari (Halk inanglar)”, s. 153.
105 Dinleyen, Nevsehir 'de Halk Inanclart, s. 105.
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Sonuc¢

Eklektik bir yapr halinde gelisen Anadolu Tiirk kiiltiirii, tarihi siirecte basta
Samanizm olmak iizere farkli inanglarin ve nihayet islam inang ve kabullerinin
etkisi ile kendine 6zgii bir birikim olusturmustur. Halihazirda gesitli yorelerdeki
adet ve geleneklerin birebir kokeni hakkinda net tespitlerde bulunmak uzun yillara
dayali olarak sekillenmis olan kiiltiirel birikimin karmasik ve girift yapis1 dikkate
alindiginda oldukga zordur. Su kadar var ki belli sabiteler iizerine kurulu Bektasi
gelenegi ve icra edilen ayinler, kdkeni derinlerde olan mitlerin nesiller boyu faz-
laca bir degisime maruz kalmadan taginmasina imkan vermistir. Ayrica Nevsehir
bolgesinin kent kiiltiiriinde degisimin yavas gergeklesmesi, birtakim halk inangla-
riin varligini giintimiize kadar siirdiirmesine yol agmistir. S6z konusu halk inang-
larinin Anadolu’nun zengin kiiltiirel harmanlanmasi dikkate alindiginda dogrudan
hangi dini gruba ait oldugu ya da bu inanglarin dini mi yoksa kiiltiirel ve folklorik
mi oldugunu tam anlamiyla tespit etmek gii¢ goriinmektedir. Son tahlilde baz1 ve-
riler dikkate alinmak suretiyle, ifade edilen geleneklerin kokenine iliskin birtakim
izler siirmek miimkiindiir. Fakat boylesi girift ve ¢ok boyutlu kiiltiirel gecislerin
yasandig1 bir zeminde kesin yargilardan uzak durmak gerekmektedir.

S6z konusu kiiltiirel birikim, merasimlerinin devam etmesi ve inang ve ge-
leneklerinin siirekliligi bakimindan dinamik bir yapi olsa da ¢ekirdek degerler
manzumesinin statik olarak kaldig1 ve odaginda Eski Tiirk kiiltiiri ve bir 6l¢ii-
de Bektasi kabullerinin oldugu bir inang sistematigi i¢inde kapali ve degismez
bir yap1 olarak organize edilmis sekilde varligim1 korumaktadir. Bu organizas-
yon i¢inde giinlimiize intikal etmis olan kiiltiirel birikimin arka planinda farkli
kiiltiirlerle etkilesimin sonucu olarak genis bir yelpaze bulunmaktadir. Ne var
ki bu farkli tesirler Islom’1n bu kiiltiirel kodlarda kurucu gii¢ oldugu gergegini
degistirmemektedir. Bu dogrultuda Islam diisiincesinin fikhi ve siyasi, felsefi ve
manzum ve lirik bir literatiir ile kendine 6zgii alegorik bir dil insa eden tasavvufl
diisiiniis mekanizmalari, bu sistemi sekillendirmektedir.

Nevsehir bolgesinde s6z konusu kiiltiirel harmanlanmada, Orta Asya bozkir
kiiltiiriiniin bir uzantist olan ozan kiiltiiriiniin, halk inang¢larinda bir 6l¢iide etkili
oldugu anlasilmaktadir. Bu itibarla Bozkir kiiltiirliniin ve buna bagl olarak farkl
sistemlere atifta bulunan eklektik sosyal yap1 tizerinden gelistirilmis epistemo-
lojik ve ontolojik sema cercevesinde farkli referanslara ait kiiltiirel inanis ve ka-
bullerin, halihazirda Nevsehir kiiltiiriinde ve folklorunda varligimi siirdiirdiigii
anlagilmaktadir. Gegmis adetlerin devam etmesini saglayan bu kiiltiire] manzu-
meyi, kapali cemaat yapis1 bakimindan bir dlciide tasiyan Bektasi gelenegi ol-
mugtur. Nevsehir’in Bektasi diisiincesine sahip olmayan genis halk kitleleri nez-
dinde ise benzer zihni ve kiiltiirel kabul ve aligkanliklarin nedenleri, Nevsehir’in
kent kiiltliriine evirilme siireci, modernite karsisinda tiretim sekilleri bakimindan
yerel halkin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel olarak eski gevresel sartlardan biitii-
niiyle farklilagsmamasi ya da hala dis etkilere biiyiik 6l¢iide agik olmayan bir yap1
icinde bulunmasi gibi hususlarda aranmalidir.
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