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Ozet

Islam tasavvufu, temelde Hz. Peygamberin hayat
tarzindan esinlendigi icin stfiler Onun stinnetine baglilik
ve hadisleri ile ilgilenme konusunda oldukc¢a duyarlt ol-
muslardir. Bu vesileyle de stinnete ve hadis ilmine degisik
boyutlarda hizmet etmislerdir. Bunlardan birisi de hadisle-
re getirdikleri isari yorumlardir. Bu makalede eser sahibi
mutasavviflanin farkli metotlarla elde ettikleri ve hadislere
dayanarak temellendirdikleri batini bilgileri hadis yoru-
munda nasul kullandiklarn érneklerle tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Tasavvuf, Isari,

A Different Tradition in Hadith Commentary “isari
Comment”

Abstract

The mysticism that preceded human moral
education is based on the Prophetd’s sunnah. On this
occasion the sufis have been very faithfulness and
sensitive to deal with the sunnah/hadith. So they have
served to hadith and sunnah in different size. One of this
servis is their use the mystical knowlodge to review the
hadisth. Here in this article will be identified the mystic
information of the author of sufis that obtanied with
different methods. The other hand will be identified their
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Jjustification this mystical konwlodge on the hadith and
how thwm use this information to comment the hadiths.

Key Words: Hadith, Comment, Mysticisim, Isari

Giris

Yuice Allah, kendisine muhatap olarak sectigi pey-
gamberlere vahiy yoluyla hitap etmistir. Ancak gerek
vahyin hakikatini, gerekse onu insanlara sunan Peygam-
berin maksadini tam olarak ihata edip s6zlerinin kiinhu-
ne vakif olmanin imkani/imkansizligi tarihten giinimtize
hep tartisila gelmistir.! Bu mulahaza ile Kuran ve Stn-
net’in hakiki manasini anlayip kavramaya matuf islam
dtistince tarihinde bircok disiplin gelistirilmistir. Kuran’in
anlasilmasi ve yorumlanmasi icin Tefsir ilmi bash basina
bir disiplin oldugu gibi, Hz. Peygamber’in hadislerinin ve
stinnetinin anlasilmasi ve hayata aktarilmasi? icin Hadis

ilmi de bir baska disiplin olarak tesekktil etmistir.

Tarihi stirec icerisinde hadislerin anlasilmas: ko-
nusunda erken doénemlerden itibaren ortaya c¢ikan
Muhtelifu’l-Hadis, Muskilu’l-Hadis, Garibu’l-Hadis,
Fikhu’l-Hadis gibi Hz Peygamberin s6zlerini anlamaya ve
yorumlamaya yoOnelik Hadis ilminin alt birimleri, bu
alanda oldukca 6nemli bir boslugu doldurmustur. Ancak
butin bunlar kapsayan Serhu’l-Hadis ilminin bu sahada

ayr1 bir yeri ve degeri vardir.

Hicri 4. asirda ortaya cikip 6. asirdan itibaren ol-

1 Bu konuda bkz. Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkani, Insan
Yayinlari, istanbul, 2003.

2 Bkz. Mehmet G6rmez, “Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorum-
lanmasinda Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir Metodoloji Icin Atilmas1
Gereken Adimlar” Islami Arastirmalar Dergisi, Hadis-Siinnet Ozel Sa-
yisy, Say1,1-2-3, 31-41.
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gunlasan hadis serhleri,3 hadisleri anlama ve hayata ak-
tarma bakimindan 6énemli bir fonksiyon icra etmistir. An-
cak evrensel ve ebedi ilkeler vaz’ eden hadisle-
rin/stnnetin anlasilmasi ve yorumlanmas: konusunda
klasik hadis serhleriyle yetinilmemis, her disiplin kendi
alani ile ilgili rivayetleri kendi bilgi kaynaklarn ve yontem-
leriyle anlama ve anlatma konusunda bir gayretin icinde
olmustur.

Bu disiplinler arasinda en cok dikkat cekenlerden
birisi tasavvuftur. Bu alanda yazilmis olan klasik kay-
naklara baktigimizda g6z ardi edilemeyecek kadar cok
hadis kullanildigi dikkatimizi cekmektedir. Mesela Ebu
Talib el-Mekki’nin Kutu’l-kuliib, Ebu Serrac et-Tusinin
Luma, Kuseyrinin Risale ve Hucvirinin Kesfu’l Mahctib
isimli eseri bunlardan birkacidir. Daha sonraki dénem-
lerde de Ibn Arabi’den Konevi'ye kadar bircok sufi eserle-
rinde cok sayida hadise yer vermislerdir. Ayrica bu gele-
nek mensuplarinin mustakil hadis kitaplari, hadis ctzleri
ve serh kitaplarn telif ettiklerini go6riyoruz. Mesela
Kelebazi'nin Bahru’l fevaid, Hakim Tirmizi'nin Nevadiru’l-
usul ve Ebu Cemre el-Ezdinmin Cem’u-nihaye ve
Behcetu’'n-ntifas isimli eserleri mustakil tasavvufi serh-
lerden sadece birkacidir. Bunlarin disinda 6zellikle hadis
serh geleneginin zirvede oldugu donemlerde cok sayida
tek hadis ve kirk hadis Uzerinde isari serhleri yapilmis-
tir.4

3 Hadis serhgiliginin tarihi stireci icin bkz. Mustafa Canh, Hicri llk Dért
Aswrda Hadis CA Serhciligi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisti, Kayseri, 1988, S. 22-142; Zisan Turcan, “Hadis
Serhgiliginin Dogusu ve Gelisimi” Hitit Universitesi, flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2009, C: 8, say1 16, s. 101-133.

4 Konu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi
Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, Marmara Universite-
si llahiyat Fak. Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1990.
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Sufiler s6z konusu eserlerinde degisik vesilelerle
farklh konulardaki rivayetlere yer verseler de daha cok
ahlak ve adab konusundaki hadisler tizerinde yogunlas-
mislardir. Yorumlarinda da ayet ve hadislerden Sahabe
ve tabiin sézlerine, Israili haber ve hikayelerden kissalara
ve Arap siirine kadar oldukca zengin bir malzeme kul-

lanmislardair.

Tasavvuf ilmi kaynak, kuram ve séylem bakimin-
dan genelde batini ilmeS dayandig: icin -diger bilim dalla-
rindan farkl olarak- bunun bir tezahtirii olan isari yorum
bu alanda daha baskin olmustur. Tasavvufi cevrelerde
Kur’an ve Stnnete bakis acisi1 da buna gore sekillenmis,
ayet ve hadisler Stnni tasavvuf geleneginde zahiri
mananin yani sira, ona aykiri olmayacak sekilde isari

manada da yorumlanmistir.

Iste biz bu makalede sufilerin degisik vesilelerle
eserlerinde yer verdikleri ve tasavvufi terbiyede sikca kul-
landiklarn isari hadis yorumlarini ele alacagiz. Ancak bu
yorumlarin daha iyi anlasilabilmesi icin 6nce isari yoru-
mun bir anlamda bilgi kaynagini teskil eden tasavvufi
bilginin diger adiyla batini ilmin ne oldugunu, nasil elde
edildigini ve bu ilmin temellendirildigi rivayetleri tespit
etmemiz uygun olacaktir.

Tasavvufi Bilgi

Kur’an ve Stnneti anlama ve yorumlama baki-
mindan diger disiplinlerden farkli bir perspektif gelistiren
tasavvuf gelenegi,6 akil, haber ve duyularla elde edilen

5 Batin ilmi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Stleyman Uludag, “Batin
[Imi” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1992, maddesi, c. V, s.188.

6 Tefsir ilmini istisna etmemiz gerekir Zira bu ilim dalinda hadislerden
daha fazla olarak Kur’an ayetlerinin isari yoruma tabi tutuldugunu,
bu konuda erken dénemlerden itibaren ¢ok sayida mustakil
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zahiri bilgilerin yani sira tamamen kalp kaynakl kabul
edilen ve ilham 7, kesf 8 ve suhtd,® gibi kavramlarla da
anilan bir bilgi tirti kullanir. Daha cok sufilere hasredi-
len ve akildan ziyade dogrudan kalbe dogduguna inanilan
bu ilahi feyizlere tasavvuf geleneginde batini bilgi denir.10

Bu bilgiyi elde etmek icin tasavvufi cevrelerde bazi
merhalelerden gecme ve bir kisim 6n hazirliklar yapma
sarti1 aranmastir. Ileride zikredecegimiz bir kisim ayet ve
hadislere dayandirilan bu unsurlar soyle siralamamiz
mumkundur: Orug, riyazet, dinyayi ve masivay1 terk,
cokca Kur’an okuma, bildigiyle amel etme, ztihd, takva,

tasavvufi/isari tefsir vicuda getirildigini de gériiyoruz. Bu konuda
bkz. Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara, 1974.

7 lham: Sézliikte bildirmek, haber vermek anlaminda olup lehm ké-
kinden tUretilmistir. Bkz. Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, (I-XV),
Daru’s-Sadr, Beyrut, Ts. LHM maddesi; Istilahta ise bir mananin
tefekktir ve istidlal olmaksizin kulun kalbine birakilmasi anlamin-
dadir. Bkz. Uludag, Stileyman, Tasavvufi Terimler Sézltigti, Istanbul,
1991. S. 263. Bu konuda bkz: Kuseyri, Risale, (Hazirlayan Stileyman
Uludag) , Dergah yayinlar, Istanbul 1978. S. 23.

8 Kesf: Kapali (mestir-mustetir) olani acik hale getirmek, his ve akil ile
idrak edilemeyen hususlan kalp gozi ile gérmek ve idrak etmek
demektir. Uludag, Tasavvufi Terimler Soézliigii, kesf maddesi; genis
bilgi icin bkz. Kelabazi, Ebu Bekir Muhammed b. Ishak, et- Taaruf li
mezhebi ehli’t-tasavvuf (hazirlayan Stileyman Uludag), Dergah yaymn-
lar1, Istanbul. 1979. s. 131-135; Kuseyri, Abdulkerim,, Risale, (Ha-
zirlayan Stleyman Uludag) , Dergah yayinlari, Istanbul, 1978. S.
285, 286; Hucviri, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu’l- mahctub (Terc.
Stileyman Uludag), Istanbul. 1992. S. 467.

9 Suhud: Tanik olmak, hazir olmak, gérmek demektir. Stfi dilinde
kalpte hazir olma, hatirlanma, gériinme, bulunma anlamlarinda
kullanilir. Bkz: Kuseyri, Risdle, s. 181, 182, 198; Uludag, Tasavvufi
Terimler Sozliigti, s. 484.

10 Bizim burada kullandigimiz Batini bilgi, tarih stirecte ortaya ¢ikmis
ancak Ehl-i Stinnet inancina aykiri oldugu  i¢in Stnni ¢evrelerde
itibar gérmemis olan Batiniligin bilgi anlayisindan tamamen
farkhdir. Batiniligin ve batini  bilginin ortaya c¢ikisi ve gecirdigi
asamalar ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Stileyman Uludag, Batin
[lmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c. V, s.188-189.
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ihlas ve husu icinde yasama, dinin emir ve yasaklarina
harfiyen riayet etme ve zahiri ilimleri kabul edip adabina
uymak.

Tasavvufta, s6z konusu kalbi ve bedeni amellerden
sonra ilahi bir mevhibe olarak hikmetli manalarin, mane-
vi kirlerden arinmis kalbe dogacagina inanilir. Bu ilmin
kaynaginin kalp olarak kabul edilmesi de bundandir.!!
Gelen bilginin c¢oklugu ve kiymeti de kalbin kabiliyetine
ve berrakligina baglanir. Bu da haramlardan ve gtinah-
lardan kacinma, ibadet, itaat ve tefekktirtin coklugu gibi
faktorlerle dogru orantili kabul edilir. Mesela tasavvuf
kitaplarinda sikca yer verilen : “Kim bildigiyle amel eder-
se, Allah ona bilmedigini de 6gretir™2 seklindeki rivayetten
hareketle batini bilgiler, bildigiyle amel etme sartina bag-
lanmistir.’3 Ornegin Stulemi (412/1022) bu rivayetteki
bildikleriyle amel etmeyi seraita uyma; bilmediklerini 6g-
renmeyi de batini ilim olarak te'vil eder. Onun yaklasimi-
na gore birincisi (seri ilimler) calismayla elde edildikten
sonra ikincisi de (batini ilimler) kisiye ilahi bir mevhibe
olarak verilir.14

Sufilere gore bu ilim, idrakin ve duyularin 6tesinde
olup mense itibariyle tamamen ilahidir. Hatta Hallac
(308/921), Sibli (334/945) ve Tusteri (273/886) gibi
stfilerin bu ilmi (ilham yoluyla) dogrudan Allah’tan aldik-

11 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergdh yayinlar
Istanbul, 1985. S. 76

12 Aclani, Ismail ibn. Muhammed, Kesfu’l-hafa ve Muzillii’l-ilbas amma
Istehere mine’l-ahddis ala elsineti’n-nds, Beyrut, 1988. S. 2/265.

13 Stlemi, Ebu Abdurrahman, el Fark beyne ilmi’s- seriati ve’l-hakikati,
Ayasofya, 4128. (vr 139b-142b)vr. 18a

14 Sulemi, el Fark beyne ilmi’s- seriati ve’l-hakikati, vr. 18a; krs. Ates,
Islam Tasavvufu,s. 123,124.

~ 120 ~



Necmeddin SEKER

larini iddia ettikleri sdylenir.15

Basta Kelam ve Fikih olmak tizere klasik Islami
ilimlerde pek itibar gérmeyen, hatta cogunlukla tenkit
edilen s6z konusu bilgi, bu yoénuyle, tasavvuf erbabini
bircok tartismanin da icine cekmistir. Yapilan tenkitler ve
itirazlar, onlar1 batini bilgiyi ayet ve hadislerle destekle-
meye zorlamistir. Mesela bu bilgiyi dayandirdiklar: ayet-
lerden birisi sudur: “Allah size zahir ve batin nimetlerini
bol bol ihsan etti.”16 Konunun temellendirildigi ikinci bir
ayette de soyle gecer: “O (Allah) Evvel, Ahir, Zahir ve
Batindwr.”17 Bu ayetlerin her ikisinde de zahirin yaninda
batin ifadesine de yer verilmis, tasavvuf erbabi da bun-
dan hareketle bu ayetleri batini bilgiye delil olarak kul-
lanmislardir. Diger bir ayette de “Onun te’vilini Allah’tan
ve dinde rasih (derinlesmis) olanlardan baskast bilemez™8
buyrulmustur. Bu ayetteki “rasih olanlar” ifadesinden
kimlerin kastedildigi konusunda tefsirlerde farkli gérusler
olmasina ragmen, sufiler te'vil yontemini kullanarak,
“rasih olanlar” ibaresinden maksadin, seyri stlukunu

tamamlamis, fend makamina ulasmis, ilmini Hak’tan al-

15 GuUnumuz tasavvuf arastirmacilarinin bir kismi, Batini ilim
anlayisinin Yunan gnostik kavramlar: ile Hiristivan ve Maniheist
nazariyelere dayandirmaya calisirlar. Bkz. Schimmel, Tasavvufun
Boyutlari, 36. Ancak bizim vardigimiz sonug, bu ilmin Islami
kaynakli oldugudur. Zira gerek bu konudaki hadisler ve Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi 6nde gelen ve Hz Peygambere yakin
olan buyuk sahabilerin bu ilme olan vukufiyetleri, gerekse Huzeyfe
b. Yeman, Ebu Hureyre ve Ibn Abbas gibi Hz Peygamberin bu
konudaki o6zel iltifatina mazhar olan sahabiler, diger taraftan
tasavvuf tarihi icerisinde cok sayida suUfinin tasavvuf klasiklerini
dolduran tecrtibeleri bunun en belirgin delilidir. Hz. Peygamber, bu
zincirin ilk halkas1 olarak kabul edilir. Bu konuda bkz. Stleyman
Uludag, Batin Ilmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c. V, s.188; Ates, Islam
Tasavvufu, s.124; krs. Glingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 93.

16 Lokman, 31/20.

17 El-Hadid, 57/3.

18 Al-i imran, 3/7
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ma yuUceligine ermis kimseler oldugunu iddia ederler.
Stilemi’ye gore bu niteliklere sahip olan kimseler ruhen,
gaybin gaybina, sirrin sirrina ermis kimselerdir. Allah
onlara ilim denizinden yeteri kadar bilgi vermistir. Her

harfin altinda yatan mana onlara ac¢ilmistir.19

Naslarla temellendirilen ve bircok sufi tarafindan
kullanilan batini ilmin gercekligi ve gecerliligi bazi cevre-
lerce tartisilsa bile varligi ve tarihi surecte kullanilmig

olmasi bir realitedir.

Biz burada 6nce sufilerin batini bilgiyi temellendir-
dikleri baz1 rivayetleri tespit edip ardindan da bu bilgiyi
kullanarak farkli konularda yaptiklar: isari hadis yorum-

larindan bazi 6rnekler vermeye calisacagiz.

1. “Mtiminin ferasetinden sakinin; ¢tinki o, Allah’in nu-
ru ile bakar.”20

2. “Bu timmet icinde muhaddes ve miikellemun olanlar
vardwr. Omer b. Hattab onlardan biridir.”21

3. Ebu Hureyre: “Hafizama Allah’in elgisinden aldigim
iki tirld bilgi depoladim. Onlardan birisini insanlara nak-
lettim. Eger digerini ifsa etseydim bogazim: keserdiniz. 22

4. “Bir kula diinyada ztihd ve az konusma ithsan edil-
digini gordiigiintiz zaman ona yaklasiniz. Clinkii ona hik-
met verilmistir.”23

Bu hadisteki hikmet sufiler tarafindan ilm-i ledtin ve

19 Bkz. Stilemi, Hakaik, vr. 18 a. Bu konuda ayrica bkz. Ates, Islam
Tasavvufu, 123.

20 Buhari,Tevhid, 63; Tirmizi, Tefsir, 16; Aclini, Kesfu’l-hafa, s. 1/41.

21 Buhari, Fezail, 16.

22 Buhari, Ilim, 42; Konuyla ilgisi icin bkz. Ebu Cemre el-Ezdji,
Behcetu’n niifuas, 4/167; Martin Lings, Tasavvuf Nedir? Akabe
yaymlari, Istanbul, 1986. S. 123; Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn
Arabi, s. 56-57.

23 Ibn Mace, Ziihd, 1; Eba Nuaym, Hilye, 10/405.
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ilm-i vehbi olarak te’vil edilmistir.24

5. Hz. Peygamber bir duasinda séyle buyurmustur: “Al-
lah’tm! Kalbimi, dilimi, géziimi, kulagimi nurlandw. Sagt-
ma, soluma, tistiime, altima, é6nitime, arkama nur ver. Nef-
simi nurlandir. Benim nurumu yticelt.”25

6. “Benim vasitamla Allahin génderdigi hidayet ve
Kur’an, bahar yagmuruna benzer. Bu yagmurun bir kismi
verimli araziye diistiigii icin otlaklarin ormanlann ve ces-
melerin meydana gelmesine sebep olur. Diger kismu da
yagmuru dibine gecirmez, bir gél seklinde tstiinde tutar.
Insan ve hayvanlar bundan faydalanir.”26

Tasavvufi cevrelere gore buradaki verimli araziden mu-
rat, arif-i billah olan batini ilim sahipleridir.2”

7. “Benim bildiklerimi bilseydiniz, az gtiler ¢cok aglardi-
niz.”28

Hz. Peygamber’in isaret ettigi bu ilmin, herkesin
bilebilecegi bir ilim degil, sadece kendisine has bir ilim
oldugunu soyleyen Serrac (378/988) bunu soyle izah
eder: “Eger s6z konusu ilim herkesin bilebilecegi bir sey
olsaydi Hz. Peygamber, “Benim bildiklerimi bilseydiniz.”
dedigi zaman isitenler, “Senin bildigini biliyoruz.” derler-
di. Oysa Hz. Peygamber boyle demekle onlarin bilmedigi
seylerden bahsetmistir. Allahin O’na verdigi s6z konusu
6zel ilmin, agirhgina daglarin bile dayanamayacagi bir
ilim oldugunu, bundan dolay: da O’nun, ashabina anla-

24 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 267.

25 Buhari, De’avat, 10; Muslim, Salatu’l-Musdfirin, 26.

26 Buhari, flim, 20; Muislim, Fezdil, 15.

27 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 267.

28 Buhari, Kiisif, 2, Nikah,107, Rikadk, 27, Iman, 3; Muslim, Salat,
112, Kiisuf,1, Fedail,134; Nesai, Sehv, 102, Kusuf, 11, 23; Tirmizi,
Zihd, 9; Ibn Mace, Ztihd, 19.
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yip kavrayabilecekleri kadarini 6grettigini soyler.29

Bu hadisin zahiri anlaminda insanlar kulluga ve
takvaya tesvik unsurlari olmasina ragmen Serrac’in yak-
lasimi oldukca farklidir. O, batini ilimlere dikkat cekerek
bunu sadece Allah ile Hz. Peygamber arasinda olan bir
bilgiye hasreder.

8. “Kim bildigi ile amel ederse Allah ona bilmedigini de
6gretir. 730

Bu rivayetteki “bildigiyle amel etme” yi Sulemi
(412/1021) seriat ilimleri olarak aciklar. Serait ilimleri ile
amel eden kimseye verilecek ilmi de batini ilim olarak
yorumlar.3! Bunu destekleyen ancak sihhati problemli
olarak gorulen “Kirk gtin stireyle Allah’a ihldas ile ibadet
eden kimsenin kalbinden lisanina hikmet pinarlar akar.”32
seklindeki rivayette yer alan hikmet tabiri de bir 6ncekin-
de oldugu gibi Allah’in has kullarina ihsan ettigi manevi
sirlarla ilgili ilim olarak te'vil edilir.33

9. “llmin éyle gizli ve mahfuz bir kismu vardir ki onu sa-
dece Allah’t tam taniwyan alimler bilebilirler.”34

Bu rivayetteki gizli ilim de ibn Arabi ve Imam

Stihreverdi gibi sufilerce batin ilmi olarak mutalaa edilir.

29 Serrac, Ebu Nasr et-Tasi,, el-Luma’, Islam Tasavvufu (Trc. Hasan
Kamil Yilmaz), Altinoluk Yaymlari, Istanbul 1996, s. 159; Ayrica bkz.
Ates, Isari Tefsir Okulu, 28, 29.

30 Muteber hadis kaynaklarinda yoktur. Bkz. Acltni, Kesfu’'l-hafa, s.
2/265.

31 Suilemi, Hakdik, vr. 18a; Ayrica bkz. Uludag, Islam Diistincesinin
Yapisi, 136.

32 Muteber kaynaklarda olmayip mevzuat kitaplarinda bulunan bu
rivayeti minekkid muhaddislerin bircogu zayif, bir kism1 da mevzu
olarak nitelendirmislerdir. ibn Arrak, Tenzihu’s-seria, 2/305; Acluni,
Kesfu’l-hafa, s. 2/224-229.

33 bn Cevzi, Mevzuat, s. 3/145; Aliyyu’l-Kari, Esraru’l-merfia, s. 326-
327.

34 Muteber hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.
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Onu bilen alimler de ehl-i marifet sufiler olarak kabul

edilir.35
10. “Benim Allah ile dyle bir anum vardur ki...” 36

Bazi sufiler bu rivayete istinaden batini bilginin Cebra-
il tarafindan “gaybu’l-guytb”ta veya “makam-1 ev edna”da
Hz. Peygamber’in kalbine feyz olundugunu iddia eder-

ler.37

11. Meshur Cibril hadisindeki “Islam” Serrac tarafin-
dan zahiri ilim, “iman” batini ilim, “thsan”38 ise zahir ve
batin hakikatlerinin birligi olarak yorumlanir.3® S6z ko-
nusu hadisteki “thsan” bir kisim sufiler tarafindan da
butin sirli ve batini ilimlerin kapisini acan bir anahtar
olarak kabul edilir.40

12. “flim ikidir; bir ilim vardwr ki kalpte sabittir, bir ilim
de vardir ki lisandadar...”#!

Temel hadis kaynaklarinda yer almayan bu rivaye-
ti muhaddis sufilerden Sulemi (412/1021) zahir ve
batindan bahsederken zikretmistir.42

35 Stihreverdi, Abdulkahir b. Abdillah, Avarifu’l-maarif, Beyrut 1983,
s. 396; Ozturk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gére Tasavvuf, s. 45, 46;
(fbn Arabi, Letaifu’l-isardt, 8, 9°dan naklen)

36 Sufilerin cok kullandigi bu rivayet daha cok tasavvuftaki sekr,
mahv, fena, istigrak hallerine delil getirilir. Hz. Ali'ye isnat edilen s6z
konusu rivayet ile ilgili olarak Aliyyu’l-Kari de bu méanalari ima eder.
Bkz. Aclani, Kesfu’l- hafa, s.2/174.

37 Cami, Serh Hadis Amadiye, Stleymaniye Kutliphanesi, Ayasofya,
4207 /4, Hac1 Resid Bey, 107/2. S. 44.

38 Buhari, Iman, 37; Muslim, Imdn, 5; Tirmizi, Iman, 4.

39 Serrac, Luma, 22.

40 Taftezani, bu hadisteki “ihsan” ifadesini muhasebe, muisahede ve
Hakk’a hicret anlaminda kullanir. Bkz. Taftezani, Serh Hadis Erbain,
s. 157.

41 Sulemi, el-Fark, s. 2.

42 Sulemi, el-Fark, s. 2.

~ 125~



Hadis Serhciliginde Farkli Bir Gelenek: Isari Yorum

13. “Her ayetin hem zahiri hem de batint vardur.”*3

Sihhati konusunda degisik miulahazalarin bulundu-
gu** bu hadisteki zahir, metnin zahiri anlami; batin da
Sariin diledigi kulunun kalbine ilka ettigi manalardir. Bu
manalar ile ilgili degisik yaklasimlar sergilenmistir. Bun-
lardan bir kacini soOyle siralayabiliriz: Kalbin amelleri,
ahiret ilimleri, yakin ilmi, marifet, manevi zevkler, basiret
gozliyle mtisahade edilen gayb alemi, melekat alemi, ha-
kikat alemi, sirlar alemi, htilasa ulvi, ruhani, nurani bu-

tin alemler bu manaya dahil edilir.45

Yukaridaki rivayetlerden ve kurulan ilgilerden de
anlasildig Uzere, tasavvuf erbabina gére batin ilmi, ilk
olarak Hz. Peygambere verilmis manevi bir sirdir. ilahi
ihsan ile elde edilen bu ilmin mahalli, hadisin ifadesi ile
verimli bir araziye benzetilmis olan kalptir. Yine yukari-
daki rivayetlerden hareketle bu ilim ancak arinmis ve
nurlanmis kalplerde ma’kes bulabilir. Diger taraftan ma-
nevi bir nur olarak da nitelendirilen s6z konusu sirli bil-
giler isteyen herkesin istedigi zaman elde edebilecegi bir
ilim de degildir. Cunkt tasavvuf erbabina goére sadece

43 Buhari, Fezailu’l-Kur’an, 5, 27, Tevhid, 53; Muslim, Mtisdfirtin, 270;
Tirmizi, Kur’dn, 9; Ebt Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 5/16, 41.

44 1lgili rivayetin kaynaklar1 ve sihhati ile ilgili degerlendirmeler icin
bkz Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim1 Vardir”
Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler,”
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 11, Say1, 2 2011 s. 7-
41. ligili hadisin degisik yorumlar: icin bkz. Ay, Mahmut, Kur’anin
Tasavvufi Yorumu, 28- 34.

45 el-Mekki, Kutu’l- kulib s. 1/130; bkz Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir
Zahiri Bir Batin1 Vardir” Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 11, Say1, 2 2011 s. 7-41. llgili hadisin degisik yorumlari i¢in
bkz. Ay, Mahmut, Kur’amin Tasavvufi Yorumu, 28- 34. Dtlcane
Cundioglu, Kur’an® Anlamanin Anlami, 102; Ducane Cundioglu,
Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, s. 78-80.
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calismakla bu ilme erigilemez. Gerekli sartlar1 yerine ge-
tirdikten sonra ilahi ve rabbani bir mevhibe olarak Allah
tarafindan kisiye lutfedildigine inanilir. Ayni zamanda
manasi1 anlasilamayacagindan veya yanlis anlasilabilece-
ginden dolay1 bu bilginin herkese ifsa edilmemesi gerekti-
gi de s6z konusu rivayetlerden anlasilmaktadir. Yukari-
daki rivayetlere gére bu ilim sahipleri “Muhdestn” ve
“Mukellemin” olarak da anilir. Bu 6zelliklerinden dolayi
bu ilme baz: sifiler ledtinni ilim, bazilari1 zevk-i idraki, bir
kismi da miisahede veya tecelli demislerdir.46

Batini bilgiler, tasavvuf erbabi tarafindan gelistiri-
lip disipline edildigi gerekcesiyle dogal olarak sufilere has
kabul edilmistir. Onlara gore gizliliginin yani sira karma-
sikhiginin da etkisiyle, avam tabakasi bu bilgileri anla-
makta zorluk cekmektedirler. Bundan dolay: gizemli ka-
bul edilen bu bilgiler icin istilahat-1 stfiyyede bir kisim
simge ve semboller hatta bazen sifreler ve 6zel istilahlar
gelistirilmistir.4” Bunlarin anlasilmaktaki zorluklardan ve
kaygilardan dolay1 6zellikle son dénem tasavvuf distince-
sinde Ibn Arabi gibi sifilerin prensip olarak: “Bizim ma-
kamimiza ulasamayan bizim kitaplarimizi mutalaa etme-

sin” dediklerine dikkat cekilmigtir.48

Kurann yorumunda O6rneklerine rastladigimiz

isari tefsirler oldugu gibi,*° hadis yorumunda da bu bilgi

46 Afifi, - Tasavvuf (Cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), iz Yayincilik,
Istanbul 1996, s.21-26; 102-104.

47 Bu konuda Kasaninin Istilahat-1 Stfiye adli eserine ve Ethem
Cebecinin Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sézliigtine bakilabilir.

48 fbn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetii Reddi’l —-muhtar ale’d-
Durri’l-muhtar, c. I-VI, (trc. Ahmed Davudoglu), Ibn Abidin, I-XVII,
Istanbul 1983.

49 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu,
Istanbul, 1974; Mahmut Ay, Kur’anin tasavvufi Yorumu, Insan
Yayinlari, istanbul, 2011.
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tirtinden istifade edilerek isari serhler meydana getiril-
mistir. Simdi safilerin baz1 hadislere getirdikleri isari yo-
rumlardan bir kisim 6érnekler sunmaya calisacagiz.

Isari Hadis Yorumu

Tasavvufi dlistnceyi diger disiplinlerden farkl ki-
lan en 6nemli 6gelerden birisi kuskusuz isari tefsirlerdir.
Daha cok tefsir ilminde yayginlik kazanmakla birlikte,
hadiste de azimsanmayacak derecede isari yorum Ornek-

leri mevcuttur.

Tarihteki dalalet firkalarindan olan Batiniyye mez-
hebinis0 haric tutacak olursak, Islam duistincesinde ken-
dine 6zgl tek yorum tarzinin sufilere has bu serbest yo-
rum metodu oldugunu goéririz. Bir anlamda ayet ve ha-
dislerin lafizlarinda ve ibarelerinde sakli bulunan ve
batini manaya dayanan yorumlarini “isaret” kavramiyla
ifade etmislerdir.5! Tasavvufi bakis acisini cazip hale geti-
ren en Onemli faktér batini/isari yorumlar oldugu gibi,
ona karsi tepki olusturan, hatta bir kisim tenkitlerin he-
defi haline getiren en 6nemli faktdr de yine bu yorum tar-

z1 olmustur.

Bu yorum tarzinin en buyuk savunucusu sufiler,
en cok karsi cikanlar ise kelamcilar olmustur.52 Diger
taraftan bu yontemin orta yolunu bulmaya calisan ve
bazi sartlarla mesrulugunu kabul edenler oldugu gibi;
ehl-i siinnet alimlerince ve mutedil sufilerce kabul edile-

50 Bu konuda ayrintili bilgi icin bkz. Stileyman Uludag, Batin {lmi”
TDV Islam Ansiklopedisi,, c.V, s.190-192.

51 Yildirim, Hadisleri Anlamada Isari Yorum, SDU Ilahiyat Fakultesi
Dergisi (13), 13-36. Isparta, 2004.

52 [sari yorum ve tefsirlerin mesruiyet sorunu ve bu konudaki deliller
icin bkz. Ay, Kur’arun Tasavvufi Yorumu, 27-46.
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mez olan batini yorumlar da yok degildir.53 Ayrica batini
yorumu hi¢ kabul etmeyenler de vardir. Ornegin, zahiri
mezhebinde zahiri anlamin ve yorumun disina hic¢ ¢ikil-
maz.5* Oysa suUfilerin cogu, batini boyutu olmayan ve sa-
dece zahiri manadan ibaret olan bir yorum ve yaklasim
tarzi dustinemezler. Zahiri anlamlarin yani sira ibareler-
den isari anlamlar cikartmaya calisirlar. Zira onlara gore
zahir s6zdlr, batin 6zdUr; zahir kisirdir, batin libbdfr.
Amellerin asil maksad: onlarin hakikatleri olan batini

manalara ulagsmaktir.55

Sufilere gére bu ilmin kaynagini ilhamlarin ve ke-
siflerin olusturduguna daha 6nce deginmistik. Dolayisiyla
tasavvuf erbabina gére bu yolla hasil olan isari manalar
herkesin anlayip idrak edebilecegi bilgiler degildir. Bu
bilgilerin anlasilmasi ve kavranmasi1 kadar, ifade edilip
anlatilmasi da zordur. Bu zorlugu gidermek icin de isari
yorumlarinda remiz, isaret, temsil, simge ve sembollerden

olusan bir dil kullanmislardir.56

Daha cok mutesabih ayet ve hadisler isari yoruma
musait oldugu icin stufilerce bu tir ayet ve hadislere daha
fazla ragbet edilmistir. itikadi alanlarda isari yoruma pek
girmeyen sufiler, zaman zaman fikhi konularda 6zellikle
de ibadetlerle ilgili bahislerde bu yola basvurmuslardir.5?
Mesela namaz, oru¢ ve hac ibadetleri ile ilgili hadislere
yukledikleri batini manalarla bu ibadetlerden bircok fark-

53 Ehl-i Stinnet tarafindan red edilen Batiniyye, Karmatiyye, Thvan-
Safa ve bazi asir1 $ii gruplar bunlardandir. Bu konuda ayrintili bilgi
icin bkz. Stileyman Uludag, Batin {lmi” TDV Islam Ansiklopedisi, c.V,
s.190-192.

54 Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 20, 21.

55 Zahir -Batin mukayesesi icin bkz. Stileyman Uludag, TDV, Isldm
Ansiklopedisi, c.5 s.190-192; Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 19.

56 Kog, Turan, Din Dili, s. 191 - 215 .

57[zmirli, Mutasavvife Sozler mi Tasavvufun Zaferleri mi? s. 42, 43.
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I1 hikmetler ve manalar ¢ikarmislardir.s8

Ibn Arabi (638/1240) gibi batini yorumda asir1 gi-
denlere gore buitlin ayet ve hadisler batini manalarin bi-
rer semboltidlir.>® Bu iddia biraz abartili da olsa cogu
sufilerce desteklenmis, her ayet ve hadisin zahiri anlami-
nin yani sira batini bir manasinin da bulundugu ayet ve
hadislerden deliller getirilmek suretiyle ispatlanmaya ca-
lisilmastir.

Batini/isari yorum ve te'viller de naslara dayandi-
rilmaya calisiimistir. Mesela: Kutib-u Sitte’de yer alan
“Kur’an’in her harfinin (ayetinin) bir zahiri, bir de bdatini
manadst vardir.”° hadisinin yani sira, Kur’anin yedi harf
uzerine indigi, her harfinin bir zahiri bir de batini manasi
bulunduguna dair diger rivayetler¢! ile Hz. Peygamber’in
Ibn Abbas icin: “Allah’im! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili
6gret’s2 seklinde yaptigr duada kullandigi te'vil kelimesi
stfiler tarafindan batini/isari yorum icin delil olarak kul-

lanilmistir.63

Tespitlerimize goére ehl-i stinnet cizgisinde bulunan
sufilerin, s6z konusu yorumlarinda keyfi hareket etmeyip
bazi esaslar1 gozettikleri de anlasilmaktadir. Buna gore
tasavvuf erbabi ayet ve hadislerden hareketle batini

58 Bkz. Seker, Necmeddin, Ik Dénem Sifilerinde Hadis Yorumu,
Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamig Doktora
Tezi, Kayseri 1998, s. 221-249.

59 Glingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 61.

60 Buhari, Tevhid, 53, Fezailu’l-Kur’an, 5, 27; MUslim, Miisdfiran, 270;
Tirmizi, Kur’dn 9; Eba Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 5/16.41; yorumu icin bkz. el-Mekki, Kutu’l- kulub
s. 1/51.

61 Buhari, Tevhid, 53, Fezailu’l-Kur’dn, 5, 27; Muslim, Miisdfiran, 270;
Tirmizi, Kur’dn 9; Eba Davad, Vitr, 22; Nesai, Iftitah, 37; Ahmed b.
Hanbel, Mtisned, 5.16.41.

62 Acluni, Kesful-hafa, s. 1/192.

63 [zmirli, Mutasavvife S6zler mi Tasavvufun Zaferleri mi? s. 32.
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te'villere ve isari yorumlara giderken su hususlar1 6zenle
gbzetmislerdir:

1. Bu yorumlar kitap ve siinnete aykiri olmamalidir.64

2. Akli gerceklere ters dismemelidir. Akli ve ser’l bir

muarizi bulunmamalidir.65

3. Naslarin zahiri manalarina muhalif olmamalidir. Bi-
lakis zahiri mana ile uzlasabilmelidir.66

4. Batini manalar baska delillerle desteklenebilmeli-

dir.67

5. Itikadi ve hukuki konularda olmamalidir. Hukuki
bir hiikiim de bu yorumlara bina edilmemelidir.

6. Ortaya c¢ikan bu yorumlar herkes icin baglayici ol-

mamalidir.68

Butin bunlarin yaninda ehl-i stinnet cizgisindeki
stufiler, isari ve batini yorumun felsefi bir nitelik almasina
da razi olmazlar. Zahiri tefsiri bilmeden yalniz Arapca
bilmekle hemen isari manalar ¢cikarmaya calisanlar1 cok
hatali bulan stufiler, isari yorum yapabilmek icin zahiri
yorum metotlarini bilmeyi de sart kosmuslardir.69

[slami ilimlerin genel bilgi elde etme yollarinin di-
sinda bir metotla elde edilen bu yorumlar, herhangi bir
test etme imkanindan yoksun oldugu, dolayisiyla da dog-
rulugu/yanlishig kanitlanamayacag icin bazi Islam alim-
leri tarafindan tenkit edilmistir.70

64 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. .247.

65 Aydin, Huseyin, Muhasibi’nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976. S.
45.

66 Stihreverdi, Avarifu’l-maarif, s. 50.

67 Celal Kirca, Kur’an’a Yoénelisler, s. 139.

68 Ay, Kur’an’in Tasavvufi Yorumu, s.46-48

69 Bkz. Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 113, 114.

70 Bu ttr yorumlarin bir kisim sufilerin kendi stibjektif tasavvurlan
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Aslinda bu itiraz ve tenkitler, daha cok (konumu-
zun disinda tuttugumuz) dinin temel esaslarina aykir
asir1 batini te'viller yapan Batiniyye?! mezhebine olan
tepkilerin sonucudur. Zira Islam dis1 ayr1 bir mezhep,
hatta ayr bir din olarak nitelendirilen Batinilige gore tek
hakikat, ayet ve hadislerin batini manasidir. Onlara gore
zahiri mana bir takim cahil ve ahmaklar icindir.72

Sufilerin s6z konusu isari yorumlarini Batiniyye
mezhebinin Islam’a aykiri yorumlarindan ayri ve uzak
tutmak gerektigine daha 6nce vurgu yapmistik. Zira 6zel-
likle erken dénem tasavvuf erbabinin kahir ekseriyetinin
bakis acist ehl-i stinnetin genel cizgisi ile 6rtismektedir.
Yukarida maddeler halinde belirledigimiz tizere, bunlar
yorumlarinda seriata ve zahiri manaya aykirn davranma-
maya 6zen gostermislerdir.”3 Fakat kendilerini stfi olarak
tanitan Batinilerin yorumlar:i tamamen ehl-i stinnet aki-
desine ve seriatin zdhirine aykiridir. Muhammed ikbal
(1938) bu tur yorumlarin Allah (cc.), Cebrail’i ve Hz.
Muhammed’ (s.a.s.) hayretler icinde biraktigini esef ve
lzlntlyle belirtir. Ona gére bu tiir yorumlardan Islam
alimleri hep Allah’a siginmislardir.74 Ehl-i sinnet cizgisi-
nin en asir1 isari yorumcusu olarak kabul edilen Ibn Ara-

oldugu, bu tasavvurlarin metnin fehvasina yakistirilmaya calisildig:
da mevcut itirazlardan birisidir. Hatta asir1 giden bir kesim,
bunlarin ilmi degeri olmayan mezmum tefsirler oldugunu da iddia
etmistir. Halis Albayrak, Kur’an’in Britinliigii Uzerine, s. 69; (Suyuti,
el-Itkén, 2/235ten naklen).

71 Bu konuda bkz. Stileyman Uludag, TDV Islam Ansiklopedisi,
Batiniyye maddesi. C.5, s. 190.

72 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 247; Bu konuda ayrica bkz.
Stileyman Uludag, Batin Ilmi” TDV Islam Ansiklopedisi, C.V, s. 190.

73 Hakim Tirmizi, Hatmu’l-Evliya, s. 31-39.

74 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 248.

~ 132 ~



Necmeddin SEKER

bi (638/1240) bile bu konuya ayirdigr Futahdt-1
Mekkiyyenin 54. babinda bu asinliklardan yakinarak,
isari tefsir sahiplerinin bunlardan korktuklar icin eserle-
rine tefsir degil isaret dediklerini belirtir. Stfilerin en bu-
yuk dismanlarinin bu ekol mensuplart oldugunu ifade
eden Ibn Arabi bunlarin peygamberlere karsi gelen Fira-
vunlar gibi oldugunu soéyler.7s

[sari yorumun hadislerdeki yansimalarina gelince

sunlari séylemek mumkuindur:

Tasavvuf erbabi, tarihi stirecte kendilerine mahsus
olan tasavvuf dilini insa etmislerdir. Yaptiklar1 tefsir ve
serhlerde de zengin icerikli olan bu dili kullanmislardair.
Konumuzla ilgili olan ve ayni zamanda hadislerde de ge-
cen misallerden bir ka¢ 6rnek vermemiz onlarin bu ko-
nudaki tslubunu ve dilini anlamamiz1 kolaylastiracaktir.
Ornegin 6lumii, beseri sifatlardan fani olmak;76 hicreti,
Allahin yasaklarindan kag¢inmak;77 cihadi, nefisle muica-
dele olarak anlamlandirmislardir.”® Cennet, rahmet; ce-
hennem ise gazap olarak te'vil edilmistir. Varligi nur, yok-
lugu zulmet ile simgelestirmislerdir. Vicut, arz’a; ruh,
semaya; kalp, cennete ve denize temsil getirilmistir. Bilgi,
cennet meyvelerine; feyiz ve ilhamlar ise yagmura benze-
tilmistir.79

Bu 06zel anlamlar hadislerin yorumlari esnasinda
da aynen kullamilmistir. Ornegin, “Muhacir Allah’in
nehyettigi seylerden uzaklasan kimsedir.”8° hadisinde

75 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 179.

76 Esrefoglu Rumi, Tam Mtizekki’n-niifus, (Tertip-Tanzim: Nedim Duru),
Istanbul 1979, s. 413.

77 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

78 Lings, Tasavvuf Nedir?, 32, 33.

79 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 304.

80 Buhari, Imdn, 4-5; Ebu Davad, Cihad, 2; Nesai, Iman, 8,9, 11.
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muhacir kelimesi zahiri anlaminin disinda Tasavvufi 6g-
retinin 6nemli argimanlarindan olan “masivadan uzak-
lasma” manasinda kullanilmistir.8! Zahiri hicretin yanin-
da batini hicretten bahseden sufiler, bu hadisten hare-
ketle Allah’in yasakladig: seyleri terk etmeyen kimselerin
yaptiklar1 hicretin gercek hicret olmayacagini séylemis-

lerdir.s2

Meshur niyet hadisindekis3 “Allah’a ve Resuliine
hicret” in tasavvuf dili ile yapilan yorumunda hicret, ta-
mamen tasavvufi bir Uslup kullanilarak hudus ve fena
zulmetinden; suhud ve beka nuruna gecmek olarak acik-
lanmistir.84 Yorumun devaminda bu hicret avam igin kii-
firden iman ve marifete; sirkten tevhide; k6t ahlaktan
iyi ahlaka gecis olarak; havas ic¢in ise halkin hicap perde-
sinden Hakk’in tecelli sifatlarina gecme olarak nitelendi-
rilmistir.8s

Hakim Tirmizi (285/898), halk arasinda meshur
olan“Seyahat ediniz, sthhat bulunuz6 hadisindeki seferi,
zahiri ve batini sefer olarak ikiye ayirdiktan sonra ikinci-
sinden maksadin “Allah’a ytirtimek” oldugunu, diger bir
ifadeyle kot ahlaktan iyi ahlaka, ktifirden imana hicret
oldugunu soéylemistir. Devaminda da ancak Allah’a yu-
riumekle kuftr, nifak vb. manevi hastaliklardan sihhat
bulunabilecegini; O’nun disindaki seylerin sakim oldu-
gunu; O’na yOnelmenin ise sifa oldugunu belirtmistir.s?

81 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

82 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 29.

83 Buhari, Iman, 41, Nikah, 5, Talak, 11, Mendkib, 45; Mislim, Imaret,

100; Nesai, Taharet, 59; Ebta Davad, Talak, 11; Ibn Mace, Ziihd, 26.

84 Taftezani, Serh Hadis Erbain, s 63.

85 Taftezani, Serh Hadis Erbain, s 63.

86 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 2/380.

87 Hakim Tirmizi, el-Hacc ve Esraruhi, s. 86.
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Ayni hadis icin Ismail Ankaravi (1041/1631)’nin yaptigt
yorum da isaridir. Onun degerlendirmesine goére bu ha-
diste asil kastedilen dini ilimleri tahsil etmek, ehl-i yakini
ziyaret etmek ve onlara hizmet etmektir. Ankaravi yaptig
uzun serhte bu hadisteki seyahati tasavvuf yolundaki
seyr u sulok’un degisik merhaleleri olarak degerlendir-
migtir.88

[sari yorumun tipik érneklerinden olan “Mtiminin
kalbi Rahman’in iki parmag: arasindadir.”® hadisini izah
etmeye calisan muahhar dénem sufilerinden Aksarayi bu
hadisi zahiri anlamda izah etmenin aklen mumkutn ol-
madigini, zira miUminin kalbi arastirildiginda orada par-
mak falan bulunamayacagini ifade ederek?° bu durumda,
s6z konusu ifadenin mecazi anlamda kullanildigini,
manasinin da Allah’in celal ve cemal sifatlar1 oldugunu
sOylemistir.9! Bazilar1 da parmaktan muradin kudret ol-
dugunu, her sey gibi insan kalbinin de Allah’in kudretin-
de oldugunu belirtmislerdir.92 Mesela Mevlana (672/
1273) bu hadisten bahsederken buradaki parmaklardan
kastedilen seyin veliler Gizerine yayilmis ilahi nur oldugu-
nu ve Allah’in butin coémertligiyle onu velilerin ruhlarn
Uzerine sactigini, bu ruhlarin istidatlar1 nispetinde s6z
konusu nurdan istifade edebileceklerini sdylemistir.93

Temel hadis kaynaklarinda bulunmayan ancak ta-
savvuf kitaplarinda yer alan hatta vahdet-i viicad ekolu-

88 Bkz. Ankaravi, Minhdacu’l-fukard, s. 81.

89 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 2/173, 4/419; konuyla ilgisi icin bkz.
Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr. 479.

90 el-Aksarayi, Serh Innallahe Haleke Ademe ala Suretihi, vr. 86.

91 el-Aksarayi, Serh Innalldhe Haleke Ademe ala Stretihi vr. 86; ksr.
Avni Konuk, age., 1/91.

92Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 308.

93 Rifai, Serhli Mesnevi, 132.
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nun de 6nemli delillerinden sayilan “Kim beni severse onu
katlederim, katlettigimin diyeti de bana aittir.”?* seklindeki
rivayet de isari bir yoruma tabi tutulmustur. Buna gore
Allah, adam oldurene kisasi1 farz kildigi gibi kendisine
asik olana da rahmetini farz kilmistir. Allahin sevdigini
katletmesi, onu kendine asik etmesi; diyetini 6demesi de

rahmetini ona farz kilmasi olarak izah edilmistir.” 95

Bursevi (1137/1724), “...btiytikliik ridamdir.”?¢ ha-
disindeki “rida”y1 kalbin halleri ve kul ile Allah arasindaki
bir perde (hicap) seklinde te’vil etmistir.97

Imam Stihreverdi (632/1234) hadis olarak yer ver-
digi ancak kaynaklarda tespit edemedigimiz “Iki kere
dogmayan arz ve semavatin melekutuna (i¢ aleme) ulasa-
maz. ™8 seklindeki rivayette gecen iki dogumdan birisinin
mulk alemine gelmek, digerinin de stltk ve muiicahede ile
melektt alemine ulagsmak oldugunu soylemistir.99

“Cesette bir et parcast vardir. O iyi olursa biitiin ce-
set iyi olur, o bozulursa btittin ceset bozulur. Dikkat edin! o
kalptir.”100 hadisindeki ceset kelimesini Haris Muhasibi
(243/857) “din” olarak aciklar. Ona gore dinin bozulmasi
demek kalbin bozulmas: demektir. Bir kimsenin kalbinin
bozulmasi da dininin bozulmasi demektir. Zira organlarin

salah1 da fesadi da kalp iledir. Kalbin bozulmasi nefis

94 Hz. Peygamber’in Uislubuna benzemeyen bu ifadeler kanaatimizce
son doénemde ortaya c¢ikmis olup muteber hadis kaynaklarda
bulunamamaistir.

95 Taftezani, Serh Hadis Erbain, 148.

96 Ebu Davud, Libas, 25; Ibn Mace, Zuhd, 16; Ahmed b. Hanbel,
Mitisned, 2/248, Aclani, Kesfu’l-Hafa, s. 2/101.

97 Hakim Tirmizi, Hatmu’l-evliya, 275; Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr,
152.

98 Muteber hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.

99 Suhreverdi, Avarifu’l-maarif, s. 82.

100 Buhari, Iman, 39; Muslim, Musakat, 107; Ahmed b. Hanbel,
Mtisned, 4/271-275.
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muhasebesinin terki ve tal-i emel sahibi olmakla olur.
Kalbin salahi da irade hakimiyeti iledir.101

“Icinde képek veya resim bulunan eve melekler gir-
mez.”102 hadisinin mecazi anlamda soéylendigini iddia
eden bazi sufiler buradaki evden maksadin kalp oldugu-
nu, koépek ve suretten kastedilenin de kibir ve haset ol-
dugunu séylemislerdir. Buna gére bu hadis: “Icinde kibir
ve haset olan kalbe iman girmez.” manasindadir.193 Ayni
hadisin Miskdtu’l-Envardaki isari yorumunu ise Imam
Gazali su sekilde yapar: “Bundan maksat kalp evini ga-
zap kopeginden temizlemektir. Ctiinkd o (6fke), meleklerin
nurlarindan olan bilgiye mani olur. Zira gazap aklin soy-
guncusudur.” Imam Gazali buradaki képek nitelemesini,
suret olarak degil, mana olarak degerlendirmektedir. Ona
gore kopekten murat insandaki seb’iyye (yedi kéti huy)
ve fena aligkanliklardir. Kisinin kendisini ve evini képek-
lik suretinden korumasi gerektigi gibi, 6z cevherin durag:
olan kalp evini de kopeklik sifatindan muhafaza etmesi
evleviyetle gerekir.104 Tasavvuf erbabi ehl-i zahirin evde
kopek beslemeyi hos gérmeyip onu nefretle karsiladikla-
rin1 ancak kalplerini sifat-i kelbiyeden (k6ti duygular)
temizlemeyi diisinmediklerini ince bir ayarla ima ederler.
Diger taraftan zahiri manay: inkar eden munkirlere gelin-
ce; onlar da evde kopek tutmayr mubah addederler ve
derler ki seyhler bu hadisin manasini ve maksadini an-
lamamislardir. Zira  hadiste gecen  ‘beyt,” kalp
manasindadir. Melaike de gayb alemine ait nurlardir. Ko-

101 Muhasibi, Risdle-i miistersidin, 110, bkz. Hakim Tirmizi, Nevadiru’l-
ustl, 258.

102 Ebt Davad, Taharet, 89, Libas, 129; Nesai, Taharet, 167, Hayl, 11;
Darimi, Isti’zam, 34; Ahmed b. Hanbel, Mrisned, 1/80, 83, 107, 139.

103 Stilemi, Tis’atu-Kutub fi Usidli’t-Tasavvuf ve’z-Ziihd, 69.

104 Gazali, Miskatu’l-envdr, s. 48, 49.
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pegin hakikati ise insandaki yirticilik sifati ve vahsi duy-
gulardir.105

Bu konuda yukaridaki farkli yaklasimlar:1 uzlasti-
ran isimler ise bu hadisin yorumu icin sunu soylerler:
“Ehl-i zahir’in anladigi mana tamamen dogrudur. Fakat
meleklerin yaninda, koépekleri mebguz kilan, onlardan
nefret ettiren seyler Uzerinde dustnmek de lazimdair.
Bunlar mezmum olan ihanet, ihtiras, 6fke vb. yirticilik
sifatlaridir. Tastan, topraktan yapilan evde kopek besle-
mek caiz olmadigina gére nazargah-i ilahi olan kalpte bu
kott his ve duygular: barindirmak nasil caiz olur?”106

“Olmeden o6nce 6liintiz.” s6ziinlin hadis olup olma-
dig1 tartisilsa bilel07 sufi klasiklerinde ve serhlerinde sik-
ca rastlanan ve isari yorumun tipik 6rneklerinden sayabi-
lecegimiz bu rivayetin te'vili de dikkat cekicidir. Buna
gore O6lmeden Once o6lmekten murat, beseriyetten yani
nefsani sifatlardan fani olmak demektir. Mesayihten bazi-
lar1 da 6lmeden Once 6lmeyi, stri 6lim gelmeden 6nce
kabir ve kiyamet hallerini ve ahireti musahede etmek
seklinde anlamislardir.108

Ibn Arabi (638/1240) buradaki 6lumi “mevt-i
ihtiyari” olarak izah eder. Bunun yolunun da bir “Insan-1
Kamil”in etegine yapismaktan ve onun terbiyesi altina
girmekten gectigini séyler. Buna safi istilahinda mevt-i
ahmer (kirmizi 6ltim) denildigini sdyleyen Ibn Arabi bu-

nun anlaminin da tim nefsani ve cismani lezzetlerden ve

105 en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, s. 208, 209.

106 en-Nedvi, Tasavvuf ve Hayat, s. 208, 209. Ayrica hadisin bir bagka
batini yorumu igin bkz. Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr. 273.

107 fbn Hacer “gayri sabit” derken, Aliyyul-Kari stfi sézi olarak
nakleder. Bkz. Aclani, Kesfu’l-hafa, s. 2/291.

108 Esrefoglu Rumi, Mtizekki’n-niifus, s. 413.
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sehevi arzu ve isteklerden fani olmak oldugunu ifade

eder.109

Son doénemin 6nemli sufilerinden Esrefoglu Rumi
bu manalan sahabilerin aynen yasadiklarini, riyazet ve
mucahede ile nefislerini bir nevi 6ldurip(!) o kéta sifat-
lardan kurtulduklarini séyler. Onlarin bir anlamda 6lme-
den 6nce nefis cihetinden 6ltp, kalp ve ruh cihetinden -o
kot duygulardan kurtulmakla- dirildiklerini; basiret go-
zinden beseriyet perdesini kaldirip Hakk’in cemalini o
g0z ile muisahede ettikleri tasavvufi bir Gislupla anlatir.110

Gece uykudan uyaninca elleri yikamak gerektigine
dair hadisin!!! yorumunda Ibn Arabi (638/1240) geceyi,
uykuyu, uyanmay ve elleri yitkamay1 mecazi birer sembol
olarak kabul etmis ve su ilgin¢ yorumu yapmistir: “Gece
uykusu gayb aleminin ilminden gaflet etmektir. Gtindlz
uykusu da sehadet aleminin bilgisinden gaflet etmektir.
Iki el cimrilik yeridir. Onlar1 temizlemekten maksat, in-
fakta bulunmaktadir. Onlar1 kerem ve comertlik ile temiz-
lemek gerekir. Istinca, ayip yerleri temizlemektir. Yani
icindeki pislik ve eziyeti cikarmaktir. Bu pislik ve eziyetler
insanin icine sinmis k6tti dlislince ve saptirici stipheler-
dir. Ruhani istinca da bu stiphe ve tereddutlerden temiz-

lenmektir.”112
Ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste, “Eger in-

sanlar tek basina sefere c¢ikanin durumu konusunda be-
nim bildiklerimi bilselerdi hicbir kimse gece tek basina se-

109 Avni Konuk, Fustsu’l-hikem, Tercime ve Serhi (I-IV), (Hazirlayan:
Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin,) Istanbul 1987, 1/74, 308.

110 Esrefoglu Rumi, Muzekki’n-nufus, s. 29, 140.

111 Buhari, Vuda, 26, Bedu’l-Halk, 11; Muslim, Taharet, 87, 88; Ebu
Davad, Edeb, 99; Tirmizi, Taharet 19; Nesai, Taharet, 72; Ibn Mace,
Taharet, 40, 112; imam-1 Malik, Taharet, 9.

112 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 182.
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fere c¢ikmazdit” Dbuyrulur.!'3  Ebu Cemre el-Ezdi
(699/1300) bu hadisin zahiri manasini verdikten sonra
su tasavvufl yorumu yapar: “Ehl-i tasavvufa gore sefer bir
halden bir baska hale intikaldir... Buradaki “gece karan-
ligt” cehaletten ibarettir. Zira tasavvufta karanlik cehalet
anlamindadir. Onun ziddi da ilimdir. O da nurdur.
Stufilerden higbirisi, icinde zulmet bulunan bir sefer yap-
mazlar. Ancak ilim ve takvanin arkadasligiyla yaparlar.
Sufinin seferdeki arkadas: ilim ve takvadir. Onu seytanin

zararlarindan ve hevanin fitnelerinden korur.”114

Ebu Cemre el-Ezdi (699/1300), Hz. Peygamber’in
daru’l-harpte kadinlarin ve cocuklarin 6ldtrilmesini ya-
sakladigina dair hadisin!!> serhinde de sunlar1 soyler:
“Kadin dinyadan kinayedir clinkti dinyanin susudur.
Cocuklar ise hentiz akli melekeleri gelismedigi, zevk ve
eglence onlarda hakim oldugu icin, his ve hevadan kinaye
olarak nitelendirilmisleredir.”116

“Senden sana sigiurim.”!17 hadisini Bursevi (1137/
1724) soyle aciklar: “Bunun anlami, kétd ve zararl ruh-
lardan, temiz ve faydali ruhlara; seytandan ve koétt un-
surlardan melekelere siginmaktir...”118

Zahirl manasi1 acik olan “Ben yedi aza tizerine sec-
deyle emrolundum.”'19 hadisindeki “aza” ifadesi de bir

113 Ebu Cemre el-Ezdi, Behgetu’n-niiftis, s. 3/144.

114 el-Ezdi, Behgetu’'n-niifus, s. 3/144.

115 el-Ezdi, Behcgetu’n-niifus, s. 3/144.

116 el-Ezdi, Behgetu’n-niifus, s. 3/152, 153.

117 Muslim, Salat, 222; Ebu Davad, Talak, 148, Vitr, 5; Tirmizi,
Daavat, 112; Nesai, Taharet, 119, Sehv, 89; Ibn Mace, Dua, 3;
Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/96, 118, 150, 6/58, 201.

118 Bursevi, Kitabu’l-hitab, 87, 88.

119 Buhari, Muslim vd. rivayet etmislerdir. Bkz. Acltni, Kesfu’l-hafa,
1/198.
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kisim sufi cevrelerde kalp olarak yorumlanmigtir.120

“Bana diinyanizdan ti¢ sey sevdirildi: Kadin, gtizel
koku ve namaz.”'2! Bu hadis son doénem tasavvuf telakki-
sinde oldukca farkli bir tslupta aciklanmis olup hadiste
gecen kadin, gtizel koku ve namaz, istiare sanatinin usta-
likla kullanildig mecazi bir yoruma tabi tutulmustur. Bu
ifadelerin birer sembol oldugu ve su anlamlara geldigi
sOylenir:

Kadin, beden; gtizel koku, kuvvet; namaz ruhtur.

Kadin, fena; gltizel koku, beka; namaz, cem’ ma-
kamadir.

Kadin, seriat; gtizel koku, itaat; namaz, hakikattir.

Kadin, kevn; gtizel koku, ruh; namaz, ehadiyyettir.

Kadin, ilm-i ef’al; gtizel koku, ilm-i sifat; namaz,
ilm-i zattir.

Kadin, fiiller; gtizel koku, sifatlar; namaz, zattir.122

“flim Cin’de de olsa arayiniz.” hadisini Ankaravi
(1041/1631) soyle te'vil etmistir: “Buradaki ilimden mu-
rat ilm-i ledindur. Cin’den maksat yakin ve temkin ehli
mursidlerin vicutlandir. Bu vicutlar irfan ve ilimlerin
mabhallidir. Salik, bu mursid-i Rabbani icin seyahat ede-
cek, onu arayip bulacaktir.”123

Tasavvuf erbabina goére “Allah’vm! Benim hatalarimi

120 el-Aksarayi, Serh Hadis Innallahe Haleke Ademe ala Suretihi, vr,
11.

121 Nesai, Asretii’n-Nisa, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/128, 199,
285.

122 Serh Hadis Hubbibe Ileyye, vr. 111, 112; Stleymaniye, Resid
Efendi, 409. Bu hadisin bir baska yorumu icin bkz. Hucviri, Kesfu’l
mahctib, 514, 515; Kelabazi, Bahru’l-fevaid, vr, 39.

123 Ankaravi, Minhacu’l-fukara, 82.
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kar, dolu ve soguk su ile temizle. 24 hadisindeki kar, dolu
ve soguk su temsili olarak kullanilmistir. Bunlar, Allah’in
rahmetini temsil edip glinahlardan tamamen temizlen-

meye isarettir.125
Sonuc

Baslangicta Hz. Peygamberin hayat tarzina duyu-
lan bir 6zlemle ortaya cikan ancak tarihi stirecte degisik
merhalelerden gecerek mustakil ilmi bir disipline dénu-
sen tasavvuf geleneginde hadis ve stUnnetin 6zel bir yeri
vardir. Zira ilk donemlerden itibaren bu ilmin ilham kay-
nag1 da kabul edilen Hz. Peygambere baglilik ve stinnete
ittiba konusundaki hassasiyet, degisik yonleriyle hadis
ilmiyle mesguliyet, eserlerinde hadis kullanimi, mustakil
hadis mecmualar1 ve serhleri olusturmalari, tasavvuf er-
babinin hadis ilmine verdigi 6nemi géstermektedir. Onla-
rin bu ilme yaptiklar: 6énemli katkilardan birisi de hadis-
lere getirdikleri isari yorumlar olmustur.

Ehl-i tasavvuf bedensel ve ruhsal baz istihaleler
neticesinde elde edildigine inandiklari batini bilgilerle,
bildigimiz zahiri manalarin yani sira bir kisim isari yo-
rumlar gelistirerek hadis/ slinnetin zengin mana derya-
sin1 anlamaya farkli bir bakis acisiyla ayr bir katki yap-
mislardir. Modern yorum yéntemlerinden serbest yoruma
tekabtil eden s6z konusu batini/isari yorumlar, simge ve
sembol kullanimini hadis yorumuna tasimakla ona ayri
bir zenginlik de katmistir. Bu yorumlardan bir kismi
Kur’an ve Stnnetin ruhuna uygunluk tasimasi hasebiyle

ilmi bir deger kazanmakta ise de bir kismi sufinin anla-

124 Buhari, Ezan, 89, Daavat, 39, 44, 46; Muslim, Salat, Mesacid, 147;
Nesai, Gusul, 3, 4.
125 Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 115.
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mak istedigi indi mutalaadan 6teye bir kiymet tasima-
maktadir.

Bu arastirma ile Kur’an’a getirilen isari tefsirler gi-
bi hadislere de bilinenden cok daha fazla isari yorumlar
yapildigini tespit etmis bulunmaktayiz. Ancak mu’tedil
stfilerin bunu yaparken mumkuiin oldugu kadar ehl-i
stinnetin genel cercevesini goézettiklerini ve bu c¢izginin
disina cikmamaya 6zen gosterdiklerini de gértiyoruz. Bu-
na ragmen -batinilik mezhebinin Islam dis1 yorumlar
sebebiyle- basta kelam ve fikih ekollerinin itirazlari olmak
Uzere bazi kesimlerin tenkitlerinden kurtulamadiklar da
bilinmektedir.
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