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Yunus Emre, Anadolu insanini iyi gozlemlemis, betimleyici anlatimi kullanmis, bunun yaninda din ve tasavvuf
anlayisint halka ulastirmak amaciyla didaktik/ogretici anlatima basvurmugstur. Siirlerinde gozlemlerden sonra
kendi i¢ diinyasina donmiis, farkli topluluklara seslenmistir, bu sesleniste; soziiniin/siirinin ozellikleri ve
insanlara tesiri yaninda bu topluluklarla girdigi polemikler kendini hissettirir. O; Anadolu insaninin duygu ve
diistincelerini, ifade hdlindeyken yaptigi hareketleri, viicut dilini ve kullandigi séz varlhiklarini dikkatle
gozlemlemis, bu gozlemlerini en ince ayrintisina kadar islemistir. Siirlerinde Allah askina gotiiren veya aska engel
olan unsurlara deginen Yunus, sozde/siirde bulunmasi gereken degerlerden bahseder, bu baglamda
ozelestirilerde bulunur, gozlemledigi Anadolu halkinin hal dilinin betimlemelerini yapar, deyimleri, atasozlerini
ve halk deyislerini sik¢a kullanir. Allah aski baglaminda katagorize ettigi topluluklarin bazilarini olumlu,
bazilarini olumsuz fakat nefrete dontismeyen kendine 0zgii bir ofke ile dile getirdigi benzetmeler esliginde uyarir.
Bu ¢alismada Yunusun siirlerinin tiirii, da’visinin dili/sozii, Anadolu halkinin hal ve hareketlerinin
betimlemeleri ve Allah askina gore drif, dervis, kdfir, dost, diisman gibi isimlerle konumlandirilms topluluklar
hakkinda yaptigi benzetmeler ele alinmigtir.
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Abstract

Yunus Emre observed Anatolian people well, used the narrative channel, as well as using didactic/instructive
expression in order to convey his own religious and mystical understanding to the public. After the observations
in his poems, he returned to his inner world and addressed people according to the community namings made
according to their religious perspectives. In the oratory of Yunus; The characteristics of his words and poetry, his
influence on people, and his polemics with these communities make themselves felt. While he carefully observed
the movements, body language and vocabulary of the Anatolian people while expressing their feelings and
thoughts, he discussed these observations in his poems to the smallest detail. Yunus talks about the values that
should be found in the poetry, makes self-criticisms in this context, describes the mood language of the Anatolian
people he observes, and frequently uses idioms, proverbs and folk sayings. He warns some of the communities he
catagorizes in the context of love of god with metaphors expressed by his own anger, which is positive, some
negative but does not translate into hatred. In this study, the genre of Yunus's poems, the language and words he
used while expressing his ideals, the descriptions of the states and movements of the Anatolian people will be
discussed. In addition, the metaphors he made about the communities he positioned with names such as “wise
(arif), dervish, infidel (kafir), friend (dost), enemy (diisman)” will be discussed.
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Giris

Eski Tiirkge, Eski Uygurca, Karahanlica ve Harezmce dénemlerinden sonraki, Tiirk siyasi otoritesinin daginik
goriintii arz ettigi 13. ve 15. yiizyillarda Anadolu’da gelisen Tiirk¢e donemine genel itibariyla Eski Anadolu
Tiirkgesi ad1 verilmektedir. Bu dénemin en giiglii temsilcisi ve ayn1 zamanda Tiirk edebiyatinda kendisi ve
donemi hakkinda ¢aligma yapilan sairlerden biri halk ve tekke edebiyat1 sairi Yunus Emre’dir.

Yunus, didaktik ve lirik siir tiirlerine giizel 6rnekler vermekle birlikte ilden ile yaptig1 yolculuklarda gordiigii
tabiat glizelliklerini anlattig1 pastoral siirlerinin yani sira 6zellikle insanlar arasindaki olumsuzluklar karsisinda
dile getirdigi diislincelerini i¢eren dramatik siir 6rnekleri de verir. Gélpinarli, Yunus'un didaktik siirlerinde
bile lirizmin istiin oldugunu belirtir ve bu 6zelligiyle onun Mevlana’ya ¢ok benzedigini sdyler (2008, s. 137).
Aktas ise, Yunus'un siirinde fikri unsurun duygu potasinda eridigini ve fikri olan1 aramanin Yunus-vari
giizellige ihanet olacagini belirtir (1988, s. 2). Yunus'un siirlerini okumak, terenniim etmek mi yoksa
sozliiklerde edebiyat terimi olarak kabul edilmeyen didaktik siir tiiriine gére incelemek mi dogrudur?

Yunus’un i¢ diinyasindan kopan &giitlerin kendinden sonraki nesillere kimi zaman ulasamayacagi kimi zaman
da miras kalacag: distincesi hakimdir (Tatg1, 1990/11, s. 268-277).* Tat¢r'ya gore Yunus'un sade dile yiikledigi
derin manalar1 iceren konusma iislubu, ilahilerinin asirlarca dilden dile aktarilarak giiniimiize kadar miras
olarak getirilmesinin gercek sebebi olmustur (1990/1, s. 69). Konusma iislubundaki deyimler, atasézleri ve halk
deyisleri 6rnekleri ilahilerde duru bir sekilde kendini gosterir ve s6zii hemen anlasilir kilar.

Toplumun her kesiminden insanlarla i¢ ice olan ve hayatinin her kesitini siire yansitan hosgorii sairi Yunus
Emre’nin bazen kendi nefsi, bazen kendisiyle ayn1 goriisii paylasanlar, bazen de kendini suglayan dervisler,
medreseliler, miinkirler, miinafiklar gibi bazi topluluklara yonelik elestirilerini igeren siirleri de vardir.
Bilindigi izere en ¢ok tenkide ugradigi ve cezbe halindeyken vahdet-i viictid ile ilgili seriate ters olan ya da
seriate ters gibi goriilen diisiincelerinin bulundugu siirleri gayriihtiyari dile getirdigini, icinde bulundugu cezbe
halini yagsamayanlarin kendisini anlayamayacagini belirten Yunus, gosterilen tepkileri hosgorii ile karsilarken
ayni zamanda irfan sahibi olmayan kisilerin bu siirleri agiklamaya kalkismamasini ister (1990/11, s. 349).
Anlayamadan siirlerini agiklamaya ¢alisanlara serzenislerde bulunur, agir sozler sdyler. Yunus Emre, devrinde
bir¢ok konuda kendinden farkl: diisiinen kisilerin yaptig1 elestirilere farkli yaklagmuis, bu kisilere farkli sozler
ve anlatimlarla tepkisini gostermistir. Yunus’un onlar: elestirmekteki amaci, sadece duygu ve diisiincelerini
agiklamaktir, hakaret ve nefret gibi asil olmayan duygular: ortaya koymak degildir.

Yunus’un Siirlerinin Tiirii

Bat1 edebiyatindaki didaktik, lirik, pastoral, satirik ve dramatik veya Dogu edebiyatindaki garami ve hikemi siir
tarzlarinin izlerini gormek miimkiindiir. $iirlerde sikga gegen 6¢iit kelimesinin tanimi Tiirk Dil Kurumu’nun
Tiirkge Sozliik'inde [TDK] “Bir kimseye yapmasi veya yapmamasi gereken seyler icin séylenen soz, nasihat”
(2010, s. 1841), Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik'te [MBTS] ise “bir kimseye dogru yolu gostermek, yapmasi ve
yapmamas gereken seyler iizerine dikkatini cekmek icin soylenen soz, verilen fikir, nasthat” (2006/111, s. 2419)
olarak yapilmistir. Bu tanimlardaki nasihat kelimesinin tiirevi nasihatndme kelimesi divan edebiyatinda bir tiir
ad1 olmustur. “Fert ve toplumu egitmek, devlette dirlik ve diizenligi saglamak amaciyla yazilan eserlerin genel
adr” olarak tanimlanan nasihatnamelerin (pendnamelerin) genelde ahlaki-didaktik eserler oldugu belirtilmistir
(Pala, 2006, s. 409). Arastirmacilarin, didaktik kelimesini tek bagina Tiirk edebiyatinda bir siir tiiri terimi
olarak kullanmadig: goriliir. Okay, siiri tasnif ederken klasik Tiirk edebiyatinda hikemi tarzin taniminda felsefi
terimine didaktik kelimesini ekleyerek kullanir:

*/ isaretinin dncesindeki say1, sayfa numarasi; sonrasindaki sayt ise giirin numarasini gésterir.
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“Bati edebiyatinda genel olarak nazma dayanan klasik devir siirinde lirik, epik (destani), dramatik
(manzum tiyatro), didaktik, pastoral gibi konuya bagh nazim tiirlerinin adlari kabul gormiistiir. Ttirk
edebiyatimin klasigi sayilan divan siiri i¢in agik olarak tiirlerden soz etmek kolay degildir. Bu siirde
genellikle garami (lirik) ve hikemi (felsefi-didaktik) diye bir tasnif yapilmistir.” (Okay, 1994, s. 396)

Didaktik kelimesi MBTS’de “Ogretici” ve “Ogretim yontemlerini inceleyen bilim dali, dgretim bilgisi” (2006/1, s.
697) olarak iki tanim yapilmis olup edebiyat etiketiyle kaydedilmemistir. Bu durum TDK’de de ayni sekilde
“Ogretici ve egitim bilimi etiketiyle “Ogretim yontemlerini ele alan bilgi, 6gretim bilgisi” (2010, s. 655) olarak
tanimlanmis olup egitim bilimi terimi olarak alinmugtir.

Lirik kelimesine gelince, TDK’de ikinci tanimda edebiyat etiketiyle “Cok etkili, coskun, genellikle kisisel
duygular: dile getiren edebiyat.” (2010, s. 1588) denerek bir edebiyat terimi olarak alinmis, MBTS’de ise
tanimda ve tanikta “siir” kelimesi ge¢se de “1. Coskun, duygu dolu, sahsi duygular: igli bir bicimde dile getiren
(siir, nesir, beste vb. eser): Sakin lirik siir yazmaymiz (Yusuf Z. Ortag). 2. Eski Yunanllar'da lir ¢alinarak
soylenen (siir), bu siirlerden alinarak bestelenmis (tiyatro eseri).” (2006/11, s. 1872) olarak tanimlanmus, edebiyat
terimi olarak alinmamustir.

Lirik terimi klasik edebiyatimizda garami siir teriminin karsilig1 olarak kullanilmistir. Okay ve Kahraman,
beseri agkin bir koprii sayilarak hakiki aska, ilahi-tasavvufi aska ulastirdigi ve duygusal/lirik 6zellikler tagryan
tarzdaki siirlere garami ad1 verildigini belirtirler (2010, s. 159).

Hikmet kelimesinin tanimi TDK’de eskimis etiketiyle “6giit verici s6z” (2010, s. 1100) olarak, MBTS’de ise 6.
tanimda edeb. etiketiyle “Ahmet Yesevi tarzinda yazilan tasavvufi manziimelere verilen isim” olarak
aktarilirken, bu maddenin taniginda konumuz baglaminda Yunus’un ilahisi ile art ve es zamanli olarak aym
anlama geldigi belirlenir: “Anadolu Tiirkleri’nde bu tarz tasavvufi manziimelere nasil “ilahi” adi veriliyorsa,
sark Tiirkleri’'nde de Ahmet Yesevi'nin ve o tarzda siirler yazan diger dervislerin eserlerine umiimiyetle “hikmet”
derler (Fuat Kopriilii).” (2006/11, s. 1270).

Okay, hikemi siiri parantez icinde (felsefi-didaktik) kelimeleriyle agiklar (1994, s. 396). Okay ve Kahraman,
Islam Ansiklopedisinde siir maddesini aciklarken “siirin diigiinceye dayanan bir koluna klasik Tiirk
edebiyatinda hikemi siir dendigini” ifade ederler (2010, s. 159).

Didaktik kelimesi nasihatname, ilahi ve hikmet siir tiirlerinin tanitiminda terim anlamiyla tek basina
kullanilmaz, “ahlaki” ve “felsefi” kelimeleriyle birlikte kullanilir. Sozliiklerde edebiyat terimi olarak kabul
edilmeyen didaktik kelimesini siir tiirii kabul edip Yunus’un siirlerini buna gore incelemek dogru mudur?
Siirler didaktik ozelligine gore kesin ¢izgilerle tasnif edilebilir mi? Yardimci kelimeler de katilarak iki kelimelik
terimler olugturularak mi tasnif edilmelidir?

O halde Yunus’un seriata uygun olan, nasihat iceren ve say1 bakimindan oldukga zengin olan siirlerini ahlaki-
didaktik siir, cezbe halindeyken soyledigi ve daha ¢ok vahdet-i viictid anlayiginin hdkim oldugu siirlerini ise
felsefi-didaktik/lirik siir olarak m1 adlandirmaliy1z?

Ahlaki-Didaktik Siir Ornegi

Diinya sevgisi, niyaz, terk-i diinya, ana baba ve komgu haklarini ele alip giizel harekette bulunanlarin mutluluga
ulagacagini miijdeleyen Yunus, bu bilgileri erenlerden 6grendigini belirttigi bir siirin mahlas beytinde de kisiye
hiir iradesini kullanarak bu konularda geregini yapmasini tavsiye eder (Tat¢1, 1990/11, s. 279-286). “n’ideyin
ben” ve “ben n’ideyin n’eyleyeyin” redifli siirlerinde cezbe hili ile degil, acziyetini ifade eden bir ruh haliyle
ortaya koyar bahsedilen dostun Allah oldugunu. O’nun Sen beniim kulum degiilsin demesi veya sorguya
gekildiginde cevap verilememesi hélinde n’ideyin, n’eyleyeyin kelimelerini kullanarak vahdet-i viicud
anlayisinin disinda bir sdylemle sadece Hakk’in inayetiyle kurtulabilecegini belirleyen goériis kendini hissettirir
(1990/11, s. 275-282).
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Yiinus bu sozleri erenden aldi | Sana dahi geregise alasin beyti, Yunus'un erenlerden dinledigi sohbetleri siir
haline getirdigini gosterir. Diinya-kohne saray; murad-agu; insan-kanadsiz kus, diken-giil; eren nefesi-asa
benzetmeleri yapilir, sonra ibadet, terk-i diinya, ana-baba-komsu haklar1 ve yapilan olumlu/olumsuz
hareketlerin sonuglar1 hakkinda gériisler ortaya konur (1990/11, s. 279-285). Dostu bulmak i¢in veya kendine
arkadas temin ederken gelsin berii, bir adim one ¢iksin halk soyleyisleriyle; benlik-senlikten vaz ge¢me, kil u
kiyli terk etme, Mansur gibi canindan ge¢me, hizmet etme ve kendini gizleme sartini ileri stiren Yunus, Yiinus
gel anlat haliini bildiir nediir ahvaliini / Derde birakd: canini derman iden gelsiin berii makta beytiyle de sadece
kendini dertlendiren gercek dosttan medet ummaktadir (1990/11, s. 288-293). Yunus, dlem dolusu diigmandan
ancak dostu tarafindan kendisine agilacak bir kapi ile kurtulacaktir. Ayni zamanda halk kiiltiirtinde evin
kutsallig1 veya aman dilemenin seKkli ile ilgili bilgi de sunulmus olur: Kime kim dost kap: aga diisman: eliinde
kaga (1990/11, s. 337-341). Yunus'un, halk soyleyislerini ve atasozlerini iceren ogiitlerine su ornekler de
sunulabilir: Biregiiyciin kuy: kazan akibet kendii diise’, Nefsiin begenmeyeni ayruklara sanmagil, Adi miisiillman
anun kendii benzer kesise. Bu misralardan sonra Yunus, dikgi, kovci ve gammazin Hak yiizini goremeyecegi,
nasihatin tutulmasi ve 6giidiin dinlenmesi héalinde insanin yatluluktan kurtulacagi goériisiini dile getirir
(1990/11, s. 293-297).

Tasavvuf diinyasinda kurulan viicut sarayinda dilin gorevi tercimanlik yapmaktir. Tasavvuf saraymin seriat,
tarikat, marifet ve hakikat boliimlerinden isitene en hos ve en sirin gelen boliim seriattir. Seriat kapisinda
olanlar taat i¢cinde olmals, iistada varmaly, seriat1 bilmeli, okumalidir. Aksi takdirde seriat lanet eder, adina abes
der, yeri od olur. Yunus'un gozyaslar: dokerek marifeti dile getirebilmesi de pek kolay degildir. Bir¢cok konudan
bahsedildikten sonra siirin sonunda bu sozlerin kiyl u kdl olmadigr bunca avazin icinde mani sozlerin
Tapduk’tan geldigi belirtilir (1990/11, s. 295-299). Bir pula sayilmayan® Yunus, erenlere ermekle barmagila
gosterilir’” olmustur. Erenler nazar edip Yinus diye tinlediklerinde saygiy1 elden birakmadan kulak urarak
g0ziinii agmakta ve hemen orii turmaktadir (1990/11, s. 296-302). Kulak urmak, goziinii agmak ve orii turmak
kelime obekleri hem ger¢ek hem de mecaz/deyim anlamlarinda kullanilmigtir. Vuslat halini bilenlere yedi
nisandan; ciimle milleti yermemek, nefsini semirtmemek, heveslerden gegmek ve diinyadan miinezzeh olmak gibi
dort nisani agiklar, diger {i¢ nisani gizler, gizlediklerini merakli olanlara/halvet soranlara agiklayacaktir
(1990/11, s. 298-304). Goriildigii gibi Yunus, tasavvufi konulara ait meseleleri felsefi-lirik siirlerinde ulu orta
ele almak istemez. Ayrica on sekiz bin alem halkinin dili O’nu séylemektedir. Tur daginda Allah tarafindan
Musa’ya len-terdni sozii soylenmistir. Hz. Peygamberin Sidre-i Miintehd’daki kelimesi doksan bindir. Otuz
bini am u hésa, otuz bini hésa séylenirken, sir olarak kalan otuz binini séylemektedir Yunus (1990/1I, s. 305-
312).

Ahlaki-didaktik siir 6rneklerinde Yunus, daha ¢ok emir kipini kullanir: ben soyleyeyin, sen dinle gibi. Bazi
siirlerde anlatimdan sonra sozii giliclendirmek amaciyla biiytiklerin sozleri de Yavuzluktan kem bitdi ya
eyiiliikden kim yitti ve manide kardasdan yar yigrekdiir / ogildan dahi tatlu / eger togri yarisa seklinde dile
getirilir. Yar, gercek yar ise cigerini yedir egri ise nen varsa ver kurtul. Yine u(s)lulardan meseldiir isittigin varsa
-isitmigligin varsa- sozii ile baslayip Etmek yiyiip tuz basmak ol nd-merdler isidiir / Etmek ani komaya tuzun
hakk: varisa. misralarint “Tuz ekmek hakki (Aksoy, 1989, s. 980).” deyimi ve “Daglanmak, kebap olmak”
anlamlarindaki “cigerini delmek, cigerini sokmek, cigeri yanmak (1989, s. 611-612)” deyimlerini ¢agristiran
esdizimli kelimelerle dile getirir, sonrasinda icinde ironi olan bir hitkme ulasir: Cok séziin hayvan yiiki, az
soziin erin gorkil oldugunu, arif olana bir soziin yettigini belirtir ve kendisini deliye dondiigii igin eksik
sozlerinden dolay1 ayiplamamalarini ister (Tatc1, 1990/11, s. 300-306). Kopuz ve geste ile soyleside bulunan
Yunus kopuza sual eyler, cevap alir. Kopuz, aklin belese konmamasini ister, kendisinin mismil/temiz oldugunu

* Atasdzii: El i¢in kuyu kazan, evvela kendi diiger (Kazma kuyuyu kendin diigersin). (Aksoy, 1989: s. 263).
¢ Deyim: Bir paralik olmak (Aksoy, 1989: s. 580).
7 Deyim: Parmakla gosterilmek (Aksoy, 1989: 5. 913).
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soylerken, bir kisim insanlar kendisinin haram oldugunu soylemektedirler. Kolmagta durmayan® daima askla
hareket eden kopuz, alemi sadilikla/neseyle doldurmaktadir. Meleklerin meyhaneye de puthaneye de insanlar1
muhafaza igin girdigi gibi, kopuz ile geste de arifin gorevini yaparak goniilde Allah’1 vasfettigini séyler (1990/11,
s. 301-308). Yunus, 1sk1 tuzaga diisiirmek ve ele gecirmek istemektedir. Bunun i¢in bu ilmi bilen kisiyi arar,
isine dyle yon vermek ister (1990/11, s. 330-335):

Cana tuzak kuralum sayed 15k ele gire
Iski nige avlarlar soralum dutmiglara

Bir iste bos yere ugrasmamanin ancak o isin ilmini bilenlere sormakla miimkiin oldugunu hatirlatan misralarla
devam eder soziine, yoksa gereksiz ugraslar ¢ogalacaktir:

Soyle hevai geliir duzak ilmin kim biliir
Nige duzak kuralum bu konmaduk kugslara

Isi bilenler hedefine ulasmistir. Yanlis kisilere sorulmamast tizerinde de tavsiyede bulunur:

Yiinus gonliin alani sen kime soyleyesin
Sorarisan sor imdi sen ani bulmislara

Isk hakkinda kendisine yalan olma diye nasihatte bulunduktan sonra atasézii gibi hislerini misralara doker
(1990/11, s. 331-336):

Gel imdi Miskin Yiinus yolunda yalan olma
Biliirsin ‘Isk aldanmaz yalan séyleyenlere

Yine bir siirinde Yunus, meslek erbabini gozlemler ve gozlemlerini misralarina déker. Bahrilerin buldugu
cevherlerin degerlerini sarraflar takdir ederken 6te yandan simsarlarin da ortaya ¢iktigini bildirir. Ayn siirde
alimlerin karayi aka yazarak kitap diizdiiklerini, asil kitabin goniillerde oldugunu ve alimleri yanindan “Yiiri
hey sufi zerrak ne salusluk satarsin?” misrasiyla kovarken, yine soru yoluyla “Hak’tan artuk kim ola kula dilek
viresi?” sozii goniil diinyast ile Tanris1 arasina kimseyi sokmadigini gosterir (1990/11, s. 378-381).

Yunus’un siirlerinde, kisi davraniglarinin zaman zaman tasvir edildigi boliimler de dikkatleri ¢eker: Adim adim
yer olcer kendii, yere goge sigmayan, (ugr1) dutin diyii cagirur, kara nikab dutunmas girmis kiilhan iginde, ol izi
ben izlediim sagum solum gozlediim (1990/11, s. 302-309) gibi. “Hak yolunu gozlerisen... | Asik izini izlerken...”
misralarindan da Yunus'un miirid olanlarin hareketlerini gézlemledigi goriiliir. Onlara dost yoluna kurban
olmayi tavsiye eder. “Kani ata, kani ana...” sorulariyla fenaligin mutlaka insani buldugunu, bu fenalik
gelmeden insanin dostunu bulmas: gerektigini belirtir (1990/11, s. 322-329). Asik olduktan sonra asigin
hareketleri betimlenirken; “Her kancaru bakarisam oldur goziime gérinen / Oniim ardum sagum solum kiincile
g0z kas oldi” misralariyla agigin devaml birileri tarafindan géz kontroliinde oldugu gergegini ortaya koyar.
Hatta bu asiklarin sifat1 koyuna benzetilirken arslan gibi hareketli olan kizanlar da zamanla yavas hareket
etmeye baglarlar ve sonunda yavaslarlar (1990/11, s. 354-355).

Bazen beyitlerde deyislerin somutlagtirilmis haline rastlanir. Farkl sekillerde kullanilan deyimlerin yardimiyla
soziin pekistirildigi gortlir. Elden bir sey gelmemek (Aksoy, 1989, s. 682), kani kanla yumazlar, kani su ile
yurlar (1993, s. 343), pamuk ipligiyle baglamak (1989, s. 909) gibi deyimlerin farkli soyleyisleri asagidaki
beyitlerde; Dilden nesene gelmez suyila goniil yunmaz / Girgegin gelenleri yederler bir kilila / Diin ii giin ¢ekerler
o kil iiziilsiin diyii / Omrin anda berkitmis yediliir bir kilila sekilleriyle goriiliir (Tatgt, 1990/1, s. 304-312).

Yunus, “Ben dost igiin aglarisam goziim yasim kim sile” ve “Iy yaranlar geliin berii anladayum ahvaliimi”
musralarinin bulundugu siirinde soze baslamak i¢in yarenlerin kendine yaklagsmasini ister, 6te yandan sefkate
mubhtag insanlarin gozlerinin yasini silecek kudretli bir elin gzyaslarina temasina vurgu yapmaktadir. Béylece

¥ kolmagda durmak: bos sdzlerle meggul olmak
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sairin “Bunda ¢ok aglayan kisi anda gider giile giile” insanlarin zaman zaman iki zit hali pes pese yagadiklarini
gozlemledigi anlasilir (1990/11, s. 317-323). Bu gozlemler ve tasvirler, tiyatro gibi gézlerde canlanir. Téren,
tiyatroda sahne bilgileri (didaskali) terimiyle ifade edilen agiklayicy, bilgi verici ve betimleyici sozler, semantik
baglamda ana metni tamamlasa da, kompozisyon itibariyla metin dist oldugunu belirtir (T6ren, 2013, s. 185)
Yunus’a ait daha evvelden tiyatro/oyun olusturuldugu gibi, su anda da Yunus’a ait farkls siirlerin bir araya
getirildigi tiyatro metinleri olusturulabilir. Yunus'un hakikat sozleri ile topluluklarin tenkit edildigi
yonleri/sozleri metin héline getirilirken yukarida halkin gozlenen davranislar: da parantez iginde verilerek
metne katki saglanabilir.

Agizlarda gegen “Saglik olmayinca n’ederim diinyay1?” ctimlesindeki etmek fiili, “Yidi deniz suy: n’ider susamas
asik canmina” misrasinda ise yaramaz/gerekmez anlaminda farkl sekille karsimiza ¢ikar. Susaligin gitmesi i¢in
dervise seyhinin yiizii gerekmektedir. Yiiz goriildiigiinde bas indirilecek, el kavsurulacak, kars:1 turulacak,
derilip devsirilecektir. Daha sonra seyhi, dervisin elini eline alip kaldiracak, sad edip giildiirecektir (Tatgi,
1990/11, s. 329-335). Aski ele gecirmek i¢in kurulacak tuzag aski tutmuslara “Ask: nice avlarlar?” soralim
derken bir sonraki misralarda “Sorar isen ani simdi bulmuglara sor.” cimleleriyle kimlere sorulmasi gerektigi
hakkinda edindigi hayat tecriibesini sunar (1990/1IL, s. 331-336). Yunus halk i¢inde gezen kor asiklarin yol
tizerinde oturup siirler sdyledigini ve dinlendigini de hatirlatir. Bunlar1 dinleyip begenen ve kendine ders
¢ikaran Yunus'un dilinden, el elden iistiindiir s6ztinii hatirlatan musralar dokiliir: “Sozler eyitdiim diyii Yiinus
niikte itmegil / Dahi yigrek eydiir var el vardur el iistiine” (1990/11, s. 334-338). Yunus agktan bahsederken karga
kovalamak, yiireginin yag erimek (Aksoy, 1989, s. 1026), hastanin halinden hasta anlar ve goziinde zerrece
degeri olmamak gibi folklorik kiiltiir 6gelerini siirinde kullanir (1990/11, s. 365-367):

Zira ki sultan tahtidur bunda komazlar zaglar:
Gozden sizup olur seven her dem yiiregim yaglar:
Dertli halin dertli bile sayru ne bilsiin saglari
Gelmez gozine zerrece Firdevs-i a ‘la baglar:

Diinyanin fena oldugunu bilip dost yoluna da girmek i¢in yolu sorup tembellik yapanlara da cevaplari iginde
olan su sorular1 sorar: “Ne yatarsin done done? Uyku mu uyur kana kana dost yolini soran kisi?” (1990/11, s.
372-376).

Didaktik kelimesini ¢agristiran 6giit, Yunus'un siirlerinde bircok yerde ge¢cmektedir. Ogiit dinlemeyi seven
insanlar bazi konularda ariflerden edindigi bilgilere gore hareket ederler. Yunus'a da bu sorulardan gelir.
Siirine “Ani bana sorarisan ...” ve “Ani bana soranlara nige nisan eydivirem / Diliyle kim eydibile bu 1skun
turagi kanda” (1990/11, s. 318-325). Bazen de Yunus bagkasindan o6giit/hikmet ister nedense Yunus'un
kesinlikle yapamayacagy isler tavsiye edilir. Birinde sabrin tasmasi ve sabrin siniri anlamlarini ¢agristiran sabrin
perdesi kullanilr, 6giitciiler perdesini/sinirini muhabbet atesinin yakip yok ettigi sabr1 6giitlerler: “Kimden ogiit
istesem sabir gosteriir bana / Sabrumun perdesini mahabbet odi yakdi” (1990/11, s. 363-366). Bi-mekan
oldugunu ve Eyyiib, Cercis, Yusuf ve Mansur'un ozelliklerini tagidigini diisiinen Yunus, ayni zamanda
kendisini dilinde mensur tasiyan bir biilbiile benzetir, sonrasinda deli gibi pend tutmadigini ve 6giit séziint
isitmedigini ifade eder. Benzetmelerden sonra gercege doner, hikmeti agiklar; kulagini ahirete tuttugunu ve
Yunus'un mekaninin Muhammed nurunu gérdiigii ahiret miilkii oldugunu agiklar (1990/11, s. 310-317).

Felsefi-Didaktik/Lirik Siir Ornegi
[¢ diinyasinda yasadigi buhrani ask sayesinde yok eden Yunus'un ayni zamanda lirik bir sair oldugu séylenir.

......

anlasin ister anlamasin, siirine dokmektedir. Lugatte insanin ¢ok duygulandigi bir sey karsisinda agsirt bir
heyecan ve coskunlukla kendinden ge¢mesi durumu ve tasavvufta Allah’in, kulunu mdnen kendisine
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cekmesinden dogan coskunluk, kendinden gegme ve istigrak hali (MBTS, 2006/1, s. 483) anlamina gelen cezbe
Yunus’u costurur. Yunus’ta lirizmi saglayan iste bu cezbedir/agktir. Cezbe halinde yazilan asagidaki beyitte
lisan ve dil ayn1 anda kullanilmakla birlikte bagka sairlere siir alaninda sanki yer birakilmamaktadir:

Bu ciimle cinda oynayan tamarlarinda kaynayan
Kiilli lisanda soyleyen kiilli dilde diyen benem (Tatg1, 1990/11, s. 187-198).

Yunus gibi cezbeye kapilanlari/mecztblar1 bazi topluluklar Allah askiyle akli basindan gitmis, diinydya
aldirmaz duruma gelmis olan (kimse), cezbeli (Hak dsig1) (MBTS, 2006/11, s. 1973) olarak meczub kelimesinin
birinci anlaminy; Yunus'un elestirdigi bazi topluluklar da deli, divane olarak ikinci anlamini kullanirlar.
“Eydiirler miskin Yiinus nigiin delii oldun sen” misralarindan kendisine miskin ve deli denildigi anlasilan
Yunus, Hakkin canlilara iyilik ve kotiiliik isleme iradesini verdigini anlatan musralari, tavsana kag taziya tut
sOzlini hatirlatir:

Bir nigesine kag dir bir nigesine tut dir
Kaganla bile kagar bile turur turanda (Tatg1, 1990/11, s. 328-333).

Yunus’a gore gercek deli ise, diinyada uslu/akilli kisi olarak adlandirilan fakat ytice saraylar yapan kisilerdir
(1990/11, s. 380-383). Tabi ki siirlerde goriilen cosku her zaman vahdet-i viicuda gotiiren cezbe derecesine
ulagsmaz. Yunus, icinden gelen duygulari samimiyetle disa vururken siirlerinde de agikladig1 kendine yardimci
olan asagidaki dl¢iitleri kullanir.

Hos s6z

Yagma olsun redifli siirinde Yunus agk kaynagina ulastiktan sonra geride kalan her seyi yagmalatir. Mahlas
beytinde soziin hos olmasini benzetme yoluyla bal ve seker yenmesine baglar. Ballar bali olan dostu s6z
soylemede Yunus’a yardimci olmaktadir (1990/11, s. 271-280). Cezbesiyle hareket ettigi ask-1 ildhi, Yunus'u
gurbette kalan bicare biilbiile benzetir, artik sozler gayriihtiyari dile gelmeye baslamigstir (1990/11, s. 289-294).

Yumusak s6z

Allah’in sonsuz kudretini ele alan Yunus, “Kimiin nesi var, kim sana vire, kim ciinbis eyleyiibile, kim sebep
eyleyiibile, kim ola” soyleyisleriyle Allah’in giiclinii ifadeden sonra soziinii yaranlarinin gonil kulagiyla
dinlemelerini ister. “Birlik diyen katinda sen ben demek hi¢ yok durur” gibi benligi kiran ciimleler, varliklarin
acziyetini ortaya koyar ve “Yilnus dilin sen yumsatdun bu tevhidi eyitmege” mahlas beyti, Hakkin birligini
anlatabilmenin ancak dili yumusatmak ile miimkiin olacag: fikri ile s6zii noktalar (1990/11, s. 323-329).

Acizlik/Yetersizlik
Yunus, kendi dilinin ilim ve amel konusunu siirlerinde isleyemedigini belirtir, sonrasinda dostu anlatmaya
calistig1 halde basaramadigini da kabul eder:

lim ii amel sézi degiil Yiinus dili soylediigi
Dil ne biliir dost haberin ben dostila nige birem (1990/11, s. 205-222).

Insanlara fikrini ulagtirmada basarisiz oldugunu diisiinen, dostunun &zelliklerini anlatamayan ve dostuna
ulasamayan kisi, dostu i¢in 6nce biilbiil gibi 6tecek ah u zar edecek, anlagilmaz sesler ¢ikaracak ve sonunda deli
olup daglardan ses verecektir. Icindeki ben’e; eyit bana neyleyeyin ve derdiim kime séyleyeyin sorulariyla
seslenen Yunus, beninden “dost ilindeki agsk baginda hezardestan olup zariliklar ederek cihani gulgule ile
doldurmak” cevabini alir (1990/11, s. 283-289). Aglasalum ol giin icin (kiyamet giinti) redifli siirde, ahiret
kavrami s6z konusu oldugunda her sey biter, s6z séylenmez, sozler yetersiz kalir. S6z yerini artik kat1 bir efgana
birakir (1990/11, s. 272-280). Seven kisi gelenekte deli olup daga diistiigii gibi Yunus da dili ile eyidemez ancak
can tutag: ile sdyler. Geniyle soze gelmeyen asikin sozleri, dertsizlere/asik olmayanlara gore dagdan gelen kaya
yankusu gibi birtakim anlagilmaz seslerdir (1990/11, s. 359-363). Cok giizel sozler soyledigini diistindigii
zamanlarda da daha giizellerinin yazilabilecegini diistiniir. “Bir soz geldi diliime eydem oliim iistine” ile baglayan
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iistine redifli siirin son beytinde sozler soyledigi i¢in niikte kilmamasini, “el elden iistiindiir (ta arsa kadar)
(arsa ¢ikncaya, varmcaya kadar) (Aksoy, 1993, s. 261)” atasoziinti de kullanarak daha giizel sozlerin bagkalar:
tarafindan soylenebilecegini,

ly Yiinus niikte kilma sozler eydiirem diyii
Nige biliirler vardir el vardur el iistine

musralarini yazarak al¢akgoniilliiliikle kabul eder (Tatg1, 1990/11, s. 340-343).

Kolmaslik/Gevezelik

Yunus bazen kendini kolmas (geveze) veya keleci (hossohbet) olarak goriir. Hirs ve heves dolu nefis, kafese
konmus bir kus gibidir. Bu kus bazen miinacaatta bulunan bir mii'mindir, bazen harabatta kolmaslik yapan
bir rinddir:

Gdh mii’'minem taatde dem-be-dem miindcdtda
Gah rindem hardbatda ben bir aceb kolmasam (1990/11, s. 227-241).

Baska bir siirde Yunus konustugu dilin kus dili oldugunu ve konusma adabinin da 6tmek oldugunu 6tmedigi
takdirde dinlenmeyecegini sdyler. Ottiigiinde de kendisini anlayanlarin gey agiklar olacagini belirtir. “Pes
kolayindan bir asik kagan hasila geliir?” ciimlesiyle halk diliyle agigin olgunlagsmasinin zorluguna deginirken
Ote yandan “Bir keleci gelmez dile goniillerde bitmeyince” gibi atasozii ozellikleri ¢agristiran deyis ile de
sozlerinin halk ve kalp kaynagina isaret eder (1990/11, s. 325-331).

Orijinallik/Séylenmediklik

Yunus, dile getirilemeyecek ve yakici olan bir ask ister Allah’tan. Bu agka sahip olan Yunus’a kimileri sovecek
kimileri de giilecektir. Boyle durumlarda susmay1 arzulamaktadir (1990/11, s. 269-277). Icinde anlatamadig1
duygular1 hissetmeyi isteyen Yunus, baska bir beyitinde ise;

Bir toy1 toylamak gerek, bir soy1 soylamak gerek
Bir so6zi soylemek gerek kimse an1 bilmez ola

ile siir soylemede soylenmedik sozleri séyleme prensibini uygulamak gerekliligini belirtir (1990/11, s. 326-333).

Usal

Arifin katinda malum olan iman chil katinda mechuldiir. Arif olmayanlar sozleri yerli yerinde kullanamazlar.
Mesela itikad1 diizgiin ameli bozuk kisi kendi gibi kotii is isleyene kendine yakistiramadig: ve kendisi icin
kullanilmasindan hoglanmayacag sifatlar1 kullanmakta ve kendisi de o kot isleri yapmaya devam etmektedir.
Halkin i¢ diinyasini iyi gozlemleyen Yunus soru yoluyla ikisinin birbirinden farkli olmadigin: belirtir ve bu

durumu ancak ariflerin usiiliine uygun agiklayabilecegini belirtir:

Isik ile danismend sili isler her zaman

Danismend Isik’a eydiir bi-seriat degiil mi

Yitmis iki milletin sozini drif biltir

Yiinus Emre sozleri daim usill degiil mi (1990/11, s. 352-353).
Halk Deyisleri
Yunus, bazen i¢ diinyasindan kopan 6giitlerin kendinden sonraki nesillere ulasamayacagini bazen de miras
kalacagini diistintir (1990/11, s. 268-277). Tat¢r'ya gore Yunus'un sade dile yiikledigi derin manalar1 iceren
konugma iislubu, ilahilerinin asirlarca dilden dile yasayarak giiniimiize kadar miras olarak gelmesinin gergek
sebebi olmustur (1990/L, s. 69). Konusma tislubunda kullandig1 deyimler, atasozleri, halk deyisleri ve bazi farkli
birlesik sekil 6rnekleri ilahilerde duru bir sekilde kendini gosterir ve s6z hemen anlagilir. Tabii ki Yunus ve
unutulan kelimeleri {izerine ¢aligmalar yapildiginda ve bu kelimeler 6grenildiginde Yunus'un sozleri
anlasilacaktir. Cumhuriyet doneminde Kopriilii, Golpinarli, Timurtas ve Tatg1 tarafindan Yunus Emre Divani
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ortaya konmus ve Yunus'un kullandig1 kelimeler iizerine birgok makaleler yazilmistir (Ozkan, 2011; Akdemir,
2013; Dogan, 2015; Kaymaz, 2015; vb.). Esdizimli kelimeler ve deyimler {izerine makaleler ¢ogaltilmalidir.

Yunus’un yaptig1 anlatimlar, bircok benzetmeler sehl-i miimteni 6rnegidir. Yunus, yel esip ge¢mis ve goz agup
yummis gibi bir 6miir siirer, kafesden kus u¢mis gibi ¢ikip giden bir can tasir, kimi biten kimi yiten tohum
sacan bir ekincidir ve ayrica gok ekinin bi¢ildigi gibi yigitken dlenlere de 6zii goyntimektedir (Tatg1, 1990/11, s.
388-389). Didaktik anlatimlarda sikga bagvurulan ve yukarida 6rnekleri sunulan deyisler, deyimler ve atasozleri
gibi birlesik sekiller, Yunus'un misralarinda bazen 6gretici/emredici anlatim unsurunu ¢agristiran ogelerle
karistirilarak kullanilir: “Can ne turur dost 6niinde fetva budur kamu dilde / Gel goresin bu meydanda topdir
dost1 seven bagi” misralarinda canin tarifi “Dost1 sevenin basi, bu meydanda (dost 6niinde) topdir.” deyisiyle
ifade edilmistir (1990/11, s. 360-363). Siirlerde “kurda kusa yem olmak”, “Bir giin ola sensiiz kalam kurda kusa
ogtin olam” (1990/11, s. 384-386) veya “aglanacak hale gilmek” “Bu ne giilecek yirdiir aglasana key kati”
(1990/11, s. 385-386) gibi misralarda halk deyislerinin farkli sekillerini gormek miimkiindiir.

Siirlerde bazi kavramlar, en 6nemli 6zelliklerine vurgu yapilarak anlatilir. Anlatimda kelimelerin olumsuzluk
anlamina veya karsitlik anlamina bagvurulur. Bir siir, tamamen bu 6rgii tizerine kurmustur: a. asik, masuka
canini vermeye, b. akil, diinyeyi isteye, c. adem, 6mrini kullukta gegiirmeye, d. arif, sud u ziyani anlamaya, e.
alim, ilme layik ameli olmaya, f. cahil, 1ska iki cihana sata, g. abid, taat u ihlas islemeye, h. fasik, kendiizini suglu
bile, 1. esriik, dostdan kadehi nus itmeye, i. iyii, gafletile nefse uya, j. goniil, hikmeti tefekkiir kilmaya, k. goz,
yas yerine kan dokmeye (1990/11, s. 357-360) gibi. Asik, arif, fasik gibi kavramlarin en énemli 6zelligini 6l¢ii
olarak ortaya koyan Yunus, bu olgiilere uymayan kisilerin, varliklarin bu kavramlarla adlandirilmasindan
rahatsiz olmaktadir.

Yunus’un siirleri 4deta bir deyisler irmagidir. Art ve es zamanli bir inceleme sonunda varyantlariyla deyimler,
atasozii ve deyisler ortaya ¢ikarilmalidir. Her ne kadar Bizim Yunus'un siirleri tam olarak tespit edilemese de
mevcutlardan hareketle bir mesafe almaya baslanmalidir. Albayrak, eldeki verilere bagl olarak bir Yunus Emre
Sozliigii hazirlamustir. Bir kisinin yazdig: sozliikler farkli bakis agilarini yakalayamadigr i¢in daima eksiklikler
bulunmaktadir.Biitiin elsikliklerine ragmen boyle eserler Deyimler Sozliigii hazirlamada daima faydali
olmaktadir.

Pastoral Siir Ornegi

Anadolu’'nun her tarafin1 gezen Yunus gordigii tabiat giizelliklerine karsi kayitsiz kalmamistir. Doga
ozelliklerinin ele alindig1 pek ¢ok siirleri bulunmaktadir fakat bu tiir siirlerin tamaminda mutlaka hikemi tarzin
geregi ibretlik mesajlarin bulundugu bir¢ok misraya yer verilir. Burada verilen bir drnekte kistan sonra gelen
bahar yazda bag ve bostanin tekrar yaratildigi ele alinir. Kuglar1 gozlemleyen sair, kekliklerin kekliklerle
bazlarin bazlarla ugtugunu, baykuslarin harabelerde oldugunu, tutilerin kafeste biilbiillerin giil uistiinde el
kusunun el istiinde oldugunu gozlemler. Sonra insan topluluklarinin -sadiklarin, sufilerin, ariflerin ve
agiklarin- yaptig1 hareketleri sirasiyla ikrar, namaz, niyaz ve didar gibi tek kelime ile 6zetler. Ben dervisin deyip
dervislik taslayanlar1 ulu divanla tehdit eder. Sonra ¢arsidaki insanlarin durumunu tasvir eder. Egriler egri ile
togrular togru ile yalan yalan ile gammaz gammaz ile arkadaglik eder. Kimi esnaf 6yle bakar kimi sohbet eder.
Kimi bir pula muhtag iken kimi bagini isten kaldiramaz. zengin olan esnaf i¢in atasozii gibi Kula nasib degicek
sultan elden alamaz misrasini ekler. Bu gozlemlerden ders ¢ikarmasini bilen Yunus,

Yiinus imdi gam yime, niden, ne kilam deme
Geliir kisi basina ezelde ne yazila

musralariyla kaderine teslimiyet ile siirini bitirir (1990/11, s. 335-339).
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Dramatik Siir Ornegi

Hayatin biitiin canliligini siire yansitan Yunus, oliimle birlikte basindan gegecekleri de diisiinmektedir,
miinker-nekir meleklerinin sorgu igin gelmesiyle Yunus'un hali getin olacaktir. Meleklerin sualine kendi
dillerince cevap vermek onun gerilimini bitirecektir, tek temennisi bunun gerceklesmesidir. Yunus'un
kendisini diri tutan erenler sohbetine gitmedigi giiniin, 6ldiigii giin olarak bilinmesini ister (1990/11, s. 276-
284). Yunus bazen sézlerini aglayan gozlerle soylemektedir (1990/11, s. 277-284):

Soyler diliim aglar goziim gariblere goyniir 6ziim
Meger ki gokde yilduzum soyle garib bencileyin

Oliim hali geldiginde Yunus, elini Allah’a sundugunda viicudunda ilk bozulan uzvunun dil oldugunu, sonra
diger uzuvlarinin geldigini,

Diliim tetigi bozuldi, canum gevdemden iiziildi
Usda gozleriim siiziildi Allah sana sundum eliim

musralaryla dile getirir (1990/11, s. 184-192). Cilinkii mezarlikta teferriic eden Yunus, mevtalarin ge¢misi ile
baglanti kurmus, “Bar dutmis séylemez olmis agizda dilleri gordiim” musrasi dilinden dokiilmiistiir. Dillerin
oliimle birlikte konusamaz hale geldigini gozlemlemis ve kendisinin de bir giin bu hale gelecegini diisiinerek
halk kiiltiirtinde yer alan konusan biilbiil dillerin susmasi olayina isaret etmistir (1990/11, s. 207-223). Siirde
gecen Oliim sonrasinda gerceklesecek olaylar, sanki goriilen olaylara yapilmis gézlemler sonucu sergilenmis
betimleme gibidir: Sorucular/melekler dliimle birlikte karanu sin iginde insanlarin yanina oturup hesap
soracak, amel olmazsa hisimla tonlarina yapisacaklardir. Bu sozleri Yunus, kendii 6ziinden eyitmedigini ve
Haktan/Calaptan geleni eyittigini belirtir (1990/11, s. 311-318). Kiyamet kopup Israfil stru urdugunda da her
bir kulun “Gel fiilan ibn-i fiilan” denilerek kigirilacag1 zamanin zorlu bir siire¢ olacagina vurgu yaparken de
gozlem izleri goriilmektedir (1990/11, s. 306-313).

Satirik Siir Ornegi

TDK’de “yergi ile ilgili, yergi niteliginde olan” (2010, s. 2042) ve MBTS’de ise “hicivle ilgili, hiciv niteligi
tagtyan” tanimi yapilmis olup tanik olarak sadece “Satirik siir.”(2010, s. 2686) verilmistir. Bu sozliiklerde satirik
kelimesi de didaktik kelimesi gibi edebiyat terimi olarak gegmemektedir. Acaba Yunus'un polemige girdigi
siirlerini taglama veya hicviye ad1 da verilen satirik siir tiiriinde inceleyebilir miyiz?

Yunus’un kendine 6zgii bir yergi anlayis1 vardir. Toplumun her kesiminden insanlarla i¢ ice olan ve hayatinin
her kesitini siire yansitan hosgorii sairi Yunus Emre’nin bazen kendi nefsi, bazen kendisiyle ayn1 goriisii
paylasanlar, bazen de kendini suglayan dervisler, medreseliler, miinkirler, miinafiklar gibi topluluklar ile
polemige girdigi siirleri vardir. Bilindigi {izere en ¢ok tenkit edildigi, cezbe halindeyken vahdet-i viictid ile ilgili
seriate ters olan/ters gibi goriilen diisiincelerinin bulundugu siirlerini gayriihtiyari dile getirdigini, i¢inde
bulundugu cezbe halini yasamayanlarin kendisini anlayamayacagini belirten Yunus, gosterilen tepkileri
hosgorii ile kargilarken irfan sahibi olmayan kisilerin bu siirleri agiklamaya kalkismamasini ister (1990/11, s.
349). Anlayamadan siirlerini agiklamaya ¢alisanlara serzenislerde bulunur, agir sozler séyler. Yunus Emre,
devrinde bir¢ok konuda kendinden farkli diistinen kisilerin yaptig: elestirilere farkli yaklasimlarda bulunmus,
bu kisilere tepki mahiyetinde farkli sozler s6ylemis ve farkli anlatimlarla cevap vermistir. Yunus’un polemiklere
girme amaci, sadece duygu ve diisiincelerini agiklamaktir, hakaret ve nefret gibi asil olmayan duygular ortaya
koymak degildir.

Yunus’un kendi nefsiyle olan polemikleri
Egitimcilerin en biiyiik zaaflarindan biri, kendi nefs-i emmaresini gafletten uyarmayip halka nasihat
etmeleridir. Yunus bu durumu kendisiyle 6zdeslestirerek,
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Yiinus soziin kime dersin ya kimiin kaygusin yersin
Nasthat halka eylersin ya 6ziin neye tutmazsin” (1990/11, s. 235-248)

diyerek o6zelestiri yapar. Dert ile gelip ask odunda canini yakacak olan Yunus, binlerce can ile birlikte binlerce
hazine bulacagina ve dinin zahirinden kurtularak batinin her menzilinin tadini yasayabilecegine inanir.
Kendisinin sozlerinde eksiklik ve aksakliklarin oldugunu bir¢ok siirinde belirtir, kendine uyarida bulunur.

Unutulacak séz
Yunus, sozlerinin herkes tarafindan soylenip unutulacaginin farkinda olup bos hayallere kapildigini i¢
benligine sorularla anlatmaya ¢aligir (1990/1L, s. 281-287).

ly Yiinus kani ‘aklun gensiizin séyler diliin

Payani yok bu yolun sen kanda tolanasin

Yarim séz

Bir giin ile isimlendirilen giinler doniim noktalaridir. Oglan, sala ve cenaze namaz1 igin danigmana gider, mezar
tasina yazilar/heceler yazilir. Bu durumda Yunus'un siiri yarim kalir. Yunus, isaret ettigi eksiklikleri gidermek
ister, bunun i¢in de iistadina kavugsmak ister (1990/11, s. 241-252).

Yalan s6z

Yunus’un siirinin bir 6zelligi de aski anlatirken gergek¢i olmak yalan olmamaktir. Kaliplasmis giizel bir sozii
hatirlatir: “Biliirsin 15k aldanmaz yalan séyleyenlere” (1990/11, s. 331-336). Bir baska siirinde ise s6z soylerken
konustugu kisiye bakmayanlarin da yalan séyledigini hatirlatir: “Yalan soyler asik degiil gozin senden iran kisi”
(1990/11, s. 372-375).

Yunus’un, Topluluklari Diisiincelerine Gére isimlendirmesi ve Bu Topluluklarla Polemikleri

Dervisler

Gelsiin redifli siirde dervis dedigin ... deyisiyle baslanarak dervis tarifi yapilirken, “Dervisin gozi aguk diini giini
uyanik” olduguna dair Tanrr’y: tanik tutar. Yunus’a gore; dervis daha dil dudak deprenmeden ¢abuk duyan
kulagryla dersini, konusandan degil Hak’tan alir (1990/11, s. 239-250). Dini imani var olanlar, devletliiler, Fahr-
i alem Mustafa ve Hz. Allah, dervisleri sever. Dervisler, bilgili olan tersalari zebtn eder. Kendilerini incitenleri
gozsiiz hale getirip yedilen (esir alinan) kisiler haline getirir. Zaten kor olan miinkirlerin gozii dervislerin
meziyetlerini asla goremeyecektir (1990/11, s. 374-378).

Bir derdi oldugunda Yunus'un derdini paylasacag: kisiler dervislerdir. Hatta onlarin kademinin ugurlu
oldugunu belirtir (1990/11, s. 330-335). Stireten dervislere kendini benzetip yalan dervislik davas1 giidenlerin
ozellikleri siirde tek tek sayilir: I¢i tasi murdar olan, goniil gozii uyuyan, asiklara yoldas olmayan, lmezden
evvel 6lmeyen, diinya goziinii riisen kilan, gonlii zulmet ile dolu olan ve biitiin isleri dilde kalan s6zde dervisler
15K’1 bulup hakikate ulagamazlar. Bir taraftan bu kotii davranislara devam ederken 6te taraftan 4sik oldugunu
iddia eden kisilere ‘isk neylestin seniiyile redifiyle rindane bir sekilde meydan okur (1990/11, s. 347).

Miiminler/miisliimanlar

Miskin olan Yunus i¢in diismanlar veya 1ssizliklar hi¢cbir zaman mesele degildir. Bunlar kendisini Allah’a
yaklastiran unsurlardir. Seriate uygun olarak miiminleri has ve ham olarak ikiye ayirir. Ham olanlara
diinyaliklar helal iken has olanlara diinyaliklar haramdir (1990/11, s. 333-338).

Ustine redifli giirinde Yunus “Bir séz geldi diliime eydem o6liim {istine” ile baslayip 6liim karsisinda siinni
miiselman ve zalimi bir tutarak ikisine birden hitap eder. Oliim halinde yapilan igleri betimlerken
gozlemlerinden faydalanarak tahkiyeli anlatim yapar. Can ¢iktiginda ayaklarin baglandigini, ellerin iki yana
birlestirildigini, ar1 yunup meshede kondugunu, burada ise yilanin ¢ryanin karincanin énce diline iistiserek
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zarar verdikten sonra insanlar tarafindan alinarak mezarina gomiildiigiinii ve 6lenin evine gidilip mal milk
savaglar1 yapildigini gozlemler. Kafirlerin de bundan ders ¢ikarmasini ister (1990/11, s. 340-343). Namazin
ihmal edildigini gozlemleyen sair, sanatin en yiicesi olarak namaz kilmay1 gériir. Yunus, namazini kilmayanin
kazandiginin haram oldugunu, bin altininin birinin bile ise yaramayacagini hatta namaz kilmayan esi
bosamanin bile giinah olmayacagini agiklar, bu kisilere miisliman denemeyecegini ve bagirlarinin tasa
dondiigiinii séyler (1990/11, s. 341-343).

Miisiilmdnlar zamdne yatlu oldu (Mislimanlar, zaman kot oldu) musralariyla baslayan siirinin tamami
zamanlar {stii bir anlayisla yazilmis gibidir. $iirin tamamini burada zikretmek daha uygun olurdu. Her bir
beyitte miisliiman 6zelligini olumluluk/olumsuzluk bakimindan ele alir. Helal haram, Kur’anin dinlenmemesi,
seytanlar, hamir/igki, fesad isler, sakird tistad arbedesi, ogul ata polemikleri, fakirlerin miskinlikten el ¢ekip
heybetli davranmalari, peygamber yerine gecen hocalarin millete zahmet vermeleri, peygamber hadislerinin
tutulmamasi ve miisliiman geginen insanlarin yaptiklar1 kotii islerden dolayr muzdarip oldugunu siirinde belli
eder (1990/1L, s. 387-388).

Dédnismendler

Tiirkge s6z dizimiyle “Goniilden goniile (kalpten kalbe) yol vardir. (Kalp kalbe karsidir). (Aksoy, 1993, s. 290)”
atasoziinli “Mine’l-kalbi ile’l-kalb yol var demisler erler” dizeleriyle dile getirdikten sonra, kafesteki karga ile
biilbiiliin goniillerinin birbirinden melul olacagini ve birbirlerinden ayrilmak isteyecegini agiklar. Sonra céhil,
arif, 151k ve danigmend arasindaki baglantidan soz agar. Arifin katinda malum olan iman céhil katinda
mechuldiir. Gerek danismend gerek 151k ayni kotiiliigii her zaman isleyebilirler. Danismend olan kisi 1s1k/batini
mezhebindeki kisiye bi-seriat/dinsiz demektedir. Halk kiiltiirii gézlemini sunan Yunus soru yoluyla ikisinin
birbirinden farkli olmadigini belirtir:

Isik ile danismend sili isler her zaman

Danismend Isik’a eydiir bi-seriat degiil mi

Yitmis iki milletin sozini drif biltir

Yiinus Emre sozleri daim usill degiil mi (Tatg1, 1990/11, s. 352-353).
Alimler
Yunus, “Zaman ge¢di, devir dondi saladur kudse gidelim” ile baglayan siirinde insanligin en biiyiik dertlerinden
biri olan kusak ¢atigmasini bagka bir deyisle gen¢ kusaklarin saygisizligini ele alir. Salihler kalmamus, seytanlar
diinyay1 fesada bogmustur. Alimlerden “Alimler okiyup tutmaz halk: griiben gozetmez” (1990/11, s. 218-233)
musralariyla sikayette bulunur. Allah’in emirlerini okuyup tutmayan, emr-i maruf yapmayan &limler,
stinnetlerin yok olup bid'atlerin ¢ogalmasinda sessiz kalmislar ve halki goriip gozetleme gorevini
yapmamiglardir. Gelsiin redifli siirinde ise Hak yoluna girenlere seslenen Yunus, sohbet sirasinin kendisine
geldigini ve alimlerin okuyamadig1 divandan manalar sundugunu belirterek sohbetine bize bizim diyenlerin
katilmasini ister. Yunus feyiz almanin yolunun istekli olmaktan gectigine vurgu yapar (1990/11, s. 230-243):

Yiinus miskin ani gormis eline hem divan almis

Alimler oktyamamis bu ma’niden tuyan gelsiin

Bir baska siirinde agk sarabini sundugu sohbetinde seyh ve fakilara abikevseri i¢cirdiginden miiftii ve miiderrisin
mat oldugundan bahsederken, hirka, takye ve fereci aldatici unsur olarak goriir ve bunlara bakarak insanlar
hakkinda karar verilmemesini tavsiye eder (1990/1, s. 366-368).

Miiddeiler/dedme drifler

Ulu hoca bir sohbetinde Ntir-1 Muhammedi’den bahsetmis, Yunus'un gonlii agilmis, beti benzi atmistir. Yiiz

kez ulu hac yapsalar da “Miiddei bizi gormez gozine girerseviiz” gozliniin igine girmis gibi olan bu durumu

kavrayamayanlar1 miiddeilikle suglar. Bu kisileri dolayli olarak kuru agaca benzetir, kuru agacin sonu kesilip

oda yakilmaktir. Miiddeilerle isinin olmadig1 ve onlar1 kale almadig1 “Yiinus’s 6gen ogsiin sogen Yiinus’a sogsiin”
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misralarindan anlasilmaktadir (1990/11, s. 342-344). Birtakim miiddeiler Yunus'u namaz kilmamakla da
suglarlar. Namazini kildigini ifade ederek siirine baglayan Yunus, bu durumun Allah’tan bagkasin
ilgilendirmedigini ve meydan okurcasina “Miisliiman veya kdfir kimdir?” sorusunu sormaktadir. Yunus, kendi
siirini anlamayan degme Ariflerin siirinin gerhine girismemesini ister, siirdeki gizli sirlan
aciklayamayacaklarini belirtir. Gergekten dost arayanlara kendisinin gergek dostu gosterecegini ve kendi
oziinii ¢ok iyi bildigini ve 6zgiiven duygusu i¢inde oldugunu dile getirir (1990/11, s. 349):

Yiinus imdi séyle Hak’s miinkir dutar sana tak: (taku: 6ziir, kusur)
Bisiir kotar Hak h'anini drifler datsun duzumi

Fakihler

Allah’in gokten indirdigi kitab1 bina/morfoloji ve i’rab1/s6z dizimi ile ugrasip tasnif eden ibret almadan ilim
okuyan fakihler, Havf u reca sende yok eyle ki bir Tatar’sin ve Pes kendoziini bilmezsen bir hayvandan betersin
misralarindan anlagilacagi lizere Tatarlara benzetilir, hayvandan daha beter goriiliir. Ofkenin hakim oldugu
siirde on iki bin hadisi serh ile satip halka fetvalar veren bu kisiler, kendi 6giitlerini kendilerinin tutmadiginm
ve iglerinin millete tas atmak oldugunu belirten Yunus, bu kisilerin ihlasla kendilerine gelerek soz
dinlemelerini ve bir geyler elde etmelerini, bilmeden konugmamalarini ister. Yunus, siirlerine kendi oziinden
hi¢bir sey katmadigini, ancak olanlar1 anlattigini belirtir (1990/11, s. 248-258).

Céhiller/degme miiminler

Ask sahibi olmayan ve cahil olanlar miimin de olsa, 6giitten anlamaz. Yunus, asksiz ademi, hayvina, kara tasa
ve yoz yapalak devlengece benzetir. “Isksuzlara virme 6giit 6giidiinden alur degiil / Isksuz adem hayvan olur,
hayvan 6giit alur degiil” Ayni siirde bagka benzetmeler de yapan Yunus, isinin erbabu bir sarraf ve iyi bir avci
oldugu izlenimini birakir. Ehil olanlara yakin olmakla ancak irfan sahibi olunacag: 6gtidiinti verir (1990/11, s.
157-166). Sultana erisinceye kadar ¢ektigi cile ile hazinelere erisen Yunus, elde ettigi cevherleri nadanlara
harcama niyetinde degildir (1990/11, s. 309-316):

Yiinus sen bu gevheri harceyleme nddana
Bu yolda neler ¢ekdiin ol kdne erisince

Yunus mani beratin1 eline alip Hak s6ziinii soylemeye baslayinca céhiller ve degmeler etkilenmedikleri gibi
Yunus’a héldas ve yoldas olamazlar. Ancak sofiler, kazlarin ve drdeklerin topluluklar halinde géle indikleri gibi
mani sohbetlerine geldikleri, ulular karsisinda bas indirdikleri ve sdylenen Hak sozlere itibar ettikleri takdirde
mani hazinelerine kavusabileceklerdir (1990/11, s. 319-325).

Kdfirler
Cezbe halinde soylenen sozlere kars1 ¢ikanlar kéfirlikle suglanir. Bu arada meydana gelen tabiat olaylarinin
kendiliginden olmadigini, bir meydana getiricisinin oldugunun farkina varilmasi istenir.

Evvel benem, ahir benem canlara can olan benem
Azup yolda kalanlara hdzir meded olan benem

beytiyle baglayan ve cezbe halinde sdylenen bu siirin,

Yiinus degiil buni diyen kendiiligidiir soyleyen
Kafir olur inanmayan evvel-ahir hemen benem

mahlas beytinde ben kelimesinin karsiiginin Yzinus degil de adi gecen varligin Allah oldugu imasinda bulunur,
ne var ki sozdeki ¢eliski/tenakuz ortadan kalkmaz (1990/11, s. 193-206).

Miinafiklar
Yunus, her kancaru bakarisam gordiigiim seni sanayim misrasi ve vahdet-i viicidu ¢agristiran fikirlerinin
bulundugu bir siirinde ilm-i hikmet okuyarak agk ehli olmaya ¢aliganlarin agk fakiri olduklarini ve sozlerinin
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dillerde olmasini arzuladiklarini belirtirken; kendisinin dosttan gelen avazi haykirdigini ve zamanla dillerde
kalacagini ve bunu da gozii kor munafiklara gosteremeyecegini belirtir (1990/11, s. 268-277). Bir siirde Inni
enellah, Kul kiilliin min indillah ve men arefe nefsehii fekad arefe rabbehti, kiintii kenzen mahfiyyen ayetlerinin
ve hadislerinin agitklamasini yapamayan ve kendini suclayan bu kisileri bir adim 6ne ¢agirarak agiklamalarini
ister, onlara ofkelenir. Kendisi ise,

Miinkir-munafiklar beni oldiirelim derlerimis
Beni yaradan oldiiriir yok-var iden gelsiin berii

hatta

Gelsiin beni ol oldiiren kiiliimi goge savuran
Ben kiintii kenz’em mahfiyem izhar iden gelsiin berii

beyitiyle diisiincelerini kendilerinin ispatlayacagini sdyleyerek ironi yapar, tistlerine gider (1990/11, s. 287-292).
Halk deyislerinden Tas yiizine ol sizar i¢cinde ne varisa misrasinin bulundugu ve goniil ytkmanin bedbahtlik
oldugunu ele aldig: siirde daima birlikte bulundugu ak sakall: pir koca deyisini de kullanir. S6zti anlamamak
i¢in 1srarc1 olanlara soyle serzeniste bulunur (1990/11, s. 299-305):

Sagir isitmez sozi gice sanur giindiizi
Kordiir miinkirin gozi alem miinevver ise

Asik, ask menzilinde iman aldaguglariyla ve riya cerileriyle savagsmali ve onlar1 yenmelidir (1990/11, s. 375-378).
“Kerametim var” diyerek halka riyakarlik/salusluk satan nefsini miisliiman edemeyenler yiiz bin peygamber de
gelse kendilerine sefaat edilmeyecegini, ancak nefsini miisliman ederse Hz. Peygamberin sefaatine
ulagabilecegini ifade ederek gercek sahtecileri tanitir (1990/11, s. 380-383).

Sonug¢

Tasavvuf edebiyat: sairi Yunus Emre, Bat1 edebiyatindaki didaktik, lirik, epik ve pastoral siir tiirlerine giizel
ornekler sunmustur. Yunus’un siirleri, ayn1 zamanda Dogu edebiyatu siir tiirlerinden ahlaki-didaktik ve felsefi-
didaktik siir tiirlerinin en giizel 6rneklerindendir, denilebilir.

Yunus’un tasavvuf anlaysi, siir anlayisina yon verir. Bu anlayis misralarda kendini gosterir. Ayrica Anadolu
halkinin inanglarini tespit eden ve sdyleyislerini en ince ayrintisina kadar goézlemleyen Yunus, halkin
soyleyislerini 6n planda tutarak fikirlerini akici bir sekilde ve 6zenle ifade eder.

Atasozleri, deyimler ve esdizimliler hemen hemen Yunus'un her siirinde kendini gosterir. Bu siirlerin bir kismi
sonradan yaziya aktarildigindan dolay: bazi degisikliklere ugramistir. Yine de bu siirlerde, Tiirkgenin tarihi
siirecinin agiga ¢ikmasina katki saglayacak unsurlar kendini gostermektedir. Ilahilerdeki soz dizimlerinde
anlam bakimindan birbirine bagli olan ve birlikte kullanilan yukarida érnekleri sunulan kelimeleri veya kelime
obeklerinin yer aldig1 Yunus Emre Deyimler Sozliigii ve Yunus Emre Esdizimliler Sozliigii hazirlanmalidir.

Yunus, siirlerinde halkin halini, hareketlerini ve kalini dile getirir. Bunlar, daha siir okunurken insanin
goziinde canlanir. Hal ve hareketlerin oldugu boliimler, tipki tiyatro/oyun metinlerindeki parantez arasi sozler
gibidir. Bu boliimler, Yunus’un tiyatro/oyun yeteneginin oldugunu gosterdigi gibi, farkl: siirlerinin senteziyle
tiyatro/oyun olusturulabilir ve metinlerde parantez i¢cinde verilerek kullanilabilir.

Tasavvufu yasayan ve yasatmaya ¢alisan Yunus da her insan gibi sevgi, korku, 6fke ve nefret gibi farkli duygular
tagir. Farkli farkli insanlarla muhatap olur, onlarin i¢ diinyalarina girer, onlar: aska ve Hakka davet eder. Onun
“Ask ve Hak sairi” payesinin yiizyilar boyunca kendinde kalmasini saglayan unsur, 6fkesini yansitirken
gliniimiizde de agir sayilabilecek benzetmeleri kullandig1 halde, gontil bagini koparmayan ve nefret duygusuna

doniismeyen dostane bir anlatimla dilini kullanmasidir, denilebilir.
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Extended Abstract

Purpose

Yunus Emre used the descriptive narration channel to describe the states and movements of the Anatolian
people he observed. In order to convey the understanding of religion and mysticism to the public, he applied
didactic/instructional expression. He carefully observed the movements, body language and vocabulary of the
Anatolian people while expressing their feelings and thoughts, and he processed these observations in the finest
detail in his verses. After his observations, he returned to his inner world, and sometimes addressed different
communities, which he named according to their religious perspectives, in different ways. In Yunus's poems;
The characteristics of the word, its influence on people and the polemics it enters with some communities are
felt.

Design and Methodology

Yunus Emre's poems contain examples of didactic, lyric, pastoral and dramatic poetry styles in Western
literature, and examples of garami and hikemi poetry styles in Eastern literature. In Turkish literature, moral-
didactic poetry, which contains advice and is quite rich in number; The poems sung while in a mystical mood
are called philosophical didactic/lyrical poetry.

Yunus Emre, in moral-didactic poems; reinforces his/her expression by using observations, collocations,
idioms and proverbs. He turns the conversations he hears from dervishes into advice. He uses phrases in his
poems in both literal and metaphorical/idiom senses. In order to strengthen the power of expression, the words
of great personalities are also uttered. He sometimes makes judgments, including irony.

Yunus Emre's life experiences are reflected in his poems. tells his religious-mystical discoveries about ultimate
union phenomenon. In Yunus's poems, there are sections in which professional and personal movements are
depicted. Idioms are seen in different forms in his poems on religious subjects.

An original sense of satire is felt in Yunus Emre's philosophical-didactic poems. Yunus Emre sometimes enters
into dialogues with himself and sometimes with those who share the same view with him. Sometimes he argues
with self-blaming dervishes, madrasah teachers, and hypocrites. Yunus makes you feel that the meaning of the
word "I" is Allah, not Yunus, but the contradiction in his word does not disappear. He reproaches those who
insist on not understanding the words he explains.

Findings
Yunus, in moral-didactic poems; He uses phrases that mean to be worth less than money, to be shown with
one's finger, to listen with one's ears, to open one's eyes, both literally and metaphorically.

The words of the sages are expressed with words such as "no one is harmed by evil, a good friend is better than
a son". He gives judgments adorned with irony such as "If the friend is a true friend, share everything", "If he
has a wrong character, give whatever you have and get rid of it".

Life experiences related to science are reflected in poems. Yunus also observes the craftsmen. For example, he
states that only the money changers know the value of the ores found by the bahris and that the brokers are
also seen immediately.

In poems, idioms such as " adim adim yer 6lger kendii, yere goge sigmayan, (ugr1) dutin diyii ¢agirur, kara
nikab dutunmis girmis kiilhan icinde, ol izi ben izlediim sagum solum gézlediim gibi boliimler de bulunur,
tavsana kag taziya tut sozii, elden bir sey gelmemek, kan1 kanla yumazlar, kani su ile yurlar, pamuk ipligiyle
baglamak", in which the movements of the person are depicted, are seen in different ways.

Yunus Emre sincerely expresses his feelings with a certain enthusiasm in his philosophical-didactic poems.
And he transfers all the information he has absorbed/learned to people, whether they understand it or not.
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Stating that his poems will remain in people's language even if time passes, Yunus Emre complains that he
cannot show them to blind hypocrites who do not see that his poems come from a divine friend.

Yunus's purpose of entering into polemics is only to explain his feelings and thoughts. It is not about expressing
non-noble feelings such as insults and hatred. He criticizes the educators to give advice to the public without
being heedless. He makes an effort to ensure that his words are not forgotten words, missing words and false
words. He does not hesitate to enter into polemics with communities that he named according to his thoughts
and that have negative qualities.

Yunus shares his troubles with the dervishes, whose virtues he tells. Although he is not a dervish, he criticizes
those who introduce him as a dervish. He condemns scholars who do not educate themselves and do not fulfill
their duties. By dealing with the morphology and syntax of the book that Allah has sent down from the sky, he
criticizes the jurists who do not take a lesson, the ignorant believers without love, the people without love and
the ignorant disbelievers.

Research Limitations

In this study, the poems in Yunus Emre's divan (Tat¢1, 1991) and the sources mentioned in the bibliography
were reviewed. The verses of Yunus have been tried to be evaluated in the context of poetry genres. Attention
was drawn to the descriptions of the states and actions of the Anatolian people, some idioms, proverbs and
collocations..

Implications

Yunus reinforced his poems with proverbs, idioms, folk sayings and collocations. These different combined
shapes made his style simple, clear and fluent. A correct understanding of this style will be possible with studies
on Yunus Emre and the words he uses. Some researchers have written articles on the words in the poems.
However, the poems of Yunus have the quality of a sea of sayings; It is an example of rhetoric and sehl-i
mumteni. The proverbs, idioms, sayings and collocation words in the poems are waiting to be examined
sequentially and simultaneously and to be revealed in detail with their variants.

Originality/Value

Preparation of data based on the couplets in Yunus Emre's Divan, comparison and evaluation of these data in
the context of the main types of poetry such as didactic, lyric and pastoral ensured the reliability and originality
of the findings of this study.

Arastirmaci Katkisi: Bekir SARIKAYA (%100).
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