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Farabi ve Maturidi ayn1 donem igerisinde yasamis olmakla birlikte
birbirinden ne 6l¢lide haberdar oldugu bilinmemektedir. Su var ki gerek
yontem, gerek terminoloji ve gerekse de yararlandiklari kaynaklar
bakimindan bu iki biiylik Tiirk bilgini arasinda farkliliklara karsin
Ozellikle diinya goriisii acisindan Onemli benzerlikler oldugu da
goriilebilir. Burada her iki diisiiniiriiz i¢in de, Islam diinyasmimn ¢ok
katmanli ve ¢ok kiiltiirlii yapist ancak akil merkezinde gelisebilecek bir
siyaset anlayisiyla yonetilebilecegine yonelik bir anlayis s6z konusudur.
Bu itibarla Farabi millet 6gretisi ile Maturidi ise seriat kavramina
yiikledigi anlam ile din siyaset iligkisini evrensel bir temele
dayandirmistir.
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Abstract

Although Farabi and Maturidi have lived in the same period, it is not
known to what extent be cognizant of them from each other. However, it
can be seen that there are important similarities especially in terms of
worldview between these two great Turkish scholars despite the
differences in terms of their terminologies and resources. It is discussed
here that multilayer and multicultural structure of the Islamic world can

* Bu metin, Eskisehir Osmangazi Universitesi ve 1013 Eskisehir Tiirk Diinyas1 Kiiltiir
Baskenti Ajansi isbirligi ile 28-30 Nisan 2014 tarihlerinde Eskisehir’de gerceklestirilen
“Uluslararas1 Imam Maturidi Sempozyumu”nda sunulmustur.

** Erciyes Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimii dgretim iiyesi.
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be managed with a political approach which may develop in the centre
of intellect, for both Farabi and Maturidi. In this context, Farabi with the
teaching of Millah and Maturidi with his imposed meanings to the
concept of the Sharia have relied on the relationship between politics
and religion a universal basis.

Key words: Farabi, Maturidi, Religion, Reason, Politics, Nation.
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Giris

Din-siyaset iliskisi sorunu, Islam diinyasinda hem filozoflarin
hem de din alimlerinin arastirma konusu olmustur. Su var ki soruna
filozoflarin yaklasimi ile fikih¢t ve kelamcilarin yaklasimi arasinda
gerek temele aldiklar1 kaynaklar ve gerekse de yontem bakimindan
onemli farkliliklar vardir. Filozoflar soruna felsefeyi de dahil ederek
felsefe-din, felsefe-siyaset ve din-siyaset iliskisi olmak tizere {i¢ yonlii
bir ¢ercevede sorunu ¢ézmeye calisirken, Eski Yunan felsefesinden
yararlanmiglardir. Eski Yunan’in iki bilyiik bilgesi Platon ve
Aristoteles’in eserlerinden yararlanarak icinde yasadiklari ve biiyiik
Ol¢iide dinin bi¢imlendirdigi kiiltiirle uyumlu bir siyaset anlayisi
gelistirmeye calismislardir. Fikih¢1 ve kelamcilar ise temel kaynak
olarak din metinlerini almiglar iktidarin kaynagi ve mesruiyeti, birey-
devlet iligkisi, kimin yonetmesi ve yonetim seklinin ne olmasi gerektigi
gibi sorunlar1 Kur’an ve siinnetin 1s18inda cevaplamaya caligsmiglardir.
Temele alman kaynaklar arasindaki bu farklihk, Islam’in klasik
doneminde filozoflar ile din alimleri arasindaki gerilimi kimi zaman ug
boyutlara tagimasma karsin, 6zelde filozoflar1 temsilen Farabi’nin,
kelamcilart temsilen ise Maturidi’nin c¢aligsmalari, halis ve tiim
zamanlarin dini olarak Islam’m {istiin konumunu teyit ederken, 6zellikle
diger tek tanrili dinleri otekilestirmeyen ve farkli etnisiteler arasinda
uzlagmaya dayali bir siyasal zeminin kurulmasinda énemli bir yere sahip
olmustur.

Farabi ve Maturidi aynm1 donem igerisinde yasamis olmakla
birlikte birbirinden ne 6l¢iide haberdar oldugu bilinmemektedir. Su var
ki gerek yontem, gerek terminoloji ve gerekse de yararlandiklari
kaynaklar bakimindan bu iki biiyliik Tiirk bilgini arasinda farkliliklara
karsin ozellikle diinya goriisii agisindan 6nemli benzerlikler oldugu da
goriilebilir. Farabi, yasadigi dénemde Islam diinyasindaki mezhebe
dayal1 boliinmiisliige oldugu kadar farkli dinsel ve etnik gruplarin ayni
erdemli devlet catis1 altinda nasil birlesecegi sorununa millet ogretisi ile
bir ¢dziim getirmeye ¢alisirken, Maturidi de benzer kaygilarla Islam’in
inang esaslarin1 6zellikle diialist nitelikteki sapkin ve inkarci akimlara
kars1 savunmay1 ve Ebli Hanife’ nin fikih alaninda agtig1 akiler yaklagimi
itikAdi sorunlara uygulama yoluyla Islam toplumunun birligini
pekistirmeye katki saglamistir. Kuskusuz gerek Farabi ve gerekse
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Maturidi’nin bu evrenselci tavirlarinin arka planinda akla verdikleri
onem yatmaktadir. Burada her iki diisiiniiriiz i¢in de Islam diinyasinin
cok katmanli ve ¢ok kiiltiirlii yapis1 ancak akil merkezinde gelisebilecek
bir siyaset anlayisiyla yonetilebilecegine yonelik bir anlayis soz
konusudur.

Bu baglamda Farabi’nin siyaset felsefesinin merkezinde yer alan
millet kavrami ile Maturidi’nin genis bir dinsel perspektifle analiz ettigi
vahiy, din ve seriat kavramlari arasindaki iliskiden yola ¢ikarak
makalemizde su sorulara cevap aranacaktir:

1. Toplumsal hayatin kokeni nedir? ya da insanlar ni¢in toplum
olarak yasamaya gereksinim duyar?”

2. Toplumsal hayatin kurulus ve isleyisine ilahi bir miidahale var
midir?

3. Eger bu tiirden bir miidahale varsa zaman ve yer kosullarina gore
degisken midir?

1. Toplumsal Hayatin Kokenine Dair

Insanlarin neden toplumsal hayata gereksinim duydugu
yoniindeki sorun, genel olarak Islam diinyasinda kaynagmi Platon ve
Aristoteles’ten alan insanin doga olarak tek basina gereksinimlerini
karsilamada kendine yetmemesi ve bu yilizden doga olarak toplumsal bir
canli olarak goriilmesinden alan bir yaklasimla cevaplanmistir. Islam
diinyasinda ilk kez Mutezile kelamcilarindan Cahiz (6. 869) bu soruyla
ilgilenir. Ona gore insan, dogas1 geregi bagkalarina ihtiya¢ duyar ve
yasamak i¢in diger insanlarla is birligi yapmak zorundadir. Allah
ithtiyaglarini kendi basina gorebilen higbir sey yara‘[mamls‘ur.1

Ancak asil sorun insanlarin gereksinimlerini karsilamak igin
isbirligine duyulan ihtiyacin Otesinde, bu tlir bir isbirliginin bir
orglitlenme ve hiyerarsik yapiyr gerektirmesidir. Bu baglamda Cahiz,
imametin/siyasetin gerek dinsel gerekse de diinyevi islerinin
diizenlenmesi i¢in zorunlu oldugunu ifade ederek insanlarin farkli mizag
ve egilimlere sahip olmasindan dolay1 onlar1 sevk ve idare edecek bir
yoneticinin varligmi gerekli goriir. Mesrhiyet sinirlari igerisinde bu
yOnetici ise ya yeni bir seriat getiren resul, ya vahiy almakla birlikte
seriat getirmeyen, kendinden onceki resuliin seriatiyla amel eden nebi ya

! Cahiz, Kitabu’l-Hayevén, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut: Daru’l-ihya,
1969, s. 1, 42.
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da vahiy almayip kendinden onceki resul ve nebilerin getirdikleriyle
amel eden imamdir.?

Bu baglamda insanin toplumsallig1 ile ilgili sorun, gelisigilizel bir
topluluk olusturmanin 6tesinde belli bir amaca iligkin olarak toplumun
kim tarafindan, hangi amaca ulasmak i¢in ve hangi ilkelere gore
orgiitlenecegi problemine dogru gelisir. Tam da bu noktada Farabi,
Cahiz’dan daha genis bir perspektifle toplumlar1 yoneldikleri amaca gore
smiflara ayirir. Temel gereksinimlerin kargilanmasi, zenginlik, sayginlik
ya da dstlnlik kurma gibi amaglar bakimindan c¢okluk iceren cahil
toplumlar karsisinda, insanin dogal amaci olarak gordiigii “en yiiksek
mutluluga” yonelmis ve bu ugurda dayanigsma icinde olan toplumu
erdemli toplum olarak adlandurir.®

Kuskusuz Farabi’nin toplumlar1 bu tiirden bir niteliksel ayrima
tabi tutmasinin temelinde insanin insan olmasi bakimindan amacinin ne
oldugu sorusu yer almaktadir. Felsefe tarihinde ilk kez Platon ve
Aristoteles’in eserlerinde ele aliman bu soruya cevaben Aristoteles
insanin en st amacinin mutluluk oldugunu ve mutlulugun da temel
kosulunun teori etkinligi ile kazanilabilecek bir erdemli hayat oldugunu
iddia eder.* Aristoteles’ten miilhem olmak iizere Farabi de bu soruyu
“saddetii’l-kusva” (en yiksek mutluluk) kavramiyla cevaplar. En
yiiksek mutluluk ise bu diinyada kazanilabilecek ve oldiikten sonra da
devam edecek bir yetkinlik durumuna isaret eder.

2. Toplumsal Hayatin Kurulus ve Isleyisinde Il1ahi Miidahaleye
Dair

Insanin bu diinyada kazanabilecegi en yiiksek yetkinlik durumu
olarak saddetii’l kusva, bireysel bir durum olmakla birlikte toplumsal ve
siyasal pratiklerden soyutlanamaz. Nitekim Platon ve Aristoteles’in
felsefesinde, insanin doga olarak toplumsal bir canli oldugu yoniindeki
goriis ile Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’m ortaklasa kabul ettikleri
“cennetten ¢ikarilma” ve 6zelde insanin yaratilis amaciyla ilgili olmak
lizere Islam’a 6zgii olan insanin (Adem’in) yeryiiziinde bir halife olarak
yaratildi1 inancin1 da goz Oniine alminca, Islam diinyasinda insanin

2 Cahiz, Resailw’l-Cilz (er-Resailu’l-Kelamiyye), thk. Ali Ebu Mulhim, Beyrut:
Daru Mektebeti’l-Hilal, 2004, s.186.
® Farabi, Kitabii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nesr. Albert Nasri Nader, Beyrut:
Dartl-Mesrik, 1991, 5.118, 131.
* Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir, Ankara: Ayra¢ Yay, 1998, s.
1098a.
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mutlulugu problemine yeni bir boyutun katildig1 gériilebilir. Oyle ki,
artitk insanm, Farabi’nin deyimiyle en yiiksek mutluluga ulasmast,
sadece kendi hayatin1 degil ayn1 zamanda diinyay1 da yetkin bir bi¢imde
diizenlemesini gerektirecek sekilde bir anlam genisligine sahip olur.

“Cennetten ¢ikarilma” inancina gelince, ifade etmemiz gerekir
ki, bu inang¢ ne Farabi’de ne de diger Miisliiman diisiiniirlerde Bat1’daki
benzer nitelikte bir “ilk giinah” kuramima yol acacak bicimde
anlagilmamigtir. Bununla birlikte Farabi, insani doga olarak giinahkar,
kotli, bencil ya da rekabet¢i olarak gormese de, onda en {istiin
yetkinliklere ulagsmasina engel olan bir takim egilimlerin oldugu, yine
maddeyi ya da dogay1 da kétiiliikklerin kaynagi olarak gérmese de, onun
da bi¢im verilmeyi bekleyen bir sey oldugunu kabul eder. Boylece nefs
ve maddenin bu engelleyici etkisi karsisinda, Farabi’nin siyasete iliskin
eserlerin ana eksenini, bir yandan insanin dogal amaci gerceklestirmesi
yoniinde manevi yetkinlesmesi diger yandan yeryiiziiniin bayindir
duruma getirilmesi i¢in gerekli olan toplumsal pratiklerin nasil
diizenlenmesi gerektigine yonelik bir bakis acist olusturur.

Bu baglamda Farabi’nin diislincesinde yeryliziiniin bayindir
duruma getirilmesi ile peygamberlik de birbiriyle iligkili olarak
goriilmiis Orgiitlii bir toplumun olusumu ve bu toplum araciliiyla
diinyanin bayindir duruma getirilmesi Allah’in vahyine bagl kilinmistir.
Baska bir deyisle yukarida soéziinii ettigimiz insanin insan olmasi
bakimindan amaci olan “en yiiksek mutluluga” ancak peygamberin
baskanlig1 altinda Orgiitlenen bir toplumsal hayatla ulasilabilecegi
yoniindeki goriis, Farabi’nin siyaset diislincesinde temel olarak
almmustir. Allah’mn vahyi ve indyeti olmadan en {Ustiin yetkinliklere
ulagsmanin miimkiin olmadigina iligkin bu varsayim, Farabi’den sonra da
Ibn Sina, Ibn Riisd, Fahreddin Razi, Nasreddin Tdsi ve Ibn Haldun’a
kadar benzer sekilde kabul gormiistiir. Boylece peygamberin islev ve
basarisi, insanlarin temel ihtiyaclarim1 karsilanmast ve en {istiin
yetkinliklere ulasmasi i¢in onlar1 bir arada ve isboliimii/isbirligi
igerisinde orglitlemesi olarak goriilmiustiir.

Farabi ile benzer bicimde Maturidi de, peygamberligi mesiyyeti
ilahiyyenin bir geregi olarak goriir ve diisiince ve eylem bakimindan
insanlarin diinya ve ahiret saadetine ulasabilmesi i¢in ilahi talim ve
terbiyeye ihtiyact oldugunu ifade ederek, Allah’in her kavim ve
topluluga iman ve itaat etmeleri i¢in kendi dilleriyle kendi iglerinden
peygamber gondermis oldugunu Kur’an’dan ¢esitli ayetleri delil
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gostererek ifade eder.’ Acikgasi, hayat1 stirdiirmek, iyi, hos ve giizel
goriinen seyleri elde etmek i¢in her bir insanin pesinden kostugu
arzularin ¢atigsmasinin kagiilmaz olmasi, yine Allah’in yarattig1 seyler
arasinda goreli bir fayda-zarar iligkisinin olmasi biiyiik bir miicadele ve
catisma ortaminin dogmasina neden olacagi i¢in faydali ve zararlinin,
iyinin ve koétiiniin ne oldugunun ve buna bagl olarak Allah’in va’d ve
vaid’inin insanlara bildirilmesi zorunludur. Dolayisiyla Allah’in
insanlarin kendilerine faydali olan seyleri yapmalar1 ve zararli olan1 da
yapmamalarin1 peygamberleri araciligiyla insanlara bildirmesi, onun
hakim niteliginin bir geregidir.

Boylelikle vahiy ve peygamberin ne i¢in gerekli oldugu sorunu
aydinlanmig olur. Bu konuda aklin yeterli oldugu savunusuna karsi ise
Maturidi, toplumda adalet ve barisin kurulmasi ve korunmasinda vahyin
1s181yla aydinlanmayan bir aklin iirettigi bilginin yetersizligini vurgular.”’

Ancak bu durum akil ile vahiy arasinda bir dikatomi oldugu
anlamina gelmemektedir. Ciinkii siyasal zeminde sorun, aklin
kendisinden ziyade aklin kullanimi konusunda insanlar arasindaki
farklilagmadan kaynaklanmaktadir.

Bu itibarla gerek Farabi ve gerekse Maturidi, vahyin gerekliligini
insan dogasina iligkin elitist yaklagimlariyla temellendirirken vahyin
iceriginde de akla aykirt hicbir seyin olmadigini ifade eder. Bununla
birlikte insanlarin doga bakimindan ayriliklar1 baglaminda Farabi, her
bir insanin, mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi

® Maturidi’nin bu konuda referans yaptig1 ayetler sunlardir: “Allah’in emirleri onlara
iyice aciklansin diye her peygamberi yalmiz kendi kavminin diliyle gonderdik...”
(ibrahim, 4); “Ant olsun ki Musa’y1 da kendi kavmini karanliklardan aydmliga ¢ikar
ve onlara Allah’in gegmis kavimlerin basma getirdigi felaket giinlerini hatirlat diye
mucizelerimizle génderdik...” (Ibrahim, 5); “Ant olsun ki biz, Allah’a kulluk edin ve
putlardan sakinin diye emretmeleri i¢in her immete bir peygamber gonderdik. Allah
onlardan bir kismini dogru yola iletti. Onlardan bir kismi da sapikligi hak ettiler.
Yeryiiziinde gezin de goriin, inkar edenlerin sonu nasil olmustur.” ( Nahl, 35); Cennetle
miijdeleyici ve cehennem azabiyla korkutucu olarak bir kisim peygamberler gonderdik
ki, bu peygamberlerin gelisinden sonra insanlarin (yarin) kiyamette bizi imana ¢agiran
olmadi diye Allah’a bir hiiccet ve oziirleri olmasin. Allah aziz ve hakimdir.” (Nisa
165); “Biz kendilerine bir peygamber gondermedik¢e kimseye azap edici degiliz.”
(Isra, 15); “Yaptiklarindan dolay1 baslarina bir musibet geldiginde: Rabbimiz! Bize bir
peygamber gonderseydin de, ayetlerine uysak ve inananlardan olsaydik olmaz miydi?
derler diye peygamber gondermisizdir” (Kasas, 47)
® Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nesr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara: TDV
Yay., 2003, s. 272-282.
T A.g.e.s. 283, 441.
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gerektigini kendi basina bilmedigini, bu konuda bir 6gretici ve yol
gostericiye gereksinimi oldugunu belirtir. Kimileri az, kimileri daha ¢ok
aydinlatilmaya gereksinim duyar. Yine pek ¢ok kisi, mutluluk ve ona
gotiiren eylemleri bilme konusunda aydinlatilmis olsa da, disaridan bir
diirtii ve yonlendirici glic olmadan, kendisine Ogretilen ve gosterilen
eylemleri yapamaz. Herkesin baskalarma yol gosterme giicii ya da
baskalarini bu eylemleri yapmaya yonlendirme giicii de yoktur.®

Dolayistyla insanlarin hayatlarini yetkin bir bicimde siirdiirmek,
diinyay1r bayindir duruma getirmek ve en yiliksek mutluluga ulagmak
ugruna tiim bu konularda gerekli olan bilgileri kazanma ve uygulamaya
dokmesini saglayacak bir bagskana ihtiyaci vardir. Bu anlamda tiim
baskanliklarin iistiinde, en iist konumdaki baskan, nazari ve ameli tiim
bilgileri tam anlamiyla elde etmis, hicbir konuda ve hicbir bi¢cimde
kendisine yol gosteren baska bir kimseye gereksinimi olmayan, yapmasi
gereken islerin her birini yetkin bir bi¢imde anlama, toplumun tiimiine
yetkin bir bigimde yol goésterme, baskalarimi yapabildikleri islerde
calistirma ve mutluluga gotiiren tiim isleri belirleme, sinirlama ve
yonlendirme giicii olan kisidir.”

Kuskusuz erdemli devletin ilk bagkani olarak bu kisinin gii¢c ve
yetkesinin kaynagi vahiydir. Ona goére erdemli ilk bagkanlik isi, ancak
Tanri’dan gelme bir vahiyle gergeklesir.lo Bu baglamda Farabi,
metafiziksel agiklamalarla hakikatin ve erdemin belirleyicisi olarak
vahye basvurur. Ancak vahiy alma siirecini insan aklinin Faal Akilla
ittisali; vahyin millet olarak belirli bir topluma konulmasini ise akli
bilgilerin (ma’kdlat) miitahayyel ifadesi olarak agiklar.™ Insan aklimin
Faal Akilla bir oldugu ve Allah’tan vahiy aldigi bu basamak, bagkanligin
en temel kosuludur. Bu basamaga gelmis bir kimsenin baskanligi, ilk
baskanlik olup, diger baskanliklar ondan sonra gelir ve ondan
kaynaklamr.12

8 Farabi; es-Siyasetii’l-Medeniyye, nesr. Fevzi Mitri Neccar, Beyrut: Dérii’l-Mesrik,
1993, s. 78-79.
Age.s 79
10 Farabi; Kitabii’l-Mille ve Nusiisun Uhra, nesr. Muhsin Mahdi, Beyrut: Darii’l-
Mesrik, 1991, s. 44.
11 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 125-126; es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 85-86;
Felsefetii Aristiitalis, 128.
12 Farabi; es-Siyasetii’l-Medeniyye, nesr. Fevzi Mitri Neccar, Beyrut: Darii’l-Mesrik,
1993, s. 80.
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Boylece devletin temeline hakikati ve erdemi koyan Farabi,
hakikatin Ol¢iitiinii de vahiy kaynakli olmasina baglar. Dolayisiyla ilk
baskandaki erdemlilige ve bilgelige katilan bir toplumda yoneten ile
yonetilen c¢atismast olmaz. Ciinkii onun amaci tiim insanlarin dogal
amaci olan en yiiksek mutluluktur.®® Bagkan ile toplum arasindaki bu
uyum, baskanin koydugu yasalar (millet) sayesinde bagkandan topluma
yayilir. Bu anlamda erdemli devlet baskan1 mesruiyetini halktan degil,
bizzat vahiyden almaktadir. Acik¢asi devletin ilk varliga gelen pargasi
erdemli ilk baskandir ve erdemli ilk baskan erdemli devleti kurar. O
sadece teorik bilgiyi vahiy yoluyla kazanan birisi degil, ayn1 zamanda
uygulayan ve toplumu koydugu yasalar araciligiyla diizenleyen biridir.
Bu baglamda vahiy de, bir toplum i¢inde en yiiksek mutlulugun bilgisine
sahip olan insan araciligiyla tim toplumun dirlik ve diizene kavusmasi,
boylece diinyanin bayindir duruma gelmesinin temelidir, denilebilir.

Yine Maturidi de, peygamberin gerekliligini, yaratilis
bakimindan insanlarin akillarin1 kullanmada ayni derecede olmamasina
baglar. Hakikatin kavranmasini saglayan ve insan i¢in imtihani miimkiin
kilan akil tek olsa da, bu durum tiim insanlarin akillarint ayni Slgiide
kullandig1 anlamia gelmez.** Bu baglamda kimi insanlar vahdaniyet ve
rububiyet delillerini anlamada sem’in yardimi olmaksizin kendi
baslarina idrak edebilecek bir akil giiciine sahip olmakla birlikte kimileri
ancak sem’in yardimiyla bu konular1 kavrayabilir. Kimileri de vardir ki,
akillar1 olmadig i¢in sem’i de anlamazlar ve hayvanlara benzerler."

Vahye olan ihtiyag bakimindan insanlar arasindaki bu
farkliliklarin da Otesinde Maturidi de insan dogasin1 yorumlarken,
yukarida ifade ettigimiz Hiristiyanliktaki gibi bir ilk giinaha gonderme
yapmaz. Ancak insan1 heva gibi akil-dis1 kimi gii¢lerin etkisi altinda bir
varlik olarak goriir. Bilakis insan dogasi, yaratilista tevhid delilleriyle
miicehhez olsa da, nefsin istekleri ve diinyevi isler aklin isleyisine engel
olabilir.® Bu anlamda nefsin istekleri ya da mizag ile akil arasinda
giizeli ve ¢irkini, 1yi ve kotiiyii belirlemede bir karsitlik bir uyusmazlik

13 Farabi; Fusiliin Miintezea, nesr. Fevzi Mitri Neccar, Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1993,
s. 101
4 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 168; Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu,
Istanbul: Mizan Yay. 2005, s. |, 234.
1> Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, istanbul: Mizan Yay. 2005, s.
V, 431-432
1% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nesr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara: TDV
Yay., 2003, s. 280; Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, Istanbul: Mizan Yay.
2005, s. |, 110.
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olmast durumunda nihai hiikmiin akla ait oldugunu savunan Maturidi,
akli da tek basina birakmaz. Ciinkii ona gore aklin iyilik ve kotiligi
(hiisn ve kubh) bilmesi tiimel niteliktedir. Baska bir deyisle iyinin ve
kétiiniin bilgisi aklin dogasinda (fi tab’il-akl) tiimel olarak vardir."” Tekil
nesnelerin iyilik ve kotiligi ise, akil ancak duyu verileri {izerine
diisiinmek ya da peygamberin haberi iizerine bilebilir. Dolayisiyla insant
mutluluga ulastiracak olan iyinin ve kotiiniin, glizelin ve ¢irkinin bilgisi
insan aklinda fitraten vardir ve bu bilgi vahyin bildirdigini Onceler.
Vahiy ise insanda zaten var olan bu bilgiyi tekiller iizerine uygulamakla
pekistirir."®

Boylece tipki Farabi gibi Maturidi i¢in de, toplumsal hayatin
kurulus ve isleyisinde din koyucunun merkezi 6nemi s6z konusudur.
Bununla birlikte bu durum toplumsal hayatin isleyisinde aklin roliiniin
ortadan kaldirilmasi anlamina gelmemektedir. Bu noktada insanin
toplum olarak gereksinimlerini karsilamasi kendisi ve diinya ile ilgili
islerinin yetkin bir bigimde kurulmasi i¢in yonetme yetkisini vahyeden
Yiice Allah’tan alan peygamberin gerekliligi savunan Maturidi de 6zelde
niibiivvet vahyinin tiimiiyle nesnel ve rasyonel bir igerige sahip
oldugunu savunur.

Bu baglamda vahiy kavraminin anlamini genisleterek niibilivvet
vahyi, isaret vahyi, ilham vahyi ve gizlilik vahyi gibi vahiy tiirlerinden
bahseden Maturidi’ye gore siyasal hayatin kurumsallagsmasi i¢in gegerli
olan nesnel zemin niibiivvet vahyi temelinde saglanabilir. Oyle ki Hz.
Muhamed’in ¢agrisinin tiim yeryiiziine yayilmasint ve tlim insanligi
birlestirecek bir mesaj olmasini, onun risaletinin en biiylik delili olarak
sunar.* Dolayisiyla Maturidi’nin kelam sisteminde din-devlet iligkisi
temelinde ele alinmasi gereken vahiy tiirli, peygambere 0zgii olan
vahiydir. Bu vahiy de sadece Kur’an’dan ibaret olmayip, bizzat
peygamberin akli ¢ikarimlarini da kapsamaktadir. Nitekim peygamberin
“Allah’n gosterdigi sekilde” hilkmetmesi de bu yolla gerg:eklesir.20

'" Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.10, 178-179

'8 Hanefi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi

Yayinlari, 2012, s. 161.

19 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, istanbul: Mizan Yay. 2005, s.

VI, 83.

20 “insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi bicimde insanlar arasinda hiikkmedesin

diye sana Kitab’1 hak ile indirdik; hainlerden taraf olma.” (Nisa, 4: 105) ayetini

yorumlarken Maturidi, “Allah’in gosterdigi® ifadesiyle Hz. Peygamber’e Kur’an

disinda verdigi kavrayis ve g¢ikarim giicline isaret edildigini ifade eder. (Maturidi,

Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, istanbul: Mizan Yay. 2005, s. XIIl, 251)
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Acikcas1 Maturidi peygambere vahyedilen kitap disinda da
vahyin miimkiin oldugunu kabul ederek, peygamberin bizzat akil
yiiriitmelerini de vahiy kapsaminda gérmektedir. Ciinkii peygamberin bu
tiirden tedebbiir ve teemmiiliinii kullanarak akli ¢ikarim yapmasi, kisisel
istek ve arzularindan degil, nesnel bir yeti olan akildan
kaynaklanmaktadlr.21 Kuskusuz Maturidi’nin bu diisiincesi, Farabi’nin
Kitabii’[-Mille’de erdemli devletin ilk bagkaninin yasalar1 belirleme
konusunda yaptig: ii¢lii tasnifle uyumludur. Oyle ki Farabi’ye gore:

1. Ya tiim yasalar erdemli ilk baskana belirlenmis olarak vahiyle
bildirilir.
2. Erdemli ilk bagkan vahiyden ve vahyeden Yiice Tanr1’dan aldigi

giicle kendisi bunlar1 belirler.

3. Ya da yasalarin kimisi birinci yolla kimisi de ikinci yolla
belirlenir.??

Dolayisiyla burada her iki diisliniiriimiiz i¢in de peygamberin vahyedilen
kitap disinda da, vahyeden yiice Allah’tan aldiklar1 giicle yasa koyma ve
bu yasalarin da tipki dogrudan vahiy gibi bir kaynak olma islevi vardir.

3. Toplumsal Hayata ilahi Miidahalenin Degiskenligine Dair

Vahyedilen kitap disinda peygamberin bizzat akil yiiriitmelerini
de vahiy kapsamima almakla Farabi ve Maturidi, peygamberin
yonetimini tiimiiyle akla uygun ve nesnel bir zeminde gergeklestigini
belirlemis olur. Ancak bundan daha da 6nemlisi bu goriis, peygamberin
6limiinden sonra ydnetim i¢in gerekli olan nesnel zeminin neye gore
kurulmas: gerektigine yonelik de bir bakis agis1 ortaya koyar. Oyle ki,
burada daha Onemli sorun, bir yonetim geleneginin olusabilmesi ve
toplum ve devlet diizeninin siirekliligi icin degisen kosullara gore yeni
yasalarin neye gore ve nasil konulacagi ile ilgilidir.

Bu baglamda Farabi agiklamalarini din kavramindan ziyade millet
kavrami iizerinde yogunlastirir. Farabi’nin din ya da seriat yerine millet
kavrami {izerine yogunlagsmasi ise, tiimiiyle onun sisteminde yasal
diizenin degigkenligine isaret edecek nitelikte kavramin millet olmasi
nedeniyledir. Nitekim din kavrami, Kur’an’da Islam’la kayltlanlr23 ve
Maturidi’nin de ifade ettigi gibi, tiim peygamberlere gelen, degismeyen,

2L Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1V, 26-27.
22 Farabi; Kitabii’l-Mille ve Nusiisun Uhri, nesr. Muhsin Mahdi, Beyrut: Darii’l-
Mesrik, 1991, s. 44.
28 «Allah katinda din Islam’dir...” (Kur’an, Al-i imran, 3/16).
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tek ve aynmi kalan din olarak bir mutlaklik ve degismezlik icerir.?®

Dolayisiyla Farabi’nin din yerine millet kavrami iizerinde yogunlasmasi,
din kavraminin degisen kosullara gore bir degismezlik icermesi; milletin
ise her peygamberin i¢inden geldigi toplumsal kosullara gore koydugu
yasal diizenin degiskenligiyle ilgilidir. Bu da tam anlamiyla Maturidi’nin
seriat kavramina yiikledigi anlamla uyumludur. Agikgasi Farabi millet,
Maturidi ise seriat kavrami ile zaman ve yer kosullarina gore toplumsal
diizeni belirleyen yasalarin degiskenligine isaret eder. Bununla birlikte
hak dinin degisebilecegini diisinmek mimkiin degildir. Nitekim
Maturidi, Stra suresinin 13. ayetini yorumlarken burada yer alan din
kelimesinin “ed-din” seklinde belirlilik takisiyla Allah’1 birlemek ve
sadece ona ibadet etmek anlaminda Nuh peygamberden itibaren biitiin
peygamberlere gelen, degismeyen, tek ve ayni kalan din oldugunu ifade
eder.”® Nitekim bu konuda tim peygamberler birbirini onaylamuslar,
insanlar1 Allah’1 birlemeye, ibadeti yalniz ona 6zgii kilmaya, O’na ortak
kosmamaya, adil olmaya ve iyilik yapmaya cagirmiglar, her tiirli
fuhsiyattan, haddi agmaktan, azginliktan ve ¢irkin igleri yasaklamislardir.
Bununla birlikte peygamberlerin getirdigi yasal diizen (seriatlar), yani
tekiller lizerindeki emir ve yasaklar birbirinden farkl olabilmektedir.”®
Boylece Maturidi evrensel bir din anlayisi sunarak bu evrensel dinin
farkli toplumlarda farkli bi¢imlerde tezahiir edebilecegini ifade eder. Bu
acidan Farabi de milletleri, yani yasal diizenleri birbirinden farkli, ancak
hepside amag¢ olarak bir ve aym1 mutlulugun tasiyicisi olan bir¢ok
erdemli toplumun olabilecegini ifade eder. Ciinkii hakikat her toplum
icin onlarca en iyi bilinen simgelerde anlatimini bulur.? Maturidi’ye
gore de seriatlar her bir toplumun kendine 6zgii en iyi ve dogruyu
gerceklestirme araglar1 olarak cok ve gesitlidir. Maturidi’nin halis din,
vahdet dini, tevhid dini, hak din, hanif dini, fitrat dini olarak adlandirdigi
tiim peygamberlerin getirdigi degismeyen ve bir olan dindir. Bununla

* “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Nuh’a emrettigini, sana
vahyettigini, ibrahim’e, Musa’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kildi. Fakat senin
kendilerini ¢agirdigin sey (islam dini), Allah’a ortak kosanlara agir geldi. Allah ona
diledigini secer. igtenlikle kendine yénelenleri de ona ulastirir.” (Kur’an, Stra Suresi,
42/13)
% Hasan Sahin, Méturidi’ye Gore Din, Kayseri: Yeni Matbaa, 1987, s. 44.
% Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, istanbul: Mizan Yay. 2005, s.
1,506/ 1V, 48,245 /V, 138/ VII, 183/ VIII, 175.
2" Farabi; es-Siyésetii’l-Medeniyye, nesr. Fevzi Mitri Neccar, Beyrut: Darii’l-Mesrik,
1993, s. 147-148.
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birlikte her peygamber kendi seriatina davet etmis ve kendinden 6nceki
peygamberlerin seriatin1 nehyetmistir.2®

Vahiy kaynakli olmakla birlikte seriatlar ya da milletlerin
degiskenligi ile dinin degismezligi arasindaki dikatomi, 6zelde din ve
siyaset iligkileri baglaminda ¢oziilmesi hayli gii¢ bir sorun teskil
etmektedir. Bu sorun islam’in selefi yorumlarinda tiimiiyle reddedilir.
Ancak bu reddedis yeni toplumsal sorunlari ¢ozmek bir yana, taklide
dayandig1 icin gittikce dogmatiklesen ve farkliliklar1 otekilestirerek
boliinmeyi ¢ogaltan bir siyasal karmasaya neden olabilmektedir.

Iste bu noktada gerek Farabi gerekse Maturidi peygamberin
getirdigi dinde zaman ve yer kosullarina gore degisebilir/yorumlanabilir
nitelikte bir takim unsurlarin oldugunu iddia ederek bunlart dinin 6ziine
ait olarak gdrmezler. Oyle ki, Farabi’ye gore millet, toplumsal diizenin
kurulmasinda belirleyici bir giic olarak yasal diizeni saglar. Ancak
toplumsal diizenin siirekliligi, bu yasal diizenin hem korunmasi hem de
degisen Kkosullara gore yeniden yorumlanmasiyla olanaklidir. Iste
Farabi’ye gore milletin kurumsallagmasi ve gelenek durumuna
gelmesinde, fikth ve kelam olmak iizere iki ayri bilim dalinin islev
gérmesinin gerekgesi bu temele dayanir. Bu baglamda Farabi’nin toplum
kuraminda fikih ve kelam bilimleri, toplumlasma siirecinde milletten
sonra gelen iki ayr1 bilgi dalidir. Baska bir anlatimla fikih ve kelam,
yonetimin  siirekliligi  baglaminda degisen toplumsal  kosullar
cergevesinde ortaya cikan iki bilgi dalidir. Bununla birlikte bilimler
siiflandirmasinda bu iki disiplini siyaset felsefesinin (el-ilmii’l-medeni)
kapsamu altinda ele almasiyla Farabi, toplumsal ve siyasal hayat i¢in
tasidiklar1 6nemin yadsinamaz oldugunu onaylamis olur. Su var Ki
Farab1’nin siyaset felsefesi, fikih ya da kelama dayanmaz; tam tersine bu
iki disiplin, felsefenin/hikmetin/aklin belirledigi bir ¢izgide islev goriir.
Boylece Farabi’de yeni ve 6zgiin olan durum, fikih ve kelami siyaset
felsefesinin  alt dali  olarak  felsefe/hikmet  c¢atis1  altinda
degerlendirmesidir.?

Bu dogrultuda Farabi, ister ilk baskanlik tiirlinden olsun ister
geleneksel baskanlik tiiriinden olsun devlet diizeni i¢in felsefeyi zorunlu

%8 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’an, tahkik: Bekir Topaloglu, istanbul: Mizan Yay. 2005, s,
I, 506 / IV, 245 [ V, 138; Sénmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, Ankara:
Kitabiyat Yay, 2003), 39.
2 Farabi, Thsau’l-Uliim, nesr. Ali Bu Milhim, Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1996,
S. 79-87; Ayrica bkz. Muhsin Mahdi, AlFarabi and the Foundation of Islamic
Political Philosophy: Essays in Interpretation, Chicago-London: 2001, s.69.
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goriir. Eger herhangi bir zamanda tiim diger kosullar saglanmis olsa da
felsefe yoOnetimin bir pargasi olmazsa, erdemli devlet hiikiimdarsiz
kalmis demektir ve devlet yikilma, toplum da yok olma tehlikesiyle yiiz
yiizedir.*® Béylece Farabi devlet diizeninde istencin, bilerek ve isteyerek
iyiye yonelmenin 6nemini vurgulamis olur. Salt taklide ya da igeriginin
ne oldugu bilinmeksizin gergeklestirilen yasal uygulamalarin ise bir siire
sonra devleti yikilma tehlikesiyle karsi karsiya getirecek Olglide
eksikligine dikkat ¢eker.

Gerek toplumu en yiiksek yetkinliklere ulastirmak igin
peygamberin bir topluma 6zgii olarak koydugu millete ve gerekse bu
milletin kurumsallagsmasinda akli c¢ikarimi onaylayan Farabi gibi
Maturidi de ilahi kelamin 6nce kabulii, daha sonra dogru anlasilmasi igin
akli cikarimi gerekli goriir. Baska bir deyisle dinin hakikatini anlamak
ve onaylamak ic¢in akil gerektigi gibi, dine girdikten sonra da aklin
islevselligi devam etmekte, dini hiikiimleri anlama ve degerlendirmede
tek yetke olarak kalmaktadir. Nitekim vahyin hakikati de, onda
miindemi¢ bulunan akli deliller (burhan) nedeniyledir ve onu kabul
etmeyen kimse aklin geregi olarak agik bir inat icindedir.** Bu itibarla
siyasal birligin giivencesi de akli delillerle ortaya konulmus saglam
bilgilerdir. Ciinkii bilgi, farkliliklar1 ve mezhepsel boliinmiisliigii ortadan
kaldirarak firkalar1 birlestirir. Akil ve hikmetten yoksun olmak ise,
taklide dayanacagi icin farkli mezhep ve dinlerin ¢atisma halinde oldugu
bir siyasal karmasaya neden olur.

Sonug¢

Islam’in ortaya cikist ve mesaji ile ilgili olarak siyasal agidan
gozlemlenebilecek en 6nemli 6genin evrenselci bir sdylemle bir kavme
ya da belirli bir toplulugu degil tiim insanligi muhatap almasi oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda tipki Hz. Musa gibi bir yasa koyucu
peygamber olan Hz. Muhammed, heniiz hayattayken bir devlet kurmus
ve bu devletin sinirlar1 ¢ok kisa bir siirede Dogu’da Iran ve Hindistan,
Bati’da ise Bizans ve Ispanya’ya kadar genislemistir. Farkl1 etnisiteleri
biinyesine katarak genisleyen Islam toplumunda peygamber, yasadigi
dénem boyunca ayni zamanda kurmus oldugu devletin de bagskan1 olarak
siyasal sorunlarin da ¢6ziimii i¢in biricik yetke konumunda olmus, bu da

% Farabi, Kitabii Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila, nesr. Albert Nasri Nader, Beyrut:
Dariil-Mesrik, 1991, s. 130.
3! Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, nesr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Ankara: TDV
Yay. 2003, s. 8, 441.
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dinin kurumsallagmasini saglamistir. Dini liderlik ve diinyevi liderlik
peygamberin sahsinda birleserek ortaya ¢ikan her tiirlii sorunun ¢ézimii
icin peygambere basvurmak yeterli olmustur. Bu donem iginde
karsilasilan hukuki ve siyasal sorunlara ya dogrudan vahiy ya da bizzat
peygamberin yetkesiyle ¢oziim bulunmustur.

Peygamberin Olimiinden sonra ise basta Miisliiman toplumun
liderliginin kim tarafindan yiiriitiilecegi olmak {iizere bir¢ok hukuki,
toplumsal ve siyasal sorun gilindeme gelmis, siyasal alandaki bu
problemler Miisliimanlarin ¢esitli smiflara bdliinmesine yol agmustir.
Ozellikle Sia’nmn siyaset/imamet olgusunu itikadi bir sorun olarak
gormesinin sonucu olarak, siyasal alandaki bu boliinmeler es zamanlh
bicimde inang alanina da yansimistir. Dahasi Abbasi yonetiminin resmi
ideolojisi haline gelen Mitezile akimi, Kur’an metninin tarihselligini
One siirerek, hem akla hem de tarihsel kosullara gore yorumlanmasi
gerektigini One siirmiis, ancak bunun i¢in gerekli ve yeterli bir te’vil
Ogretisi gelistiremedigi icin vahyin mutlak otoritesini dnemsizlestirme
gibi bir noktaya ulasmistir. Boylelikle ortaya cikan i¢ catigmalar
neticesinde ise tam karsit yonde kati bir dogmatizmi savunan selefi
hareketler bas gdstermistir.

Bu baglamda Islam ici fikir ayriliklarmin en yogun bicimde
yasandig1 bir dénemde yasayan Farabi ve Maturidi, Islam toplumunun
birligini oldugu kadar farkli etnisiteler ve tek tanrili diger dinlerin
barisin1  saglamaya yonelik genel bir Ogreti ortaya koymaya
calismiglardir. Burada, her iki diisiiniirimiiz i¢cin de Kur’an vahyinin
askinligin1 ve gelenegin roliinii etkisizlestirmeyen, bununla birlikte akla
ve hikmete gerekli 6nemi veren bir bakis agisi s6z konudur. Her ne
kadar kimi zaman, Farabi’nin vahyin stirekliligini savunmasi baglaminda
Sia’ya yakin diistiigli iddia edilse de, onun 6zellikle “millet 6gretisi” ve
“gelenek  baskanligi™na  dair  goriisleri  ¢ercevesinde  konu
degerlendirildiginde, onu bu tiir bir mezhepsel smirlandirmaya tabi
tutmanin miimkiin olmadig1 sonucuna ulasilabilir. Benzer durumun
Maturidi i¢in de gecerli oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Maturidi de
Ozelde Ebl Hanife’nin bir takipgisi olmasi nedeniyle Ehl-i Siinnet’e
mensup olarak goriilse de, pek ¢ok goriisiinde Mitezile’ye yakin diistiigi
gbzden kagmamalidir. Elbette bu durum her iki diisiiniiriimiiziin de temel
kaygisinin Ehl-1 Kitap dahil olmak {izere bircok Kkiiltiirii biinyesinde
barmdiran Islam toplumunun siyasal birligini saglama oldugunu
diistindiirmektedir.
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Nitekim Islam tarihine bakildiginda, Farabi’nin millet gretisi
ve Maturid’nin Kur’an metninin mutlak agkinligimi da onaylayarak
gelistirdigi te’vil kurami sayesinde akla uygun bir siyasal zeminin
kurulmasi i¢in gerekli olan teorik altyapi olusmus ve on birinci
yiizylldan itibaren giderek giiclenen Tiirk-Islam toplumunda dini
¢ogulculuga dayanan bir hosgérii ortami varlik bulmustur. Bununla
birlikte Islam’in tarihsel gercekligine aykiri bi¢imde giiniimiiz Islam
diinyasinda selefi akimlarin giiglenmesiyle ve aklin dinin karsisina
cikarilmasiyla gerek Islam’mn kendi igindeki yorum farkliliklarina ve
gerekse diger tek tanrili dinlere karsi yiikselen tahammiilsiizliik hayret
uyandirmaktadir. Bu baglamda Farabi’nin dinin toplumsal islevine,
Maturidi’nin ise icerigine yonelik arastirmalarinin giiniimiiz Islam
diinyasinda akil ile din arasindaki bagdasikligi yeniden tesis etmek i¢in
onemli birer kaynak oldugu soOylenebilir. Nitekim akil ile dinin
birlikteligi, ayn1 zamanda dinin aragsallastirilmasini ve siyasi amaclar
ugruna hikemi igeriginin de bosaltilmasini engeller.

Bu itibarla Farabi ve Maturidi’nin fikirlerinin siyasi baglamda
dogru anlagilmasi i¢in din-hikmet iligkisine dikkat etmek gerekir. Her iki
diisiiniirimiiz i¢cinde hikemi/burhani igeriginden bosaltilmis bir din
algisi, kavga ve catigma ortamindan bagka bir sey dogurmayacak, bu da
devletin yikimi, toplumun da yok olmas1 demek olacaktir.
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