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Suçla mücadele bütün hukuk sistemlerinin temel gayelerinden biridir. 
İslam Hukukunda Suçla Mücadele Yöntemlerinin konu edildiği bu ma
kalede ilk olarak suçla mücadelenin inanç, ibadet ve ahlak [:ıoyutlarına 
yer verilmiş daha sonra evlilik, aile çevre ve eğitim unsurlarının suçla 
mücadeledeki rolleri üzerinde durulmuştur. Daha sonraki aşamada 
suçla mücadelede bireysel, toplumsal ve idari düzeyde alınabilecek 
somut tedbirlere ve son olarak da müeyyide yöntemine yer verilmiş
tir. Makale, kanaat ve değerlendirmelerin yer aldığı sonuç kısmıyla 
noktalanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Hukuk, İslam Ceza Hukuku, inanç, ahlak, akile, 
hisbe, müeyyide 

Abstract 

Combating crimes is one of the fundamental aims of all legal sys
tems. In this article on the methods of combating crimes in the Is
lamic Law, first it is given place to the faith, worshipping and moral 
dimensions of combating crimes, and then it is concentrated on the 
roles of marriage, family, surroundings and education in taking 
measures against crimes. In the fallawing stage, the measures that 
are possible to take in combating crimes on the individual, ·social and 
administrational levels are given place. The article is ended with the 
part of conclusion in which some considerations and evaluations re
lating .the subject took place. 
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GİRİŞ* 

Suç, insanlığın bir gerçeğidir. Suçsuz bir dünya tahayyül et
mek mümkündür ama bunun pratiği yoktur. Çünkü insanlık var 
olalıdan beri suç işlenmektedir1 . Asr-ı Saadet diye tabir edilen Pey
gamber döneminde dahi suç işlenmiştir. Dolayısıyla kısmen veya 
fokal olarak mümkün olsa bile tamamen suç ve suçludan arındırıl
mış bir dünya imkansızdır. 

Günümüz dünyasında suç işleme oranları korkunç derecede 
artış göstermektedir. Globalleşmenin etkisiyle ülkemizde de bunun 
yansımaları görülmektedir. Artık ülkemizde de daha önce pek rast
lanılmayan milli ve ahlaki yapımızia telifı mümkün olmayan tür ve 
tarzlarda suçlar işlenmektedir. Suç işleme münferit olmaktan çık
mış, organize bir hal almaya başlamıştır. Suçların bu denli artması 
ve yaygınlık kazanmasının temelinde diğer nedenlerin yanında bü
yük oranda dini ve ahlaki değerlerden uzaklaşma ve yoksunluğun, 
insanı insan yapan hasletlerdeki dejenerasyonun yattığını düşünü
yoruz. 

İslam Hukukunun suçla mücadele yöntemlerinin konu edildiği 
bu makalede suç kavramına teknik anlamda yer verildikten sonra 
İslam Hukukunun suçla mücadelede izlediği yöntemler ele alınmış
tır. Bu hukukun vahiy orijinli olması ~asebiyle öncelikle suçla mü
cadelenin itikadi boyutuna daha sonra ibadet ve ahlak boyutuna 
yer verilmiştir. Evlilik; aile ortamı, çevre ve eğitim faktörlerinin 
suçu önlemedeki rolleri üzerinde durulduktan sonra bireysel, top
lumsal ve idari düzeyde alınabilecek somut tedbirler ortaya kon
muştur. Son olarak suçla mücadelede nihai yöntem olan müeyyide 
üzerinde durularak bir sonuca ulaşılmaya çalışılmıştır. 

I-SUÇ KAVRAM! 

Makalenin omurgasını İslam Hukuku açısından suçla mücadele 
yöntem ve tedbirleri oluşturunca bu asıl konuya zemin oluşturması 
bakımından İslam Hukuku'nda suçun tanımı, çeşitleri, suç işleme 
ve yasaklanma nedenlerine kısaca göz atmak isabetli olacaktır. 

* Bu makale "İslam Hukukunda Suçla Mücadele Yöntemleri", adıyla İslam 
Hukuku Araştirmaları Dergisi, sy, 9, 2007, 101-142 sayfalarda yayımla
nan makalenin bazı ilave ve çıkarmalar yapılarak yeniden gözden geçi
rilmiş şeklidir. · 

1 Maide, 5/27-31. 
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A-Tanımı ve Çeşitleri 

Hukukta suç, ceza tehdidini havl olan bir kanunun, ceza! ehli
yeti haiz bir şahıs tarafından icrai veya ihmali olabilen harici bir 
hareketle ve hukuka aykırı olarak ihlal edilmesidi~. 

İslam hukukçuları arasında ise Maverdi (450/1058) tarafından -
"Allah Teala'nın hadd ve ta'zir ile cezalandırdığı şer'i yasaklar"3 

şeklindeki tanımın ön plana çıktığı görülmektedir. İbarede geçen 
"hadd" lafzını "şer'an miktarı belirlenmiş ceza" olarak algılamak 
gerekmektedir. Böylece kısas cezaları4 ve diyetler5 de bu kapsam 
içerisine girmektedir. 

O halde suç, "karşılığında ceza öngörülen yasak bir fiilin ya
pılması veya yapılması emredilen bir fiilin terk edilmesi"6 daha öz 
bir ifadeyle bir emrin ihmali veya bir yasağrn ihlali demektir7

• 

Hadd gerektiren suçlar zina, kazf, sarhoşluk, hırsızlık, hirabe 
(eşkiyalık), irtidat ve bağy (devlete karşı isyan) suçlarından oluş
maktadır8. 

Fıkıh literatüründe kısas; adam öldürme gibi hayata son verme 
veya yaralama, koparma yahut da kesme gibi müessir fiiller karşı
lığında öngörülen denk cezaya verilen isimdir9 Kısas gerektiren 
suçlar, adam öldürme ve müessir fiiller şeklinde iki kısma ayrılır. 

2 Uğur Alacakaptan, Suçun Unsur/im, Sevinç Matbaası, Ankara, 1970, s. 10; Sulhi 
Dönmezer-Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kısım), Beta Ya
yınları, I-III, İstanbul, 1997, I, 311; Ayhan Önder, Ceza Hukuku (Genel Hüküm
ler), Beta Yayınevi, İstanbul, 1992, s. 6; Mehmet Emin Artuk, Suç Genel Teorisi 
(Ceza Hukuku El Kitabı içerisinde), Beta Yayınları, İstanbul, 1989, s. 193. 

3 y.Jıı.:i _gl~ ulW ki.»J 4-~ ı.::ıı.J_glU.. ~1.»11 Ebu'I-Hasan Ali b. Muhammed ei-Maverdl, 
ei-Ahkamu's-sultaniyyc vc'/-vilayatü'd-diniyye (nşr. Halid Abdullatlf), Daru'l
kitabi'l-arabl, Beyrut, 1410/1990, s. 361. Diğer tanımlar için bkz. Muhammed b. 
Hüseyin Ebu Ya'la, ei-Ferra ei-Hanbell, ei-Ahkamu's-sultaniyyc, Mektebü'l
a'lami'I-İslaml, yy, 1406/1985, s. 257; Şemsüleimme Muhammed Ahmed b.EbG 
Sehl es-Serahsl, ei-Mebsut, Daru'l-fikr, Beyrut, 1989, XXVII/84. 

4 Bkz. Kemalüddln Muhammed b. Abdilvahid İbnü'I-Hümam, Fethu'l-kadir, Daru'l
fikr, I-X, Beyrut, ty, V, 212; Zeynüddln b. İbrahim İbn Nüceym, e/-Bahru'r-raik 
şerhu kenzi'd-dekaik, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1413/1993, V, 2; Ömer Nasuhi 
Bilmen, Hukukt İslamiyye ve IsttlahiJtt Ftkhwye Kamusu, Bilmen Yayınevi, istan
bul, 1967, III, 188. 

5 Muhammed Ebu Zehra, e/-Cerime, Daru'l-fikri'I-Arabl, Kahire, ty, s. 25. 
6 Abdulkadir Udeh, et-Teşriu'/-cinai'I-İs/ami, Müessesetü'r-risale, Beyrut, 

1415/1994, I, 66; Ebu Zehra, ei-Cerime, s. 24. 
7 Şamil Dağcı, "İslam Ceza Hukukunda İrade-Suç ilişkisinin Cezaya Etkisi", Marife, . 

Yıl. 3, Sy, 1, Bahar 2003, s. 72. 
8 Udeh, ct-Tcşriu'/-cinai, I, 79, II, 345; Geniş bilgi için ayrıca bkz. Aly Aly Mansour, 

Hudud Crimes (ICJS' adlı eserin içinde), Oceana Publications Ine., New York, 
1982, s. 195-201. Krş. Muhammed Selim ei-Avva, Fi usu/i'n-nizami'/-cinai'/-
İs/ami, DarU'I-mearif, Kahire, 1983,-s. 130 vd. . 

9 Serahsl, e/-Mebsut, XXVI, 60, 63; Muhammed b. Hüseyin b. Ali et-TGıi, Tekmiletü 
Bahri'r-raik, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1413/1993, VIII, 324; Udeh, et-Teşrlu'l-
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B-Suç İşleme Nedenleri 

Neden suç işlendiği sorunu, müstakil bir araştırmaya konusu 
olacak kadar kapsamlı ve çok yönlü bir sorundur. Mesefenin sosyal, 
kültürel, ekonomik, coğrafi, psikolojik, dini vb. nedenlerinden bah
sedilebilir0. Ama temel nedenler arasında yaratılıştan gelen farkfı
fıkfar11, ihtifafgerçeği 12 , insanın bünyesinde güzel hasfetler yanında 
çirkin huyları da barındırmış olması 13 , gerek insanın kendi iç dün
yası, gerekse birçok dış faktörler kişiyi suç işlemeye iten temel 
hususlar arasında sayılabilir. Bu itibarla İslam, insanı hiç suç 
işlemez bir varlık olarak görmemiş aksine onun suç işlemeye mü
temayil bir yapıda olduğuna dikkat çekmiştir. Bir başka ifadeyle 
İslam nazannda insan melek değildir. Sorumlu tutulan bir varlıktır. 
Bu sorumluluğunu yerine getirip getirmeme konusunda hür iradeye 
sahiptir. Onun bir yaratılış gayesi bulunmaktadır. O da kulluk14 ve 
güzel amef yapmada yarıştır, imtihandır15 . İnsan hiç suç ve günah 
işlememe özelfiğine sahip olsaydr imtihanın, iradenin, aklın, sorum
lu tutufmanın bir anlamı kalmazdı. Nitekim Hz. Peygamber de bir 
hadislerinde bu hususa dikkat çekmektedir16

• 

C-Bazı Fiilierin Yasaklanma Nedenleri 

İçerisinde suçların da bulunduğu taabbüdl hükümlerin illeti (il
fet-i matlube) salt itaat, ta'zlm ve tesfimiyettir17

• Bu tür hükümlerin 
teşri gerekçeleri (illet) aklın kavrama alanı dışındadır. Hal böyle 
olunca ibadet, emir ve yasak kapsamına giren bütün hükümferin 
illeti alemierin Rabbına kulluk ızhar etmek ve emrine imtisalden 
ibarettir18

• 

cinai, I, 114; Ebu Zehra, ei-Cerime, s. 98; M. Cherif Bassiouni, Quesas Crimes 
(ICJS adlı eserin içinde), üceana Publications Ine., New York, 1982, s. 203 vd; 
Bilmen, Istllf!ıhat, III, 18; Avva, F1 usO!i'n-nizami'l-cinai'I-İslf!ım~ s. 235 vd; Şa
mil Dağcı, İslam Ceza Hukukunda Şahislara Karşi İşlenen Müessir Fiiller, D.İ.B. 
Yayınları, Ankara, 1996, s. 41. 

10 Geniş bilgi için bkz. Sulhi Dön·mezei-, Krirr..ıinoloji, Beta Yayınları, İstanbul, 1994, 
s. 77-364. 

11 Buhari, "Enbiya", 19, "Menakıb", ı; Müslim, "Fedailü's-sahabe", 199; Ahmed b. 
Hanbel, II, 257, 260, 391, 438 ... 

12 HQd, 11/118-119. 
13 Bkz. Nisa, 4/28, 115, 128; A'raf, 7/24; Hicr, 15/47; İsra, 17/11; Kehf, 18/54; 

Enbiya, 21/31; Necm, 53/39-40; Mearic, 70/19; insan, 76/3; Beled, 90/10; 
Şems, 91/8; nn, 4-5 ... 

14 zariyat, 51/56. 
15 Mülk, 67/2. 
16 Müslim, "Tevbe", ll. 
17 Ebu İshak İbrahim b. Musa b. Muhammed eş-Şatıb1, ei-Muvf!ıfakat, , Daru'l

kütübi'Himiyye, Beyrut, ty II, 308-309. 
18 Yusuf ei-Karadavi, el İbadetü fi'I-İslam, Mektebetü Vehbe, Kahire, 1405/1985, s. 

118. 
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Her bir suçun kendine münhasır özel yasaklanma gerekçele
ri/hikmetleri yanında suçların genel yasaklanma gerekçelerinin 
(hikmet-gaye) şu -üç nedene irca edilebileceği kanaatindeyiz: · 

a) Temel evrerısel değerler kabul edilen hayat, din, akıl, ırz
namus ve maldan oluşan ~'zarCıri maslahatların" korunması. Böyle
ce hem bireylerin dokunulmaz hakları hem de kamu güvenliği ve 
düzeni himaye edilmiş olacaktır. · 

b) Adaleti ikame düşüncesi. Bunun dayanağı kendine yaptima
Sint istemediğini diğer insanlara da yapma 19 ilkesidir. Suç, bir hak
kın ihlali demektir. Bir insana bahşedilen hakkın korunması diğer 
insanlar bakımından görev ifade etmektedir. Bir hakkın ihlali veya 
bir görevin ihmali adalet ilkesine aykırı bir davranış demektir. Bu 
adalet ilkesini özümseyen kişi ise suç işiemekten kaçınacaktır. 
Çünkü suç, kişinin kendisine yapılmasını istemediği bir fiili başkası
na yapmasıdır ki, bu zulümdür. 

c) "Haramda şifa bulunmaması" ilkesi: Suç işlenmiş olmakla 
Allah'ın "yapmali dediği bir fiil yapılmakta dolayısıyla emre muhale
fet edilmektedir. Şari', bir yasağı mutlaka bir mefsedete binaen 
yasakladığından bu yasağın yapılması faile bir yarar getirmeyecek
tir. Nitekim gerek Hz. Peygamber'e ait bir hadiste20 gerekse İbn 
Mes'Cıd'a ait bir sözde Allah'ın haram kıldığı bir şeyde şifa yaratma
dığı 21 açıkça beyan edilmektedir. 

II-SUÇLA MÜCADELE YÖNTEMLERİ 

İslam Hukukunun suçla mücadele yöntemleri çeşitlilik arz et
mektedir. Bu yöntemlerin başında inanç ve dini altyapının kurul
ması gelmektedir. Daha sonra evlilik, temiz bir çevrede yaşama, 
aile ortamı, okul ve sosyal alanla ilgili yöntemleri sıralayabiliriz. 
Yöntemlerin 'en sonuncusu olarak müeyyide uygulaması yer almak
tadır. 

A-Dini Temel 

Suçla mücadelenin dolayısıyla temiz toplum oluşturmanın bi
rinci ve en önemli şartı iç denetim yani dini-ahlaki temeldir. İç de-

19 Yakın ifadelerle bkz. Buhari, "İman", 7; Müslim, "İman",· 71-72; Tirmizi, 
"Kıyame", 59; İbn M~ke, "Mukaddime", 9, "Cenaiz", ı; Nesai, "İman", 19-33; 
Dikimi, "İsti'zan", 5. · . 

20 (\.t;!k: e.;::. t...:i ,;..ı ~'LL:.~ el .iiıı u!) Ahmed b. Ali b. ei-Müsenna Ebu Ya'la ei-Mevsıli, 
Müsned (thk; Hüseyin Selim Esed), Daru'I-Me'mGn li't-türas,Dımaşk-Beyrut, 
1408/1988, XII, 402; Ahmed b. Hüseyin b. Ali Beyhaki, es-Sünenü'l-kübra (thk. 
Muhammed Abdulkadir Ata), Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 1414/1994, X, 8; 
Muhammed b. İsmail es-San'ani, (1182/1768), Sübülü's-se/am şerhu Bü!Oğ;tJ
meram, Daru İhyai't-türasi'I-Arabi,· I-IV, Beyrut, 1960, IV, 36. · 

21 Buhari, "Eşribe", 15. 
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netimin sağlanmasında vicdanın22 önemli rolü bulunmaktadır. Çün
kü vicdan, insanın kendi fiilierinin sonuçlarını murakabe eden, ha
yatının akışını tanzim eden bir mürşit mesabesinde olan güçlü bir 
psikolojik demetim mekanizmasıdı~. Bununla birlikte vicdan, fert 
ve toplumların kabullerine, eğitim ve çevresel koşullara paralel 
olarak müspet veya menfı bir tarzda şekillenebilfr. Bu nedenle İs
lam, işe, düzgün olduğunda her türlü güzellik ve hayrın, bozuldu
ğunda ise her türlü kötülük ve şerrin kaynağı olacak olan beşer 
kalbine hakim olma, onu ıslah etme ile başlar. Nitekim Hz. Pey
gamber, kalbin, düzgün olması halinde bütün vücudun da düzgün 
ve sağlıklı olacağına; bozuk olması halinde ise bütün vücudun bo
zulacağına" dikkat çekerek24 konunun önemine vurgu yapmıştır. Bu 
nedenle İslam, insanı ıslah ve her türlü kötülüklerden arındırmak 
amacıyla _ilk ve en büyük çabasını kalbe yöneltir. Ayette geçtiği 
üzere25 havf ve reca çizgisini muhafazası için Allahila irtibatını sağ
lamaya çalışır. Allah'ın isim ve sıfatlarının tezahürünü bu kalp üze-

22 Vicdan, insanın doğuştan getirdiği temiz fıtrattır. Bilginler bunu içi boş temiz bir 
kaba benzetmişlerdir. Dolayısıyla bu kap ne lle doldurulursa dışa onu sızdırır. Ni
tekim Hz. Peygamber de her çocuğun İslam fıtratı üzerine doğduğunu ama daha 
sonra verilen eğitime paralel olarak çocuğun dini alt yapısının tamamlandığına 
vurgu yapmaktadır. Vicdan, insandaki ahlaki bilincin adıdır. İnsan, -iyi ve kötü 
arasındaki farkı aniayıp ayırt edebilecek bir psikolojik donanıma sahip olarak ya
ratılmıştır (bkz. Şems, 91/8-9). Eğilim ve d9vranışlarırıiız ahlak kurallarına uy
gun olursa vicdan tarafından güzel bulunup takdir edilir, aksi halde cezaya çarp
tırılır. Vicdanın cezası pişmanlık, ızdırap, azarlama, aşağılama, suçluluk duygusu 
ve kendinden nefret etme şeklinde kendisini gösterir. Vicdanın ödüllendirmesi 
ise sevinç, genişlik, tatmin, haz ve huzur duyma şeklindedir. Hz. Peygamber ha
dislerinde vicdana; ahlaki yeteneğin varlığına şöyle vurgu yapmıştır: "İyilik ve 
hayır ahiakın güzelliğidir. Kötülük ve günah ise vicdanını tırmalayan ve halkın 
bilmesini istemediğin fiillerdir." (Müslim, "Birr", 14-15; Tirmizi, "Zühd", 52; 
Darimi, "Rikak", 73; Ahmed b. Hanbel, IV1 182, 228-229). "İyilik ve hayır, kal
bin tatmin olduğu şeydir; kötülük ve günah da vicdanı sıziatan ve ona acı veren 
şeydir. Aksine yargıda bulunsalar da aldırma." (Darimi, "BüyO", 2; Ahmed b. 

·Hanbel, Müsned1 IV, 194). Bununla birlikte eğitim ve çevresel faktörler vicdanın 
bozulmasına, duyarlılığını kaybetmesine neden olabilir. Bu itibarla ilahi bir otori
tenin emir ve ölçülerine göre yapılanmayan bir vicdan, tek başına iyiye yönelt
mektc yetersizdir. Vicdan, kendi gelişim ve olgunluğunu, dini değerlerle uyum 
içerisinde bir yönelişe sahip olmakla sağlayabilir Bkz. Hayati Hökelekli, "Vicdan", 
İslam'da İnanç İbadet ve Günlük Yaşay1ş Ansiklopedisi, IV, 459-460; Ahmet 
Harndi Akseki, Ahlak Dersleri, Üç Dal Neşriyat/Fatih Matbaası, İstanbul, 1968, s. 
79"-85; a. mlf, İslam Dini, Nur Yayınları, Ankara, 1993, s. 6-7; Muhiddin 
Bağçeci, "Vicdan", Şamil İslam Ansiklopedisi, Dergah Ofset, İstanbul, 2000, 
VIII, 234-236. 

23 ".UW y>ı~ • ~ ;;\p..lı ._..s <~S _,L.J _,_.::. Y' ~\i.: 0\....,j)ll 0~ .s:llı .s _,;lı ~ı t}_,ll _,., :~'" Afıf 
Abdülfettah Tabbara, Rühu'd-dini'I-İslamf, Daru'l-ilm li'l-melayln, Beyrut, 1980, 
s. 173. Ayrıca bkz. EbG ·zehra, ei-UkObe, Daru'l-fikri'I-Arabi, Kahirer ty, s. 18-
21. 

24 Buhar1, "İman", 39; Müslim, "Müsakat", 107; İbn Mace, "Fiten", 14; Darimi, 
"BüyG", 1; Ahmed_ b. Hanbel, IV, 270, 274. 

25 Bkz. İsra,17 /57. 
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rinde egemen olması: için gayret sarf. eder. Bu şekilde terbiy"e olan 
kalp asla suç işlemeye temayül etmez. Çünkü o gerçek anlamda 
Rabbinden korkar ve nefsinin arzularına engel olu~6 • 

Vicdanın en büyük terbiyecisi, Kadir-i Mutlak bir ilah inancıdır. 
Bu itibarla "Allah inancından yoksun bir kalp, kadısız mahkemeye 
benzer" ifadesi, isabetli bir sözdür27

• 

Bir başka vecizede de "kabm ancak içerisinde o/ant dtşan stzdt
racağt" ifade edilmiştir28 • Hal böyle olunca. vicdanın Allah inancı, 
sevgisi ve korkusu ve ahirette hesap verme şuuru ile daldurulması 
gerekmektedir. 

ı-İnanç Temeli 
İslam hukukunun en temel özelliği vahiy orijinli29 olmasıdır30 • 

Dolayısıyla İslam hukukU ve özelde İslam ceza hukuku dini bir sıfa
tı haizdir1

. Ayrıca bu hukukta bireyin her bir fiilinin hem dünyevl, 
hem de uhrevi bir karşılığı bulunmaktadır32 • Bu itibarla kişinin hu-

26 Muhammed Kutub, Havle Tatblki'ş-Şeria, Mektebetü's-sünne, Kahire, 1412, s. 
93-98; Ebu Zehra, ei-Ukube, s. 18-21. 

27 tY>~ ~~.&4'* :ılı ı~,:ıı Tabbara, Ruhu'd-dfni'I-İslamf, s. 173. 
28 "'\;S\...; 'll ow'll <:0Y- 'l"veya "'\;S L.ı <:0Ji:ı ow)ll" EbG Hamid Muhammed b. Muhammed 

Gazali, İhyau utami'd-dln, Daru'l-ma'rife, Beyrut, 1403/1982 , II, 268; Hacı 
Hüseyin Hüsni (Kayseri Merkez Eski Vaizi), Barika-i Hakikat, Yeni ·Matbaa, 
Kayseri, 1928, Barika-i i-lakfkat, s. 23. 

29 Bkz. Bakara, 2/187; Nisa, 4/65, 105; Maide, 5/ 44-45, 47, so; En'am, 6/57, 62; 
Yusuf, 12/40, 67; NGr, 24/51; Kasas, 28/88; Mülk, 67/14; Ahzab, 33/36; Tın, 
95/8. 

30 Udeh, et-Teşriu'l~cinai'I-İslamf, I, 17-18, 72; Bassiouni, Sources of Islamic Law 
(Islamic Criminal Justice System), Geeana Publications Ine., New York, 1982, s. 
8-10; Abdülkerim Zeydan, Mecmuatü bühusi'l-flkhtyye, Müessesetü'r-risale, 
Bağdat, 1402/1982, s. 377; Ebu'l-ayneyn Bedran, Tarihu'l-flkhi'I-İslamf, Daru'n
nehdati'I-Arabiyye, Beyrut, ty, s. 235; Abdullah Der'an, ei-Medhal li'l-flkhi'I
İslamf, Mektebetü't-tevbe, Riyad, 1413/1993, s. 38; Ahmad Hasan, The Early 
Development of Islamic Jurisprudence, Islamic Research Institute Publication, 
Islamabad (Pakistan), 1988, s. XIII; Mehmet Erdoğan, İslam Hukukunda Ahka• 
mm Değişmesi, M. ü. ilahiyat Fak. Vakfı Yay, İstanbul, 1990,s. 19-24; Ahmet 
Yaman, "İslam Hukuk İlmi Açısından Makasıd İ.ctihadının Ya da Gai/Teleolo]ik 
Yorum Yönteminin İlkeleri üzerine", Makastd ve İctihad (Haz. Ahmet Yaman); 
Yediveren, Konya, 2002, s. 170; Saffet Köse, "İslam'da Hukuk Devleti İlkesinin 
Dinamikleri", Çağdaş İhtiyaçlar ve İslam Hukuku, Rağbet Yayınları, İstanbul, 
2004, s. 166. 

31 Avva, Fi usuli'ri-nizami'l-cinai'I-İslami, s. 46-48. 
32 Muhammed Salim Awwa, The Basis of Islamic Penal Legislation (ICJS adlı eserin 

içinde), Geeana Publications)nc., New York, 1982, s. 131; Muhammed b. Hasen 
Hacvi, ei-Fikru's-samf fi tarihi'l-flkhi'I-İslamf (thk: Eymen Salih Şa'ban), Daru'l
kütübi'Himiyye, Beyrut, 1416/1995, I, 61-62; Udeh, et-Teşriu'l-cinai'I~İslamf, I, 
172; Ebu Zehra, ei-Cerfme, s. 12-18; a. mlf, ei-Ukube, s. 47 vd; Mustafa 
Ahmed ez-Zerka,· ei-Medha/ü'l-ftkhtyyü'l-amm ei-Ftkhu'I-İslamf fi sevbihi'f.:cedld, 
Daru'l-fikr, Dımaşk, 1968, I/56-57; Zeydan, el-Medhal li diraseti'ş-Şeriati'I
İslamiyye, Bağdat, 1969, s. 38-39; Bedran, Tarihu'l-flkhi'I-İslamf, s. 239-2.40; 
Abdülazim Şerafüddin, Tarihu't-teşrfi'I-İslamf, MenşOratlı Kar YGnis, Bingazi, 

' 
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kuka uygun her davranışı (salih amel) karşılığında hem dünyevl 
hem de uhrevl mükafat33

, hukuk dışı davranışları karşılığında da 
hem dünyevl, hem de uhrevl ceza34 öngörülmüştü~5 • Hal böyle 
olunca inanç temeli kişinin suç işleyip işlememesinde doğrudan 
etkili olacaktır. 

a) Allah inancı 
Allah inancı36 , sevgisi ve korkusu suçu engellernede birinci de

recede rol oynar. Çünkü sağlam bir Allah inancına sahip bir fert 
kendisini sürekli Allah'ın murakabesinde hisseder. Çünkü o bilmek
tedir ki Allah ona şah damarından daha yakındır37 ve bilmektedir ki 
hayatının her anı kaydedilmektedi~8 • Emredilenleri yaparken, ya
saklardan kaçınırken de çıkarcı bir yaklaşımla hareket etmez Kadir
i Mutlak olan Allah'ın emrine muhalefet korkusu ve onun sevgisini 
kaybetme endişesiyle hareket eder. Bu da inancın sağlamlığıyla 
doğru orantılıdır. Hz. Peygamber'in bazı hadislerinde bir şahsın 
adam öldürme, zina, htrstzltk ve içki gibi fiilieri kamil iman sahibi 
bir müslüman kimliğiyle işleyemeyeceğini39 belirterek Allah'ın ya
saklarının çiğnenmesinin yani suç işlemenin iman zaafıyla olan 
bağlantısına vurgu yapılmıştır. 

1409/1989, s. 34-35; Der'an, e/-Medhal, s. 40; Ahmad Hasan, The Early 
Development of Islamic Jurisprudence, s. XIII. 

33 Bkz. HOd, 11/3; Nahl, 16/30; Nahl, 16/41, 97, 122; AnkebOt, 29/27; Rahman, 
55/46. Ayrıca bkz. EbO Abdiilah Şemsüddin İbn Kayyim ei-Cevziyye, İ'lamu'l
muvakkJin an Rabbi'l-a/emin (nşr. Isamüddin es-Sababiti), Daru'l-hadis, I-IV, 
Kahire, 1414/1993, II, 157-158. 

34 Bkz. Enfal, 8/46; Taha, 20/124. 
35 Zeydan, MecmDatü bühDsi'l-flkhJYye, s. 380-381; Muhammed b. Abdiilah 

Muhayzif, Der'u'l-ukübfıti bi'ş-şübühfıt, Matabiu't-teqniyye, HI, Riyad, 1414, I, 
36-37. . 

36 Allah'ın varlığını ispat eden nakli, akli ve ilmi deliller hakkında bkz. İzmirli İsmail 
Hakkı, Yeni İ/m-i Kelam (Haz. Sabri Hizmetli), Umran Yayınları, Ankara, 1981, s. 
204-253; Ali Arslan Aydın, İslam İnançlan ve Felsefesi, Çağrı Yayınları, İstanbul, 
1979, s. 191-257; Tabbara, RDhu'd-dini'I-İslami, s. 65-90; Mehmet Aydın, Din 
Felsefesi, İzmir ilahiyat Fak. Vak. Yayınları, İzmir, 1999, s. 19-113; 
Şehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Allah'! İnkar Mümkün mü?, Çağrı Yayınları, 
İstanbul, 1979; Çakar, Muharrem, Varflğm Sebebi Allah, Türk Kültür Yayını, is
tanbul, 1977; Bağçeci, Allah'! Bilmek ve Nesefi'}te Göre iman, Saray Kitabevi, 
Kayseri, ty; Mehmet Aydın, Müsbet İ/im ve Allah, Şamil Yayınevi, İstanbul, 
1976, s. 7-121; Bekir Topaloğlu, "Allah", DİA, II, 473-477; Aydın Topaloğlu, A
teizm ve Eleştirisi, DİB. Yayınları (İimi eserler, 72), Ankara, 2000. 

37 Kat, 50/16. 
38 Kat, 50/17; İnfitar, 82/10-12. 
39 Abdullah b .. Muhammed İbn Ebi Şeybe, ei-Musannef (nşr. Said ei-Lahham), 

Daru'l-fıkr, Beyrut, · 1414/1994, III, 457-458; BLıhari, "HudOd", ı, 6, 14, 20, 
"Mezalim", 30; Müslim, "İman", 100, 104, EbO DavOd, "Sünnet", 15; Tirmizi, 
"İman", ll; Nesai, "Kasame", .48-49, "Sarik", ı, "Eşribe", 42; İbn Mace, "Fiten", 
3; Darimi;''E.şribe", ll, Ahmed b. Hanbel, II, 243, 317, 376, 386, 479, III, 346, 
VI, 139; Beyhaki, es-Sünenü'l-kübra, X, 314. 
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Sağlam inanca sahip olmak için de bilgi ve bilinç gerekmekte
dir. Onun için C. Hak, Kur'an'da "AIIah'tan hakkıyla alim~erin korka
cağınl"40 beyan etmektedir. Kur'an'da, Hz. Adem;iri iki qğlunun se
rüveninden bahisle. Allah korkusunun suç işlerneyi engelleyen en 
büyük etken olduğuna dikkat çekilmektedir41 . Bir hadiste de Allah 
korkusuna istinaden, güzel ve soylu bir kadının kendisine teklif 
ettiği zina davetini reddeden şahsın kıyamet günü arşın gölgesinde 
gölgelenecekler arasında bulunacağı ifade edilmiştir42 • Ayrıca Hz. 
Peygamber, hikmetin yani her türlü iyiliğin temelinde Allah korkusu 
olduğunu belirtmiş43 ve kendisi de "korkmayan bir kalpten Allah'a 
sığınmıştır."44 Allah'tan korkma, bir silahtan veya düşmandan 
korkma gibi olmayıp, O'nun sevgi, destek ve inayetini kaybetme
den ve lanetine uğramaktan korkmak, O'na gerektiği şekilde kulluk 
edernemenin .endişesi içerisinde olmak demektir. Bir şeyden kor
kan o korkulan şeyden kaçar. Tabii olan budur. Oysaki Allah'tan 
korkan yine Allah'a kaçar ve O'na sığınır. Çünkü tek yaratıcı ve 
sığınak O'dur. Allah'ın sevgisini kaybeden hem dünya ve hem de 
ahiretini yani her şeyini kaybetmiş demektir. Dünya ve ahiretini 
kaybeden kimsenin kazanç kabul ettiği şeylerin ne değeri olabilir? 

Kadir-i Mutlak olan bir Allah inancı ve korkusu olan, bunu kal
binin derinliklerinde taşıyan bir kimsenin her davranışını buna göre 
tanzim edecek, her· an kendisini Allah'ın murakabesinde hissede
cek, bütün kötülük ve yasaklardan kaçmacak her tü.rlü hayır ve 
güzelliğin kaynağı olacaktır45 • 

b) Ahiret İnancı 

4° Fatır, 35/28. Allah'tan korkma ile ilgili diğer ayetler için bkz. Al-i İmralı, 3/175; 
Tevbe, 9/13; Ahzab, 33/39; NOr, 24/52; Mülk, 67/12; Beyyine, 98/8. 

41 Bkz. Maide, 5/27-28. 
42 Buhari, "Ezan", 36, "Zekat", 16, "Rikak", 24, "HudOd", 19; Müslim, "Zekat", 91; 

Tirmizi, "Zühd", 53; Nesai, "Kudat", 2. . ·. · 
43 AciOni, İsmail b. Muhammed, Keşfu'l-hafa, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 

1408/1988, I, 421. . 
44 Müslim, "Zikr", 73; EbO DavOd, "Vitr", 32; Tirmizi, "Qeavat", 68; Nesai, "İstiaze", 

2, 13, 18, 21, 64; İbn Mace, "Mukaddime"1 23, "Dua", 2; Ahmed b~ Hanbel, II, 
168, 198, 240 ... 

45 Gazaıi, İhya, IV, 155-164; Tabbara, ROhu'd-dini'I-İslamf, s. 183-184; Akseki, 
Ahlak Dersleri, s. 109-112; Süleyman Uludağ, İslam'da Emir ve Yasaklann Hik
met/eri, TDV, Ankara, 1992,·s. 51-56·. 
Akif'in dilinden ifade etmek gerekirse, . 
Ne irfandır veren ahlaka yükseklik ne vi.cdandır, . Fazilet hissi insanlarda Allah 
korkusundandır 
Yüreklerden çekilmiş farzedilsin havf-ı Yezdan'ın, Ne irfanın kalır tesiri kat'iyyen 
ne vicdanın. · 
Mehmed Akif Ersoy, Safahat, İnkılap Kitabevi, İstanbul, 1950, (IV: Kitap
Hatıralar), s. 307. 
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Suçu önleyici en etkili faktörlerden biri Allah'a imaiıın zorunlu 
gereği ve sonucu olan ahiret inancıdır46 • Ahirete yakinen inanan, 
ölümün bir yok oluş değil, hakiki ve ebedl hayatın başlangıcı oldu
ğu şuuru ile hareket eder. Herkesin her şeyden çok sıkı bir sorgu
lamadan geçirileceği, bütün organlarının dünyada yaptığı fiiliere 
tanıklık edeceğine inanır da eylemlerini buna göre tanzim eder. 
Nitekim bir ayette " ... Ogün dilleri, elleri ve ayaklarının kişinin yap
mış olduğu fiiliere şahitlik edeceği"47 belirtilmekte bir başka ayette 
de "o gün onların ağızlarını mühürleriz, kazandıklarını (iyi V!= kötü 
amellerini) bize elleri anlatır ve ayakları şahitlik eder"48 

buyurulmaktadır49 • Hz. Peygamber de, bir duruşma esnasında ta
raflardan birinin, diğerine oranla davasını daha iyi savunabileceği
ni, bu savunmaya istinaden kendisinin de (kişi aslında haksız ol
masına rağmen) bu kişi lehine karar verebileceğini fakat bu kabil 
haksız kazanımların, sahiplerini ahirette ateşe maruz bırakacağını 
ifade etmiş50 , böylece meselenin uhrevl boyutuna dikkat çekmiştir. 

Ahirete ve ahirette hesap vermeye yakini imanı olan bir fert · 
yaşantısını buna göre düzenleyecektir. Bir başka ifadeyle 
mü'minler için ahiret inancı ve bunun içerdiği uhrevl tehdit, emre
dilenlerin yapılması, yasaklananlardan kaçınılmasının da en önemli 
ve temel unsurunu oluşturacaktır. Maiz51

, Gamid'li kadın52 ve 
Eslem ·kabilesine mensup bir kişinin 53 de bulunduğu kimi suç faille-

46 Ahiret gününü ispat eden nakli, akli ve ilmi deliller hakkında bkz. Tabbara, RO
hu'd-dini'I-İslami, s. 116-139; Aydın, Din Felsefesi, s. 235-267; Aydın, Müsbet 
İ/im ve Allah, s. 190-211; Metin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Ölüm 
Sonrasi Yaşam, Ankara Okulu, Ankara, 2001; Bekir Topaloğlu, "Ahiret", DİA, I, 
543-548; Nurettin Turgay, Kur'an Açtsmdan Ahiret, ilahiyat Yayınları, Ankara, · 
2005, s. 51-71. 

47 Nur, 24/24. 
48 Yasin, 36/65. 
49 Uhrev.i hesaba vurgu yapan bazı ayetler için bkz. A'raf, 7/9; Yunus, 10/61; Nur, 

24/24; Furkan, 26/68, 69; Tekvir, 81/8-9; Zilzal, 99/7-8, Karia, 101/8-9. 
so Buhari "Şehadat" 28 "Hiyel" ıo "Ahkam" 20· Müslim "Akdiye" 4· Ebu 

Davud, "Edeb", B7; Tirmizi, ,:Ahk§m", ll, is; Ahmed b. Hanbel, 
1 

n,' 232, 
VI/203, 290, 308, 320; San'ani, Sübülü's-selam şerhu Büluği'l-meram, Daru 
İhyai't-türasi'I-Arabi, I-IV, Beyrut, 1960, IV, 21; Ebu Abdiilah Muhammed b. Ali 
eş-Şevkani, Neylü'l-evtar · şerhu Münteka'lahbar, Daru'l-hadis,· Kah i re 
1413/1993, VIII, 320. 

sı Buhari, "Hudud", 28; Ebu Davud, "Hudud", 23; İbn Mace, "Hudud", 9; Ahmed b. 
Hanbel, I/270, 289, 335; Ali b. ömer b. Ahmed Darekutni, Sünenü'd-Darekutni, 
(thk. Abdullah Haşim Yemani), Daru'l-mehasin, I-IV, Kahire, 1386/1966, III, 
196; .Şevkani, Neylü'l-evtar, VII, 119-121. 

2 Darekutni, Sünen, III, 92; Şevkani, Neylü'l-evtar, VII, 159. 
a Malik, "Hudud", ı, II/820; Ebu Abdiilah Muhammed b. İdris eş-Şafii, ei-Ümm 

(nşr. Mahmud Mataracl), Daru'l-kütübi'Himiyye, I-IX, Beyrut, 1413/1993, VI, 
190. 



Suçla Mücadelenin Ftkhi Esaslan * 53 

rinin 54 gerek Peygamber'e, gerekse sahabeye gelerek suçlarını iti
raf etmeleri, geri çevrilmelerine rağmen bu itiraflarını yineteyerek 
kendilerini bu suçun utancından temizlemek ve ahirette Allah'ın 
huzuruna temizlenmiş olarak çıkmak istemeleri, bu inancın somut 
göstergelerinden bazılarıdır. Bu nedenle dini, vicdani ve ahlaki alt
yapısını tamamlayan bir mü'min, alenilik bir tarafa gizli olarak bile 
suç işlemeye55 teşebbüs ·etmeyecektir6

• Böyle bir inanç alt yapısı 
vicdani duyguları uyanık tutarak ve harekete geçirerek suçların 
ispatını ve fail-i meçhul cinayetterin aydınlatılmasında da kolaytaş
tırıcı rol oynayacaktır57 • 

Kısaca Allah ve ahiret inancının yoğunluğu oranında bir 
mü'min şahıs her türlü haram fiilden sakınacak ve yükümlülüklerini 
de aynı titizlikle ifa edecek, bu hassasiyet zayıftadığı oranda ise suç 
ve günah işlemeye, yasakları ihlal etmeye o derce yakın olacak-
tır8. · 

s4 Bu konuda mevcut hadislerden birinin· meali şöyledir: Amr b. Semura Hz. Pey
gambere gele~ek, falan kabilenin bir devesini çaldığını, bu nedenle cezayı infaz 
suretiyle kendisini temizlemesini talep eder .. Hz. Peygamber de olayın doğru o
lup olmadığını tetkik amacıyla zikri geçen kabileye araŞtırmacı gönderir. Kabile
ye mensup kişilerin bir deVelerinin kaybolduğunu bildirmeleri üzerine de failin e
linin kesilmesi talimatını verir (İbn Mace, ·"HudCıd", 24). infaz esnasında hazır 
bulunan Sa'lebe failin eli kesildiğinde onu izlediğini, infaz dan sonra failin kesilen 
eline hitaben "beni senden kurtaran/temizleyen Allah'a hamdolsun, sen benim 
vücudumu cehenneme. sokmak istiyordun" dediğini duyduğunu söylemektedir. 
Bkz. a. y. 

ss Bkz. Enbiya, 21/49. 
s6 Bkz. Muhayzif, Der'u'l-ukObati bi'ş.!şübühat, I, 36-37; Ebu Zehra, ei-UkObe, s. 

18-21; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85; Hayati Hökelekli, Din Psikolojisi, TDV, 
Ankara, 1993, s. 103-109. 

s7 Muhayzif, Der'u'l-ukObfıti bi'ş-şübühfıt, I, 36-37; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-85; 
Hökelekli, Din Psikolojisi, s. 103-109; t<öse, "İslam'da Hukuk Devleti İlkesinin · 
Dinamikleri", Çağdaş İhtiyaçlar ve İslam Hukuku, s. 177-178; Muhammad Iqbal 
Sıddıqı, The Penallaw of Islam, Kazı Publications, Lahore, 1985, s. 13-14; Hü
seyin Esen, "İslam Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk"~ İslam Hukuku Araştirmalan 
Dergisi, Sy.8, 2006, s. 109. 

sa Ahiret inancı, insana ilerleme ve gelişme yolunda büyük bir güç kazandıran mü
kemmel bir inanç türüdür. Cenab-ı Hakk şöyle buyurur: "Her kim inanarak 
ahireti ister ve onun için gerektiği şekilde çalışırsa, onun emeği mükatatla karşı
lanır." (İsra, 17 /19). İnsan hayatı ile dünyanın varlığı, ancak sonunda bütün ya
pılanların sorgulanacağı bir ahiret hayatının olmasıyla bir anlam kazanır. ·Aksi 
takdirde hayatın ve dünyanın hiçbir anlamı olmadan insanın hayatına tam bir ni
hilizm hakim olacaktır. Bu da insanların büyük bir bunalıma ve ümitsizliğe sü
rüklenmesine yol açar. Ahirete iman, insana sonsuzluğun yolunu açarken ölümü 
de en ince teferruatına kadar açıklayarak bir son olmadığını bildirmektedir. Ölüm 
yeni bir hayatın başlangıcı demektir. Ahiret inancıyla insanın bu dünyadaki haya
tına bir anlam veriliyor. Ayrıca Insanın yaşayışı da büyük bir disiplin altına alı.n
mış oluyor. Zira ahirete iman insana büyük bir sorumluluk duygusu vermekte ve 
ilerde çekileceği büyük hesap gününe göre hayatını ve diğer insanlarla ilişkilerini 
sağlam bir karakter ve temele dayandırıyor. İnsan dünya hayatında yaptığı bü
tün arnellerinin karşılığını o güngörecektir. "Kim zerre miktarı iyilik yaparsa onu 
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2-İbadet Temeli · 

Hiç kuşkusuz bütün ibadetler salt Allah'ın rızasını kazanmak 
amacıyla yapılır. Bütün ibadetlerin illeti Allah'a kulluğun ızharı ve 
emrine imtisal,- nihai hedefi ise insanları takvaya ulaştırmaktır9 • 
Bir başka ifadeyle ibadetler kulluk bilincinin göstergesidir60

• Takva
ya ulaşıirnca da temiz toplumun oluşmasının temel taşı olan salih
kamil insan vücuda gelmiş olacaktır. Dolayısıyla ibadetler birinci 
derecede kulla Allah arasında kurulan bir irtibat olmakla birlikte 
aynı zamanda her ibadetin toplumsal yansımaları da bulunmakta
dır. 

İbadetlerin birey üzerindeki etkileri şu şekilde sıralanabilir: a) 
Kişiyi yaratıklara ve nefsine kul olmaktan kurtararak gerçek bir 
özgürlük bahşetmesi6\ b) .İbadetlerin ifasının bir görev olarak algı
lanm·ası sonucu ilahi şuurun sabitleşmesi, c) Beden ve ruh sağlığını 
koruması, d) Dengeli bir kişilik kazandırması, e) Başkalarına zarar 
verici davranışlardan alıkoyması, f) iradeyi güçlendirmesi, g) Maddi 

görecek ve kim zerre miktarı kötülük yaparsa karşılığını görecektir." (Zilzal, 
99/7-8). Böylece ahirete iman insana büyük bir ümit kaynağı olduğu gibi onu 
adalete ve sonsuzluğa inandırır. Bu da adil, dürüst ve sağlam bir toplumun o
luşmasını sağlar. İnsandaki adalet, sonsuzluk ve ebedilik duygusu, sorumluluk 
duygusu ve insanın başıboş ve amaçsız yaratılmadığı gerçeği ahiretin varlığını 
zorunlu kılmaktadır. Bkz. Bekir Topaloğlu, "Ahiret", DİA, I, 543-548; Cengiz 
Yağcı, "Ahirete İman", Şamil İslam Ansiklopedisi, I, 101-108, DİA İlmihal, I, 
117-120. 

Ahiret inancının fert toplum hayatı açısından önem ve yararları şöyle özetlenebilir: 
a) Ahirete iman insan hayatına bir hedef ve yön verir, yaratılıştaki gaye ve hikmeti 

oğretir. b) Topluma doğruluk ve hakkaniyet egemen olur. Kimse hile ve aldat
maya tevessül etmez. c) Bu inançtaki bir kişi bütün dünyevi ve dini veeibelerini 
eksiksiz yerine getirir. Çünkü her tasarrufuri uhrevi bir karşılığının olduğunu bi
lir. Bu sebeple ahiret inancı hem hukuki hem de ahlaki bir müeyyide olmaktadır. 
d) Bu inanç kalplere barış duygusun hakim kılar. Çünkü barış duygusu adaletin 
meyvesidir. Adaletle hareket eden kişi ise, ilahi adaletin ahirette mutlaka ger
çekleşeceği bilincindedir. e) Ahiret inancı insana sürekli ümit ilham eder, acıların 
hafifletir ve zorluklara tahammül gücu ,sağlar. Dolayısıyla insan hayatının varlığı 
ile dün'yanın var oluşu ancak bir öte dünya ile anlam kazanabilir. Aksi takdirde 
bunların varlığı saçma olacak ve kaba bir nihilizm insanı ümitsizliğe düşürerek 
huzursuzluğa sürükleyecektir. f) Ahiret inancı, insanları dünyaya karşı aşırı bağ
lılıklarını önler, başkalarına iyilik ve yardım fikrini geliştirir. Ahmet Saim Kılavuz, 
"Ahiret", İslam'da İnanç ibadet ve Günlük Yaşayış Ansiklopedisi, İFAV Yayınları, 
İstanbul, 1997, I, 58; Yağcı, "Ahirete İman", Şamil İslam Ansiklopedisi, I, 101-
108; Topaloğlu, "Afıiret", DİA, I, 543-548; Akseki, Ahlak Dersleri, s. 109-112; 
Hüseyin Peker, Din Psikolojisi, Çamlıca Yayınları, İstanbul, 2003, s. 247-248; 
Turgay, Kur'an Açisından Ahiret, s. 135-142. 

59 Bkz. Bakara, 2/1-3, 21, 177; 183, AnkebGt, 29/45; Hacc, 22/37. 
60 EbG Muhammed Abdülaziz İzzüddin b. Abdisselam·, Kavaidu'l-ahkam fi masa/ihi'l

enam, Müessesetü'r-reyyan, Beyrut, 1410/1990, I, 19; Karadavi, ei-İbadetü m
İslam, 118. 

sı· Karadavi, ei-İbadetü fi'I-İslam, s. 102-104; Zekeriya Pak, Kur'an'da Kulluk, Kayı
han Yayınları, İstanbul, 1999, s. 254-262. 
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şeylere hırs derecesinde düşkünlüğü azaltması, h) Şefkat ve mer
hamet duygularını geliştirmesi, i) Diğer kişilere karşı sevgi ve saygı 
hislerini kuvvetlendirmesi, j) Günahkarlık ve suçluluk duygularını 
yok etmesi62

• 

Müslüman bir fert namaz63
, oruç64

, zekat65
, hac66

, kurban67 vb. 
ibadetleri ruhuna uygun olarak ifa ettiği takdirde tam anlamıyla 

62 Peker, Din Psikolojisi, 119-123; Hökelekli, Din Psikolojisi, s. 241-249; Tabbara, 
Ruhu'd-dini'I-İslfımi, s. 191-193; Pak, Kur'an'da Kulluk, s. 322-339. 

63 Namazın hikmetleri arasırıda temizlik ve· güzellik kaynağı olması (Maide, 5/6; 
Tevbe, 9/108; A'raf, 7/206), çirkinliklere ve her türlü kötülüğe engel olması. 
(AnkebGt, 29/45. Bir hadiste de, geceleri namaz kılıp gündüz hırsızlık yaptığı 
yönünde durumu Hz. Peygamber'e iletilen kişi hakkında Hz. Peygamber, zaman 
içerisinde namazın bu kişiyi bu kötü fiilinden alıkoyacağını ifade etmiştir. Ahmed 
b. Hanbel, II/447), ferde cömertlik ve kötülüklere ve zorluklara karşı metanet 
kazandırması (Bakara, 2/153; Mearic, 70/19-23; MaGn, 107/4-7), zihni kon
santrasyon/huşG' kazandırması (Mü'minGn, 23/1-2), insan moral ve psikolojisini 
düzenlemesi, manevi huzUr ve itmi'nan sçığlaması (Hacc, 22/77), mü'minin 
mi'racı olması, vücuda sıhhat ve zindelik kazandırması, kişinin hayatını düzene 
sokması, disiplin billnci kazandırması gibi hususlar sayılabilir: Gazali, İhyfı, I, 
145-172;, Şemsüddin Muhammed b. Hamza b. Muhammed Molla Fenari, 
FusO/ü'l-bedfıi' fi usO/i'ş-şerfıi~ Şeyh Yahya Efendi Matbaası, 'istanbul, 1.289, II, 
372-375; Şah Veliyullah b. Abdirrahman ed-Dehlevi, Huccetullfıhi'l-bfıliğa (neşre 
haz. Muhammed Şerif Sükker), Daru İhyai'l-uiGm, Beyrut, 1413/1992, I, 27-28, 
214-216, 529-530; Karadavi, e/-İbfıdetü fi'I-İslfım, s; 221-247; Tabbara, RO
hu'd-dini'I-İslfımi, s. 250-252; Elmalılı Muhammed Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an 
Dili, Eser Yayınları, İstanbul, 1971, V, 3780; Uludağ, İslam'da Emir ve Yasakla
rm Hikmet/eri, s. 80-83; Namazın bütün yönleriyle yarar ve hikmetleri hak. bkz. 
Faris Ulvan, Ve fi's-salfıti sıhha ve vikfıye, Darü's-selam, yy, 1409/1989. 

64 Yazır'ın ifadeleri: Oruç şehveti kırar, heva-yı nefsanlyi mağlup eder (Buhari, 
"Savm", ıo, "Nikah", 2-3; Müslim, "Nikah", ı; Nesai, "Sıyam", 43; İbn Mace, 
"Nikah", ı; Darimi, "Nikah", 2; Ahmed b. Hanbt;!l, I/57, 278, 424-425, 432), az
gınlıktan, fevahişten meneyler, lezaiz-i hasise-i Dünyeviyeyi, cah ve tefavvuk 
davalarını istihkar ettirir, hayatın lezzetini tattırır:, kalbin Allah'a incizabını artırır, 
ona meleki bir zevkü safa bahşeyler (Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, I, 627). Ayrıca 
insanın iradesini terbiye eder, nimetin kadrini bildirir, kişiye yoksulun mahrumi
yetini bizzat yaşatır. Bkz. Gazali, İhyfı, I, 230-237; Molla Fenari, Fusulü'l-bedfıi~ 
II, 376; İbnü'I-Hümam, Fethu'/-kadir, II, 300-301; Dehlevi, . Huccetullfıhi'l
bfıliğa, I, 28, 220-221, II, 12.5-133; Karadavi, ei-İbadetü fi'I-.İslfım, s. 288-293; 
Muhayzif, Der'u'l-ukObfıti bi'ş-şübühfıt, I, 40; Pak, Kur'an'da Kulluk, s. 262-265; 
Veysel Uysal, Psiko-Sosyal Açıdan Oruç, TDV. Yayınları, Ankara, 1994. 
Bunların yanında oruç, sindirim sisteminden kalbe, karaciğerden, tansiyona, ko
lesterolden, şişmanlığa ve daha birçok rahatsızlıklar için tam anlamıyla bir ilaç
tır. Batılı bir ilim adamını çok isabetli ifadesiyle "oruç, bıçaksız ameliyattır. Al
parslan Özyazıcı, Din ve Bilimin Işığmda Oruç ve Sağlık, DİB. Yayınları, Ankara, 
2004, s. 68-" Geniş bilgi için bkz. Özyazıcı, Oruç ve Sağlık, s. 57-79, 83-167. · 

65 Zekat'ın hikmetlerini şu şekilde sıralayabiliriz: Veren şahsı cimrilikten kurtarır, 
hayır yapmaya alıştırır, Allah'ın ahlakı (cömertlik) ile ahiaklanmayı saglar, nime
te şükür ifade eder, kalbi dünya sevgisinden kurtarır, zenginin şahsiyetini geliş
tirir, malı temizler ve artırır, sevgi ortamının oluşmasını sağlar, zekat alanı ihti
yaç sahibi olmaktan kurtarır, kin ve kıskançlık duygularını engeller, toplumda 
kardeşlik, sevgi-saygı ve dayanışma atmosferinin oluşmasını, ekonominin geliş-

. mesini sağlar. Zekatın çözümiediği proble'!11er arasında fakirlik, dilencilik, bekar-
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elinden ve dilinden herkesin güven içerisinde olduğu, kimsenin 
incinmediği adeta "insan suretinde bir melek" olacaktır. Bu nitelik
teki fertlerin oluşturacağı toplumda doğal olarak suçun olabildiğin
ce az işlendiği temiz bir toplum olacaktır68 • 

B-Ahlaki Temel 
•' 

"Kanun koyucu bir hukuk kuralı koyarkeri topluluğun genel dü
şüncesini ve ahlak anlayışını göz önüne. almak zorundadır. Aksi 
takdirde hukuk kuralı kendisinden beklenen sosyal işlevi gerçekleş
tiremez. Bu nedenle, bazen hukukun asgari ahlak olduğu veya 
devlet yaptırırnma bağlanmış ahlak kurallarının hukuku oluşturdu
ğu" 69 ifade edilmiş olmakla birlikte "kanun koyucular bugün, genel 
olarak, kamu sağlığını, güvenliğini ve tabii kaynakları korumak, iş 
ve ticaret alanında uygunsuz ve hileli uygulamaları önlemek, devlet 
gelirlerini korumak maksatları ile suç koymaktadır. Günümüzde 
genel ahlak ve adabı korumak amacı ile suç koymak söyle dursun, 

lık ve tabi afetierin yol açtığı zararları sayabiliriz (Tevbe, 9/34, 35, 103; Sebe', 
34/39; Bakara, 2/268, 276). Bkz. Gazali, İhya, I, 208-230; Molla Feni:lrl, 
Fusulü'l-bedai~ II, 375-376; Dehlevi, Huccetullahi'l-biiliğa, I, 217-219, II, 100-
101; Yusuf Karadavi, Ftkhu'z-zekat, Müessesetü'r-risale, Beyrut,·1414/1994, II, 
856-913; a. mlf, el İbadetü fi'I-İslam,s. 273-278; Yun).Js Vehbi Yavuz, İslamda 
Zekat Müessesesi,Otağ Yayınları, İstanbul, 1975, s. 77-139; Ali Özek, Hayreddin 
Karaman, M. Akif Aydın, Mehmed Erkal, İbadet ve Müessese Olarak Zekat, 
İslami Araştırmalar Vakfı Yayınları-S, İstanbul, 1984, s. 186-205; Tabbara, Ru
hu'd-dini'I-İslami, s. 342, 355; Pak, Kur'an'da Kulluk, s. 269-272; Turan Yazgan, 
Sosyal Güvenlik Açtsmdan Zekat, TDV. Yayınları Ankara, 1995. 

66 Haccın bireysel faydaları şunlardır: Kişinin tevhid inancını ve dini duygularını 
kuvvetlendirir, şükür duygusunu artırır, Hacc esnasında ifa ettiği bir çok ibadet 
yoluyla olgunlaşır, kendisini muhasebeye çeker, dünya Müslümanlarını yakından 
tanımış olur. Haccın toplumsal faydalarına gelince; Müslüman milletler kendileri
ni tanıtma fırsatı bulmuş olur, ilmi kongrelerin gerçekleştirilme imkanı doğar, ti
cari bağlar geliştirilebilir, dünya Müslümanların problemlerini yakından tanıma 
imkanı ve çözüm yolları aramasına vesile olur, dünya Müslümanları arasında bir
lik ve beraberlik bağları perçinleştirilir. Gazali, İhya, I, 239-272; Molla Fenari, 
Fusulü'l-bedai', II, 377; Dehlevi, Huccetullahi'l-baliğa, I, 28, 221-223, II, 150; 
Karadavi, ei-İbfidetü fi'I-İslam, s. 301-311; Uludağ, İslam'da Emir ve Yasaklann 
Hikmet/eri, s. 94-98; Tabbara, Ruhu'd-dini'I-İslaml, s. 259-260; Pak, Kur'an'da 
Kulluk, s. 265-269. 

67 Kurban'ın hikmetleri hakkında bkz. Molla Fenari, Fusulü'l-bedai~ II, 380; Ali Murat 
Daryal, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, MÜİFV. Yayınları, İstanbul, 1994; 
Hüsamüddin b. Musa Affane, e/-Mufassal ti ahkami'l-udhiyye,Matbaatü'l-emel, 
Kudüs, 1419/1999, s. 13-21. 

68 İbadetlerin hiki'T}etleri ferdi ve toplumsal yararları hakkında. ayrıca bkz. Karadavi, 
ei-İbfidetü fi'I-İslam, s. 11-209; Uludağ, İslam'da Emir ve Yasaklann Hikmet/eri, 
s. 80-103; DİA İlmihal, I, 217-223, 382-384, 423-427, 511-514; Köse, "İs
lam'da Hukuk Devleti İlkesinin Dinamikleri", Çağdaş İhtiyaçlar ve İslam Hukuku, 
s. 178-179. . 

69 Necip Bilge, Hukuk Başlangtct, Turhan Kitabevi, Ankara, 1987, s. 20. Ayrıca bkz. 
Ali Fuat Başgil, Esas Teşkilat Hukuku, Baha Matbaası, İstanbul, 1960, I, 41-42; 
Mustafa Çağrıcı, İslam Ahlakt, Ensar Neşriyat, İstanbul, 1985, s. 24. 
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söyle dursun, hatta, bu konuda bazı fiilieri suç olmaktan çıkarmak 
(decriminalisation) ya da bazı fiilieri sadece idari tedbir ve müeyyi
delerle karşılama (depenalisation) yolu tutulniaktadır."70 • Ama İs
lam hukuku bütün emir ve yasaklarında meselenin ahlaki cihetini 
her zaman ve zeminde mutlaka gözetmiş, üstün ahlakı (ahlak-ı 
fadıla), toplumu ayakta tutan temel dinamiklerin başında görmüş, 
bu itibarla ahiakın korunmasına son derece önem atfetmiştir. Çün
kü İslam Peygamberi hem yüce bir ahlaka sahiptir71 hem de ahlaki 
güzellikleri tamamlamak onun gönderilme nedenleri arasındadır72 • 
Hal böyle olunca İslam Hukuku, ahlak ilkelerine aykırılık teşkil eden 
fiilieri yasak normu kapsamına almış, karşılığında ceza! müeyyide
ler tertip etmiştir. )'ani İslam hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam 
bir ittifak içerisindedir73

• 

Hukukun temin etmeye çalıştığı adalet, hakkaniyet, özgürlük, 
düzen, emniyet, erdem, insan haysiyetini koruma, eşyayı ve mül
kiyeti koruma hep ahlaki içerikli değerlerdir. Hukuk, bu değerleri 
somut ilişkiler ağında gerçekleştirmeyi amaçlayan ve maddi yaptı
rım gücüne sahip normatif bir kurumdur74

• 

Kur'an'a baktığımızda hukukun hedef gayelerinin vahyin ilk 
geliş aşamasından itibaren belirlendiğini görürüz. Ama bunlar bu 
aşamada henüz somut hukuk normu değildir. Adalet, ihsan, iyilik, 
af, sabır, şükür, vefa gibi emirler ile fuhuş, haksızlık, ahde vefasız
lık, ölçü ve tartıda hile, yalancılık, yeryüzünde fitne çıkarma, haksız 
yere masum bir cana kıyma gibi yasaklar Mekke döneminin iman 
vurgusu ile birlikte sıkça vurgulanan hususlardır. Bu ahlaki ilkeler 
Medine döneminde hukuk normlarının alt yapısını oluşturmuştur75 • 
Hulasa, İslam Hukuku, topluma egemen olması gereken ahlaki 
değerleri himayeye son derece önem atfetmiş, bu itibarla bahse 
konu ahlaki.ilkeleri temel alarak hüküm/hukuk normu vaz'etmiştir. 
Bir başka ifadeyle Kur'an, yasakladığı bazı fiilieri bu fiilierin ahlaki 
sonuçlarıyla gerekçelendirmiştir76 • Mesela içki. ve kumar yasağı 77 

70 Dönmezer, "Suç Kavramının Menşei ve Gelişmesi", 
www.kriminoloji.com/Suc%20kavrami.htm (08. 04. 2009 Perşembe). 

71 Kalem, 68/4. 
72 Malik, ""Hüsnü'l-huluk", 8. . 
73 Udeh, et-Teşriu'i-Cinai'I-İslami ı, 70; Ebu Zehra, ei-Cerime, s. 12 vd; Dağcı, İs

lam Ceza Hukukunda Müessir Fii/ler, s. 37; Fethi b. Et-Tayyib Hammasi, ed
Daruratü'l-merhaliyye fi tatbikl'l-kanuni'l-cinart-İslami, Daru Kuteybe, Bey
rut/Dımaşk, 1421/2001, s. 43-59; Çağrıcı, İslam Ahlaki, s. 24-26; Esen, "İslam 
Hukuku ve Uhrevi Sorumluluk", İslam Hukuku Araştirmalan Dergisi, Sy.8, 2006, 
s. 100-103. 

74 Ahmet Yaman, "Kur'an'da Yasamanın Arka Planı Olarak Ahlak", Marife, 6/1, Ba-
har, 2006, s. 43. 

75 Yaman, ag·m, s. 43. 
76 Avva, Fi usuli'n-nizami'l-cinai'I-İslami, s. 53. 
77 Maide, 5/91. 

"""""2L--------------------------···-----------
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Şeytan'ın insanlar arasına "kin" ve "düşmanlık" tohumları ekmesiy
le gerekçelendirilmiştir. Kin ve düşmanlık çirkin l'tuyların ilk sırala
rında yer almaktadır. Zinayı konu edinen ayetlerden birinde78 zina
ya yaklaşılmaması, çünkü onu işlemenin "hayasızlık (fahişe)" ve 
"kötü bir yol" olduğu ifade edilmiştir79 . Yine bazı hükümlerin konu
luş gerekçesi olarak "nefisleri ve kalpleri daha fazla temizleyici ol
ması"80 gösterilmiştir. Nefsin ve kalbin temizlenmesi ise ancak sağ
lam ahlaki ilkelere bağlanmak ve ahiakın gereklerini yerine getir
mekle mümkündür81 . Hayat, din, akıl, nesil, ırz ve mülkiyet hakkı
na yönelik ihlalierin ahlaki davranışlar olmadığı açıktır82 . İşte İslam 
Hukukunda bu ahlaki değerler, hukuk normlarıyla koruma altına 
alınmıştır yani ahlak ve hukuk iç içedir. 

İslam'da ahiak ile hukukun iç içe olduğunun bir başka kanıtı 
Kur'an'ın zaman zaman hukuki hükümleri ahlaki kavramlarla, ahla
ki hükümleri de da hukuki kavramlarla sunmuş olmasıdır. Mesela 
Bakara 2/177 ve A'raf, 7/33. ayetlerde hukuki hükümler bir ahlak 
kavramı olan "birr" lafzıyla sunulurken; En'am 6/151-153. ayetle
rinde bahse konu ahlaki yükümlülükler hukuki bir terim olan "ha
ram" lafzıyla verilmiştir< Böylelikle ahlaka uygunlukla (moralite) 
hukuka uygunluk (legalite) birlikte yürütülmüştür. Bu uygunluk, 
Kur'an'ın yetiştirmeyi istihdaf ettiği insan tipinin de önemli özelliği
dir. Kur'an terbiyesinde yetişen bir insan müeyyide korkusuyla de
ğil, vicdan murakabesiyle ve Allah'a olan derin huşO ile hareket 
eder de suç işlemeye elverişli kimsenin vakıf olamayacağı ıssız or
tamlarda dahi hukuk dışına çıkmaz (Enbiya, 21/49)83 . 

İslam'da ahiakla hukuk iç içe olunca ve yine erdemli bir fert ve 
toplumun inşası İslam'ın temel hedeflerinden olunca bir şahıs ahla
ki olgunluğu oranında hukuka saygılı olacak ve hukuk içerisinde 
kalacak, aksi ·halde hukuku ihlal etmiş olacaktır. Ahlaki temelin 
sağlamlığı suç işlemenin önünde sağlam bir set oluşturacaktır. Do
layısıyla ahlaki donanıma sahip bir kişi cezai müeyyideye gerek 
kalmaksızın bu donanımıyla kendisini suç sayılan fiillerden korumuş 
olacaktır. 

Ahlaki temelin oluşturulmasında özellikle adalet, hakkaniyet; 
helal-haram bilinci, şefkat-merhamet, haya, isar (diğergamlık) gibi 
insani değerlerin bireylere kazandırılması ve yaşatılması olduça 

78 is ra, ı 7/32. 
79 Avva, F1 usO!i'n-nizami'l-cinfıi'I-İslami, s. 53. 
80 Bakara, 2/232; Nur, 24/28, 30; Ahzab, 33/53; Mücadele, 58/12. 
81 Muhammed Mustafa Şelebi, Ahkamü'l-üsreti fi'I-İslam, Daru'n-nehdati'I-Arabiyye, 

Beyrut, 1397/1977, s. 19; Avva, F1 usOii'n-nizami'l-cinai'I-İslami, s. 53-54. 
82 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 159-179; Tabbara, ROhu'd-dini'I-İslami, s: 225-240. 
83 Yaman, "Kur'an'da Yasamanın Arka Planı Olarak Ahlak", Narife, 6/1, Bahar, 2006, 

s. 44-45. 
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önemlidir. Bu temel ahlaki değerlerden soyutlanması halinde insan 
çok tehlikeli bir varlık haline gelebilir. Özellikle adalet duygusunun 
vicdaniara hakim kılınması· elzemdir. Çünkü adalet, bir şeyi yerli 
yerine koymak, her hak sahibine hakkını vermek demektir. Fert ve 
toplum hayatında en önemli huzur ve güven unsurudur. Adalet, 
Allah'ın sıfatıdır, mülkün, egemenliğin ve toplum hayatının da te
melidir. Adaletin tesisi Kur'an emridirB4

, peygamberlerin gönderil
me gerekçelerinden biridir85

• Adaletin tesisi, hukukun temel gaye
leri arasındadır86 ; Adaletin gayesi de toplumu saadete ulaştırmak
tırB7. Adaletin kalmadığı yerde zulmün egemen olması kaçınılma;;;:
dır. Hangi din ve ideolojik düşünceyi taşırsa taşısın adaletle hük
meden her toplum veya devletin hükümranlıklarını, devletlerini 
sürdürdükleri, adaletle hükmetmeyen topluluk veya devletlerin 
müslüman da olsa çöktükleri ve yıkıldıkları tarihi bir hakikattir. Bu 
itibarla "Küfür frbad olur, ama zulüm abad olmaz" veya "mülk kü
für/e devam eder ama zulüm/e devam etmez. "68 denilmiştir89 • 

C-İslam'ın Öngördüğü Aile Hayatı 

Temiz bir toplumun oluşması için neslin temiz olması, neslin 
temiz olması için de kadın ve erkek arasında kurulacak bağın hu
kukun cevaz verdiği sahih ve meşrO/hukukl bir evlilik çerçevesi 
içerisinde kurulması lazımdır. 

Aile kurumunun temelleri insanlık kadar eskidir. Yaratıcı kud
ret ilk insanı bir aileye sahip olarak yaratmıştır90 • Bu durum 
Kur'an 91 ve Sünnette92 sarahaten haber verilmektedir. 

Sağlam ve temiz bir toplumun tesisi, toplumun nüvesini oluş
turan ailenin sağlam ve temiz temeller üzerine kurulmasıyla doğru 
orantılıdır. Bu itibarla gerek ayetlerde gerekse hadislerde evliliğin 

B
4 Bkz. Nahl, 16/90; A'raf, 7/29. adalete riayet hakkında ayrıca bkz. Nisa, 4/135; 

Maide, 5/8; Hadid, 25; Müslim, "İmare", 18; Tirmizi, "Ahkam", 4. 
Bs Hadid, 25. 
BG Bilge, Hukuk BaşlanglCI, s. 30. 
B

7 Başgil, Esas Teşkilat Hukuku, I, 35. 
BB Ebu Abdullah Fahrüddin Muhammed b. ömer Razi, Mefatihu'l-ğayb (et-Tefsiru'l

kebi'r), Dari.ı'l-kütübi'l-ilmiyye, I-XXX, Beyrut, 1411/1990, XVIII, 61; ( r.ı':! .ıiıı uı 
C"" 1'-'.li ';/_, _;5.lı_, J_Wı C"" i' _,.li ~ı :Jti,ı_, .~ ..:ll\S uı_, UU;Jı r.ı':! ';/_,!'ö_)\S ..:ll\S uı_, :i.hWı :U_,.llı 

~yı_, rll"lı) İbn Teymiyye, M. Fetava, XXVIII, 146. 
B

9 Adalet konusunda bkz. Başgil, Esas Teşkilat Hukuku, ı, 32-34; Vecdi Aral, "Huku
ki Değer Olarak Adalet", Makas1d ve İctihad (Haz. Ahmet Yaman), Yediveren, 
Konya, 2002,s. 29-38; Tabbara, Ruhu'd-dini'/-İslami, s. 300-302; Mustafa Çağ
ncı, "Adalet", DİA, I, 341-343; Hayreddin Karaman, "Adalet", DİA, I, 343-344. 

90 Muhammed Alauddin İbn Abidin, Reddü'l-muhtar ale'd-Dürri'l-muhtar, Daru'l-fikr, 
I-VIII, Beyrut, 1412/1992, III, 3; Ebu Zehra, ei-Ahvalü'ş-şahsiyye, Daru'l-fikri'I
Arabi, Kahire, 1957, s. 19. 

91 Bkz: Bakara, 2/35; Nisa, 4/1; A'raf, 7/19, 23, 190; Taha, 20/117-119; Yasin, 
39/6. 

92 Tirmizi, "Nikah", 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421. 
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dindarlık, iffet ve haya temelleri üzerine kurulması hususuna özel 
önem atfedilmiştir93 • Bu cümleden olarak Hz. Peygamber, bir ha
dislerinde bir kadının malı, hasebi (soyluluğu), güzelliği veya din
darlığı için nikah edileceğini, mutlu, huzurlu, sadakat ve güven 
temelleri üzerine bir evlilik gerçekleştirilmek isteniyorsa dindarlığın 
diğer özelliklere tercih edilmesi gerektiğini vurgulamaktadır94 • Ha
diste sayılan diğer niteliklerin de bulunması elbette ki arzu edilir. 
Ama kalıcı olan sağlam dini ve ahlaki bir altyapıdır. Ayrıca hem 
güzel, hem, zengin ve hem de asil biriyle yapılan bir evliliğin mutlu 
bir şekilde idamesi için de yine sağlam bir dini alt yapının bulun
ması şarttır. Bu nedenle Hz. Peygamber, bir hadislerinde son dere
ce cezbedici güzelliğe sahip olmakla birlikte iffet, haya, vefa ve 
sadakat gibi ahlaki değerlerden uzak güzellerden sakınılmasına"95 

dikkat çekerek meselenin önemine vurgu yapmış, bir diğer hadisle
rinde de evlenme talebinde bulunan dini ve ahlaki temeli sağlam 
bir erkeğin evlendirilmesini tavsiye etmiş, evlendirmenin zorlaştı
rılması durumunda ortaya çıkabilecek ahlak dışı olumsuzluklara ve 
toplumsal tehlikelere dikkat çekmiştir96 • Nitekim, Kur'an'da da top
luma aile kurumunun yaşatılması görevi yüklenmiştir97 • 

Bazı İslam hukukçuları salih bir toplumun tesisi ve bekası için 
arz ettiği önem dolayısıyla aile kurumuna özel bir önem atfederek 
nikah akdini ibadetlere en yakın amel olarak mütalaa etmişler bu 
cümleden olarak evlenmeyi, kendisini nafile ibadetlere adamak 
amacıyla bekar kalmaya yeğ tutmuşlardı.r. Ayrıca cihad için gerekli 
elemanın yetişmesine temel teşkil etmesi yönüyle nikah akdini salt 
ibadet kapsamında görülen cihada da öncelemişlerdir98 • 

Evlenmenin gerek bireysel gerekse toplumsal birçok hikmetleri 
bulunmaktadır. Bu hikmetleri şu şekilde sıralamak mümkündür: 

Nikah meşru yoldan neslin devamını sağlar, neseplerin karış
masını önler. Zinaya sürüklernede muharrik unsur olan şehveti 
teskin eder, zinaya düşmekten ve zina töhmetine maruz kalmaktan 
korur. Eşler, zinanın yayılmasının yol açtığı bir takım tehlikeli meş
ru birliktelik yani nikah yoluyla korunmuş olurlar. Eşler arasında 
sevgi, ülfet ve ünsiyet meydana gelir, bunun sonucu sıcak bir or-' 

93 Bkz. Bakara, 2/221; Tirmizi, "Nikah", 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421. 
94 Buhari "Nikah" ıs· Ebü Davüd "Nikah" 2· Nesai "Nikah" ı3· İbn Mace "Ni

kah" '6· Dari~i ,:Nikah" 4· Malik "Nikah" 21 ·'Ahmed 'b Hanbel II '428· 
San'fını,' Sübüfü!~-selam, III, 'ı ı ı. ' ' ' · . ' ' ' 

95 Alauddin Ali b. Abdilmelik Muttaki ei-Hindi, Kenzü'l-ummal fi süneni'/-akval ve'l-
ef'al, Daru İhyai't-türasi'I-Arabi, Beyrut, 1413/1993, XVI, 300. 

96 Tirmizi, "Nikah", 3. 
97 Nür, 24/32. 
98 Gaiali, İhya, II, 21; Molla Fenari, Fusu/ü'l-bedai~ u, 378; İbnü'I-'Hümam. Fethu'l

kadir, III, 184; İbn Abidin, Reddü'l-muhtar, III, 3. 
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tam oluşur. Evlilik sôrumluluk duygusunu geliştirir. Evlilik nedeniy
le akraba sahası genişler. İslam'ın öngördüğü nitelikte yetiştirilen 
çocuklar nedeniyle ebeveynin amel defterlerine sürekli sevap yazı
lırgg. 

Nikah akdinin sayılabilecek diğer hikmetleri yanında özellikle 
iki hikmetin altını çizmek gerekmektedir. Bunlardan biri, zina, fu
huş ve diğer yasak fiillerden uzaklaşmak suretiyle iffetli ve ahlaklı 
bir şahsiyete sahip olunması yani ırzın korunması, diğeri de neslin 
hukuki bir yolla yani nikahla sürdürülmesidir."100 

Dindarlık, haya, iffet, sadakat, vefa, karşılıklı saygı ve anlayış 
esasları üzerine kurulan bir yuva hem bu kurumun uzun ömürlü
olması hem de çocukların aynı nitelikleri haiz olarak yetişmelerinin 
garantisi olacak, hem de temiz bir toplumun oluşmasına temel teş
kil edecektir. 

D-Erdemli Bir Çevre 

İnsan çevresinin çocuğudur. İnsanı büyük ölçüde çevresi ter
biye eder. Bir çevrede yetişen bireyin o çevrenin kabullerinden ve 
hayat tarzından etkilenmemesi, kendi fıtratı ve yaşantısına uygun 
çevrede bulunmaktan mutluluk duymaması mümkün değildir101 • 

Hz. Peygamber, çevrenin etkileyici ve belirleyici rolüne dikkat 
çekmiş, bu hususu m·isk satan attar ile körükçü yanında bulunan 
kişilerin durumlarını örnek göstererek izah etmiştir. Hadiste salih 
arkadaş ve dost misk satan kimseye; kötü ve zararlı arkadaş ise 
körük çeken şahsa benzetilmiştir; Buna göre iyi arkadaş veya çev
reyi sembolize eden attar ile bağlantılı olan kişi veya kişiler ya misk 
satın almak veya attarın kendilerine misk ikram etmesi veyahut da 

' 99 Geniş bilgi için bkz. Gazali, İhya, II, 24-33; Şatıbi, el-Muvatakat, II, 396-398; 
Muhammed Muhyiddin Abdülhamld, ei-Ahvalü'ş-şahsiyye fi'ş-Şerlati'I-İslamiyye, 
ei-Mektebetü'l-ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, s. 6-9; Şelebl, Ahkamü'l-üsre, s. 37-
44; Ebu'l-ayneyn Bedran, ei-Fikhu'l-mukaren li'l-ahvaliş-şahsiyye, Daru'n-· 
nehdati'I-Arabiyye, Beyrut, 1967, s. 12-14; Zekiyyüddin Şa'ban, ei-Ahkamü'ş
Şer'iyye li'l-ahva/i'ş-şahsiyye, Menşuratü camiatü Karyunis, Bingazi,1993, s. 49-
56; Ebu Zehra, ei-Ahvalü'ş-şahsiyye, s. 20-23; Muhammed Ali es-Sabun!, 
Ravaiu'l-beyan tefsiru ayati'l-ahkam mine'I-Kur'an, Derseadet, İstanbul, ty, Il, 
186-187; Karaman, İslam'da Kadtn ve Aile, Ensar Neşriyat, İstanbul, 1995, s. 
197-198; Sıddıqı, The Penallaw of Islam, s. 14-16. 

100 Abdülhamid, ci-Ahvalü'ş-şahsiyyc, s. 8-9; Ebu Zehra, ci-Ahvalü'ş-şahsiyye, s. 19 
vd; Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, II, 1327. 

101 Ziya Paşa'nı ifadesiyle, "Na-danlar eder sohbet-i na-danla telezzüz, Divanelerin 
hemdemi dlvane gerektir." Önder Göçgün, Ziya Paşa'ntn Hayati, Eserleri, T. C. 
Kültür Bakanlığı Yayınları/2750, Ankara, 2001, s. 164; Cem Dilçin, Örneklerle 
Türk Şiir Bilgisi, TDK. Yayınları, Ankara, 2000, ·s. 248. Veya Leskofça'lı Galib 
Bey'in ifadesiyle, "Ehl-i dil, sohbet-i na-cins ile şadan olmaz, Bezm-i cühhal gibi 
arife zindan olmaz." Bkz. Necla Pekolcay, Selçuk Eraydın, İslami Türk Edebiyati, 
İrfan Yayınevi, İstanbul, 1976, İslami Türk Edebiyati, s. 41. 
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en azından o mekanda bulunup misk koklamaları suretiyle miskten 
bir şekilde istifa edeceklerdir. Kötü arkadaş veya çevreyi sembolize 
eden körükçüyle hemdem olan kimse veya kimseler ise ya bir şe
kilde elbiselerinin yanması veya bu mekandaki kötü kokuyu tenef
füs etmeleri nedeniyle ortamdan menfi olarak etkileneceklerdir102

• 

Peygamber, bu temsilde şu gerçekiere dikkat çekmiştir: a) Çevre
nin şahıslar üzerindeki etkisi tartışılmazdır. b) Kişinin iyi veya kötü 
çevreden etkilenmesi bu yerlere olan yakınlığı veya uzaklığı ora
nında olacaktır. c) Kişi, gerek kendisi gerekse etrafındakileri koru
mak amacıyla mutlaka temiz ve erdemli bir çevre arayışı içerisinde 
olmalıdır. 

Kur'an'da erdemli/hayırlı bir toplumun temel özelliklerinin i
nanç ve salih amel olduğu belirtilmektedir103

• Salih amel, usOI
fürO', farz-nafile, ibadet-muarneJat gibi arnelleri kapsadığı gibi, 
Allah'ın rızasına uygun düşecek salaha ve hayra hizmet eden bütün 
iyi amellerive yasaklardan sakınmayı da kapsamaktadır104 • 

İnsanın en yakın çevresi tabii ki onun aile ortamıdır. Ailenin 
ferdi şekillendirmedeki tartışılmaz rolüne dikkat çeken Hz. Pey
gamber; "Her doğan f1trat üzere doğar sonra ana-babasi onu Ya
hudi, Hiristiyan, hatta mec0s1 yapar. "105 buyurmaktadır .. 

Çocuğun söz ve davranışları mekanik bir özellik taşımaktadır. 
Ailedeki büyüklerin dini yaşantıları, kullandıkları sözler, abdest, 
namaz, oruç gibi ritüeller çocuğun benliğinde derin etkiler bırakır. 
Aile büyüklerinin sahip oldukları iyilik, doğruluk, temizlik, yardım 
severlik gibi güzel hasletler veya bunların zıddı kin, nefret, hoşgö
rüsüzlük, yalan, kavga ve şiddet gibi olumsuz tutumlar başlangıçta 
çocuk tarafından taklit edilerek benimsenir, içselleştirilir ve kendi 
karakter yapısını oluşturan parçalar olur. Sosyal hayatta uyumlu 
bir kişilik sergileyen ailelerin çocukları uyumlu; davranışlarında 
şiddet, kargaşa, kavga hakim olan daha da ötesi suç işlenen bir 
aile ortamında yetişen çocuklar da o oranda problemli olacaktır. 
Aile içinde yaşanan her olay çocuğu doğrudan etkileyecek, bu da 
doğal olarak onun moral yapısının oluşmasında doğrudan etkili 
olacaktır106 • 

Arkadaş, komşu ve sürekli ikamet edilen çevre de bir bireyin 
·iyi veya kötü insan olarak yetişmesinde birinci derecede etkilidir. 
Bu itibarla arkadaşlık ve komşuluk yapılacak kişilerle, ikamet edile-

102 Buhari "Zebaih" 31 "BüyO" 38· Müslim "Birr" 146· EbO DavOd "Edeb" 16· 
Ahmed b. Hanbel, rv: 404-405, 408. ' ' ' ' ' ' 

103 Beyyine, 98/7. 
104 Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 6002. 
105 Buhari, "Cenaiz"~ 79, 80, 93, "Kader", 3; Müslim, "Kader", 6. 
106 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Banş, s. 129-132. 
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cek muhitin iyi seçilmesi hayati önem prz etmektedir. Duyarlı bir 
müslümanın erdemli çevrede bulunma yükümlülüğü bulunmakta
dır107. Nitekim· Hz. Peygamber, bir insanın, arkadaşının dini ü.zerin
de olduğunu, bu nedenle dost ve arkadaş seçiminde titizlik göste
rilmesi gerektiğine108 vurgu y9pmıştır. Aynı şekilde bir başka hadis
lerinde de geçmiş ümmetierden birinde, yüz kişiyi öldüren katilin 
ıslahı için önerilen tövbe ve erdemli çevrede yaşama formülünü 
örnek göstererek temiz ve erdemli bir çevrenin hayati önemine 
işaret etmiştir109 . 

E-Eğitim 

Eğitim birey ve toplum hayatının sağlıklı bir şekilde sürdürül
mesinin omurgasını oluşturmaktadır. Eğitim medeniyetin gösterge
sidir. Toplumda barış ve esenliğin hakim olması eğitimin kalitesi ve 
bu eğitim ve terbiyenin bireylerce içselleştirilmesiyle doğru orantı
lıdır. Bu itibarla güzel, müspet ve kaliteli bir eğitimin/terbiye suçun 
önlenmesinde büyük katkısı vardır. 

Suçun genel unsurlarından biri kanunilik ilkesidir. Bir başka i
fadeyle kanunsuz suç ve ceza olmaz (Nullum crimen, nulla poena 
sine lege)110. Hal böyle olunca ceza hükümlerinin ilanının önemi 
kadar bahse konu suç ve cezaların nelerden ibaret olduğunu öğre
tecek, bu konuda gerekli eğitimi verecek kişi ve kuruluşlara da 
ihtiyaç olduğu izahtim varestedir. Bu hususa hukuki dayanak teşkil 
edecek çok sayıda ayetl11 ve hadis112 mevcuttur. 

Bu konudaki eğitimin aile, okul ve toplumsal boyutları bulun
maktadır. 

ı-Aile İçi Eğitim 

İslam'da "insan-ı kamil" olma serüveni doğumdan başlayıp ö
lüme kadar devam eden bir süreçtir. 

107 Tevbe, 9/119. 
108 Tirmizi, "Zühd", 45. 
109 Müslim, "Tevbe", 8; Ahmed b. Hanbel, III, 72; Şevkani, Ney/ü'/-evtar, VII, 62-

63. 
110 Dönmezer-Erman, Ceza Hukuku (Genel Kısım), I, 310, 361; Alacakaptan, Suçun 

Unsur/an, s. 8, 29; TCK. md. 2; Bu ilke İslam Hukukunda da aynen geçerlidir. 
Bkz. Udeh, et-Teşriu'l-cinai, I, 116; Ebu Zehra, ei-Cerime, s .. 171 vd; Avva, Fi 
usO!i'n-nizami'l-cinai'I-İs/amı s. 58-60; Osman Abd ei-Malek Saleh, The Right of 
the Individua/ to Personal Securitiy in Islam, ICJS, Oceana Publications Ine. New 
York, 1982, s. 58 vd. · 

111 Ayetler için bkz. Al-i İmran, 3/104, 110, 114; A'raf, 7/157; Tevbe, 9/71, 112; 
Hud, 11/117; Nahl, 16/125; Lokman, 31/17; Zümer, 39/9; Tahrim, 66/6. 

112 Hadisler için· bkz. Buhi:lri, "Cum'a", ıı, "Cenaiz", 32; "İstikrad", 20, "Vasaya", 9; 
"Itk",l7, 19, "Nikah", 81, 90, "Ahkam", ı; Müslim, "İmare", 20, Ebu Davud, 
"İmare", ı, 13; Tirmizi, "Cihad", 27; Müslim, İman, 20; Ebu Davud, Salat, 242. 
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Aile ortamı çocuğun hem hayatını idame ettirdiği, beslençliği 
ve yetiştirildiği bir ortam, hem de dini ve ahlaki değerlerini aldığı 
ilk okuludur113

• Anne ve baba çocuğun eğitimi ve şekillenmesinin 
baş aktörleridir. Karakter gelişimi büyük oranda aile ortamında 
geçirilen yaşlarda tamamlanmaktadır. Bu itibarla ana-babanın bu 
konudaki sorumluluğu son derece önemlidir. Kur'an'da ebeveynle
re, hem kendilerini hem de aile bireylerini cehennem ateşinden 
korumalan için gerekli önlemleri almalan yönünde114 önemli uyarı
lar bulunmaktadır. Bu meyanda Hz. Peygamber de babasi tarafin
dan çocuğa birakllacak en güzel mirasm güzel terbiye olduğunu 
ifade etmiştir115 • 

Müslüman ailedeki eğitim tolerans, sevgi, disiplin ve merha
mete dayanmalıdır. Çocuk inançsızlığın veya dini eğitim alarnama
nın olumsuz etkilerinden korunmaya aileden başlanmalıdır. Haram 
lokma ve haram sütten daima kaçınılmalı, eğitim temelinde haram 
lokma ve haram süt bulunmamalıdır. İslam eğitimcileri çocuğun 
eğitiminde iki genel kuraldan hareket ederler: Birincisi, çocuğun 
gelişim aşamalarının dikkate alınması ve her bir aşamanın özelliği
ne göre uygun bilgi ve davranışların kazandırılması. İkinci aşama, 
ferdi farklılıkların dikkatle korunması ve her çocuğa kendi yetene
ğine uygun düşen bilgi ve davranışların öğretilmesidir.· Eğitimde 
öncelik sırası Allah olmalı, sonra insan ve insanlar arası ilişkilere 

yer verilmelidir116
• Aile içi terbiyede verilecek bilgilerde izlenecek 

sıra hususunda Lokman Suresi 13-19. ayetleri yol göstermekte
dir117. 

2-0kulda Eğitim 

Suçla mücadele konusunda okulda verilecek eğitimin rolü 
tartışılamaz. Çünkü okullarda bilimsel veriler esas alınmakta, olay-

113 Ailede çocuğun ahlaki eğitimi konusunda detaylı bilgi için bkz. Mehmet Zeki 
Aydın, Ailede Çocuğun Ahlak Eğitimi, Nobel Yayın Dağıtım, Ankara, 2006. 

114 Tahrim, 66/6. 
m Tirmizi, "Birr", 33; Ahmed b. Hanbel, III, 412, IV, 77-78. · 
116 Bayraktar Bayraklı, "Kur'an-ı Kerim'e Göre Ailede Çocuk Eğitimi", İslam'da Aile 

ve Çocuk Terbiyesi, Ensar Neşriyat, İstanbul, 2005, II, 188. 
117 Aile içi terbiyede ebeveynin uyması gereken. kurallar arasında şunları sayabiliriz: 

a) İlk dini bilgiler ailede verilmeye başlanmalıdır. a) Anne-baba çocuklarına ör
nek olmalıdır, b) Çocuk psikolojisi iyi bilinmelidir, c) Terbiyede Allah sevgisi esas 
olmalıdır. d) Hoşgörü ve müsamaha hakim olmalıdır. e) Güzel davranışları ödül
lendirilmelidir. f) Çocuğa fiziki ceza uygulamaktan kaçınmalıdır. Geniş bilgi için 
bkz. Mehmet Emin Ay, Ailcdc ve Okulda İdeal Din Eğitimi, Düşünce Kitabevi Ya
yınları, Bursa, 2005, s. 15-76. Ayrıca bkz. İbrahim Cman, "İslam'da Aile ı'erbi
yesi", İslam'da Aile ve Çocuk Terbiycsi, II, 23-41; Abdullah Özbek, "Bir Eğitim 
Kurumu Olarak Ailenin önemi", İslam'da Aile ve Çocuk Terbiyesi, II, 57-74; 
Mahmut Çamdibi, "Ailede Çocuğun Ahlaki Terbiyesi", İslam'da Aile ve Çocuk 
Terbiyesi, II, 127-133; Bayraklı, "Kur'an-ı Kerim'e göre Ailede Çocuk Eğitimi", 
İslam'da Aile ve Çocuk Terbiyesi, II, 179-188. 
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lar mantık ilkeleri doğrultusunda değerlendirilmektedir. Öğrenciye 
bazı fiilieri neden yapması, bazılarını neden yapmaması' gerektiği 
ilmi ve mantıki ilkeler çerçevesinde verildiğinde, suç sayılan fiilierin 
önlenmesinde çok büyük mesafe alınacağı açıktır. Ayrıca eğitimci- · 
nin kişiliğiyle örneklik oluşturması, söyledikleriyle yaptıklarının tu
tarlılık arz etmesi öğrencinin ikna olmasında ve eğiticilerine gü
venmesinde birinci derecede etkili olacaktır. 

İslam'ın il me verdiği değer118 yanında aynı zamanda öğret.:.· 
menlik misyonu da bulunan Hz. Peygamber119

, Mekke'de Daru'I
Erkam, Medine'de de Mescid-i Nebevi çatısı altında model eğitim ve 
öğretim kurumlarının temell~rini atmıştır120 • 

Bu kısa bilgilerden sonra, sadece, zina işlemeye azmeden ve 
bu düşüncesini toplantı halinde bulunan sahabenin içinde alenen 
Hz. Peygamber'e açarak ondan izin isteyen bir gence121 Hz. Pey
gamber'in, bu gencin akıl, vicdan ve selim fıtratına hitap ·ederek 
onu hayatı boyunca bir daha suç işlemeyecek derecede eğitm~sin
deki izlediği hikmet dolu ince metodunu hatıriatmakla yetiniyo
ruz122. Bu örnek, hem suçla mücadelede eğitimin rolüne hukuki 
dayanak teşkil etmesi hem de eğitimin suçu önlemedeki etkisini 
göstermesi bakımından oldukça anlamlıdır. . ., 

' 3-Toplumda Eğitim ı._ 

İslam, üstün ahlaki meziyet ve faziletlerle donanmış insan!~rı~ 
oluşturduğu bir toplum oluşturmayı bi_r başka ifadeyle "yeiy'd~iine 
salih kulların hakim olmasını" amaçlamıştır123 . Böyle bir toplumun 
oluşması için sadece üstün ahlaki donanıma sahip erdemli bir insan 
olmayı yeterli bulmayıp muslih yani ıslah edici olmayı124 ve karde-

118 Bkz. En'am, 5/35; A'raf, 7/199; Tevbe, 9/122; Taha, 20/114; Fatır, 35/28; · 
Zümer, 39/9; Mücadele, 58/11; Kalem, 68/1; Alak, 96/1-5; Ebu Davud, "İim", 
ı. . 

119 Al-i İmran, 3/164; İbn Mace, "Mukaddime", 17; Ahmed b. Hanbel, III, 328. Hz. 
Peygamber'in eğitirfı ve öğretim metotları hakkında geniş bilgi için bkz. 
Abdülfettah Ebu Gudde, er-RasO/ü'l-muallim ve esalibuhO fi7:-ta'lim, Mektebetü'l
matbuatü'l-İslamiyye/Daru'l-beşairi'l-İslamiyye, Beyrut, 14İ7 /1996, s. 64-218. 
Bu eser Enbiya Yıldırım tarafından tercüme edilmiştir. Bkz. Enbiya Yıldırım, Bir 
Eğitimci Olarak Hz. Muhammed ve Öğretim Metodlan Umran Yayınları, İstanbul, 
1998; Abdülhayy Kettani, Nizamü'l-hukOmiyyeti'n-nebeviyye el-müsemma et
Teratibü'l-idariyye, Dan.i'l-kütübi'I-Arabi, Beyrut, ty, II, 168-362. 

120 Muhammed Hamidullah,. İslam Peygamberi (Çev. Salih Tuğ), imaj, Ankara, 
2003, II, 767-778; Ziya Kazıcı, Anahatlanyla İslam Eğitim Tarihi, İÜİFV; İstan
bul, 1995, s. 11-14; İbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, DİB. 
Yay, Ank, 2003, s. 139, 316-317; Hayati Hökelekli, ."Eğitim ve Öğretim" İs
lam'da İnanç İbadet ve Günlük Yaşaytş Ansiklopedisi, I/448. 

121 Ahmed b. Hanbel, V, 256-257. · 
122 Ebu Gudde, er-RasO/ü'l-muallim ve esalibuhO fi't-ta'lim, s. 100-101. 
123 Enbiya, 21/105: 
124 Hud, 11/117. 
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şının zulmüne engel olmayı 125 da gerekli görmüş, bunun için de 
toplum bireylerini emr bi 1l-ma 1r0f nehy ani/1-münker vazifesiyle126 

yükümlü tutmuştur121 • Bu görev müslümanların tamamı bakımın
dan farz-ı kifaye hükmündedir128

• 

Bir hadis-i şerifte de bu görevin ne şekilde ifa edileceğinin 
yöntemleri belirlenmiştir129 • insani görev ve kardeşlik hukuku çer-: 
çevesinde bireysel düzeyde her müslümanın nasihat ve telkin hakkı 
her zaman mevcut olmakla birlikte130 bu görevin ifası için belirli bir 
liyakat, ehliyet ve donanıma sahip olmak zorunludur. Aksi bir yak
laşım tehlikeli sonuçlar doğurabilir. Biraz sonra da ele alınacağı 
üzere zaten İslam tarihi içerisinde emr bi/1-ma/rGf nehy ani 11-
münker görevi hisbe veya ihtisab e;ıdı altında kurumsallaşmıştır. 

Özellikle de fiili müdahale sadece bu· denli resmi hüviyeti haiz ku
rumların yetkisi dahilindedir. 

-Netice itibariyle denebilir ki, suç sayılan fiiller, bunların birey
sel ve toplumsal zararları, bu fiiller karşılığında öngörülen cezalar . 
konusunda verilecek nitelikli, mukni ve yeterli eğitim-öğretim ve 
bilgilendirme faaliyetlerinin suçla mücadelede önemli oranda katkı 
sağlayacağı açıktır. 

F-Denetim Mekanizması 

İslam Hukukunda suçla mücadelede diğer yöntemlerden son
raki aşamalarda başvurulacak yöntem denetim mekanizmasıdır. 
Şimdi bu denetim mekanizmaları ve işleyiş şekillerine bir göz ata
lım. 

1-Hisbe 

Hisbe veya ihtisab, emr bi 11-ma/r0f nehy ani 11-münkerin mües
seseleşmiş şeklidir131 • Hisbe görevinin ifası bu kurumun elemanları 

125 Buhari1 "Mezalim"1 4; "İkrah"1 8; Tirmizi1 "Fiten"1 68; Darimi1 "Rikak"1 40; 
Ahmed b. Hanbel 1 Ili 1 99 1 201 1 324. 

126 Al-i İmran/ 3/1041 1101 114; A'raf1 7/157; Tevbe1 9/71, 112; Nahl1 16/125; 
Lokman1 31/17; Asr, 100/1-3. 

127 Maverdi1 ei-Ahkamu's-sultaniyye, s. 391-392; Gazali1 İhya, II, 306-313; 
Takiyyüddin b. Ahmed Abdülhalim İbn Teymiye/ Mecmuu fetava, YY 1 ty 1 XXVIII, 
122-178; Vehbe Zuhayli1 ei-Ftkhu'I-İslaml ve edilletühıJ, Daru'l-fikr/ Dımaşk, 
19891 VI1 763-765; Karaman, İslam'ın Işığtnda Günün Meseleleri, İz Yayıncılık, 
İstanbul 1 20031 II, 615-616. 

128 Yazır/ Hak Dini Kur'an Dili, II, 1155. 
P9 Müslim 1 "İman"1 20; Ebü Davüd, "Salat"1 242r"Melahim"1 16; Tirmizi1 "Fiten"1 9, 

"Birr''/ 15; İbn Mace1 "Fiten", 20; İbn Hanbel1 V, 388. 
· 

130 Gazali1 İhya, Il 1 315-319; Abdülkerim Zeydan1 Nizamü'l-kada fi'ş-Şerlati'I
İslamiyye, Müessesetü'r-Risale, Amman1 1409/1989, s. 324; Karaman, İslam'ın 
Işığında Günün Meseleleri1 II1 617; "Hisbe"1 ei-Mevsuatü'l~ftkhıyye, XVII1 240-
242. ' 

131 Bkz. Maverdi1 ei-Ahkamu's-sultaniyye, s. 394-397; Zeydan, Nizamü'l-kadal s. 
313-343; Zuhayli, ei-Fıkhu'I~İslaml ve edil/etühu, VI, 763-771; Karaman1 İs-
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açısından farz-ı ayınhPkmündedir132 • Hisbe teşkilatının, aklde1 iba
detler, muamelat, çevre, esnaf, ahlak ve genel adaba aykırı davra
nışlar ile cezaya konu suçların denetimi ve ayrıca akla, dine ve ka-, 
mu düzenine aykırı hususların ıslahını kapsayan geniş bir görev 
alanı bulunmaktadır. Amacı erdemli bir toplumun oluşturulmasıdır. 
Hisbe teşkilatının ilk kurucusu Hz. Ömer'dir133

• 

Hisbe görevini lfa edecek şahısta (muhtesib) İslam, akıl, 
büluğ, hürriyet gibi genel şartlar yanında adalet, dini hassasiyet, 
ilmi vukufiyet, bu görevi lfa edebilecek derecede sağlıklı ve güçlü 
olma (kudret) ve kamu otoritesi tarafından atanmış olma gibi özel-
likler aranmıştır134 • · 

a) ihtisas Alanı 
Muhtesibin ihtisas alanı dış dünyaya yansıyan bireysel veya 

toplumsal tasarruflardır. Dolayısıyla suç kapsamına giren emrin 
ihmali veya nehyin ihlali şeklindeki fiilierin alen! olarak işlenmeleri 
şarttır. Bu itibarla muhtesibin gizli olarak işlenen suçları takibe al
ma hak ve salahiyeti bulunmamaktadır. Çünkü bu özel hayatın 
gizliliğini ihlal anlamı taşımaktadır yani tecessüstür135

• 

Muhtesibin görevlerinin önemli bir kısmını kamusal ve kişisel 
her türlü hakkın korunması ile bu haklara yönelik her türlü ihlalin 
önlerımesi oluşturmaktadır. Suç sayılan fiilierin önlenmesi için alı
nan önleyici bütün hukuki tedbirler de bu görev çerçevesi içerisinde 
yer almaktadır136 • 

lam'm Iş1ğmda Günün Meseleleri, II, 612~632; Cengiz Kallek, "Hisbe", DİA, 
XVIII, 133-143; Bardakoğlu, "Hisbe", İslam'da İnanç İbadet ve Günlük Yaşay1ş 
Ansiklopedisi, II, 281-283; Süleyman Uludağ, İslam'da Mürşid ve İrşad Faaliyeti, 
İrfan Yayınevi, İstanbul, 1975, s. 22-2~; "Hisbe", ei-MevsOatü'l-flkhwye, XVII, 
223-268. 

132 Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, II, 1154-1155. 
133 Zuhayli, ef-Flkhu'I-İstfımi ve edilletühO, VI, 764. 
134 Maverdi, ei-Ahkamu's-sultaniyye, s. 394-397; Gazali, İhya, ı;ı, 312-315; Zeydan, 

Nizamü'l-kada, s. 313-343; Zuhayli, ei-Flkhu'I-İslami ve edilletühO, VI, 765; Ka
raman, İslam'm Iş1ğmda Günün Meseleleri, II, 612-632; Kallek, "Hisbe", DİA, 
XVIII, 133-143; Bardakoğlu, "Hisbe", İslam'da İnanç İbadet ve Günlük Yaşay1ş 
Ansiklopedisi, II, 281-283; Uludağ, İslam'da Mürşid ve İrşad Faaliyeti, s. 22-23; 
"Hisbe", ei-MevsOatü'l-flkhfYYe, XVII; 235 vd. . 

135 Tecessüs konusunda bkz. Sabri Erturhan, "Kişisel Boyutlu Suçların Gizlenmesinin 
İslam Ceza Hukuku Açısından Değerlendirilmesi", Cumhuriyet Üniversitesi İlahi
yat Fakültesi Dergisi, Sivas, 2001, V/2, 263-265. 

136 Maverdi, ei-Ahkamu's-sultaniyye, s. 397-414; Gazaıi, İhya, II, 333-357; İbn 
Teymiye, MecmOu fetava, XXVIII, 69-106; Zuhayli, ei-F!khu'I-İslami ve 
edi/letühO, VI, 765-769; Zeydan, Nizamü'l-kada, s. 335-341; Karaman, İslam'm 
Iş1ğmda Günün Meseleleri, II, 622-624; "Hisbe", ei-MevsOatü'l-flkhJYye, XVII, 
245-265. 
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b) Muhtesibin İzleyeceği Yöntem (İhtisab) 

Muhtesibin görev esnasında izleyeceği metot da ayrıntılı olarak 
belirlenmiştir. Bu metot, yapılan fıilin yanlışlığını ve yasaklığını bil
meyen kimseye bildirme ve öğretmeden başlayıp, öğüt verme, 
doğruya yöneltme, sert davranma, yasak eylemi mesela 
gasbedilen araziden çıkarma gibi fiilen engelleme, tehdit ve kor
kutma, direnen şahıslara direnmenin şiddeti oranında güç kullan
maya kadar çeşitlilik arz etmektedir137

• 

Amaç suçların önlenmesi olunca hisbe teşkilatının ne derece 
önemli bir görev icra ettiği görülür. Bu kurum vasıtasıyla gerçek
leştirilm~k istenen bir suç henüz işlenmeden önce önlenmiş olmak
tadır. Suçun, işlenmeden önlenmesinin müspet yansımaları olacak
tır. Mesela, suç işleme hazırlığı içersinde olan veya teşebbüs eden 
şahıs açısından bakıldığında kişi hem cezadan kurtulmuş olacak, 
hem de bu fiilin gOnahından dolayısıyla uhrevi' cezadan da kurta
rılmış olataktır. Suç işienmeyince de kamu düzeninin bozulması, 
suça eğilimli olanlara kötü örnek olma veya teşvik gibi olumsuzluk
lar topluma yansımamış olacaktır. Kısaca gerek fail gerekse suç 
mağduru, ve bunların yakınları bakımından doğabilecek olumsuz
luklar ba~tan önlenmiş olacaktır. 

2-Ar(ile 

Genel olarak akile; taksirli veya kastı aşan (şibhü'l-amd) bir 
öldürme veya yaralama hadisesinde, suçlu adına mağdurun diyeti
ni yüklenen şahıslar topluluğuna verilen isimdir. Hanefi mezhebine 
göre akile; öncelikle suçlunun bağlı bulunduğu "divan ehli"dir. Bun
lar aynı ücret siciline bağlı askeri' birlik mensuplarından Dluşur. Da
ha sonra onun asabesi yani faile kan bağıyla bağlı olan akra'bası, 
aşireti veya beytü'l-mal'dir. Hanefiler dışındaki mezhepler akileyi 
öncelikle suçlunun baba tarafından erkek akrabası olan asabenin 
oluşturduğu hususunda görüş birliği içerisindedirler. Bunda da ya
kın akrabadan uzak akrabaya doğru bir siralama söz konusudur .. 
Akile sisteminin teşri'inde temel iki nedenin yattığı söylenebilir. Bi
rinci neden, suçun irtikabından sonra akilenin yardımcı olması su
retiyle failin yalnızlıktan kurtarılması, bir şekilde ondan sadır olan 
ve kasitii_Cı_a-olmayan-bir dnayet nedeniyle çaresiz kalmasının önü
ne geçilmesjdir. İkinci neden ise kayıtsızlık, ilgisizlik ve yetersiz 
murakabeleri sonucu failin suç işlemesine engel olmamalarının bir 
anlamda cezasına katlanmalarıdır. Akilenin, yakınları üzerinde de
netim ve kontrol görevi bulunmaktadır. Bu denetim ve kontrolü 
yeterince yerine' ge~irmemeleri sonucu içlerinden birinin suç işle-

137 Gazali, İhya, II, 329-333; Karaman, İslam'm Iş1ğmda Günün Meseleleri, II, 620-
621; Zeydan, Nizamü'l-kada, s. 343; "Hisbe", ei-MevsDatü'l-flkhwye, XVII, 265-
266. 
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mesi kendilerini de suçlu konumuna getirecek, bu nedenle de.~bu 
suçun diyetini ödeme yükümlülüğüne ortak olacaklardır. Böyle bir 
cezanın varlığı, akilenin suç öncesi denetim görev ve sorumlulukla
rında daha titiz davranmalarında muharrik bir rol oynayacaktır. 
Diğer taraftan akile sistemi cezaların şahsiliği prensibiyle çatışıyor 
gibi görünse de durum böyle değildir. Aksine akile, toplum halinde 
yaşamaktan kaynaklanan ve kasıt unsuru da taşımayan suçlardan 
mesela, trafik kazası, iş kazaları, mekanik kökenli kazalar gibi fiilie
rin zararlarının telafi edilmesinde hem faili hem de mağduru koru
yan sosyal sorumlulukla sosyal dayanışmanın iç içe olduğu kolektif 
sorumluluğun göstergesi mesabesinde model bir müessesedir138

• 

Bununla birlikte akile sisteminin günümüzde klasik anlamda uygu
lama imkanının bulunmadığına dolayısıyla diyetin bizzat fail tara
fından ödenmesi gerektiğine dak yaklaşımlar da bulunmaktadır. 

138 Maverdi, ci-Ahkamu's-sultfmiyye, s. 233; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said 
İbn Hazm, ei-Muhalla, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, I-XII, Beyrut, ty, XI, 288-332; 
Alaüddin Ebu Bekir b. Mes'Cıd Kasani, Bedaiü'-sanai' fi tertibi'ş-şerai', Daru'l
kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, ty, VII, 255 vd; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed 
İbn Rüşd (hafid), Bidayetü'l-müctehid ve nihayetü'l-muktesid (thk.Macid ei
Hamevi), Daru İbn Hazm, Beyrut, 1416/1995, IV, 1679-1680; Muvaffakuddin 

·Abdullah b. Ahmed İbn kudame, ei-Muğni, Daru'l-fıkr, Mekke, 1412/1992, IX, 
515-530; Ekmelüddin Muhammed b. Mahmud Baberti, ei-İnaye ale'I-Hidaye 
(Fethu'I-Kadir1e birlikte), Daru'l-fikr, I-X, Beyrut, ty, X, 394-410; Şemsüddin 
Muhammed b .. Muhammed Şirbini, Muğni'l-muhtac ila ma'rifeti meani elfazı'l
minhac (thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed AbdulmevcCıd), Daru'l
kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1994, V, 357 vd; Şemsüddin Ahmed b. Bedrüddin 
Kadizade, Netaicü'l-efkar fi kcşfi'r-rumOz ve'l-esrar (Tekmiletü Fethi'l-kadir), 
Daru'l-fıkr, Beyrut, ty, X, 394-410; Ebu'I-Berekat Ahmed ed-Derdir, eş-Şertıu'l
kebir (DüsCıki'nin Haşiye'si ile birlikte),· Daru'l-fıkr, yy, ty, IV, 282 vd; 
Şemsüddin Muhammed Arafa ed-DüsCıki, Haşiyetü'd-DüsOki ale'ş-Şerh'l-kebir, 
Daru'l-fikr, yy, ty, IV, 282; Udeh, et-Teşriu'l-cinai, II, 195-200; Bilmen, 
Istılahat, III, 53-58; Zuhayli, ei-Fıkhu'I-İslami ve edil/etühO, VI, 322-326;· Mu
hammed FarCık Nebhan" Mebfıhis fi't-teşrii'l-cinai'I-İslami, Daru'l-kalem, Beyrut, 
1981, s. 158-173; Hamza Aktan, "Akıle", DİA, II, 248-249; Dağcı, İslam Ceza 
Hukukunda Müessir Fiiller, s. 186-189; Muhammed b. Abdiilah Zahim, Tatbiku'ş
Şeriati'/-İslamiyye fi men'i'l-cerime, Daru'l-menar, Kahire, 1412/1991, s. 192-
193; Ali Şafak, Mezheplerarası Mukayeseli İslam Hukuku, Atatürk Üniversitesi 
Yayınları, Erzurum, 1972, s. 103-104. Bütün mezhepler akilenin diyeti bir defa
da peşin ödeme yerine, üç taksit halinde üç yılda ödeyeceği hususunda görüş 
birliği içerisindedirler. Hanefiler akilenin, ödenecek miktar, ancak tam diyetin 
yirmide birinden fazla olması halinde ödemeye katılacağını kabul ederken, Maliki 
ve Hanbeliler akilenin ancak tam diyetin üçte birinden fazla olan diyetin öden
mesine iştirak edeceklerini kabul ederler. Şafiiler ise böyle bir ölçü getirmemiş
lerdir. Akilenin bulunmadığı durumlarda veya ödeme gücünün yetersiz olduğu 
hallerde yakından uzağa doğru komşu şehirlerden yardımlaşma cihetine gidilebi
lir. Bunun da mümkün olmaması halinde, sosyal dayanışmaya katkıda bulunma
sı amacıyla devlet hazinesi devreye girerek diyeti tazmin eder. Değişen toplum 
şartları göz önünde bulundurularak İslami ilkelere ters düşmemesi koşuluyla 
akile müessesesinin kapsamı daha da genişletilebilir. A.g.e. 
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Udeh ve Zuhayli bu görüşü taşıyanlardandır139 . Akile kurumunu 
akademik inceleme konusu yapan Kaşif Okur ise çalışmasının bir 
kısmını akilenin güncelliğine ayırarak bu çerçevede oluşan görüşle
re yer verir. Buna göre bazı bilginler akilenin güncelliğini kaybetti
ğini savunurken bazıları da bu kurumun işlevini çağdaş bazı mües
seselerin üstlenebileceği görüşündedirler. Kimi bilginiere göre bu 
kurum hazine, kimilerine göre sendika ve benzeri kurumlardır. Bazı 
bilginler de toplumun akile merkezli sosyal gruplar halinde düzen
lenmesini savunmaktadırlar1'~0 • Yazar bu yaklaşımlar konusunda şu 
görüşlere yer vermektedir: "Kanaatimizce İslam hukuku geleneği
ne ve zihniyetine en uygun olan yaklaşım, "faile destek olunması" 
ve mağdurun zararının giderilmesi ilkelerinin günümüzde yaygın ve 
etkfn kullanıma sahip vasıtalar aracılığıyla yerine getirilmesidir. Bu 
sayede daha pratik ve ekonomik neticeler elde etme imkanının 
yüksek olacağını düşünüyoruz. Bu yaklaşım. özel akile gruplarının 
teşekkülünü değil, zararın geniş tabanlı katılımla karşılanması ·ilke
sini esas aldığı iÇin, İslam hukukunun formel müesseselerini değil 

· ama benimsedi.ği ilkelertn, elverişli enstrümanlar vasıtasıyla her 
·zaman diliminde uygolanabilir olmasına imkan vermektedir."141 

Müellif siç,ıorta akile ilikisi konusunda da şu görüşlere yer vermek- . 
tedir: " ... Akile uygulaması,sosyal güvenliğin temel aracı· haline ge
len sigorta uygulamalarının prensip aÇısından, İslam dünyasındaki 
ilk örneği olarak kabul edilebilir. Bu yönüyle yeni sosyal güvenlik 

· uygulamalarına meşruiyet ve referans kaynakları arasında yer al
maktadır. Ayrıca akile uygulaması mecburi mesuliyet sigortası ma
hiyetinde bir işlev gördüğü için sorumluluğun sosyalleştirilmesi 
konusundaki arayışlara ilke boyutunda katkı sağlayabilecek ko-
numdadır."142 · 

3-Kasame 

Kasame, fıkıh terminolojisinde faili meçhul bir öldürme olayın
da olayın aydınlatılması amacıyla tekrar tekrar edilen yeminler de:
mektir. Bu yemin ya maktul yakınlarının, üzerinde öldürme emare
leri (levs) bulunan sanık aleyhine veya sanığın kendinin masum 
olduğuna dair yemin etmesi şekliyle gerçekleşir. Hanefıler'e göre 
ise bu yeminin maktulün bulunduğu mahalle sakinlerinden elli er
kek tarafından ayrı ayrı yapılması gereklidir. Bu kişilerin sayısı elli
ye ulaşmadığı takdirde, mevcut kişilere yemin sayısı elfiye ulaşın-

139 Bkz. Udeh, et-Teşriu'l-cinai, I, 676-678; Zuhayli, ei~Fikhu'I-İslami ve edilletühu, 
VI, 325-326. 

14° Kaşif Okur, İslam Hukukunda Akile Kurumu ve Sosyal Güvenlik Aç1smdan Değer
lendirilmesi (Yayınlanmamış Doktora Tezi), A. ü. Sosyal Bilimler Ens. Ankara, 
2003, s. 182-190. 

141 Okur, İslam Hukukunda Akile Kurumu, s. 201. 
142 Okur, İslam Hukukunda Akile Kurumu, s. 240-241. 
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caya kadar tekrar ettirilir. Yemini yapacak kişiler maktul yakını 
tarafından seçilerek belirlenir. Bu yeminden sonra katil tespit edi
lemediği takdirde maktulün diyeti o mahalle veya köy vb. sakinleri 
üzerine eşit oranda taksim edilir. Kasame'nin gerçekleşebilniesi için 
maktulün mevcut olması, maktulün insan olması, öldürme olayının, 
bir şahsın mülkiyetinde bulunan bir mahalde veya bir mahalle veya 
köy gibi bir yerleşim merkezinde veyahut da kimsenin mülkünde 
olmayıp bir beldeye ses işitilecek derecede yakın boş bir mahalde 
lka edilmiş olması, maktul yakınlarının dava açmış olmaları gibi 
şartlar aranmaktadır. Hanetiler dışında kalan cumhGra göre bu ye-: 
mini maktul yakınları, itharn edilen sanık aleyhine yaparlar. Ayrıca 
bazı fakihlere göre çocuk ve kadınlar kasarneye dahil edilmezler143

• 

Devlet başkanı (veliyyü'l-emr), ülkesinde olup biten her olay-. 
dan birinci derecede sorumlu olduğundan, faili meçhul bir· cinayetin 
vukGu halinde gerek kamu yönetimindeki taksiri, gerekse eıı:ıniyet. 
teşkilatının taksirinden, doğrudan sorumludur. Hal böyle olunca bir 
yerleşim merkezinde veya şah sa. ait olmayan bir kamu arazisi· Vb. 
mahallerde öldürülmüş bulunan bir şahsın sorumlusu devlett(r. 
Dolayısıyla devlet, bu maktulün diyetini ödemekle yükümlüdür144

• 

Kasame ile belli bir semt veya mahalde ikamet eden şahısların 
kendi çevreleriyle yakından ilgili olmaları, ne olup bittiğini takip 
etmeleri bu cümleden· olarak orada saldırıya uğrayanların yardımı
na koşmaları, gerek semt içerisinden gerekse semt dışından bazı 
mütecaviz!erin türeyerek yaşadıkları semtin asayişini ihlal' etmele
rinin önüne geçmek suretiyle kendi semtlerinin güvenliğini koru
maları hedeflenmiştir. MeskCın mahalde faili meçhul bir cinayetin 
işlenmiş olması burada yaşayanların çevrelerine karşı kayıtsız kal
dıkları ve dikkat göstermedikleri anlamına gelir ki bunun cezası da 
kasame sonucunda maktulün diyetini ödemeleridir. Faili meçhul bir 

143 Geniş bilgi için bkz. EbO Ca'fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, el-Muhtasar, Di'\ru 
İhyiWI-ulum, Beyrut, 1406/1986, s. 247 vd; Kasani, Bedai',VII, 286 vd; İbn 
Rüşd, Bidayetü'l-müctehid, IV, 1705 vd; Ebu Abdiilah Muhammed b. Ahmed 
Kurtubi, el-Cami' li ahkami'I-Kur'an, Daru İhyai't-türasi'I-Arabi, Beyrut, 1985, I, 
457-462; Baberti, ei-İnaye, v, 372 vd; Kadizade, Netaicü'l-efkar, x, 372 vd; 
Şirbini, Muğni'f-muhtac, V, 392 vd; Mansur b.Yunus b. İdris Behuti, Keşşafü'l
kma' an metni'I-İkna' (nşr. Hilal Musaylihi Mustafa), Daru'l-fikr, Beyrut, 1982, 
VI, 66 vd; Derdir, eş-Şerhu'l-kebir, IV, 293 vd; DüsOki, Haşiye, IV, 293 vd; Ali 
Haydar Efendi (Küçük), Dürerü'/-hukkam şerhi Mecelleti'/-ahkam, Dersaadet, İs
tanbul, 1330, IV, 557; Udeh, et-Teşriu'l-cinai, II, 321 vd; Bilmen, Isttlahfıt, III, 
156-186; Ahmed Fethi Behnesi, ei-UkDbe, Daru'ş-şuruk, Beyı;J:tt, 1403/1983, s. 
166; Zuhayli, ef-Ftkhu'I-İslami ve edilfetühD, VI, 393 vd; ·zeydan, Nizamü'l
kada, s. 225-226; Nebhan, Mebfıhis fi't-teşrii'!-cinai'I-İslami, s. 192-199; 
Bardakoğlu, "Kasame", DİA, XXIV, 528-530; Hammasi, ei-Ftkhu'I-Cinai'I-İslami, 
Daru Kuteybe, Beyrut-Dımaşk, 1425/2005, s. 384-390; Şafak, Mezhepterarast 
Mukayeseli İslam Hukuku, s. 118-126. · 

144 Ebu Zehra, ei-UkDbc, s. 496-498; Bilmen, Isttlahfıt, III, 160. 

""""'-------------------------------
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cinayetin işlenmesi o semtte yaşayanlar üzerinde bir zan oluştura
bilir. Bu zandan kurtulmanın yolu kasamedir. Kasame, bir yemin 
şeklidir. Yemin, bir müslüman açısından çok önemli bir tasarruftur. 
Olgun bir mürminin asla yalan yemin edemeyeceğine gör~ ya bili
yorsa failin kimliğini açıklayacak, bilmiyorsa gerekli denetim ve 
koruma görevini yeterince yapmadığı için ceza olarak maktulün 
diyetini öpemeye ortak olacaktır145 

Gprüldüğü üzere gerek akile gerekse kasame müesseseleri, 
kişile'rin yakınlarıyla sürekli ilgilenmeleri ve onlara karşı denetim 
görevlerini yerine getirmeleri esası üzerine kurulmuştur. Bu ilgi ve 
denetimin fazlalığı ve titizlik oranında suç işleme oranı da azalacak
tır146. 

G- Pratik Tedbirler 

Henüz suçlar işlerimeden önce alınabilecek bir takım pratik ve 
somut tedbirlerle önlenmeleri mümkündür. Bu önlemler fert, top
lum ve kamu otoritesi bakımlarından çeşitlilik arz eder. 

1- Bireysel Tedbirler 

Suçların önlenmesi çerçevesinde alınabilecek somut tedbirler
den bazılarını şu şekilde sıralayabiliriz: 

Suça zemin oluşturabilecek öncüllerden, teşebbüslerden 147 u
zak bulunmak. Mesela zina suçunun önlenmesi için kişinin evlen
mesi, kadının müstehcenlikten148 ve yasak süslenmeden uzak ol
ması149, erkekleri tahrik edecek fiili tutum ve davranışlardan ka
çınması150, erkeğin şehevi arzularını harekete geçirecek şekilde 
konuşmaması 151 , erkeğin de kadını tahrik edecek davranışlardan 
kaçınması, her iki cinsin de gözlerini haramdan korumaları152 , 
mahremi olmayan kadınla bir zorunluluk bulunmaksızın ıssız bir 
mekanda baş başa kalmamaları 153 , aynı odada gecelememeleri15\ 

ı4s Kasani1 Bedai'1VII1 291; Bilmen/ Istlfahiitr III1 157-158; Nebhan1 Mebahis fi't
teşrii'l-cinai'/-İslami, s. 194-195; Şafak/ Mezheplerarasi Mukayeseli İslam Huku
ku, s. 120. 

·ı46 Mansur Rahmani
1 

"L..ı....;.;Jı Wı.s.. ı) uL'~ı j~':ll'' 
http:/ /www .al3nabi.com/vb/showthread.php?t=42192 {14 Nisan 2009). 

ı47 Geniş bilgi için bkz. Udehr ct-Tcşriu'l-cinai, I 1 342-356; Nazariyyat fi'l-flkhi'J
cinai'I-İslamir Müessesetü'I-Halebi1 Kahire 1 1389/19691 s. 33-48; EbO Zehrar e/-
Cerime1 s. 360-362. · 

ı4a Nur1 24/31; Ahzab 1 33/59. 
149 Ahzab 1 33/33. 
ıso Nur

1 
24/31. 

ısı Ahzabr 33/32. 
ısı Nur1 24/30-31. 
ıs3 Ahmed b~ Hanbel/ Ir 26; Ebu Abdullah İbnü'I-Beyyi' Muhammed Hakim en

Nisaburir ei-Müstedrek (thk. Abdulkadir Ata), Daru'l~kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 
1411/1990, I, 198; Mutteki ei-Hindi, Kenzü'l-ummal, V, 323. 

ıs4 Müslim, "Selam"; 19. 
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başkasının evine ızın alınmaksızın girilmemesi 155
, her iki cinsin de 

kendilerini meşgul edecek güzel san'at gibi hobiler edinmeleri, bi
limsel, kültürel ve sosyal etkinliklerde bulunmaları, spor yapmaları, 
seyahate çıkmaları, oruç tutmaları156 gibi tedbirler bireysel tedbir
ler arasında sayılabilir157 : 

Hırsızlığın önlenmesi için kişinin iş bulma çabasına girmesi158 

ve dilenme yerine velev ki dağdan odun taşıyıp satma şeklinde bile 
olsa çalışması 159 gibi hususlar sayılabilir160 • Ayrıca binayı gözetle
me, delme, içeri girme vb. faaliyetler gibi hırsızlık suçuna teşebbüs 
sayılacak hareketlerden uzak durulması da alınabilecek bireysel 
tedbirler arasında sayılabilir161 • · 

içki konusunda onun üretimini yapma, satma, taşıma, servis 
yapma162 gibi suça teşebbüs sayılacak fiillerden, bu fiili işleyen şa
hıslardan ve meclislerden uzak olma, içki hediye etme, içki üretimi 

· yapacak şahsa üzüm satmama gibi tedbirler sayılabilir163 • 

Adam öldürme suçu işlememek için kişinin böyle bir cinayeti 
planlamadan kaçınması, silah taşımaması, iki şahsın silahlı olarak 
birbirleriyle tartışmamaları164 gibi tedbirler yanında bütün "s-uçlar 
bakımından suç işleme amaçlı odak ve örgütlerden uzak bulunmak 
da bireysel tedbirler arasında zikredilebilir. 

2- Kamusal Tedbirler 

Suç işlemeye imkan verecek alt yapının ortadan kaldırılması, 
bu cümleden olarak mesela silah satımının yasaklanması, silah 
müsaderesi yapılması, içki ve uyuşturucu maddelerin üretimi ve 
ticaretinin engellenmesi, fuhuşla etkin mücadele edilmesi, işsizliğin 
ortadan kaldırılması, zekatın ilgili sınıfiara ulaştırılması, maaşların 

155 Nur, 24/27. 
156 Buhari, "Savm", 10, "Nikah", 2-3; Müslim, "Nikah", 1; Nesai, "Sıyam", 43; İbn 

Mace, "Nikah", 1; Darimi, "Nikah", 2; Ahmed b. Hanbel, I/57, 278, 424-425, 
432. 

157 Muhammed Hişam Burhani, Seddü'z-zerai' fi'ş-Şeriati'I-İslamİyye, ei-Matbaatü'l
ilmiyye, Şam, 1995, s. 364-372, 447-451; Abdülaziz Amir, et-Ta'zir fi'ş-ş
Şeriati'/-İslamiyye, Darul'fikri'I-Arabi, Kahire, 1954, s. 188-192; Muhayzif, 
Der'u't~ukDbati bi'ş-şübühat, I, 40-41; Karaman, İslam'da Kadm ve Aile, s. 115-
118; Uludağ, İslam'da Emir ve Yasaklarm Hikmet/eri, s. 172-175; Sıddıqı, The 
Penallaw of Islam, s. 16-21; Fadl İlahi, et-Tedabiru'/-vakiye mine'z~zina fi'l
ftkhi'/-İslam~ Müessesetü'r-reyyan, Beyrut, 1422/2001, s. 194-267. · 

ısa Cum'a, 62/10; Mülk, 68/15. 
159 Buhari, "Zekat", 50, 53, "Büyu", 15, "Müsakat", 13; Tirmizi, "Zekat", 38; Nesa?, 

"Zekat", 85; Ahmed b. Hanbel, I, 124, II,·243, 257, 300, 395, 418, 475, 496. 
160 Muhayzif, Der'u'/-ukObati bi'ş-şübühat, I, 43-44. 
161 Amir, et-Ta'zir fi'ş-ş-Şcriati'/-İslamiyye, s. 238-240. 
162 Ebu Davud, "Eşribe", 2; Ahmed b. Hanbel, I, 316, II, 97; Hakim en-Nisaburi, 

Müstedrek, II, 37. 
163 Burhani, Seddü'z-zed'ıi', s. 452-455, 643. 
164 Amir, et-Ta'zfr fi'ş-ş-Şerfati'I-İslamiyye, s. 155-157. 
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iyileştirilmesi, insan.ların helal kazanca teşvik edilmesi ve yönlendi
rilmesi165, suçluların veya bağımlıların tedavisi için gerekli tedavi vea 
rehabilitasyon merkezlerinin kurulması, suçla mücadele amaç edi
nen müesseselerin kurulması ve mevcutların desteklenmesi166 ile 
yazılı ve görsel medya yoluyla kişileri ve toplumu aydınlatıcı ve 
bilinçlendirici yayınlar yapılması gibi hususlar kamu otoritesi tara
fından alınabilecek tedbirler arasında sayılabilir. 

H-Müeyyide 

Yukarıda arz edilen yöntemlere rağmen arzulanan sonuca ula
şılamayabilir ve suç işlemenin önüne tam olarak geçilemeyebilir. 
Müslüman toplumlar melekler topluluğu değil, insanlar topluluğu
dur. Yukarıda da belirtildiği gibi insanlarda nefis ve zaaflar, çizgi
den çıkmasına neden olabilecek kişisel ve harici etkenler vardır. 

Hedef; barış, güven, istikrar, huzur ve erdemin hakim olduğu 
temiz bir toplum oluşturmaktır: Bunun yolu da önemli oranda top
luma iyi ve erdemli insanların egemen olmasından geçmektedir. 

Bütün bu tedbirlere rağmen suçun işlenmesi durumunda hu
kuken son başvurulacak yöntem ve çare ceza! müeyyidedir. Müey
yide, içtimal bir kaide ve kanuna aykm hareketten doğarak, hare
ketin bir nevi cevabJ şeklini alan teminat demektir ve hukuk mef
humunun üçüncü temel unsurudur67

• Tarih boyunca müeyyidesi 
bulunmayan hiçbir insan topluluğu ve hukuk sistemi mevcut değil
dir ve müeyyidesiz bir düzen ·kurma iddiası ütopik olmaktan öte bii
anlam ifade etmez. Esasen hukuk normlarını diğer disiplinlerin 
normlarından ayırt eden en·temel özellik de müeyyidedir. 

İslam Hukuku da bazı suçlar ve hukuki ihlaller karşılığı bir ta
kım müeyyideler getirmiştir. Şu kadar var· ki ceza! müeyyideler 
özünde acı ve elem barındırmaları hasebiyle İslam hukukçuları ta
rafından özde güzel (liaynihi hasen) · bir ameliye kapsamında gö
rülmemiş, sağladığı genel ve özel önleme; bireysel ve toplumsal 
masiahatiar bakımından yani netice itibariyle fiğayrihl hasen olarak 
kabul edilmiştir168 . Bu nedenle İslam Hukukunda cezalandırma ge-

165 Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, III, 1673; Fi:\ris Abdurrahman Kad9Gmi, Haddü's
serika beyne'l-i'mal vc't-ta'tll ve eseruhü alc'l-müctemai'l-lslami, Daru't

. tevfıkıyye, Kahire, 1397/1977, s. 196-205; Sıddıqı, The Penallaw of Islam, s. 7; 
Fadl İlahi, et-Tedabiru'l-vakiyc minc'z-zina, s. 84-93. 

166 Geniş bilgi için bkz. Hammasi, ed-Darüratü'l-merhaliyye fi tatbikl'l-kanüni'l
cinai'I-İslami, s. 258-262, 276-280. 

167 Başgil, Esas Teşkilat Hukuku, I, 43. 
168 İzzüddin b. Abdülfettah b. Abdülaziz İbn Melek, Şerhu'I-Menar, Salah Bilici 

Kitabevi, İstanbul, 1965, s. SO; Ebu Said Muhammed b. Mustafa b. Osman Ha
dimi, Mecamiu'l-hakaik, yy, 1303, s. 161; Ali Haydar Efendi (Büyük), Usül-i F1k1h 
Dersleri, Meral Yayınları, İstanbul, ty, s. 100-101; Şakiru'I-Hanbeli, Usülü'I
Fikhi'I-İslami, ei-Mektebetü'I-Mc;_kkiyyc, Mekke, 1422/2002, s. 88-89. 
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nel bir kural olmayip zarurete binaen meşru kılınmış istisnai bir 
haldir. "ZarDretler de ancak kendi miktarlannca takdir olunacağtn
dan"169, onlar genel bir kural gibi genişletilemez170 . Ayrıca gerek 
Hz. Peygamber'in gerekse sahabenin, şikayetçisi bulunmadığı, ka
mu vicdanını yaralamadığı ve toplumsallaşmadığı sürece bazı suç
ları görmezlikten gelmeleri ayrıca af ve sulhü tavsiye etmeleri171 de 
cezalandırmanın gaye olmadığının somut göstergesidir. 

İslariı Hukukunda müeyyidesi nasslarla belirlenen suçların sa
yısı oldukça azdır. Bunlardan zina172, zina iftirası (k~zf)173 , hırsız
lık174, hirabe175

, adam öldürme176 ve bağyın suçlarının cezaları 
bizzat Kur'an tarafından; içki178 ve irtidat cezası 179 ise hadislerle 
sabit olmuştur. Müeyyide sayısının azlığı yanında uygulanmaları da 
son derece ağır şartlara bağlanmıştır. Ayrıca tövbe, gizleme, şüp
he180, ispat zorluğu, af, sulh vb. prensiplerle bedeni ceza sahası 
oldukça daraltılmıştır. 

İslam Hukukunda ceza infazıyla "genel önleme" ve "özel önle
me" gibi temel iki amacın gerçekleştirilmesi hedeflenmiştirısı 
İbnü'I-Hümam (861/1456)'ın veciz ifadesiyle, suç öncesi ceza nar-

169 Mecelle, md. 22. 
170 Zeydan, MecmıJatü bühıJsi'l-ftkhtyye, s. 387-388; a. mlf, ei-Mufassal fi ahkami'l

mer'e ve'l-beyti'l-müslim fi'ş-Şeriati'I-İslamiyye, Müessesetü'r-risale, Beyrut, 
1415/1994, V, 17-18; Bardakoğlu, "Ceza", DİA, VII, 475. 

171
· Bardakoğlu, "Hırsızlık", DİA, XVII, 393. 

172 NOr, 24/2. 
173 NOr, 24/4. 
174 Maide, 5/38. 
175 Maide, 5/33. 
176 Bakara, 2/178, Maide, 5/45. 
177 Hucurat, 49/9. 
178 Malik, Eşribe, 2; San'ani, Sübülü's-selam, IV, 28 vd; Şevkani, Neylü'l-evtar, VII, 

171. İçki cezasının miktarının kazf cezası esas alınarak icma yoluyla seksen kır
baç olarak belirlendiğ hakkında bkz. Kasani, Bedai',V, 113; İbn Kudame, ei
MuğnJ, X, 325; Ebu'I-Fadl Mecdüddin Abdullah b. Mahmud Mevsıli, el-ihtiyar li 
ta'lili'I-Muhtar (thk. Züheyr Osman ei-Caid), Daru'I-Erkam, I-V, Beyrut, ty, IV, 
346; İbnü'I-Hümam, Fcthu'l-kadfr, V/310; İbn Nüceym, ei-Bahru'r-raik, V, 31; 
Udeh, et-Teşriu'l-cina1, II, 606-507. · · 

179 Buhari, "Diyat", 6, "Cihad", 149; Müslim, "Kasame", 25, 26; EbO bavOd, 
"HudOd", 1; Tirmizi, "HudOd", 15, 25; Nesai, "Tahrim", 5, ·ıı, 14; İbn Mace, 
"Hudud", 2, Darimi, "Siyer", ll; Ahmed b. Hanbel, I, 61, 62, 65, 282-283; Ab
dullah b. YOsuf Zeylei, Nasbu'r-raye li ehadisi'I-Nidaye, Daru'l-hadis, Kahire, 
1415/1995, IV, 109. 

180 Geniş bilgi için bkz. Sabri Erturhan, "İslam Hukukunda Şüpheden Sanığın Yarar
lanması ilkesi", Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sivas, 2002, 
VI/2, 179-205. 

181 Dağcı,İslam Ceza Hukukunda Mücssir Fiillcr, s. 33-34. 
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munun bilinmiş olması genel önlemeyi; suç sonrası tekerrüre engel 
olan ceza infazı ise özel önlerneyi temin etmektedir182. 

Bu ana hedefleri dışında cezalandırmanın diğer amaçlarını ka
mu düzeninin korunması, adaletin ikamesi, dolayısıyla adalete gü
venin tesisi, suçlunun ıslahı, failin işlediği suçun karşılığını görmesi 
(keffaret) mağdur ve yakınlarının kalplerindeki intikam duyguları
nın teskini 183 şeklinde sıralamak mümkündür. 

Bunun dışında her bir özel ceza bir hukuki yararı koruma ama
cıyla teşri kılınmıştır. Buna göre kısas hayat hakkının korunması; 
içki cezası aklın ve zihn1 melekelerin korunması; hırsızlık cezası 
malın ve mülkiyet hakkının korunması; zina cezası nesil, ırz ve 
namusun korunması; kazf cezası insanlık şeref ve haysiyetinin ko
runması; hirabejterör cezası can, mal, ırz ve seyahat hakkının ko
runması; bağy (meşru yönetime isyan) cezası kamu otoritesinin, 

· ül;ke bütünlüğü ve halkın güvenliğinin korunması; irtidat cezası 
dfnin korunması amacıyla teşri kılınmıştır184 . 
J 

Sonuç 

İslam Hukuku suçla mücadele konusuna son derece önem 
vermiştir. Çünkü dünyanın fesat unsurundan arındırılması, tçpluma 
sulh ve erdemin egemen olması bu hukukun en temel hedeflerin
dendir185. Bu hedefe paralel olarak suçla müçadele çerçevesinde 
getirilen çözüm önerileri ve izlenen yöntemler orijinal, vakıa muta
bık/realist, rasyonel ve amacı gerçekleştirici niteliktedir. Sadece 
kalbin ıslahı dahi suçla mücadelede tek başına önemli ve etkili bir 

182 ( 4,!11 ~ ,..ıı ı:;. çi.o: •"'"-! l,;.c.li,ıl, j..ölı ,,.1: cl.l0':/1 & 1+\ıc A ,.Wl tSI :•.ı....ı gl_,j J..ö\1 J,ı9 ~ı_,.. lsJ!) 
İbnü'I-Hümam, Fcthu'l-kadlr, V, 212. · 

183 Avva, Fi usO/i'n-nizami'l-cinai'I-İslami, s. 71-79; Fikri Ahmed Ukaz, Fe/sefetü'l
ukObe, Şeriketü Ukaz, Cidde, 1402/1982, s. 49-55; Huseyni Süleyman Cad, ei
Ukubetü'l-bedeniyyc fi'l-ftkhi'I-İslami, Daru'ş-şurCık, Kahire-Beyrut, 1411/1991, 
s. 84-91; Zahim, Tatbiku'ş-Şeria, s. 96-107; Udeh, et-Teşriu'l-cinai, I, 609-611; 
Zuhayli, e/-Fıkhu'I-İslami ve edilletühO, IX, 693-694. 

184 İbn Kayyim ei-Cevziyye, İ'lamu'l-muvakkıin, II, 99-101, 106, 109-110; Babertl, 
ei-İnaye, V, 210-212; İbnü'I-Hümam, Fethu'l-kadir, V, 211; Dehlevi, 
Huccetullahi'l-baliğa, I, 29, II, 421-443; Şevkani, İrşadü'l-fühO!, Mısır, 
1356/1937, s. 216; Ukaz, Fclscfetü'l-ukObe, s. 35; ez-Zahim, Tatbiku'ş-Şeriati'I
İslamiyye, s. 96-99; Ebu Zehra, ei-Cerime, s. 49-52; 59-60; Abdülvahid HaliM, 
İ/mi usO/i'/-ftkh, Daru'l-kalem, Kuveyt, 1406/1986, s. 64, 70, 84; a. mlf, 
Masadiru't-tcşrii'I-İslami fi ma ![ı nassa fih, Daru'l-kalem, 1402/1982 , s. 51-52; 
Zeydan, e/-Veciz fi Usuli'l-fıkh, Müessesetü'r-risale, Bağdat, 1407/1987, s. 45-
47, 201, 206, 236; Mustafa Zeyd, el-Mas/aha fi't-teşrii'I-İslfimi ve Necmüddin 
et-TOfi, Daru'l-fıkri'I-Arabi, Kahire, 1374/1954, s. 38; Behnesi, Tatbiku'/-hudud 
fi't-teşriati'l-cinaiyyeti'l-hadise, Müessesetü'l-halic, Kahire, 1408/1988, s. 8-9; 
KaddCımi, Haddü's-serika, s. 4-8; ·Ali Pekcan, İslam Hukukunda Gaye Problemi, 
Rağbet Yayınları, İstanbul, 2003, s. 58. 

185 (~L...ilı uc .JWı .. ~ı y,..jlı ty;;..:,... ~~1_,) Ebu'I-Hasen Ali b: Ebi Bekr Merğinani, e/
Hidaye şerhu Bidaycti'l-mübtedi, ei-Mektebetü'J.:İslamiyye, yy, ty, II, 113; 
İbnü'I-Hümam, Fethu'/-kadir, V, 214-215, 326. 
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yöntemdir. Bununla birlikte İslam, sadece meseleyi inanç boyutuy
la sınırlı tutmamış; ibadet, güzel ahlak, güzel bir çevre, iyi bir eği
tim ve öğretimi de inanç boyutuyla birlikte yürütmüştür. İslam, 
temiz ve erdemli bir toplumun tesisi bu arada suçun önlenmesi için 
aile müessesesine özel önem atfetmiş, aileyi hem erdemli ve temiz 
toplumun esası saymış, hem de böyle bi"r toplumun teşkili için aile 
kurumuna büyük gorevler yü_klemiştir. Bununla da yetinmeyerek 
gerek bireysel, gerek toplumsal gerekse idari denetim mekanizma
sını çalıştırmış, suçun önlenmesi için somut adımlar atmıştır. Bütün 
bu tedbirlere rağmen sonuç alınmadığı takdirde en son yöntem 
olarak cezai müeyyideyi devreye sokmuştur: İslam Hukukunda 
nasslarla belirlenen cezalar ağır cezalardır. Cezaların bu ağırlığı ve 
infazın aleniliğinin bilinmesi dahi suça teşebbüş aşamasındaki şa
hıslar bakımından caydırıcı bir rol oynayabilecek ve suçun işlenme
sine engel olabilecektir. 


