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Tefsirin bu tiirii, Misir’da Fatimiler zamaninda ortaya ¢ikti. Batini tef-
sir, Misirlilara oldukca tuhaf ve garip geldi; bu yiizden ona pek iltifat etme-
diler. Bununla beraber Misir’da Fatimi davetgiler, onu hararetle yaymaya
calistilarsa da Fatimi devletinin yikilmasiyla o da geriledi.

Misirlilarn ilmi zevk ve tabiatlara ters diisen bu garip metot; 6zii iti-
bariyle lafizlara vaz’i anlamlart ve yapilarimn delalet etmedigi gizli (haff)
anlamlar yiiklemekten ibarettir. Batini tefsiri benimseyenler tarafindan bu
anlamlara “gizli anlam” ya da “batini anlam” ad1 verildi. Nasslarin zahirin-
den anlasilan manalar, siradan halkin da (avam) bildigi basit anlamlardir.
Fakat batini anlamlara ise ancak seckinler (havas) muttali olup onlan idrak
edebilir.

Suras1 bir gergek ki bu metot, Misir’da ve dier yerlerde de dinamik
olarak varligmn; stirdirmekle beraber, Fatimilerden 6énce nes’et edip biiyii-
miistiir. Fatimilerden sonra da diger S$ia gruplannca varhigim korumustur.
Giiglii kaniya gére bu yontem, Fatimiler tarafindan tadilata ugramstir. Esa-
sen Fatimiler Sifliklerinde en mutedil grup olup, Gulat-1 Sfanin yaptig: gibi
Hz. Ali’yi ve diger imamlan ilah kabul etmemisler, yeryiizii haksizlik ve
zuliim ile dolduktan sonra yeryiiziine gelecek ve onu adaletle yonetecek
“gaib (muntazar) imam” inancim da benimsememiglerdir. Akide ve yontem-
terindeki bu itidal, bizde onlarm diger Sia firkalari gibi batini anlamlarn
pesine diisme hususunda ve te’vilde asiriya kagmadiklar kanaatini uyandir-
mustir. Sif tefsir kitaplarndan Fatimi Sfasinmn —diger gruplarn aksine- Sia ile
olan ortak goriislerini bulup ¢ikarmak zordur. Bununla beraber mevcut Sia
tefsirleri icinde en mutemedi olan el-Kummi’nin tefsirine ve Fatimi davetci-
lerin goriiglerini ihtiva eden “el-Mecalisu’i-Mustansariyye”ye bakan kisi
onlarla diger Sfanin itikadi ve fikef goriis ayriliklaninin ne kadar derin oldu-
gunu gdrir. ’

Makalenin 6zgiin adi: “ei-tefsirul bauni: nes’etuhu ve esbabuhu”, Mecelletu'l-Ezher,

Kahire, 1964, ., 36, S. 11, s. 160-164. Makale, baz tekrarlar hari¢ Tirk¢eye oldugu gibi

aktanilmig; herhangi * 't tasarrufa gidilmemistir; sadece hazi kavramiarn xisa izahi ve kii-
_ ¢ik degerlencirmeler ‘e.afimizdan dipnotta (Cev.) kisa'tmastyla belirtilr-istir.



100 Gev.Yrd.Dog.Dr.Giyasettin ASLAN

Malumdur ki, biitiin Sifler, agik veya gizli bir imama iman etmeyi sart
kosarlar. Onlara gére tipki Hz. Peygambere yapilan iman gibi bu imama da
iman edilmedigi siirece salt .“Din”le amel etmenin hicbir yaran yoktur.
[smailiye ve Imamiyye de bu gériisii savunmaktadir. Bizim, Sia tefsirlerin-
den Fatimilere ait ¢ikardigimiz farkli sey; imametin kardeslere degil sadece
ogullara gectigidir. Imam, Slmeden 6nce ogullarmdan birini halife tayin
eder. Onlar bu konuda Allah’m, yeryiiziinii agik veya saklanmig ve Hz.
Ali’nin neslinden gelen adil bir imamdan hali birakmayacag: fikrine dayana-
rak su ayeti delil yaptilar: “Bu s6zii ardindan Ueleceklere devamli kalacak bir
miras olarak birakti ki insanlar (dinine) donsunler ! Aym sekilde onlar, Hz.
Ali’yi Peygambere tesbih edip davette ona ortak kildilar. Bu dogrultuda on-
lar, peygamberlerin yam sira, vasilerin ve imamlarin da ismetini (masum
olduklarim) iddia ettiler. Kur’an’m te’vilini de sadece Hz. Ali’ye tahsis etti-
ler. Clinkii Allah Teala, zahiri anlamlarini ilan etmesi i¢in Hz. Peygambere
Kur’an'mn lafizlarim indirmis; aym zamanda onun batini sirlarini da bildir-
mistir. Iste bu batmi sir ve anlamlar1 Hz. Peygamber, sadece Hz. Ali’ye 6§-
retmistir. Hz. Ali de kendi ogullarina, onun ogullar da kendi ziirriyetlerine
blldmmstlr bu bdyle devam edegelmistir. Bu anlayiglart dogrultusunda da

“ve kezalike yectebiyke rabbuke ve yual[zmul»e min te'vili'l-ehadis ve
yutimmu ni’metehu aleyke ve ala ali yakub... 2 “[ste boylece Rabbin seni
segecek, sana (riiyanda goriilen) olaylarn yorumunu 6gretecek ve daha 6nce
iki atan [brahim ve Ishak’a nimetini tamamladig1 gibi sana ve Yakub soyuna
nimetini tamamlayacaktir. Clinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”
ayetini sadece Ali ve-Ali ogullanmn te’vil ilmiyle donatildiklar seklinde
yorumladilar. Al Imran suresi 7. “Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir.
[limde yitksek payeye ensenler ise: “Ona inandik, hep51 Rabbimiz tarafin-
dandur” derler...” ayetindeki “ve 1-1 -asthune fi'l ilm” yani “ilimde rasih olan-
lar” tabirini de nebller” “vasiler” ve “imamlar” olarak tefsir ettiler.

Sta akidesine dayah bu esaslarla, onlarn, Kur’an ayetlerini te’vil etme
yontemleri ve kendi akide sistemlerine uygun manalari.nasil bulup yiikledik-
leri hakkinda bize yeterli bir fikir vermektedir. Bu baglamda Siamn, Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ayse, Muaviye ve (genelde) Emevileri
sevmemeleri, onlart Kur’an’da ¢ogu kez inkarcilar hakkinda kullanilan “za-
lim”, “miifsid” ve “facir” gibi bir ¢ok tabir ve kavramlardan yukanda adi
gecenlerin  kastedildigi tarzindaki yorumlara yoneltmistir. Ormegin “em
nac’alu’l-lezine dmenu ve amilu's-salihati  ke’l-miifsidine fi’l-ardi em
nac 'alu’l-muttakine ke'l-fiiccar™ “Yoksa biz, iman edip de iyi isler yapanla-

Zuhruf, 28.

Yusuf, 6.

Allah tarafindan nasslarla tayin edildigi varsayilan (Hz. Fatima’nin neslinden) imamiar.
Bkz. el-Kummi-en-Nevbahti, Kitabu'| Makalat ve'l-Firak, (trc., Hasan Onat ve Arkadas-
lar1) Ankara Okulu Yayirlar, Ankara 2004, s, 51. (Cev.).

4 Sad, 28.
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11, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Veya Allah’tan kor-
kanlan yoldan ¢ikanlar gibi mi sayacagiz?” ayetindeki “salih amel sahipleri”
ve “muttakiler” ifadelerini “Hz. Ali ve ashabi” olarak tefsir ettiler. Ayetteki
“miifsid” ve “facir” tabirlerini ise Ali’nin diismanlar; yani Hz. Ebubekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman seklinde tefsir ettiler. Ote yandan Sia, bu zatlan
gergek isimleri ile de pek anmaz, g:ogu kez onlan takma isimlerle zikreder.
Mesela onlar1 “habter”, “zarik” ve “na’sel” kﬁnyeleriyle ifade eder. Kisa
boylu oldugu icin Hz. Ebubekir’e “habter”, mavi gozlii oldugu i¢in Hz.
Omer’e “zarik”, sakali uzun oldugu i¢in de Hz. Osman’a “na’sel” derler. -

“Yahut (o kafirlerin duygu, diisiince ve davranislari) engin bir deniz-
deki yogun karanliklar gibidir; (6yle bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga
kapliyor; iistinde de bulut...Birbiri iistiine karanhiklar... insan, elini cikarip
‘uzatsa, nerdeyse onu dahi géremez. Bir kunse;/e Allah nur vermemisse, artik
o kimsenin 151k ve aydinliktan nasibi yoktur.”” ayetindeki “zulumat” (karan-
liklar) kelimesini Hz. Ali’ye kars1 ¢ikan Muaviye ve fitnesi olarak yorumlar-
lar. Onlara gére ayetteki “nur” dan maksat da Hz. Fatima’nin neslinden ge-
len imamlardir. Dolayisiyla ayetteki “Allah’in, birini diinyada “nur’dan
mahrum birakmas1” demek, gercekte onu “imam”siz birakmak demektir.
Yine onlar, ayette gecen ve (hidayet anlamindaki) “nuru olmayan” tabirini
ise “kiyamet glinli kisiyi cennete gotiirebilecek bir ‘imam’mmn olmamasi”
anlaminda tefsir ettiler.

Onlarn, 4l-i beyti yliceltmek icin te’vil ettikleri ayet sayis: oldukca ka-
bariktir. Fakat bu ayetlerin, soz konusu te’vil ve tefsirlerle en ufak bir ilgisi
bulunmamaktadir. Ibn Hacer, Gazali ve Ibn Teymiyye gibi alimler, Sianin bu
tarz yorum metodunu ¢iiriiterek reddettiler. Ote yandan sufi Gazali ile Siinni
Ibn Teymiyye arasindaki derin ihtilaf, onlarin Batiniler (batini tefsir) hak-
kinda ayn: seyleri sGylemelerine engel olmanustir.

Sii akidede oldugu gibi, bu tefsirde bir ¢ok hurafe bulunmakla beraber
0, yine de tiimiiyle hurafe veya hurafelerin dogurdugu bir (tefsir) yéntem
degildir. Esasen o, kéken itibariyle, 6gretilerinden beslendigi, kendilerinden
gida aldig: bir ¢ok eski din ve kadim felsefe teorileri iizerine kurulmustur.
Bununla beraber Sia, eski din ve felsefelerden tevariis ettigi bu bilgi ve teori-
leri Hz- Ali ve al-i beyti dinde merkezi bir konuma alma hususunda ve ima-
met teorisinin karizmasini saglamlastirmada kullandi. Fakat onlarin bu felse-
fesi, elit diigtiniirlerin elinden sade avamun eline gegince imamet teorisine bir
¢ok hurafe ve asinililiklar da egemen oldu.

Batlm yorumculugu ve §1a akidesini en cok etkileyen felsefe; Eflatun
Felsefesi,® Yeni Eflatunculuk’ ve Pisagor® Felsefesidir. Bunun igindir ki

> Nur, 40.
Eflatunculuk, dolayli olarak Islamda felsefenin dogusuna kaynaklik etmis bir felsefedir.
Fikirlerinin ilk bakista dini inanglara daha uygun goriilmesi onun kolayca taninmasini
saglamistir. Metafizik, ahlak ve siyaset sahasinda Islam filozoflarim etkilemistir. Bkz.
Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Girig, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1997,
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s., 48 (Cev.). Eflatun’a (Platon) gére, bir tarafta ezeli ve ebedi mitkemmel olan idelerin
alemi vardir; bu alem, diisiiniilebilen, akil yoluyla kavranabilen hakikatlerin alemidir; an-
cak bu alemin bilgisi, dogru, genel-geger ve mitkemmel olan bir bilgidir. Hakiki bilgi olan
idealarin bilgisi mutlak zorunlu olan bir bilgidir. Diger tarafta ise fani olan ve mitkemmel-
likten yoksun, esyamn, nesnelerin meydana getirdigi, teskil ettigi alem mevcuttur. Egya
aleminin ideler alemine nisbeti tipki bir seyin gblgesine olan nisbeti gibidir. Bu sebepten
dolayi da iginde yasadigimiz bu golge, hayalden ibaret olan duyulur diinyanin bilgilerini
ise duyularimizla elde ederiz ki, bu bilgiler de, tipk: elde edinildigi nesneler gibi aldatici,
mitkemmellikten yoksun ve defisken bir bilgidir. Bu bilgiye de Platon, doxa (sani) adin1
vermektedir. Platon’a gore, hakikatte, iki alem vardir. Bir tarafta devamh olarak meydana
gelen ve yok olan (kevn ve fesat), idrak edilen tek tek objelerin devamli olarak degismeye
mahkum oldugu alem; diger tarafta ise ezeli ve ebedi olan idelerin ideallerin alemi. Ona
gore ideler, birer kelime ve sbzden ibaret olmayip gergek bir varlia sahip olan birer ma-

hiyet, dzdiirler. Biz, ideleri ancak diisiinerek temasa eder ve kavrayabiliriz. Platon’un ide-
ler alemi, donuk ve cansiz bir alem degildir; tam tersine, canli ve yaratict bir alemdir. ide-
ler, biitiin varhklann ebedi modelleridir. Ve bu itibarla tek tek objeler tizerinde devamh
bir tesire sahiptirler. Diger taraftan ise fani olan ve idealar alemindeki milkemmellikten
yoksun, esyanin, nesnelerin meydana getirdigi, teskil ettigi gélge, kopya, taklid edilmis
bir alem mevcuttur. Eflatun, iginde yasadigimz bu gélge, goriintii alemini bir magara
benzetmesi ile anlatmaya ¢ahsir: “Bu alemde yasayan insanlar, tipki bir magarada oturan
ve arkalar magaranin kapisina gevrilmis bulunan yaratiklara benzerler. Bu yaratlkiar sa-
dece magaranin duvarini gdriirler, arkalarini, yani kaptyr gérmezler. Halbuki disanda gii-

“neg ve 151k vardir, aydmlik vardir. Magaranin 6niinden de her biri bir ey tagryan bir gok
insan gelip gecmektedir.Iste bu magaranin 6niinden gelip gecen insanlardan magaramin
duvarina bir takim' golgeler akseder. Magaradaki mahluklar da ancak bu gélgeleri gériir-
ler. Ona gore biz insanlar iste bﬁyle bir gblge alemde yasamaktayiz. Buna ragmen biz, ha-
kiki bir alemin oldugunu da biliriz, hissederiz ve bu hakiki alem hakkinda da takribi bir
bilgiye de sahip bulunuruz. Bunun sebebi ise insan ruhunun béyle bir alemden nesneler
alemine inmig olmasidir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiisameddin Erdem, /lk Cag Felsefesi Ta-
rihi, HU-ER Yaymnlan, Konya , 2000, s., 214-219. (Cev.)

Daha sonra gelen felsefi ve dini akimlar etkileyen Yeni Eflatunculuk, antik ¢agin sonlari-
na dogru felsefeye dayanarak dini bir diinya goriisii gelistirmeye¢alisan bir akimdir, Fikir

babasi Ammonios Saccas olsa da onu fiilen kuran ve gelistiren Plotinos (M. S. 203-270)
olmustur. Felsefesini biiyiik 6l¢iide Eflatun’a dayandirdif i¢in (Neo-Platonizm) yani Ye-
ni Eflatunculuk adini almistir. Platon’da oldugu gibi, esyanin ideal 6rnekleri olan ideler,
Plotinos’a gére de zaman iistii ve Tann’ca diisiincelerdir. Ideler alemi, manevi bir alem-

dir. O sadece diigiinceden ibaret degildir; onun bir tesir giicii de vardir. Ideler, her tip etki
ve fiilin ezeli ve ebedi modelleri, érekleridir. Aristo’nun aksine o, varlik kademelerini
Tanri’dan baglayip bir hi¢ olan maddeye kadar indirir. Yani Plotinos’da siidur, yukandan
Tanri’dan asagiya (maddeye) dogrudur. Aristo’da ise alem devamli Tanri’ya dogru bir in-
kisaf igindedir. Plotinos’a gore, cisimleri duyulanmizla; ruh alemini, dogrudan dogruya
ruhun kendisini idrak etmesiyle, ideler alemini de aklin géziiyle temasa etmek suretiyle
bilebiliriz. Yine ona gére, insan, “Bir”in yani Tanr’nin bilgisini elde edebilir. Insani bu
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Stamin akide ve tefsirlerinde Eflatunculuga ait miisiiller,’ (misal ve ideler
alemi) kabz,'"® israk,'! varlik kategorileri vb. teorilerin esasli ve genis yer

bilgiye gétiiren yol, gergekte igte yasanan bir yoldur. Bu yol disa degil, igeri, bir ‘kisinin
&ziine, derinliklerine ySnelmistir. “Her seyin kaynag: olan Tanr’ya ve O’nun bilgisine
ulagmak igin mistik bilginin mutlu anlarindan faydalanmak gerekir. Ruhun “Bir”e erigme-
si Plotinos’da mistik bir deneme konusudur. Ve bu ona gére bir hazirhk gerektirir. Bu ha-
zirlik sonunda insan suurunu kaybedip kendi disina ¢iktifinda vecd (extase) ortaya ¢ikar.
Insan cezbe halinde iken Tann ile birlestigini hisseder. Bu nedenle vecd, bir ¢esit ruhun
“Birlik” suuruna varmasidir, bir gesit cezbe halidir. Boylece insan Tanr’y1 mistik bir bilgi
yoluyla kavramis ve bilmis olur. Gériildiigii gibi Yeni Eflatunculuk, bilginin kaynag ve
metodu yéniinden mistik bir bilgi elde etme yolunu benimsemistir. Bu metod, Orta Cagda,
once Miisliiman, daha sonra da Yahudi ve Hiristiyan filozoflarini da olduk¢a derinden et-
kilemigtir. Genis bilgi igin bkz. Hiisameddin Erdem, [lk Cag Felsefesi Tarihi, 317-331.
(Cev.) Buna gore iistad Selebi’nin, Batiniligin kékenleri konusunda sadece Sfayr Grmek
vermesi pek objektif olmamstir. Siinni diinyada da oldukg¢a yaygin olan suff mistisizmi-
nin de bundan etkilendigi bir gergektir. (Cev.). Mesela Kindi, Farabi, Ibn Sina, [bn
Miskeveyh ve lhvan-1 Safa, Sfaya mensup olmadiklan halde biiyiik 6lgiide Yeni Eflatun-
culuktan etkilenmistir. Bkz. Mehmet Bayraktar, age., s., 89-91; Ali Sami en-Nessar’a gore
ise, genelde Yunan Felsefesi 6zelde de Yeni Efaltunculuk, ibn Sina vb. gibi ¢ok mahdut
sayida kimseyi etkilemistir. Bkz. Ali Sami en-Nessar, Islamda Felseff Diisiincenin Dogu-
su, (tre. Osman Tung) Insan Yayinlan, Istanbul, 1999, 1, 241. (Cev.) Cagdas Sif diistiniir
Murtaza Mutahhari de, Islami irfanin, Eflatun, Pisagor, Yeni Eflatunculuk, Budizm, Is-
kenderiye Gnosizmi veya Yahudi ve Hristiyan inancinin bir kanigimi oldugu seklindeki
goriislere karsi gikar. O, bu yiiksek irfan ilminin ve diisiincesinin, Islam’a disaridan so-
- kuldugunu iddia ederek Islam ve tasavvufur Islama yabanci oldugunu savunanlar bulun-
dugunu belirttikten sonra (bkz. Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri II, (trc. Ahmet Ce-
lik), Insan Yay., Istanbul, 1999, s., 77-78,) séz konusu irfan ve ilhamin kaynaklarmin
{slamin icinde bulunup bulunmadigini (s. 84) tartisirken $dyle der: “Bundan énceki derste
Islami irfanin kaynaginin ve kokeninin neresi oldugunu arastirdik ve acaba Islami &greti-
lerde Peygamberin ve On iki imamin yasaminda nazari bakimdan bir dizi ince ve zarif
irfanT anlamlara kaynaklik eden, ameli bakimdan ruhani bir sevinci, manevi ve irfanf bir
dizi cosku ve heyecanlar yaratabilecek seyler var midir, yoksa yok mudur? sorusunu ce-
vaplamaya calistigini ve bu soru ile ilgili cevabimin olumlu oldugunu ifade eder. Bkz.
Mutahhari, age., s., 87. (Cev.) Buna gére cagdas Sia alimleri de Islamin bir batini ve
irfani cephesini kabul etmektedirler. (Cev.) Bununla beraber bir gok Islam filozof ve mu-
tasavvifimin  Eflatun’dan etkilendigi de bir vakiadir. Genis bilgi igin bkz. Fahrettin
Olguner, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, istanbul, 1994, C., X, s., 474-476.
(Cev.)
Yunan Felsefe tarihinde orijinal bir anlayisi temsil eden Fisagorculuk, hem bir felsefe
okulu, hem de dinf bir cemaat veya tarikat goriiniimiinde olup Eflatunculugu etkilemistir.
Bkz. H. Erdem, age., s., 101. (Cev.)
Eflatunculukta hakiki alemin (ideler) goigeleri ve goriintiileri, yani goriinen varliklar.

(Cev)
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edindigini gbriiriiz. Miisiil nazariyesi, genelde Eflatun’a dayandiriliyorsa da
haddizatinda o, Eflatun 6ncesine ait bir nazariyedir. Ne var ki ilk defa onu
Eflatun detayli olarak agiklamus, esaslanm tespit edip sistemlestirmistir; bu
yiizden de ona nispet edilmistir.

Eflatun, ¢evremizde duyularla idrak ettifimiz tiim varliklari, hisleri-
mizle idrak edemedigimiz baska hakiki varliklarin birer misali (g6riintii)
olarak niteler. Bu anlamda Batiniler de her seyin bir zahiri (gériintii) bir de
batini (hakiki) boyutunun bulundugunu kéklii bir esas kabul ederek yeni bir
sOylem gelistirdiler. Gordiiglimiiz su varliklarin tiimii, (hakiki) gizli varlikla-
rin birer gériintlisiidir ki bu goériintiiler onlara isaret eder. Hakiki varlik ol-
maksizin bu gdriintiilerin hi¢ bir kiymeti yoktur. Nitekim canli varhiklann,
ruhlarindan ayn olarak hicbir degerlerinin olmadig: gibi, bu gériintiilerin de
batini, gizli ve hakiki varliklar olmadan hicbir anlam ve degeri yoktur. Sira-
dan avam tabakasi, -sadece bedenleriyle ilgilenip ruhlarmm (ruhi terbiyeyi)
thmal ettikleri gibi- bu zahirl goriintiilere yonelir ve onu anlayabilir; fakat,
méverayl yani gOrintiilerin arkasindaki hakikati anlayamaz. Ancak havas
(seckinler) ve miitefekkirler, zahiri gériintiiniin miverasima (batin) yonelir ve

'®  Eflatun’a gore beden, ruh icin bir hapishanedir. Bunun igin de ruh, daima bedenden kur-

tulmak arzusuyla ebedi bir hasret gekmektedir. Ciinki ruh, 6nceleri bedenden ayn olarak
ideler aleminde miistakil bir hayat yasarmisti. Fakat ruh, sonralan ideler aleminden bu
diinyaya diigmiistiir. Bir mahkumiyet olan bu diisiis yiiziinden ruh bundan sonra bir be-
dende sikisip kalmaya mahkum olmustur. Ancak ¢esitli acilar ve sevingler, ruhun bir giin
bedenden kurtulabilecegi éimidini uyandirir... Ruhun ilk bastaki saf haline dénebilmesi
icin bir ¢ok varlik- sekillerinden gegmesi gerekir. Ruh, bedene ne kadar bagl kalirsa gii-
niin birinde saf halin"é"gegmedekif_ﬁmidini o kadar kaybeder. Bunun igindir ki ruhun tek
ana ilcas1 vardir. O da iyiye, gﬁiele, milkemmeliyete ve saadete karst olan temaylildiir...
Ancak ihtirasiara hakim olmak, ruhu bedene mahkum olmaktan kurtarir. Bkz. H. Erdem,
age., s., 222. (Cev.) Tasavvufta ise kabz, salikin ruhunun tutukluk hali demektir. Bkz. M.
Mutahhari, age., 135. (Cev.). Arapgada daralma ve kapanma anlamina gelen bu kavram,
genelde “bast” terimi ile beraber kullanilir. Kabz ve bast, silikde bulunan iki zit hali anla-
ur. Sufiler, “kabz” ile korkuyu, “bast” ile de imidi kastederler. “Kabz”a nimetin elden
gitmesi, sevgiliyi kaybetme ve mahzurlu olamin hiicumundan kaynaklanan korku gibi an-
lamlar yitkleyen sufiler “bast™ da miiridin giiven .ve Gimit hali olarak tanimlamglardir.
Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber Yayncilik,
Ankara, 1997, s., 415. (Cev.).

Israk (illumine), kesf, zuhur ve ilham manasina gelir. Bkz., Necip Taylan, dnahatlariyla
Islam Felsefesi, Ensar Nesriyat, [stanbul, 1991, s., 331, (Cev.) Ruhun arindirilmasi sonucu
dogan ig stk ile aydinlanma. Siihreverdi ile taninan bu felsefenin Islama uygun olmakia
birlikte Eflatun’un stidur nazariyesinden etkilenmis oldugu ortadadir. Bkz. E. Cebecioglu,
age..s., 407. (Cev.). Buna yakin bir anlam felsefl doktrinlerde de bulmak miimkiindiir.
Nitekim Israkiye Felsefesinin temsilcisi Stihreverdi’ye gére; bedeni tutkulardan anndik¢a
ilaht nurlar artar. Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay.,
Ankara, 1990, 121. (Cev.).
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onu anlamaya ¢alisir. Bu anlamda Kur’an’m mevcut tabiatinda da hem “za-
hir”, hem de “batin” vardir.

Aslinda burada isin i¢ yiiziinii anlamaya ¢alistifimiz zaman, bu tiir fi-
kir ve sdylemlerin, daha &nceki (geemis) dinlerin bir gogunda da bulundugu-
nu goriiriz. :

Hakikaten ¢ok eski bir dénemde Brahmanlar ve Budist bilginleri, kut-
sal Vedalarin lafizlarim yorumlarken metnin zahiri anlamlanindan vazgege-
rek tam bir batini tefsir yapmislardir. Fatimilerin de, temel felsefi 6gretilerini
benimsedigi iskenderiye Tefsir Okulu'? da Kitab-1 Mukaddesi aym yontemle
tefsir etmistir.

Onceleri putperest olan Yahudi Filon (Philon)", Tevrat’i batini tefsire
tabi tutmustu. Augustin ve Originaous gibi mesihi alimler de Incilleri batini
tefsir yontemiyle agikladilar. Oklinous, bu yontemi daha da genisleterek
Incil’in her lafzimin hakiki anlammin yam sira bir de mecazi anlanmumn bu-
lundugunu ileri siirdli ve bu anlamda yeni tefsir kurallari gelistirdi. Timilyle
Iskenderiye Medresesine mensup olan bu alimler, aym zamanda genelde
Yunan, 6zelde de Eflatun Felsefesine ilgi duymuslards; tefsir adina yaptiklar
da Eflatun’unun miisiil nazariyesini oldugu gibi uygulamaktan bagka bir sey
degildi.

Misir Kilisesinin; “Isa Mesih’in, hakikatte, lahuti tabiatiyla, Allah’in
cesedlenmis kelimesi olarak tek bir varlik oldugu” seklindeki s6ylemlerinin
bu teoriden uzak oldugu séylenemez. -Bilindigi gibi bu séylemleri yiiziinden
Kayiniyyinlerle Yakubiler arasina, Yakubilerle Nasturfler arasina o meshur
kin ve diigmanlik girmis ve bu sebeple de Misirlilar bir siirii acimasiz igken-
ce ve acilara ugramuslardi.- Misir Kilisesi, hakikatte bu teziyle sunu s6yle-
mek istemektedir: Isa Mesih, her ne kadar halkin icinde beseri bir gériiniim
ve tecessiide sahip ise de aslinda o, Allah’in miicessem bir ruhudur. Dolayi-

12 Milattan 6nce Kitab-1 Mukaddesi yorumlayan Antakya ve Roma Medreselerinin yani sira

Misir’da da iskenderiye okulu bulunmaktadir. Bkz. Fehim Aziz, /lmu t-Tefsir, Daru’s-
Sekafe, Kahire, trs., 48-53. (Cev.) Iskenderiye Mektebinin de diger bazi mektepler gibi [s-
lam Diinyasina dolayh-dolaysiz sekilde ¢esitli tesirleri olmustur. Bu tesirlerin en miihimi
her halde Batinilik ve Thvan-1 Safa {izerindeki ezoterik (batin?) tesirler olsa gerektir. Bkz.
S. Hayri Bolay, age., s., 123. (Cev.).

> Filon (Philon) (M.0. 25 - M.S. 50) Iskenderiye Felsefe Mektebinin kurucusu Yahudi bir
bilgin olup Hz. Isa’nin ¢agdasidir. Eserlerinin ¢ogu, Eski Ahdin (Tevrat) tefsirlerinden
ibarettir. Mukaddes metinleri, asninin felsefesi ile uzlastirmak icin istiareyi kullanmustir.
Bu tefsirler daha batini (ezoterik) bir mahiyet tagir, Hiristiyanhifin ortaya ¢iktigs siralarda
yetigmis olan bu filozof, Stoa felsefesinden sonra yetisen en orijinal filozof olarak kabul
edilir. Philo’nun eserlerinde yaptigi sey, Tevrat’1 Eflatun Felsefesi bakimindan yorumla-
mak ve Eflatun Felsefesi ile Yahudi Dini’ni uzlastirmaktan ibarettir. Onun bu anlayisi,
kendinden sonra ortaya ¢ikan Hiristiyan filozoflara da etki etmistir. Bkz. S. Hayri Bolay,
age., s., 122. (Cev.).
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siyla onun beseriyeti bir miisiildiir; méaverasinda ise bu misliin memsilii
yani hakiki sureti diger bir ifadeyle Allah vardir.

Stiphe yok ki, Fatimiler, Mesihi teori ve &gretilerinin yani sira bir ¢ok
eski din ve kadim felsefeden etkilenerek daha &nce bahsettigimiz gibi
(imam) merkezli karma bir fikir etrafinda karar kildilar. Merhum Dr. Mu-
hammed Kamil Hiiseyin, Fatimi Sfasimin kadim Misir dinleri ile Yunan kiil-
tiir ve felsefesi, Zerdiistliik, Ibranilik, Babil kiiltiirii vb. den etkilendigine
dair bir ¢ok 6rnekler verir.

, Onlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasmdaki ortak g6riis; her tiirli koti-

lige karsi koyan “muhlis kurtanic1” fikridir. Yahudiler, bu kurtaricimn Mu-
sa’mn veya Levililerin ziirriyetinden gelecegine inamirken, Hiristiyanlar ise
kurtarict olarak yeryiiziine adalet ve baris getirecek olan Isa Mesih’e (geri
gelmesine) inanmaktadirlar. Sia da bu anlamda “mehdi-i muntazir’a inamr."*

Su halde “batini tefsir”, yukarida zikredilen dinlerin ve felsefelerin
esasli bir ilkesi olunca, Fatimilerin, bu konuda tiiredi olmadiklann acik¢a
anlasilir. Felsefe, her yerde dinlere sirayet etmis; onlarnn akide, kural ve
Ogretilerinde silinmez etkiler birakmustir. Burada anlasilmayan sey, gerek
Fatimilerin ve gerekse genel olarak Sianin diislince ydntemlerinde asiriya
kagmalan, nasslarnn, ihtimali bulunmayan manalarda tefsir edilmeleri ve
lafizlarn, tasidigi anlamlarla higbir alakasi olmayan manalara ¢ekilmesidir.
Tefsir yolunda bu yéntemle yiiriimek, Kur’an’in Arap dili ve {islubuna ait bir
kitap oldugu gercegini anlamsiz kilar. Boyle bir durum da, her miifessire,
herhangi bir ayete -kuralsiz ve Sl¢iisiiz olarak- diledigi anlamlan yiikleme
imkan ve firsatin: verir.

Aslinda bu durum, baslangigta basit, sade ve agiriliktan uzak bulunan
diger mezhepgi tefsirlerin hemen hemen hepsinde ortak olarak gériilebilir.

Bu anlayiglarin hepsi, temelde Eflatun’un bir ¢agris1 olan “miisiil” na-
zariyesine donmektedir. Bununla birlikte biz, bu diislincelerin bir benzerini
Hind ve Cin felsefelerinde de gdrmekteyiz. Esasen bu felsefeyi daha ¢ok
genisleterek sistemlestiren ve detaylarini ortaya koyarak izah edip taninma-
sma neden olan ve bu yiizden kendisine nispet edilse de onu ilk defa ortaya
atan Eflatun degildir.

Bu nazariyenin varlig: baglanminda s6z gelimi Doguda, Eflatun &ncesi
dénemde bir kisim Brahman ve Budist bilginlerin, Vedalar1 aym tefsir yon-
temiyle acikladiklarim gérmekteyiz. Onlar da, kutsal Vedalann, bir zahird,

" Yazarin, bu makalesinde objektiflikten bir hayli uzaklastgi gériilmektedir. Evet, Islam

dini, kékeni itibariyle orijinal bir dindir; ancak alt dini mezhep ve fikir akimlar igin de
aym yargida bulunmamiz olduk¢a zordur. Ciinkii genelde biitiin mezhepler; Sif, Siinni,
hatta diger mezheplerin hemen hemen hepsi eski din ve kiiltiirlerin mirasindan etkilenmis-
lerdir. Bu anlamda Siinni tefsirlerde bolca bulunan Israiliyat buna en biiyiik delildir. Do-
layisiyla yazarin sadece $fayr mahkum etmesi pek bilimsel olmamustir. S6z gelimi “Meh-
di” inanci da -bir iman esasi olarak algilanmasa da- sadece $ia tarafindan degil, Siinni bir
¢ok ekol tarafindan da benimsenmistir. (Cev.).
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bir de batini anlamlarimin bulundugunu iddia ettiler. Aym tefsir ¢abay: Ya-
hudi Filon ve talebeleri de Tevrat’in tefsirinde kullandilar. Onlart bu yontemi
bemmsemeye iten neden, her seyden 6nce ¢genelde) Eflatun felsefesini &zel-
de de yeni Eflatunculugu esas alan Iskenderiye Okulunda gorduklen felsefe
egitimidir.

Daha 6nce de gectigi gibi bu nazariye Hiristiyanhik 6retisinde, Hz.
Isa’nin -Iskenderiye Kilisesinin 1srarla iddia ettigi gibi- miicerret bir gériin-
tiidden &te, hakikatte lahuti bir sir, ilahi bir tabiat oldugu fikri daha agik go~
riilmektedir. Diger bir ifadeyle Hz. Isa, goriinmeyen memsulun miisli, yani
hakiki varliktir. Bu ise kelimenin tam anlamiyla Eflatun nazariyesinin ta
kendisidir.

Bu felsefe, yani miisiil ve memsiil teorisi, agirlikli olarak Fatimiler ve
Sia eliyle yaygmlasmissa da, 6zelde Fatuni davetgilerin kitaplan sayesinde
sonraki dénemlerde daha ¢ok gériiniir olmustur. Merhum Dr. Muhammed
Kamil Hiiseyin’e gére, Abbasi halifesi Me’mun déneminde terciime faaliyet-
lerinden sonra ortaya ¢ikmustir.

Hicri iiclincii asirdan itibaren Miisliimanlar, Islamdan énce yaygin ola-
rak bulunan diger din ve kiiltiirlere yakindan muttali oldular. Miisliimanlann
fethettigi cografyalarda bu din ve kiiltiirlerin etkileri devam ediyordu. Bu
etkileme, bir taraftan fetihler sonucu, diger taraftan da terciime faaliyetleri
sayesinde oldu. Ismailiye, gerek akide planinda, gerekse tefsir yéntemi agi-
smdan bu kiiltir ve felsefelerin etkisinden kurtulamadi. Bu anlamda
Ismailiye, Hz. Ali ve 4l-i beytin yiice konumunu vurgulamak igin te’vil yén-
temini gegerli plan tek yéntem yapti. Te’vil anlayislari baglaminda, s6z ko-
nusu felsefe ve kiiltlirlere olan kesin giiven ve itimatlari, bu felsefelerin onla-
rin itikadi diigiincelerine girmesine de neden oldu. Bu yiizden Fatim{ akidesi,
karakter itibariyle ¢esitli din ve mezheplerin bir kansimi goriiniimiindedir.
Onda kadim Maisir dinleri, Yunan felsefe ve kiiltiirtinden Eflatun ve Yeni
Eflatunculuk, Pisagorculuk ve Revakiyye felsefesinin izlerinin yani sira,
Zerdiistliik, Ibranilik ve Babil diisiincesinin izleri de bulunmaktadir...

Buna gére batini tefsir, bu felsefenin bir izdiislimiinden ibarettir. B&yle
olunca bu tefsirin ilk mucitlerinin Fatimiler olmas: uzak bir ihtimaldir. Ciin-
kii felsefi diisiince, her zaman ve her yerde dini diislinceyi etkisi altina alms,
dinin temel kurallar1 ve inang esaslan tizerinde k&klii izler birakmustir. Fakat
burada Sia baglaminda kabul edilemez olan sey, Sianin bu felsefede yani
batini yorumda asiriya kagip, nasslara, lafizlaryla hicbir ilgisini kuramadi-
gimuz alakasiz ve hamli imkansiz anlamlar yiiklemesidir. Bu yola girmek,
Kur’an’m Arapga olusunu iptal eder'’’; dahasi miifessire, kuralsiz ve 8lgiisiiz
bir sekilde ona diledigi anlamlan yukleme firsat ve imkanim verir. Bu tefsir
yOntemi, baslangicta masum ve sade iken, sonradan kendisine asirilik ve
karmasiklik hakim olan bir ¢ok fikir gibi, aym akibeti paylasmustir. Batini

15 Burada yazarn kasdl,Atefsirin Arap dilinin kurallanina gére yapilmasidir; yoksa tefsir nasil
yapihirsa yapilsin orijinal metin yine de Arapga olarak kalir. (Cev.).
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tefsir, goriildiigii kadanyla baslangicta tazminu’n-nass yani metne (ilgisiz)
anlamlar yliklemeye calismstir.

Sia mezhebi de, baslangicta sade ve masum olarak Hz. Ali’nin halife-
lik (imamet) hakkini aramaktan bagka bir talep icinde olmazken -diger hali-
feleri tekfir etmeleri de onlar1 Islami diisiincenin disina atmaya kafi degildir-
sonradan agirihiklara daldi; béylece hurafeleri ¢ogaldl. Fakat ittifakla tekfir
edilen Keysaniyye'® mezhebi ise tarihten silindi.

Terciime (hareketi) asrindan itibaren ve Miisliimanlarin daha 6nce bil-

-medikleri felsefe ve kadim dinlere ait kiiltiiriin Islam diinyasina intikalinden
sonra Sfa mezhebi karmasik bir sisteme biirlinmiigtiir. Artik bu mezhebin
fikriyatina gerek Siinni, gerekse diger Islami mezheplerin diisiince sistemle-
rinden farkli gériis ve nazariyeler girmeye basladi. Bunda muhtemelen Sii-
Fatimi davetgilerin (misyoner) kendi sempatizanlarini ¢ogaltmak ve idareci-
lerin iktidanmi saglamlastimak i¢in yaygin hurafeleri benimsemeleri ve
Miisliimanlarin geleneksel teamiillerine (siinnet) uzak olan malum hurafeleri
gbrmezden gelmelerinin etkisi olmustur. Bu Fatimi mantik ve diislince, son-
radan Yemen’e yerlesti; ancak burada Fatimi davet¢ilerin diislince ve anla-
yislarindan da uzaklasarak lokallesti.

Bu iddiamuzda en Onemli temel dayanagimiz, Mieyyediyye ve
Mustansiriyye meclislerinde Sii-Fatimfi {ist dlizey davetcilerinin verdigi ders-
lerdir. Bu dersler de Yemen Zeydiyesinin diisiincelerinden oldukca farklidir.

'8 Keysaniyye, Hz. Ali’nin kélesi Keysan’a tabi olan Sia grubudur. Bunlar, Keysan’in, te’vil

ve batin ilmini Hz. Ali ve Muhammed bin Hanefiye’den 6grendigini iddia ederler. Sahis
(imam) merkezli bir din anlayisina sahiptirler. Bkz., Muhammed Abdiilkerim es-
Sehristani, el~-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Fikr, Beyrut, trs., s., 147. (Cev.).




