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HALK DiNi VERiLERiNiN 

FENOMENOLOJiK YÖNTEMLE iNCELENMESi 

Mustafa ÜNAL* 

İlahiyat Fakültelerinde Dinler Tarihi Anabilim Dalı programında yer 
alan, henüz lisans, yüksek lisans ve doktora sınıflarında okutulmaya başlanı
lan Din Fenomenolojisi, ülkemizde oldukça yeni bir alandır. Bu sebeple, söz 
konusu derste uygulanacak yöntem hakkında da kesin bir fikir oluşmamıştır. 

Lisans öğrencilerinin Din Fenomenolojisi derslerinde, Dinler Tarihi 
kavramlanın tam olarak bilmemeleri nedeniyle, bu dersten tam olarak fayda
lanamadıklan gözlemlenmektedir. Bu sebeple, onlara Din Fenomenolojisini 
sevdirrnek ve ilgilerini çekmek için, unutulan Dinler Tarihi bilgilerinin yeri
ne, en azından bazılannı öğrencilerin de bildiği, hatta yaşadığı halk dini i
çinde görülen fenomenler, Din Fenomenolojisi yöntemlerine göre ele alınıp 
incelenebilir. 

İşte bu makalede, insaniann din adına inandığı, düşündüğü, söyledi
ği ve yaptığı şeylerin bütünü olarak tanımlayabileceğimiz halk dininin, Din 
Fenomenolojisi yöntemlerine göre nasıl değedendirilip analiz edilebileceğini 
tartışacağız. Bunu yaparken, her ne kadar üL"'<:emizde bu konular antropoloji, 
etnoloji, folklor ve sosyoloji araştırmacılan tarafından ele alınma1..1:a ise de, 
biz alt kültürle üst kiiltür arasında herhangi bir ayırım yapmadan, mevcut 
bütün kültürü hedefleyecek ve Din Fenomenolojisi metodu ile ele alacağız. 
Bu noktada ise, biitün halk kültürü unsurlarını, fenomenolojil( yöntemlere 
göre tartışmamız mümkün olamayacağı için, bir makale ölçüsü içerisinde, 
yeri geldikçe, sadece bazılanna işaret edeceğiz. Buradaki hedef, araştırmacı
nın, verilecek yöntemi müstakbel araştırmasına uyarlamasıdır. 

A- Din Fenomenolojisinin Tanımı ve Yöntemi 

Tanımı: Dini fenomenleri çalışmanın değişik yollan vardır. Örneğin 
:filoloji, dini komılarla ilgili metinleri en doğru bir biçimde yorumlamayı 
amaçlar; arkeologlar, eski tapınaklann planını yeniden canlandırmayı veya 
efsanev'i konulan açıklamayı amaçlar; sosyologlar, dini bir cemiyetin kurum 
ve yapılarını ve onlann dünyev'i hayatıyla ilişkilerini anlamaya çalışır; psiko
loglar değişik insanların dini tecrübelerini analiz etmeyi amaçlar. Dinler 
Tarihi öncelikle, her dini kendi sahip olduğu çevre içinde, bu çevrede onun 
gelişimini ve o dinin aynı çevreye ait diğer kültürel değerlerle ilişkilerini 
konu eder; bundan dolayıdır ki, Dinler Tarihi, sadece diğer dini verilerle 
değil, aynı zamanda ister edebi, ister sanatla ilgili, ister toplumsal olsun veya 
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olmasın, dini olmayan tarihsel ilişkileri de çalışır. Bütün bu bilim daUarına 
mensup bilim adamlan, mensubu olduklan disiplinin konu, sınır ve yöntem
lerine göre dini verileri çalışır ve bizlere dini veriler hakkında genişlik ve 
derinlik kazandırır, ama söz konusu dini verilerin temel özleri ile ilgilenmez. 
Bu mesele, Din Fenomenolojisine aittir. Neyin ve nasıl olduğunu öğremnek 
yeterli değildir; öğrenilmesi gerekli olan şey, vuku bulan şeyin anlamıdır. Bu 
derin anlamaya, yalnızca Din Fenomenolojisi vasıtasıyla ulaşılır. Dinler 
Tarihi, diğer din bilinılerinden (sosyoloji, psikoloji, antropoloji, felsefe) veri 
ve sonuçlan bakurundan faydalanır, ama onlann konu ve yöntenılerini aynen 
kullanmaz. Eğer böyle yapılırsa, çalışılan dinin, sonuç oluştumıada başlı 
başına bir etkisi olınadığı ve başka olaylarm yanmda yer alan ikinci derece
den bir olay olduğuna, yani, toplumsal, psikolojik veya kültürel bir yapıya 
indirgeyen bir tür "indirgemeciliğe" yönlendirir. indirgemeci teori, sosyolog 
E. Durkheiın, psikolog S. Freud ve bir takun etnolog tarafindan beniınsenip 
kullarulrnıştır. Dinler tarihçileri ise, fenomenleri dini olarak kabul eder ve bu 
bilim dallan tarafindan ortaya konulan fenomenlerin dini değeri üzerinde 
yoğuıılaşırlar. 1 

Din Fenomenolojisi, esas görevi değişik ve farklı verileri sınıflan
dırmak ve gruplandırmak olan Dinler Tarihinin sistematik olarak incelenme
sidir. Bu sistematik çalışma sonunda, fenomenlerin ihtiva ettiği dini anlam 
ve malıiyeder ortaya çıkanlır. Din Fenomeııolojisinin, Diııler Tarihinden 
bağımsız olup olmadığı tartışılmaktadır, ama genel kanaat üzere, birbirine 
bağınılı olınalda birlild:e, aşağıda görüleceği üzere, kendiııe has ayrı yöntem
lere sahip bir biliın dalı olduğu şeklindedir. Din Fenomenolojisi, Dinler Ta
rilıinin tasvirci üslubuııdan farklı olarak analitik yöntenıi kullanmak suretiy
le, dini gelenekleri "anlama"yı amaçlar. Şurasun da belirtmeld:e yarar vardır 
ki, keliıneniıı tam anlaımyla, fenomenleri sadece tasvir etmek ve yargıla
maksızın anlatmak, din çalışmalannda çok faydalıdır, ancak fenomenolojik 
analiz yapılmazsa, o iş tamaınlanmış bir iş olaınaz. Fenomenolojik analiz de, 
halk arasmda görülen inanç ve uygulamalarla, kontrol edilmezse, yanlış ve 
uygun olınayan değerlendirmeler yapılabilir.2 

Her bir diııdeki inanç ve uygulamalar, diğer dinlerdekilerle benzerlik 
arz ederler. Diıı Fenomenolojisi, fenomenlerin sistematik görüşünü sunar
ken, belli bir anlayışı takip eder. Din fenomenolojisi, dinleri bir diğeri ile 
karşılaştıınıaya kalkışmaz, ama benzer olay ve olgulan, ortaya çıld:ıldan 
dinler içerisinde ortaya koyar ve onlan anlamaya çalışır, onlan bir araya 
getirip gruplar halinde ele alır. Bundaki amaç, bir grup olarak başka bir din
de ortaya çıkaıı fenomenler hakkında, daha derin ve daha somut anlayış ka
zanmaktır. Fenomenolojide dini fenomenler, sadece tarihsel içerikleri ile 
değil, aynı zamanda yapısal ilişkileri ile de dikkate alınırlar. Bundan dolayı, 

1 Mariasusai Dhavamony, Phenomenology ofReligion, Rome, 1973, s. 6, 7. 
2 Bowman, s. I. 
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muayyen bir dinin tarihi ile Dinler Tarihi arasında bir ayırun yapılmalıdır. 
Belli bir dinin tarihinde ve aynı zamanda o dinin yalnız bir konusu veya 
döneıni üzerinde uzman olan dinler tarihçileri, tarihçiler olarak adlandırılır
lar, çünkü onlar da tarihsel yöntemleri kullanırlar ve tarihsel faraziyeleri 
çalışırlar. Onların çalışmalan, bizler için değerlicfu, hatta bazen, din biliıni 
oluşturmak için zaruridir. Fakat kendini sadece bir tek din veya onun bir tek 
konusu ile sınırlandırmayan, ama onlan karşılaştırabilmek için en az bir kaç 
dini çalışan Dinler Tarihi, ınitlerdeki dini davranışların, kuruıniann ve inanç
ların usullerini, törenleri, kavramlan, Yüce Tannlan, vs. anlamaya çalışır. 
Başka bir deyişle o, Dinler Tarihinin ikinci bir anlayış biçimidir. Bundan 
dolayıdır ki, ona Tarihsel Din Fenomeno/ojisi de denilebilir. 
Feııomenolojinin kullanacağı bilgi ve bulgular, Dinler Tarihinden sağlanır, 
ama fenomenler, genetik gelişmesi anlayışından daha ziyade, sistematik 
bakış açısına göre düzenlenir. Bunu bir örnekle vermeye çalışalım: eğer de
ğişik dinlerin Tanrı haklandaki inançlannın ne olduğu sorulursa, bunun ce
vabı söz konusu dine göre, Hinduizm ve İslam gibi bir dinde, bu inancın 
ortaya çıkışı ve gelişmesinin değişik tarihsel safhalan içinde, Taıın inancının 

· var olduğu şeklinde sunulurken; Tarihsel Din Feııomeııolojisine göre, Taıın 
kavramının anlamına ulaşmak için, değişik dinlerin Taıın fikirleri, sistematik 
bir şekilde karşılaştırma yönteıni kullanıhnak suretiyle verilir. 

Tarihsel Fenomenoloji, tarilli ve fenomenolojik yönteıni kullanan 
empirik bir bilimdir. Fenomenolojinin ortaya koymak istediği dini fenomen
lerin özü, empirik bir iş olup, felsefi değildir. Onun değer yargısı, inanç ve 
valıiy prensiplerinden çıkanlınaz. Fenomenoloji, fenomenleri değer yargıla
nyla, yani önyargılarla değerlendinnez, bu haliyle de nonnatif bir bilim de
ğildir. Fenomenoloji, değişik dinlerin dini fenomenlerini her hangi bir senk
retizm ve dışlamacılık amacı gütmeden karşılaştırır. Diı:ll dışlamacılık, başka 
dinlerdeki "iyi" ve "kötü" hakkındaki yargı içeren bilgileri reddeder. Diıll 
senkretizm ise, her bir dinde genel ve yaygın olarak görülen benzer ve farklı 
kutsallan, yeııi bir dinde yaklaşık veya aynı anianılar içerisinde birleştirmek
tir. Din Fenomenolojisindeki benzerlikler, dinler arasındaki farklılıklar kadar 
önemli olup, her bir din için ayn bir özellik taşırlar. Feııomeııoloji, normatİf 
bir bilim olan ilalıiyattaıı-kelan1dan farklı olarak, değişik din ve kültürler 
arasındaki fenomenleri karşılaştınnak suretiyle, empirik bir bilim olup, bir 
dinin başka bir dinden daha üstün veya daha kötü olduğunu göstermeye ça
lışmaz. Amacı: Fenomenolojinin amacı, değişik dinler tarihçileri tarafından 
farklı adlandırmalar yapılsa ve değişik yöntemler kullanılsa da, dini feno
. menleri anlamak .veya özlerine ulaşmaktır. M. Eliade gibi bazı bilim adaınla
ruuıı bağlı olduğu tarihçi akzma göre, dini fenomenler tarihin dışında kalma
yan tarilli olaylar olup, onlann özlerini anlamaya çalışmak, bir takını plato
nik hatalara sevk edebilir, ama Din Fenomenolojisinin esas gayesi de dini 
feııomenlerin özleriııi empirik, felsefi ve kelami usullerle özlerine ulaşmak-
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tır.3 Diğer bir grup din fenomenologlarına göre, Din Fenomenolojisi, dini 
olayların tarihsel olarak ortaya çıkışı ve gelişmesi ile ilgilenmez. Onun özü 
tarih içinde bulunamaz ama, yaşanılan insan hayatı ve tecrübesinden anlaşı
labilir. Başka bir grup din fenomenologlarına göre ise, dini olaylar tarihten 
ayırt edilemez, zira tarih ile dini olgular iç-içedir. Fenomen1erin tezahürlerini 
açık ve doğru bir biçin1de, ancak, insan hayatmdaki fenomenin tarih içindeki 
değişikliklerini ve kazandıkları farldı anlamlan tarihsel bilim dallarının yar
dımı ile an1ayabiliriz.4 

Din fenomenologlan fenomenterin özünü an1amaktan, yani on1an 
değişik tarihsel muhtevalan içinde karşılaştırmak suretiyle, değerini elde 
etmekten korkmamalıdır. Bu fenomen1erin tarihsel gelişin1ine büsbütün iti
mat etmek, araştırınacıyı fenomenleri anlama konusunda, aşağıda gösterece
ğimiz fenomenolojik yöntemler vasıtasıyla ulaşılabilen uygun an1amdan 
habersiz kılan bir veya daha çok anlayışa yan1ış yörılendirebilir. Mukayese
ler, yaygın unsurlar üzerine temellenir ki, bu dUfUlllda tarihçi kesin bir anla
ma ulaşmak için, hem yaygın unsurları, hem de farklılaşmaları hesaba kat
malıdır. Sade tipolojiler, kesin bir an1am verebilir ama, yeterince açık ve 
an1amm uygun bir ifadesini vermeyebilir, çünkü tipolojiler bize sadece tarih
sel gelişmelere göre saf sınıflandırmayı verir. 

Din Fenomenolojisi, kendisini din) fenomerılerin çeşitliliğinden fark
lı yapıları ayırmaya yerleştirir.5 Yapılar, dini fenomen1erin an1ammı anlama
ya yardımcı olur. Fenomenolojik an1ayış, benzerliği olmayan, ama özlerinde 
farklı gelişmelerin birbirine yaklaşmasından yanıltıcı yansunası olan feno
men1ere böyle bir an1am isnat etme riskine yol açabilir; veya bunun aksine, 
açık ve saf olarak haric1 benzemezlik altmda gizli gerçek benzerliği olan 
muayyen fenomen1erin benzer an1aınmı kavramama riskine yol açabilir. 
Fenomenoloji, kendisinin tarihe bağlı olduğunu ve sahip olduğu neticeterin 
tarihsel araştırmanm süreci hakkmda, hassas düzeltmeyi daim kıldığllll bilir. 6 

Fenomenolojinin çalışma alanı, sübjektif-öznel olan dini olgulardan, 
insan1arın harici fiilieriyle açığa çıkan düşünce, duygu ve niyetleri ihtiva 
eder. Bu öznel durumların ifadelerini an1amak, sade hareketler olmayıp, söz 
konusu olguları bir tapmma eylemi haline getiren şeylerdir. Biz bu durunıla
ra, insan özünde yer alan duyudaki öznellik admı veririz. Din, insan özünde 
var olan bir olgu olup, işaret ve simgelerle ifade edilir. Biz tapınma eylemle
rini an1amaya çalışırken, hangi tapmma biçiminin hangi sınıfa girdiğini, 
birbirleriyle karşılaştırmak suretiyle sonuçlandırınz. Yani, hangi eylemin 
dua, hangisinin ibadet, hangisinin kurban olduğımu ortaya koyanz. Ardllldan 
da, bun1an tarafsız bir biçimde değerlendirmeye alırız. Bu türden dini olgu-

3 M. Eliade, The Quest, History and Meaning in Religion, Chicago, 1969, (İkinci Bölüm). 
4 Raffaele Pettazzoni, Essays on the History of Religions, Leiden, 1954, s. 218 

(Dhavamony, s. ll 'den naklen). 
5 Aynı yer. 
6 Dhavamony, s. 15. 
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lan anlayabilmek için en önemli şartlardan bazısı şunlardır. Söz konusu fe
nomenlerin yaşandığı ve ifade edildiği ülkenin veya bölgenin dilini bilmek 
ve anlamak, gelenekleri değerleriyle bilmek, insanlarm özelliklerini ve anla
yışlarını bilmek. Her hangi bir şüphe durumunda, söz konusu fenomenlerin 
doğruluk veya yanlışlığını başka gözlemcilerin anlayışlanyla karşılaştırmak 
veya o fenorueni yaşayan insanlara sormak suretiyle test etmek gerekir. 

Yöntemi: Şimdi de, fenomenolojik çalışınalarda uygulanan işlem sı
ralannı, yukanda verilen genel bilgilerden süzerek maddeler halinde vere
lim: 

a-Tasvir 

Fenomenolojik yöntem, açıklamaktan daha ziyade tasvir etme yolu
dur. Ancak fenomenoloji, dini fenomenleri sadece tasvir etmek değildir. Pek 
tabiidir ki, söz konusu bir olguyu ele alırken, çevrede mevcut olmasa bile, 
onlar canlı bir biçimde halk arasında yaşıyormuş gibi tasvir etmek gerekir. 

Fenoınenoloji, indirgemecilikle birlikte olmasından dolayı, tabii bi
limin deneysel yöntemini ve aynı zamanda, nedeni tasvir etme yöntemi olan, 
mantığın tümdengelim yöntemini reddeder. Fenomenolog, felsefenin mantıkl 
gelişmedeki temel fikirleri veya amaçlan ya da gerçekleri ihtiva ettiği dü
şüncesini reddeder. Fenomenoloji, mümkün olduğunca her yöndeki imalan 
arttıran bir durumım gelişınesi değildir. Fenomenoloji daha çok, kişinin sa
hip olduğu çevredeki unsurlan tasvir etmektir. Biz bu tasvir içine, ele alma
cak konunun adlandınlınasllll, yani onun adının diğerlerinden aynimasını da 
dahil ederiz. Örneğin "kurban", "temizlenıııe" gibi. Bu merhalede, konu 
adının tarilıçesi, kökeni, kullanış alanı, uygıılanışı gibi aynntılar mümkün 
olduğunca geniş olarak anlatılır.7 

b-Tipoloji 

Tipoloji, tipierin ve türlerin çalışılmasıdır. Bir tip, kendini diğerle
rinden ayıran bir kişi, grup ve kültürün araştınlınası usulüdür. Tipler, analiz 
için çok faydalı olan kişiler veya gruplan sllllflandınna aracı sağlayan tavır 
üzerine kullanılır. İdeal bir tip, analizde kullanılan bir fenomenler sııııfi:nın 
karakteristik gruplaşması üzerine kurulan zihinsel bir yapıdır. İdeal tip, ö
nemli bir metodolejik teknik olup, empirik gerçeklerle ilgili hipotezleri tas
vir etmek, karşılaştırmak ve test etmek için kııllanılır. Tipler, empirik dünya
da keşfedilebilir referanslara sahip ve uygıııı bir biçimde eınpirik delilden 
çıkarılabilen uıısıırlar, özellikler ve bakış açılarından vb. oluşur.8 

Din Fenomenolojisi kendisini, değişik disiplinlerce ayrı ayrı işleni
len bir tek verinin analitik açıklaması ve doğrulaması ile smırlandırmaz. O, 
ilişkileri kurmak ve bu ilişkilere göre gerçekleri gruplandırmak amacıyla, 
dini verileri diğer biri ile uzlaştırmak için araştınr. Eğer o ilişki resınl bir 

Maurice Merleau-Ponty, "An Introduction to Phenomenology", bkz. Bettis, s. 6-8. 
Dhavamony, s. 11-12. 
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ilişkiler meselesi ise, fenoınenoloji, elini verileri tipler adı altında smı:flandı
rır; eğer ilişkiler kronolojik ise, bu sefer fenoınenoloji, onları dizilere ayınr.9 

c-Morfoloji 

Morfoloji, form, usul, yapı ve gruplaşmaları çalışınaktır; bölüm ya 
da parçaların sade bir özeti olmayıp, bir bütünün yekpare kılınrrıasıdır; baki
yesiz analiz edilemeyen zihinsel süreç ve davranışlardır. Yapı, bir bütünün 
parçalarının tertiplenınesi ve düzenlenınesidir, karınaşık bir bütünün düzeni
dir, tecrübenin bölümlerini şekillendirınektir. 10 

d-İndirgeme 

Fenomenolog, araştırınası içerisinde "indirgeme" adı verilen bir yön
tem kullanır. İndirgeme işi, anlama sorununa dikkatleri çekmek için söz 
konusu meseleyi "parentez içine almaktır". Din Fenomenolojisinde biz buna 
epoche diyoruz ki, fenomenolojik incelemenin en önemli ilkesidir. Bunun 
anlamı, ele almacak olan bir fenomeni tam olarak anlayabilmek için, yukarı
da sıraladığımız işlem sıralarmı uyguladıktan sonra, onun hakkındaki bütün 
önyargılan, en azından çalışma süresince parantez içine almaktır. Bir araş
tırmacı olarak fenomenolog, ele aldığı dini fenomenlerin anlamını açıklama 
işini, muayyen bir inanca ait malum hükümden ayırma hassasiyetinin farkın
da olmalıdır. 11 

Bu doğrultuda, fenomenolojik yaklaşımın en önemli noktası, çalışma 
yapan kimsenin daha önceden sahip olduğu bütün önyargılardan mümkün 
olduğunca sıyrılıp, toplanılan bilgileri tarafsız bir biçimde ele alarak oı:ılann 
anlamlarına ulaşmaktır. Fenomenolojinin amaçlarının, dini olguların model
lerini, yapılarını ve değişik tezahürlerinin arkasındaki dinin özünü araştır
mak, elini fenoınenlerin, özellikle elini tecrübelerin değerini anlamak; tarili ve 
kültürde dinin rolünün ne kadar öneı:nli olduğunu anlamak biçiminde ifade 
edilir. Bunlardan bazılannın veya benzer amaçlarm, din çalışınalannda kural 
koyucu alınayan yaklaşım ile nasıl kaynaştınldığı:ı:u anlamak oldukça zordur. 

Dini inançlaruı temellerini hesaba katmak ve eliıli lıüküınlerin objek
tif geçerliliğe sahip olup olmadıklanru sorgulamak, fenoınenoloğun işi de
ğildir. Bu iş, din felsefesi, ilahiyat ve kelaının işidir. Ancak, elindar insanın 
inanç ve uygulamalamu etkileyen dini hiiküınlere sahip olduğu ve dini i
nançlanru ifade etmek için bir takım ölçü ve kurallar kabul etmesi, göz ardı 
edilemeyecek bir gerçektir. Başka bir deyişle, fenoınenolog, ele aldığı öme
ğin dini ve ahlaki değerine karar verıneden önce, onun tabiatını deriı:ıleınesi-

9 Dhavamony, s. 14. 
10 Dhavamoııy, s. 13. 
11 Gerardus van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, London, 1938, s. 683; 

Merleau-Ponty, s. 8-9; Ursula King, '1:-Iistorical and Phenomeno1ogical Approaches to the 
Study ofReligion", Contemporary Approaches to the Study qfReligion, vol. I, ed. Frank 
Whaling, New York, 1983, s. 29-164. 
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ne araştırmak, incelemek zorundadır. 12 Bu işlemin değişik formlan olup 
bazen çok karnıaşık hal alır, fakat temel fikir oldukça basittir. 
Fenomenolojik indirgeme, bilimsel indirgemeciliğin tabii önyargılannı yok 
etmek için kullanılan bir yöntemdir. Her hangi bir olguyu parantez içine 
alınakla, katıksız-saf mahiyeti tanıma imkanma kavuşuruz. Bu 
fenomenolojik yönte111, gerçekten, herkesin sıkça kullandığı düşünce tarz111111 
gelişmesidir. Bilimsel bir konuyu tartışırken, onun önemi, özelliğinin tarihsel 
gerçekliğine bağlı olmayıp, yüklendikleri anlama bağlıdır. "Gerçeklik" veya 
"hakikat" sorunu bu noktada "mevcudiyet"i dikkate alınaz, ama anlam soru
nuna ulaşmak için o meseleyi "parentez içine alır". 13 

Fenomenelog da, hakilart sorununu "anlam" olarak ortaya çıkarmak 
amacıyla "gerçekten var olan bir olay" gibi hakikat ·sorununu parentez içine 
alır. "Ben, Kuran 'zn Allah 'zn sözü olduğuna inanıyorum" diyen birisine, 
fenomenelog şöyle karşılık verebilir: "Hadi, senin ifadenin doğru olup ol
madığını bir an için parentez içine alalım" ve ardından da şu soruyu sorabi
lir "inanıyorum, kelimesinden ne kastediyorsun? Senin lfaden delil değildir. 
Ne demek istediğini tasvir et!" veya şöyle diyebilir: "Aslında, zannedersem, 
senin de dediğin gibi Kuran 'ın gerçekten Allah 'ın sözü olup olmadığı üze
rinde durmamız gere/dr, fakat bunu yapmadan önce bu meseleyi parentez 
içine alalım ve "Allah 'ın Sözü" ile ne kastettiğini soralım. Ancak bu terim 
ile ne kastettiğini tasvir ettikten sonra, !fadenin doğruluğunu veya yanlışlığı
nı seninle tartışahili ri m." 

Burada vurgulanmak istenen şey, araştırmacının, inandığı dinin 
olgıılannı incelerken, inancını, duygusunu ve ön fikirlerini öne çıkarmadan, . 
onlara teslim olınadan, söz konusu fenomene tarafsız yaklaşınası zorunlulu
ğudur. 

e-Sezgi veya Anlamak 
Din Fenomenolojisi yönteınindeki diğer bir prensip, eidetik vision, 

dini fenomenlerin esas anlamlannı araştırma amacı güder. Dini fenomeıılerin 
anlamını anlamak, ifadeterin aniaşılmasıyla başanlır. Buradaki ifadeden 
kasıt, keliıneler, her türlü işaret ve dini davranış biçinıleridir. Bu ifadelerle 
biz, diğer dini düşünce ve davranışlan anlarız ve onlara tekrar düşünerek, 
tekrar tecrübe ederek empati ve simgesel düşüncelerle ulaşabiliriz. Aksi tak
dirde, onlara doğrudan doğruya yönelişin gizemli süreciyle, diğer insanlarm 
zihinlerine ginne intibaını verebiliriz. Anlamak, bir ifadenin işaret ettiği şeye 
karşı duyulan zihinsel memnuniyetİn bütünüdür. Din Fenomenolojisinde, 
değişik türden, değişik derecelerde anlama biçimleri vardır; fakat bütün bun
lar, dini bir fenomenin derin anlamını anlama konusunda birleşirler. Anlama 
işlemindeki amaç bütünlüğü, her bir disipline kendi özel karakterini veren ve 
indirgemeciiiirten kaçınan şeydir. Örneğin, bir şiiri anlamak, onun şairinin 

12 Dlıavamony, s. 17. 
13 Van der Leeuw, s. 684-689. 
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zihinsel durumunu anlamak ile aynı değildir. Buna bağlı olarak da, dini bir 
olguyu anlamak, onun zihinsel sürecini anlamak ile aynı değildir; dini bir 
olgımun anlamını, aym olgunun psikolojik sürecine indirgeyemeyiz. 14 

Dini bir fenarneni anlamak, diğer insanların tecrübelerini, düşüncele
rini, duygularını, fikirlerini vs. anlamayı ifade eder. Bu anlama işi, diğer 
insanların duygu, düşünce, ve tecrübelerinin tekrar canlandırılması işini ihti
va etmez. Taklit kabilinden veya tecrübenin tekrar canlandırılması, başka 
insanın tecrübesinin bir durumu bile değildir. Örneğin, bir kimse neşe halin
deyken, başka birisinin üzüntülü olduğımu bilebilir. Ancak, bir kimse, diğer 
insanın üzüntüsünü tam olarak aniayabilmesi için, o kimse daha önceden 
üzüntüyü tecrübe etmiş olması gerekir. Her hangi bir tecrübenin yaşanması, 
başka insanların tecrübelerini daha açık ve daha derinlernesine anlamayı 
sağlar. Başkalarının duygu ve düşüncelerini anlamak, başkasının sahip oldu
ğu tecrübe ve davramş düzleminde, başkasının davranışını anlamaya yar
dımcı olur. Eğer bir kimse, bir usul üzere, herhangi bir dini fiili veya töreni 
tecrübe etmemişse, ele alınan fenomenin derin anlamını kavramaya hiç bir 
zaman muktedir olamaz. Öncelikle, araştırmacı, araştırma konusuna eğilrne
lidir. Eğer biz, bilimsel kelimesini fizik ölçülerine ve sayılandırrnalara daya
nan araştırmaya hasredersek, dini bir olguyu çalışınanın bilimsel olabileceği 
söylenemez. Doğal bilimci veya fizikçi, sadece, tasvir usulünde birleşirler. 
Eğer biz, bilinısel kelimesini sadece fizik bilimleriyle sınırlandınrsak, insan 
bilimlerini bilimsel araştırmalardan hariç tutmak zonmda kalırız ki, bu da 
çok anlamsız olur. Biz, zihinsel olaylan ölçemeyiz ve oıılan 
sayılandıramayız, zira onlar, ruhi ve iç durumlarla ilgili olaylardır. Onlan 
yalnızca içimizde hisseder ve dahili tecrübelerini yaşanz. Dini fenomeiller 
de bu sınıfa girer ki, biz onlan kendi inançlarıınıza göre tecrübe ederiz. Baş
ka inanca mensup insanlar da, bunlan kendi inançlanna göre, kendi zihinsel 
dünyalarında tecrübe ederler. Başkalarının inançlan hakkında çalışma yapı
lırken, araştırmacı, o konu üzerinde sahip olduğu önyargılan parantez içine 
almalıdır. 15 

Dini fenomenleri anlama işi, çok olağanüstü bir iş değildir. Başka 
insanların dini inançlarını, dalaylı bir biçimde, ifadelerine, uygulamalanna, 
ortaya koyduklan fiiliere dayanarak ve dini hayatlan hakkında yazdıklan 
bilgileri inceleyerek kolayca anlayabiliriz. Bu işi de, iki faktörü takip eder
sek başarabiliriz: Birincisi, değişik durumlardaki kendi iç dünyarnıza, dini 
tecrübeleriınize, duygulamnıza, düşünce ve :fikirleriınize ulaşılması. İkincisi 
ise, diğer insanların da bizim gibi aynı durum içinde bulunduğımu kabul 
etmektir. Bu mukayese yapılırsa, soruna daha rahat yaklaşılır. 16 

14 Dhavamony, s. 18. 
15 Dhavamony, s. 19. 
16 Dhavamony, s. 20. 
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Fenomenolog, anlamı "sezgi" vasıtasıyla elde edebilir. Bu ise, 
fenomenolojinin kesinlikten uzak olduğu ve mantık:l değerlendirmelere kapa
lı fikir ve önseziler üzerine kurulu olduğu kanaatine sevk eder. Fakat bu, 
ftnomenolojik sezgiyi yanlış anlamak demektir. Bir hakikat olarak, bizim en 
önemli bilgi kaynağımiz sezgiseldir. Söz gelişi, mantık prensipleri hakkuıda 
sezgisel bilgilere sahibiz: A, A olınayan değildir. Hiç bir önerme aynı za
manda aynı şekilde hem doğru hem yanlış olamaz. A, hem B hem de B ol
mayan değildir. Bizim, aynı zamanda duyularıınızia ilgili sezgisel bilgileri
miz de vardır. Kişinin yorgunluğu, huzursuzluğu, mutluluğu, açlığı gibi du
yulan sezgisel bilmedir. Aynı şekilde, kişi başkalan hakkında da sezgisel 
doğru bilgilere sahip olabilir. 

Bu sezgisel bilgi tüındengeliın yada çıkarsama değildir. Onu destek
lemek için hiç bir neden gösterilemez, sadece örnekler verilebilir. Diğer 

yandan o, bir tecrübe, bir algı değildir. Benden önceki öğretınenin bayan 
olduğunu bildiğim şekilde, A'nın hem B, hem de B olmayan olınadığını 

bilemem. Fenomenolojik tasvir, mantık! konuşmanın başlangıcıdır, onun 
olabilirliğini reddetmek değildir. Sezgi, bir varlığı realitesinden soyutlayarak 
o varlığın ınahiyetini bize tanıtan bilgi tarzıdır. 

Böylece, adlandırdığımız ve bize görünen şey hakkında konuşmak 
istediğimiz zaman ne yaptığımızı anlamalıyız. Fenomenin hayatımızdaki ara 
anlamını bulınak için, onların bizden önceki ve zamanımızdaki durumunu 
siıngelerle yorumlamasını bilıneliyiz. Bu yonımiama işi ancak, olguyu tec
rübe etıneden, uygulamadan yapılamaz. Bundan dolayı fenomenolojiyi "ya
pısal bir ilişkinin tecrübesi" diye tarif edenler olnıuşhır. Şüphesiz ki bu tec
rübenin hissinin sınırlan kişiden kişiye, mesleğine ve eğitimine göre farklılık 
arz eder, ama az da olsa genel bir duygu bağını ortaya koymakta yardımcı 
olur. 17 

f-Öz - Mahiyet 

Fenomenoloji, somut bazı şeylerin bir tasvirinden daha ziyade mahi
yetlerinin tasviridir. "Adam" denildiği zaman, fenomenolog bununla muay
yen bir kişiyi değil de, cinsi ya da türü anlar. Buradaki mahiyet, muayyen bir 
adamdan daha ziyade, "insanlıktır". Orta Çağ felsefesinde, mahiyetler soru
nu, evrensel bir sorun olarak tartışılnııştı, ve temel sorun, bu evrensel fikirte
rin "gerçekliği"inin üzerinde idi. Orta Çağ idealistleri, bizim ancak belli 
şeyleri tecrübe edebileceğiınizi ve soyut fikirlerin değişik tecrübelerden olu
şan ideal basit soyutlanıalar olduğunu iddia ettiler. Diğer yandan Orta Çağ 
realistleri, muayyen tecrübelerden soyutlanabilenin dışında kalan önermelere 
sahip olduğumuzu tartıştılar. Bundan dolayı, önermeler, oıılara göre, bazı 
gerçekiere de uyınalı idi. Aynı tartışmalar, bir takım adlar değiştirilıniş olsa 
da, çağdaş felsefede de merkezi bir yer işgal etmiştir. Çağdaş realist bir fel
sefeci, deneyselci bir kimse olup, genel fikirlerimizin muayyen deneyiere 

17 Dhavamony, s. 26. 
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dayanan soyutlamalar olduğunu ileri sürer. Ona göre sadece eşyalar gerçek
tir. Bizler de muayyen tecrübelerin bir toplamı ile tedarik edilebilenden daha 
fazla akla dayanan ani sezgisel fikirlere sahibiz. 

Fenomenoloji, genel önermelerin veya mahiyetierin statü meselesin
den uzaklaşarak, bu geleneksel tartışmalarm dışına çıkmayı amaçlar. 
Gerçeldiği ve idealliği anlamında, mahiyetierin durumları tartışmaya açık 
iken, hiç bir kimse genel fikirlere sahip olduğumuzu inkar edemez. "İnsan", 
"adam", "iyilik", "cennet" gibi şeyleri mahiyet anlamında düşünürüz. 
Fenomenologlar işe bu olgunun gerçekleştirilmesi ile başlar ve bu mahiyetie
rin içeriğini araştınr. Fenomenoloğun amacı, bir olgunun özünü tasvir et
mektir, onu bir yere yerleştinnek değildir. Mahiyet, bir olayın gerçekten 
hakikat hakkındaki baZi önyargılara dayalı düşüncelerle bulunamaz, o ancak 
indirgeme yöntemi uygulanarak bulunur. Böylelikle fenomenolog, durum 
veya köken konusunu parentez içine alır ve söz konusu fenomen kendisini 
ortaya çıkarır. O, neden ve hakikattan daha ziyade anlam ve özü araştınr. 18 

g-Niyet -Maksat 

Bu da Orta çağ felsefesinde yer etmiş diğer bir terimdir. Orta çağ fi
lozoflan "niyet"i fiziki varlıktan kendini ayıran nıhl varlığın eşsiz bir tema
yüiii olarak tanımladılar. Ruhl veya zihn1 varlık niyetlenme ile tarif edildi: 
Bir şeye niyetliyim veya bir şey yapmaya niyetlendim. 

Fenomenolog, niyetlenmenin bu anlamını daha ileriye götürür. O, bu 
terimi yöneldiği yöne doğnı, bazı nesnelerden uzak zihn1 :fiiller gibi şeylerin 
olmadığı olguya dikkatleri çekmek için kullanır. Bir şey hakkında düşün
meksizin böyle bir düşünce yoktur. Böyle saf bir niyet yoktur, o sadece bir 
şey hakkındaki duygudur. Düşünmek sadece, düşünen kimse ile ilgili olına
yıp, aynı zamanda düşünülen şeyle de ilgilidir. Bu ilk özne ve nesne, yani 
düşünen ve düşünülenin birliği, fenomenolojinin bir özelliğidir. 

Niyetlenme, çevresindeki dünyayı fark ettikten sonra, kişinin yansı
tıcı durumunu tasvir etmeyip, bildiğimiz varlığın yegane türünün dünyadaki 
bir adamın varlığı gerçeğini anlatır. Varlık dışlanmaz; bir dünyada var ol
mak, yani bir dünyanın parçası olınak demektir. Bu, yaşayan varlığın derece
sidir. Fenomenol~jik tasvir, bu yansıtıcı durumu açığa çıkarma gayretidir. 
Bununla, yaşayan varlığın ilk gerçekliği kendisini ifşa eder. Dünyada 
devamlı olan canlı varlığın önceliğinde ısrar etmek, fenomenoloğun sahip 
olduğu bir hayal dünyası kurduğu yoldur. 19 

h-Evren 

Bu, en zor ve en kannaşık fenomenolojik kavramlardan birisidir, 
ama en azından iki genel gözlem düzeıılidir: 

18 Merleau-Ponty, s. 9-10. 
19 Merleau-Ponty, s. 20-30. 
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Birincisi, fenomenolog, dünyanın düşünmeden önce varolan bir· şey 
olmadığını tartışır. Düşünmeden önce, yaşayan varlık vardır, fakat bu an1 ve 
düşünülmeden ortaya çıkan bir oluştur. "Evren", düşünce mahsulü gerçeldiği 
ifade etmekte olup, anlama duruınınıda ortaya çıkar. Bınıdan dolayı, "evren" 
yarattığımız şey olup varlığımızın önyargısı değildir. 

İkincisi, fenomenoloğını tutumu, onyedinci yüzyıl filozof ve bilimci
ler ve günümüze kadar gelen mirasçılarının yaptığı gibi, tabiatın gizemlerini 
ortaya çıl<arma gayreti değildir. Maurice Merleau-Ponty'nin dediği gibi, 
evren bir problem değildir, asıl problem, orada ne olduğının görme kabiliyet
sizliğimizde yatmaktadır. Bınıdan dolayı fenomenoloğını tavrı, teknikçinin 
bir çanta dolusu alet-edevatla makineyi çalıştırmak tavrı gibi değildir.20 

Buraya kadar genel ve özel durumlarını vermeye çalıştığımız 

fenomenolojik yöntemlerin ülkemizdeki halk dini verilerine de uygulanabi
leceğini anlatmaya çalışacağız. Bınıu yaparken de, başta işaret ettiğimiz gibi, 
halk dini verilerini teker teker bu yöntemlere göre incelemeyip, sadece halk 
dininde bulunan ögelere işaret edip, onların fenomenolojik çalışınaya ihtiya
cı olduğınıa dikkatleri çekeceğiz. 

B- HalkDini 

İçine kelam, fikı1ı ve hadis konularının girdiği resmf dinin ilahiyat 
formınıını dışında, insanların din adına inandığı, düşündüğü, söylediği ve 
yaptığı şeylerin tümüne halk dini denir. 

Aşağıda sık sık kullanmarnız gerekeceğinden, resmi din l<avrarnının 
da tarifini yapmamız gerekir: 

Resm'i din, kitap, sünnet ve ulernanın hüküm derecesinde kabul ettiği 
ve kelarn, hadis ve fikı1ı doğrultusırnda tartışıp ortaya koyduğu inanç ve uy
gulamalardır.21 Halk dininin kaynakları, kesin olarak belli değil iken, resmi 
dinin kurucusu-peygamberi, kutsal kitap gibi kaynaklan vardır. 

Halk dini, ülkemizde hem günlük ibadetlerini düzenli olarak yerine 
getiren, hem de düzensiz ya da pek nadir yapan, ama kendini "Müslüman" 
olarak tanımlayan insanların inanç ve uygulaınalarını ihtiva etmektedir. Bu
rada, insanların günlük hayatında sergiledikleri inanç ve uygulamaların, i
man edilen dinin resmi öğretilerine uysa da uyınasa da, genel Dinler Tarihi 
araştırma yöntemlerine göre, "dinl" olarak nitelendirildiğini belirtmemizde 
yarar vardır. 22 

20 Louis Dupre, "Truth in Religion and Truth of Religion", Phenomenology of the Truth 
Proper to Religion, ed. Daniel Guerriere, New York, 1990, s. 19-42. 

21 Resmi din ve halk dini konustında bkz. Mustafa Ünal, "Türkiye ve Azerbaycan' da Resmi 
Din ve Halk Dini F enomenolojisi", II. Dinler Tarihi Denıeği Konferansı 'nda sunulan teb
liğ, Konya,20-21 Kasım 1998; Don Yoder, "Toward a Definition of Folk Religion", 
Westem Folklore, 33, no 1 (Jan. 1974), s. 1-15. 

22 U. Bianchi, History ofReligions, Leiden, 1975, s. 5-9. 
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Dinler tarihçileri için "halk dini" deyimi, aşağılayıcı, küçük düşürü
cü bir deyim olmayıp, tasvir edici bir adlandınnadır, yani, Dinler Tarihinde 
resmi din nasıl tasvir ediliyorsa, halk dini de ayın yöntem üzere tasvir edilir, 
hakkında "doğrudur", "yanlıştır", ''haktır", "batıldır" gibi hükümlerde bulu
nulmaz ve içindeki inanç ve pratikler "din'i" olarak nitelendirilir.23 

C. John Bleeker'a göre, fenomenoloji çalışan kişi, fenomenleri çalı
şırken onların din'i olduklarını kabul ederek işe başlaınalıdır. Ardından da, 
ilahiyatın yaptığı gibi onları açıklamaktan daha ziyade tasvir etmelidir. An
cak bunu da yaparken, insanların inandıkları ve uyguladıkları fenomenleri 
"dini" olarak kabul edip inandıklarını unutmaması gerekir, yani insanların 
değer yargılarını dikkate alınalıdır. 24 

Halk dini unsurlarını biz, Dinler Tarihinin faydalandığı bilim dalla
rından birisi olan dini antropoloji yöntemlerine göre toplayabiliriz.25 Dünya
nın değişik yerlerinde yapılan Dini Antropoloji, Dinler Tarihi ve Karşılaş
tırmalı Dinler Tarihi ile ilgili yapılan araştırınaların sonuçlarından anlaşıldı
ğına göre, ister yerel, ister evrensel olsun, hiç bir elinin saf, katıksız olmadığı 
anlaşılmıştır. Evrensel dinlerde, başka kültürlerden, geleneklerden ve uygar
lıklardan alınan, başka bir deyişle, harid etki veya unsurların daha fazla 
olduğu ortaya komılmuştur. Bu özellikler dikkate alındığında, belirli bir di
nin iyice anlaşılabilınesi için, onun ilahiyatı, kelaını, felsefesi, inanç ve uy
gulamalannın hesaba katılıp incelenmesi gerekir.26 Toplanan verilerin değer
lendirilmesi noktasında, fenomenolojinin değeri ortaya çıkar. Bunun için ise, 
ilk önce toplanılan dini bilgilerin hangisinin resm'i, hangisinin halk dinine ait 
olduklarını ayırmak gerekir, ama bazen iç-içe girmiş olanlann ayınını zor 
olabilir, zira bunların bir çoğu nonnatif özellik taşıyan inançlar olabilir. An
cak yine de, yukanda bahsettiğimiz, resmi dinin kaynaklanndaki veriler 
kullanılarak, en azından resırıi olanlar ayırt edilebilir. 

Halk dini, genelde, resmi dinden çıkanlmaz. Bunlar çoğunlukla, bi
linmeyen zamanlardan bu yana, muayyen topluluklar arasında kurumsallaş
ımş inanç ve uygulamalar biçiminde kendisini gösterir. Başka bir deyişle, 

23 Bianchi, s. 180-181. 
24 W. B. Kristensen, Religionshistorisk stııdim, 1954, s. 27 (Eric Slıarpe tarafindan tercüme 

edilip alıntı yapılnuştır: Comparative Religion, A History, London, 1986, s. 228). 
25 Antropolojinin iki türü vardır: Birincisi, geçmişle ilgili olan; ikincisi de günümüzle ilgili 

olan antropoloji. Her iki tür antropoloji sayesinde, biz, insanların söz konusu devir ve za
manlarda nasıl bir tanrı ya da tanrılar veya tanrıçalara ne surette tapındiklannı, onlan ve 
ilgili dinin fenomenlerini nasıl anladiklannı ve tahayyül ettiklerini anlama imkanına sahip 
oluruz. Antropolojik verilerin, dini araştırınalarda kullanılması, geçen yüzyılda başlamış 
olup, ilgili çalışmalar, dinin kökenini, antropolojik çalışınalarda yer bulan tanrı, tanrılar, 
tanrıçalar, mit, rit, ritüel, büyü ve rulıların tezahürlerine dayandınnışlardır: Peter Antes, 
How to Study Religious Experience in the Traditions, BASR Occasional Papers, s. I; 
William A. Lessa, Evon Z. Vogt, Reader in Compamtive Religion, An Aııthropological 
Approach, New York, London, 1972; Bianchi, s. 12-15. 

26 M. Eliade, Pattenıs in Comparative Religion, tr. Rosemary Sheed, London, 1971, s. 7-1 O. 
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halk dininin kurucusu, insaniann kendisidir, insaniann hem kişisel hem de 
toplumsal tecrübeleri sonucu, çağlar boyunca, bazen şekil değiştirerek, halk 
arasında yaygın olarak varlığını devam ettirir. Yani, resmi din gibi kutsal 
kitabı, peygamberi veya kurucusu yoktur. 

Bazen halk dini içerisinde değerlendirilen, ama resmi dinden alınmış 
bazı unsurlar da bulunabilir. Bu tür inanç ve uygulamalar, resmi dinden kay
naklanarak halk dini; halk dininden kaynaklanarak resmi din formuna girebi
lir.27 Örneğin, Türk topluluklan arasında çok etkili olan rüya yorumculuğu 
geleneği, Saı:nl dinlerden, özellikle İslam' dan alınmasına rağmen, ileriki 
dönemlerde ve günümüzde, etnolog, antropolog ve folklorculann araştırma
Iannda ''halk dini" kategorisinde değerlendirilir. Bilindiği gibi, rüya yorum
culuğu, İslam öncesi Geleneksel Gök Tann inancının yaygın olduğu dönem
lere ait yazılı belgelerde ve İslami dönemde kaleme alınmalarıııa rağmen, 
İslam öncesi geleneksel inancın bir çok unsurlannı ihtiva eden Türk 
mitolojilerinde görülmemektedir. Buna karşılık, Türkler Sanri dinleri, 
özellikle İslam'ı kabul ettikten sonra Kur'an ve hadislerde bahsi geçen riiya 
yorumculuğunu kabul etmişler ve hatta bunu ayncalıklı bir meslek haline 
getirmişlerdir. 28 

Resmi dinden gelmesiyle birlikte, rüya yorunıculuğunun halk diıri 
sınıfında değerlendirilmesinin nedeni nedir? Bu sonınun cevabı, rüyalann 
tipoloji ve morfolojileri ortaya konulup, rüyalardaki unsurlarm İslam'da söz 
konusu edilen rüyalarla aynı biçimde, yani tipotojik ve morfolojik açıdan 
karşılaştınlınasıyla verilebilir. Sonuçta, İslami bir kökeni olan riiyalara, 
Kur' an ve hadislerde bahsedilen riiyalardaki unsurlardan daha fazla, gele
neksel unsurlarııı dahil edildiği, yani halk kiütürü unsurlannın rüya yonun
culuğunda daha baskın olınasından dolayı, "halk dini" sınıfında değerlendi
rildiği ortaya çıkar. 

Halk dindarlığı edebiyatındau kazanılacak ilginç ve aynı zamanda 
faydalı veriler ve bulgular vardır. Çünkü, bu türden bilgi ve bulgular, bilim 
adamlan tarafından ciddiye alınınamakta, halk üzerindeki etkileri de kiiçiim
senmekte, değer verilmemektedir. Bu malzemeler, dinin halk arasında nasıl 
anlaşıldığuıı ve bazı dini unsurlarm resmi dinden kaynaklanmış olmasına 
rağmen, onlann mesajının ve mahiyetinin halk dindarlığına nasıl dönüştürü
lüp resmi ilahiyattan nasıl farklılaştığını gösterir. Örneğin, İslam'ın Beş Far
zı'ndan biri olan Ramaian Orucu'nun halk arasındaki uygulaması bu türden
dir. Ome'un halk arasında nasıl olduğunu ve diniliğinin yanında kültürel 
değerinin ne olduğunu ortaya çıkarmak için, bu olgu, sosyo-psikolojik, kül
türel ve fenomenolojik açıdan araştırılabilir. Benzer şekilde kurbanın, ölüm 
olayının, dinsel ziyaretlerin, dua olgusunun, büyü ve büyiicülüğün vs. hall{ 

27 Marion Bowmıın, Phenomenology, Fieldwodc and Folk Religion, s. 18. 
28 YusufHas I-Iacip, Kutadgu Bi!ig, ss. 4366-4375. 
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dindarlığındaki önemi ve günlük hayata etkisi, fenomenolojik olarak incele
nebilir. 

Resrrıl ve halk ilinindeki inanç ve uygulamalann bir birleriyle kan
şıın ve etkileşimi göz ardı edilmemelidir. Yani, geleneksellikten gelerek, 
"halk dini" sıfatı kazandıktan sonra, ama resmi din adamlan tarafindan red
dedilse de, halk tarafindan "resmi" tipiernesine sokulduğu dikkate alınmalı
dır. Örneğin, resrrıl İslam tarafindan yasaklanmış ama, evrensel bir yaygınlı
ğa sahip büyü ve büyücülük konusu, İslam öncesi geleneksel Türk inancında 
yaygın şekilde görülen kurban ve ata mezarlannı ziyaret konulan bu türden 
olup, karşılıklı etkileşimlerinden dolayı, hem resrrıl hem de halk dini sınıfin
da değerlendirilmektedir. Büyücülük mesleğinin gizliliği ve ülkemizdeki 
dinl ve yasal bir takım olumsuz tavırlardan dolayı, büyü pratiği ve mahiyet
leri hakkında pek fazla, belki de hiç bir bilgiye sahip değiliz, ama şifahl bil
gilerimize göre, büyücülerin büyü uygulamalann da, Kur' an ve Hadislerden 
bir takım dua ve ayetler okuma veya yazmalanndan, pratiğin İslarrıl bir for
ma büründüğü anlaşılmaktadır. Bu haliyle de, büyüye inanmak ve uygulat
ınak, halk arasmda yaygın olarak gözlemlenmektedir. 

Aynı şekilde, eski bir Türk geleneği olan, ama resrrıl din tarafindan 
hoş görülmeyip, "batıl" olarak değerlendirilen, herhangi bir fiziki veya psi
kolojik hastalıktan kurtulma ümidiyle halk arasında yaygın olarak gözlemle
nen ''hoca", "şeyh", "ocak" gibi adlarla tanınan kimselere ya da "evliya me
zarlan" ve "yatır?' gibi yerlere yapılan ziyaretler esnasında sergilenen ritler 
ve ritüellerin, bir takım İslarrıl moti:flerle zenginleştirilmesinden dolayı, halk 
arasında "islaml" olarak kabul edilmektedir .Z9 Bu konularm incelenmesi 
halinde, geleneksel zamanlarda bilinen ve bizim "halk dini" diye nitelendir
diğimiz unsurların "resmi" sıfatı kazandığı görülür. 

Sonuç 

Yukanda halk dini hakkında yapılan tartışmalardan anlaşıldığma gö
re, bu konunun anlaşılabilmesi için, Dinler Tarihinin bir alt birimi olan Din 

29 Benzer uygulamalar, yani din ulularının mezarlarını ve yaşadığı zamanlarda temasta 
bulunduğu nesneleri ululayarak, onlardan şefaat dileme, sağlık ve rahatlık ümit etme an
layışı, şehirleşme ve sanayileşme sürecinden etkilenerek azalmasına karşılık, Orta Çağ 
Avrupa'sında da yaygın olarak görüldüğü tespit edilmiştir (Ronald C. Finucane,Miracles 
and Pilgrims: PopuZar Beliefs in lı-iedieval England, 1977, s. 25, 68). Din ulularına ait 
mekanların kutsal olarak addedilmesi anlayışı, neredeyse dt.inyanın her ülkesinde, yerel 
veya evrensel motiflerle kendini göstermektedir. Orta ve Kuzey Asya'da Şaman; Afri
ka' da nganga; İran' da Magi; Mazdeizm' de atravan, zaoter ve mobad vb. Bianchi, s. 56-
58; Ülkemizdeki ilgili örnekler, sanayileşme ve şehirleşme sürecinden olumsuz yönde et
kileniyormuş gibi görünse de, bazı küçük değişmelerle halk tarafindan yine de sergilen
mektedir: köy kültürü içerisinde, ferdi olarak yapılan kutsal mekan ziyaret! eri, şehirleşme 
sürecine giren insanlar arasında, toplu seyahat biçiminde devam ettirilmektedir. Gerçi, şe
hirli insanlar dahi, sıkıntı anlarında amaç ve niyete göre, ferdi ziyaretler gerçekleştirmek
tedirler. Ü. Gt.inay, H. Güngör, Ş. Kuzguıı, H. Sayım, A. Taştan., Kayseri ve Çevresinde 
Ziyaret ve Ziyaret Yerleri, Kayseri, 1996, s. 93-97,99-103. 
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Fenomenoloji yöntemleri doğrultusunda ele alınması gerektiğine işaret edil
miştir. Bu anlama işleminin nasıl yapılacağı, hangi işlem sırasının takip 
edileceği ve hangi hususlara dikkat edileceği, genel fenomenoloji yöntemi 
içerisinde verilmiştir. 

Bu işlemlerle, halk dini unsurlarının halk arasmda ne kadar yaygın 
ve ne derecede etkili olduğu, halkın bunlan nasıl anladığı, nedenlerinin ne 
olduğu, yani halkın bunlan nerelerden ve kimlerden ne zaman ve nasıl öğ
rendiği, mevcut anlamiann onlara ne zaman ve nasıl kazandırıldığı, inançlar 
ve zamaıılar arası etkileşimierin nasıl ve ne derecede olduğu, resmi öğreti ile 
aralannda bir çarpışmanın olup ohnadığı, eğer böyle bir durum var ise, hal
kın bunu nasıl senkretize ettiği, halkın, dini hayatmda hangi psikoloji!( ve 
sosyolojik durumlarda olduğu ortaya konulur. Kısaca, "gerçeklik"in anlaım 
görünebilen durumuna gelir. 

Sosyal bilimlerin amacı, insaıılann kişisel, toplumsal, dini davranış 
ve müesseselerini inceleyip "aıılamak" olduğuna göre, 30 alan araştırmalan 
yoluyla konumuzia ilgili toplanan verilerin resmi din ile halk dini unsurlan
nın halk arasındaki değerini, etkisini ve işlevini "aıılayabilmek" için, bir 
makalenin imkanı dahilinde, yukanda ayrıntılı ·bir biçimde verdiğimiz Din 
Fenomenolojisi yöntemlerinin kullanılmasının yararlı olacağı kanatindeyiz. 
Zira, fenomenolojik değerlendirme yapılmadan çalışılan din konularının, 
halk arasında hangi değerde ve özüniin ne olduğu tam olarak "anlaşılamaz". 
insaniann inanç ve uygulaınalan, dinilik çerçevesinde fenomenolojik yön
temlere göre değerlendirilirse, halk dindarlığının resmi çizilebilir. Eğer bu 
husus göz ardı edilirse, halkın dini aniaşılamaz ve dolayısıyla da mahiyeti 
hakkında önemli kanaatlar ortaya konulamaz. 
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