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Ozet: Eski Tiirklerin atalar kiiltiiyle baglantili olan Yeni Giin Bayrami, Cin kaynaklarma goére M.O.
“Yengi Kiin” adiyla bayram olarak kabul edilmistir. Bahara giris adli bu téren Hunlar ve Goktiirkler
zamanindan yapiliyordu. Ayrica bu torenlerin, ¢ogu zaman atalar magaralarinda gerceklestirildigi
bilinmektedir. Nevruz adiyla bilinen Yeni Giin veya ilkbahar bayrami oliip dirilme anlaminda ata
ruhlarinin toplumu denetleme ve koruma inanciyla da baglantilidir. Yeni yi1l takvim mitinin ilkbahari
simgelemesi ve Nevruz’un ilkbaharda kutlanmasi hayvan besleyen konar-goger bir kavmin sosyo-kiiltiirel
dokusu ile izah edilmelidir. Takvim anlayisinin eski Tiirklerde hayvan kiiltii baglaminda algilanmast ile,
21 Mart (baz1 yorelerde Haziran ay1 veya Temmuz da olabilir.), yeni dogusun, yeni olusumun baslangici
olarak tasarlanmig, bu kutsanmanin toplumsal bir deger kazanarak her yil kutsanmasi ve kutlanmasi
baslangici tekrarlamig ve Tiirkler bu sekilde kendi var olus ve yenilenme imgelerini gerceklestirmiglerdir.
Nitekim Nevruz’da yapilan kutlamalar da hayvan besleyen bir kavmin oliip dirilme diigiincesini
simgelemektedir. Yapilan ritiieller ve oyunlar da bayrami 6liip dirilme mitine baglamaktadir. Bu ritiiel ve
oyunlar Ergenekon’dan ¢ikis, Kése Kdse oyunu, ayn abasi oyunu, saya gosterileri, kaplan oyunu, Mart
kiz1 sahnesi vs. ibarettir.

Anahtar kelimeler: Yeni Giin, 6liip dirilme ritiieli, ilkbahar kutlamalari, konar-gécer kavim

Yengi Kiin (Nevruz) in the Context of the Socio-Cultural and Socio-Economic:
from Mythological Phenomenon to Mythological Fiction

Abstract: The New Day Holiday, which is related to the ancestral cult of Ancient Turks, was accepted as
a holy day according to Chinese sources (B.C.) and as “Yengi Kiin.” This ceremony, identifying the
coming of spring, was held in the times of Huns and Goktiirks. Besides, these ceremonies were known to
be often performed in ancestral caves. Known as Nevruz, Yengi Kiin or the spring holiday is, in the
senses of death and resurrection, also associated with the belief that souls conducted and protected the
society. The new year calendrical myth symbolizing spring and Nevruz being celebrated in spring should
account for the socio-cultural fabric of a nomadic tribe that grew beasts. As the idea of calendar was
discerned with respect to the beast culture in Ancient Turks, 21* March (possibly June or July in some
localities) was thought to be the beginning of new birth and new formation, and this blessing, attaining a
social esteem, was repeated every year in the forms of consecration and celebration, and with it, Turks
achieved their own images for coming into being and revival. As a matter of fact, celebrations in Nevruz
time symbolized a beast-growing tribe’s idea of death and resurrection. Performed rituals and games,
furthermore, connected the holiday to death-resurrection myth. Those rituals and games consisted of
exodus from Ergenekon, Saya performances, the games of Kdse Kose (a scanty-bearded man), of bear
drugget, of tiger, March Maiden’s scene, etc.
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I. GIRIS

Tiirk diinyasinin hemen hemen her yerinde ve daha genis baglamda Cin Seddi’nden
Adriyatik Denizi’ne kadar olan bir alanda kutlanan ilkbahar bayraminin esas anlami Tiirk
mitolojisinde 6liip dirilen doganin simgesi olmasidir. Bu dliip dirilme eski inanglarina bagli olan
Tiirk tarikatlarindaki 6lmeden evvel 6lmek anlayis1 gibi felsefi, irfan1 bir anlam kazanmistir.

Eski Tiirklerin atalar kiiltiiyle baglantil1 olan Yeni Giin Bayrami, Cin kaynaklarina gore
M.O. Yengi Kiin adiyla bayram olarak kabul edilmistir. Bahara giris adli bu téren Hunlar ve
Goktiirkler zamaninda da uygulaniyordu.! Ayrica bu térenlerin, ¢ogu zaman atalar
magaralarinda gergeklestirildigi bilinmektedir. Nevruz adryla bilinen Yeni Giin veya ilkbahar
bayrami Oliip dirilme anlaminda ata ruhlarinin toplumu denetleme ve koruma inanciyla da
dogrudan dogruya baglantilidir.

Zamanla ilkbahar takvim mitleri Orta ve On Asya Tiirk halklarinda Nevruz adi altinda
toplanmis ve yeni yil kutlamalar1t Nevruz gergevesinde diisliniilmiistiir. Ancak bir ¢ok Tiirk
toplulugu Nevruz kelimesini kullanmiyor. Mesela, Gagauzlar Baba Marta veya Ilkyaz Yortusu,
Kazaklar Ulistin Ul Kiinii, Cuvaglar Nartukan veya Nuris, Altaylilar Cilgayak, Hakaslar
Cilpazi, Yakutlar Isiah derler. Oysa bazi Tiirk halklar1 Nevruz kelimesini Tiirk¢e terimle paralel
kullaniyorlar. Mesela, Ozbekler Yeni Kiin ve Nevruzu Sultan, Baskurtlar irte Yaz ve Navruz,
Uygurlar Yeni Giin ve Noruz, Kirim Tatarlart Glindonlimii ve Navrez, Nogaylar Sabantoy ve
Navruz, Karagay-Malkarlar Gollu, Saban Toy ve Navruz. Azerbaycan, Tiirkiye Tiirkleri ve
Tatarlar yalniz Nevruz kelimesini kullaniyorlar.

Yeni yil takvim mitinin ilkbahar1 simgelemesi ve Nevruz’un ilkbaharda kutlanmasi1 hayvan
besleyen konar-goger bir toplumun sosyo-kiiltiirel dokusu ile izah edilmelidir. Takvim
anlayisimin eski Tiirklerde hayvan kiiltiirii baglaminda algilanmasit 21 Mart1 (baz1 yorelerde
Haziran ay1 veya Temmuz da olabilir.) yeni dogusun, yeni olusumun baslangici olarak
tasarlamis ve bu kutsanma toplumsal bir deger kazanarak her yil kutsanmakla ve kutlanmakla
baslangici tekrarlamis ve Tiirkler bununla kendi varolus ve yenilenme imgelerini
gergeklestirmistir. Hayvanlarin délleme donemi olarak bilinen Mart veya soguk bolgelerde
Haziran (Temmuz da olabilir) tabiatin da canlanmasi, otlarin yesermesi, doganin uyanisi olarak
bilindigi i¢indir ki hayvan besleyen bir toplum olan Tiirkler tarafindan kutlanmistir.

Biitiin durumlarda Tiirk mitolojik diisiincesinde Yeni Giin, dirilisin, yeniden dogusun
simgesidir. Bu baglamda Yeni Giin veya bugiinkii adiyla Nevruz, kozmogonik mitlerin bir
pargasidir, denilebilir. Nitekim diinyanin yenilenmesi her yil yapilan Bahar bayramiyla
gergeklestirilmistir. Diinyanin sonu hakkindaki mitler ve ritler her yil yapilan Nevruz soleniyle
yeni bir baglangici simgeler duruma getirilir ve insanlik bununla yipranan diinyay1 yeniledigini
diistiniir. Nevruz kutlamalar1 buglin ayr1 bir ozellik kazanmasina ragmen simgesel olarak
diinyanin yeniden yaratilisini igcerir. Zamanla bu simge yeni olgularla ve 6gelerle donatilmis
olsa da esas isaret degismez olarak kalmustir. Tirk kiiltiiriiniin terkip kismini olusturan bu
simgesel bayram eskiden beri varolan birlik, beraberlik, bereket, sevgi ve dayanigma
diisiincesini pekistirmis ve zamanla sozlii kiiltiir ortaminda bunlara ilave anlamlar da
kazandirmistir.

Yeni Giin Bayrami ve kutlamalar1 hakkinda Cin kaynaklarindan Kutadgu Bilig’e, Kasgarlh
Mahmut’tan Birini’ye, Nizamii’l Miilk’iin Siyasetname’sinden Meliksah’in takvimine kadar,
Akkoyunlu Uzun Hasan Bey’in kanunlarina kadar tarihi ve edebi, ilmi ve felsefi kaynaklarda
genis bilgi verilmistir. Yeni Giin (yeni adiyla Nevruz) Bayramu sairlerimizin de esin kaynagi
olmustur: Kuloglu, Pir Sultan Abdal, Kaygusuz Abdal, Siikrii Baba, Hiisnii Baba, Fuzuli, Nevi
Efendi, Nef'i, Nedim, Hiiseyin Suad, Namik Kemal, Giiney Azerbaycan’nin biiyiik sairi

''N.Ya. Bicurin. (1950). Sobranie Svedeniy o Narodah Obitavsih Sredney Azii v Drevnie Vremena. T. 1, Moskova-
Leningrad.
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Sehriyar ve Tiirkmen sairi Mahdumkulu Nevruz bayraminin gelisi ile ilgili “Nevruziye” veya
”Bahariye” denilen siirler yazmislardir.

II. OLUP DIRILEN TABIAT KULTU

Nevruz’da yapilan bazi uygulamalar ve adetler 6liip dirilmeyi simgelemektedir. Azerbaycan
Tirklerinde Nevruz giinii toprak altinda agilan gegitten gegmek gibi bir adet vardir. Tiirklerin
Ergenekon’dan ¢ikiglarini sembolik olarak yansitan bu gelenek yeniden dogmaya, karanliktan
1518a ¢ikmaya, sikintidan kurtulmaya, bir diger inanca gore agirliklar atmaya kapalt mekandan
genis diinyaya agilmaya igarettir. Azerbaycan Nevruz’unda ¢ok popiiler olan Kosa Kosa (Kose
Kose) halk oyunu kuru, yesilliksiz kig1 simgeleyen kdsenin, yesilligi, diriligi simgeleyen kegciyle
savagidir. Asirlardan beri siiriip gelen kisla ilkbaharin, bir bagka deyisle dliimle yasamin
miicadelesi koseyle keci tiplerinde sembollestirilmis, Nevruz’un mitolojik kokeni bu sekilde
korunmustur.

Kose Kose oyunu daha 6nceki devirlerde diger Tiirk halklarinda da goriilityor. Bugiin bile
dogu Anadolu’da Kose Kdse adli oyun oynaniliyor. Ayrica Tang devrinden bahseden Hoyilin,
hayvan kiyafeti giymis kisilerin eski yili ugurlayip, yeni yili karsilamalarindan haber veriyor.
Biiyiik bir ihtimaldir ki, bu hayvanlar kis1 ve ilkbahar1 simgelemek iizere gruplastirilmistir.” Bu
ise Nevruz’un oyunlu ritliel karakterli bir senlik oldugunu tasdik eder. Gaziantep’te Mart Kiz1
oyunu da kisin 6lmesini, ilkbaharin gelmesini dolayisiyla tabiatin dirilmesini simgeler. Bu
nedenledir ki konar-géger Tiirklerin ¢ogunda Nevruz, kigladan yaylaya g¢ikma olarak da
kutlanyor.?

V. fonov’un® Yakut bahar bayrami hakkinda verdigi bilgiler Yeni Giin Tiirk takvim
bayramiin biitiin Tiirk boylarinda eskiden beri kutlandigini ispatlar. Bu bilim adamina gore,
eski zamanlarda bahar ayinda yeni yilin kutlanmasinda iki geng¢ bulup onlardan birine beyaz
aygir derisinden elbise, digerine de kahve veya siyah renkli aygir derisinden elbise giydirirler.
Birinci geng ayn oglu® olarak adlandirilir ve yeni yilin koruyucu ruhunu simgeler. Ikinci geng
abaasi oglu® olarak adlanir ve eski yilin sahibinin ruhunu simgeler. Onlari birbiri ile yarigmaya
mecbur ederdiler. Bu miicadele birincilik igin veya siit asina sahip olmak igin yapilirdi. Ustiin
taraf olan ayn ogluna etle beraber kimiz verilirdi. Bunun arkasinca iki gen¢ kosu yarisi yaparlar.
Birinci genelde agik derili geng olmali idi. Sonra at yarigi diizenlenir. Ayn oglu olarak kabul
edilen, beyaz ata biner, abasi oglu ise kahve renkli ata biner. Her iki geng belirlenen eve birinci
olarak girmeye calisirlar. Eger eve ayn oglu birinci girerse gelecek yil ev sahibi icin bereketli,
eve abaasi oglu birinci girerse y1l mutsuzlukla dolu olacak anlamina gelir.

Zamanla insanlar kig1 hastalik, dert, bela, miiskiil, zorluk ve dolayisiyla 6liim olarak kabul
etmis, Nevruz’u yeni giline girmek, miigskiilden kurtulmak anlaminda kisin zitt1 olarak
benimsemislerdir. Bu nedenle de insanlar kist kirk giin devam eden biiyiik ¢ile (20 Aralik-30
Ocak) ve yirmi giin siiren kiicik ¢ile (1 Subat-20 Subat) olarak iki kisma ayirmiglardir.
Mitolojik anlamda Nevruz ¢ileden ¢ikma, dertlerden kurtulmadir.

Kis1 kovmak amaciyla diizenlenen oyunlardan biri de Uygurlarin Kaplan oyunuyla Argimak
oyunu admi verdikleri karnaval tipli temasadir. Bu oyunlar hayvan maskesi takilarak oynanir ve
anlanu da kis1 kovmak, bahari karsilamaktir.®

2A.M. Sagalaev ve 1.V. Oktyabrskaya. (1990). Traditsionnoe MirovozrenieTyurkov Yujnoy Sibiri. Znak i Ritual.
Novosibirsk, , s.134.

*Fuzuli Bayat. (2007). Tiirk Mitolojik Sistemi. Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolojisi. C.1. Istanbul,
5$s.98-106

*A.M. Sagalaev ve 1.V. Oktyabrskaya. (1990). age., ss.127-128.

*Yakut Tiirkleri 1g1ikli ruhlara ayn derler.

**Yakut Tiirkleri yer alt1 kotii ruhlara abasi derler.

3A. Rahman. (1995). Tarihten Giiniimiize Dogu Tiirkistan’da Nevruz Kutlamalar. Tiirk Diinyast, 3(2):12-14.
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Konar-goger yasami ve psikolojisiyle ilgili olan Yeni Giin Bayrami’nin etnografik agidan en
onemli terkip kismi sayaci veya saya bayramidir. Sibirya, Azerbaycan, Anadolu, Bati
Trakya’da yaygin olan saya bayrami hayvanciligin koruyucusu Saya ruhuna atifta bulunmusgtur.
Nitekim D. Banzarov da Mogolar hayvancilik koruyucusu olan Dzaya adinda iyeye saygi
duyduklarmi ve ona yakardiklarini yazmaktadir.” Bu ruhun Sorlarda ve Sagaylarda ¢ayaci,
Koybollarda tayaci, Altaylilarda zaya, Yakutlarda ayaat¢i varyantlarinda mevcut olmasi Sayaci
adinda ev hayvanlarinin yavrulamasini koruyan bir iyenin varligindan haber vermektedir.

Esasen hayvanlarin dol dokiimiiyle bagl olan ve ¢obanlarin aktif katilimiyla gerceklesen
sayaci torenleri eski Tiirklerin dogay1 benimsemelerinin bir 6rnegidir. Sayaci eski caglarda
ekonomisi koyunculuga dayali konar-gocer toplumun belli bir zamanda diizenledigi bayram
olup artimin, iiremenin, kisacast yeniden dirilmenin bayram idi. Sayaci torenleri Nevruz’dan
once baglar ve ¢obanlarin faal katilimiyla kutlanirdi:

Salameleyk, say beyler
Birbirinden yey beyler
Saya geldi gordiiniiz
Salam verdi aldiniz
Al tepel kuzunu
Sayaciya verdiniz.®

Bu sayaci tiirkiisiinden de goriildiigii gibi Saya hayvanlarn koruyan ruhun adidir.
Azerbaycan’da gegirilen bu sayaci1 merasimine benzer bir téren Tiirkistan’da sayal, Altaylar’da
ve Yakutlar’da sagalan (siit bayrami) adi ile bilinen ilkbahar senligi olarak mevcuttur. Esasen
koyunlarin kuzulamasi ile ¢oban elbisesi giyen adamlarin saya sozleri okudugu, saya tiirkiileri
sOyledigi ve bunu bir tdren seklinde yaptiklari bilinmektedir. Ayrica sayacilar kendilerini
¢obanligin piri olan Hz. Musa’ya baglarlar. Sayaci térenlerinin yapilmasinda ama¢ doganin
uyanmasi, koyunlarin kuzulamasi baglaminda yeni bir déneme girildigini anlatmak, topluma
bolluk ve bereket arzulamaktir.

Altaylilar ilkbaharda Yayik’t kaldirma adiyla bilinen merasim yapar, bu merasimde
davarlarin ve kisraklarin sagilan ilk siitiiyle bulgurun karistirilmasindan lapa denilen yiyecek
hazirlarlar.’” Bu tipki Yakutlardaki Isitah merasimi gibi olup, Azerbaycan’da, Anadolu’da ve
Orta Asya’daki sayaci torenine ¢ok benzemektedir. Adlar1 gecen biitiin merasimlerde yeni yilin
bereketli, bol olmasi istenir ve konar-gdger yasamini sembolize eden siit bayraminin esas
simgesel olgusuna g¢evrilir. Siit beyazlik, temizlik ve hayat verici yoniiyle dogan tabiati
simgeler. Sa kokiinden gelen ve sagmak, dolayisiyla ilk siit bayrami anlami gosteren bu
merasim Yeni Giin’iin bagladigini haber veren 6nemli bir unsurdur.

Sayac1 bayrami Anadolu’daki Cemel toérenine ¢ok benzemekte hatta bu téreni yonetenlerden
birinin de sayaci basi adlanmasi Cemel toreninin Kars, [gdir bolgelerinde mevcut olan saya
oyunun bir bagka ad1 olmasini kanitlar.

Karagay-Balkarlar Mart aymin ortalarinda yaptiklar1 bahar bayramima Kollu derler.
Bayramin son giinii atalarin ruhu yad edilir ve “Oyra Kollu” misralartyla baslayan koro okunur.
Anlagilacagi tizere Kollu, ilkbaharin gelisini bildiren koruyucu ruh olup daha ¢ok mahsul hamisi
gibi sekillenmistir. Nitekim M. Curtubaev de kollu kelimesinin ates, simsek, 1s1k anlamina
gelen < kol~kul kokiinden ve lu ekinden tiiredigini, kelimenin atese sahip olan adam anlamina
geldigini soyler." Tiirk lehgelerinde r > 1 ses degismesi sonucunda bu kelime Azerbaycan ve
Anadolu Tiirklerinde kor seklinde Karacay-Balkarlarda ise kol seklindedir.

D. Banzarov. (1995). Sobranie So¢ineniy. Moskova, s.87.

8E. Ahundov. (1968). Azerbaycan Folkloru Antologiyasi. 1. Kitap. Bakii, s.15.
°A.V. Anohin. (1924). Materiali po Samanstvu u Altaytsev. Leningrad.
"'M.C. Curtubaev. (1991). Drevnie Verovaniya Balkartsev i Karacayevtsev. Nalgik, s.146.
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Karagay-Balkarlarm Kollu adli mitolojik varligina (ve Bahar bayramina) iskit mitolojisinde
Iskitlerin atas1 olarak telakki eden Targitay’in oglu Kolaksay olayinda rastliyoruz. Bu iki
mitolojik olgu birbirine ¢ok benziyor ve her ikisi de bahar bayramuyla ilgilidirler. iskitler, atalari
olarak gordiikleri Kolaksay’in dogumunu ve ates ruhuyla evlenmesini gece ile giindiiziin
beraber oldugu 22 Mart’ta kutlarlardi.'' Kolaksay adi da kol-ak-say terkiplerinden olusmustur
ve ates anlamina gelen kol kokii bu adda agikga goriiliiyor. Diger taraftan Iskitlerin ve Karagay-
Balkarlarin Kollu ve Kolaksay bayramini Martta gegirmeleri hayvanciligin bu bayramin
kokeninde durdugunu bir kez daha kamtliyor."

Ancak Tirklerin zamanla yerlesik hayat gegmeleri ile Yeni Giin Bayramu ilk tarla iginin
baslamasi, ilk bugdayin ekilmesi ve bununla bagli 6kiiziin 6ne ¢ikmasi goriliir. Nitekim
bugiinkii haliyle Yeni Giin, Azerbaycan’da, Karacay-Malkarlarda, Ozbeklerde, Kirgizlarda,
Kazaklarda, Tiirkmenlerde, Dobruca Tiirklerinde vb. ekim sarkilari, 6kiiziin siislenmesi, tarlada
ilk izin agilmasi vs. Tiirklerin yerlesik Nevruz kutlamalarindan haber verir.

Nevruz’un cesitli bolgelerde farkli tarihlerde yapilmasi, diriligi simgeleyen, doganin
canlanmasint igeren baharin farkli tarihlere denk gelmesi ile alakalidir. Bahar Anadolu,
Azerbaycan ve Orta Asya’da Mart, Sibirya ve Altay’da Haziran ayinda geldigi i¢in yeni yil1 o
ayda kutlarlar. Yakutlarin 21-22 Haziranda yaptiklar1 Isiah merasimi de bahar bayrami, dirilik
bayramidir. Gece ile gilindiiziin esitlendigi Mart ay1 sadece sicak bdlgelerde yasayan Tiirk
kavimlerinin yeni yilidir.

Sunu da kaydetmek gerekir ki, Nevruz soguk kisla sicak bahari yasamayan halklarda
kutlanmamuistir. Nitekim Nevruz mitlerinin kdkeninde takvim karakterli kigla ilkbaharin savasi
yer alir. Olen ve dirilen doga mitleri takvim dilinde yeni bir baslangicin ritiielistik anlatisidir.

I1I. YENI GUN BAYRAMI’NIN MITOLOJIiK BENZETMELERI

Yengi yil — Nevruz bayraminin mitolojik kdkeninde;

a) mitolojik benzetme (ki buraya Ergenekon’dan ¢ikma, yani kurtulus, Bozkurt vs. ilgili
mitler dahildir.)

b) mitolojik olgu (takvim miti, yani kisin 6liip ilkbaharm dirilmesiyle ilgili 6liip dirilen doga
kiiltii) olarak iki temel 0ge gormek miimkiindiir. Mitolojik benzetmeyle mitolojik olgu
arasindaki baglanti yeni bir devre gegit anlami etrafinda toparlanmigtir. Bu baglamda doga kiiltii
Tiirk Nevruz’unun Ozilinii olusturmus, benzetme Oliip dirilme olgusundan ¢ikan ve ayr bir
ozellik kazanan tasarim olarak deger kazanmistir. Mitolojik benzetme, mitolojik olgunun dig
kismidir ve yalniz esas olan doga kiiltii baglaminda anlasilir. Ancak zamanla Tiirkler de
mitolojik benzetmeler baglaminda Nevruz’a yeni anlamlar katmuslardir. Ozellikle islamiyet’ten
sonra bu benzetmeler genis bir alanda hem de Tiirk olmayan topluluklar arasinda da yayilmigtir.

Mesela Adem’in topraginin Nevruz’da yogrulmasi, Adem’le Havva’nin Nevruz’da
affedilmesi, Nuh’un gemisinin karaya c¢iktig1 giiniin Nevruz’a denk gelmesi de bu tarz
benzetmelerdendir.

Yine Yunus’un baligin karnindan c¢iktig1 giin, Alevi-Bektasi ve Sii toplumlarinda Hz.
Ali’nin dogdugu giin, Peygamber tarafindan halife ilan edildigi giin, Hz. Fatma’yla evlendigi
ve halife oldugu giin de Nevruz giiniidiir."” Kutsal olarak bilinen her seyin Nevruz adma
baglanmas1 hem Fars, hem de Islam geleneginde mitolojik benzetmenin birer 6rnekleridir ve her
ikisinin de sosyo-ekonomik baglamli mitolojik 6zii yoktur. Oysa Tiirk Nevruz geleneginde
uygulanan adetler mitolojik 6ze, 6liip dirilmeye, yeni can bulmaya birer isarettir.

D S. Rayevskiy. (1977). Ogerki Ideologi Skifo-Sarmatskih Plemyon. Moskova, s.113.
Fuzuli Bayat. (2005). Bazi iskit/Saka Kelimelerinin Etimolojisi Uzerine. Karadeniz Arastirmalart, 7:4-5.
BL 1. Klimovig (1958). Obryad: Prazdniki i Kult Svyath v Islame. Grozmy.
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IV. MITOLOJIK KURGU VEYA IRAN UYDURMACASI

Oziinde sosyo-ekonomik olguyu yasatan ve temeli konar-gdcer yasamiyla baglantili olan
Yeni Giin Bayrami zamanla yerlesik kavimler tarafindan da bir az farkli, bir az degisik sekliyle
kutlanmistir. Ancak temeli hayvanciliga dayanan bu bayramin zirla yerlesik bir toplum olan
Iran’a nal edilmesi sadece mitolojik kurgudur. Nevruz bayraminin iran mitolojisi ve kiiltiiriiyle
baglantisinin ne kadar oldugu kurguya dayali mitolojik benzetmeden anlasiliyor.

Sadece adi ile Iran kiiltiiriine mal edilen, aslinda ise Yengi Kiin/Yeni Giin admin tami
tamina terciimesi olan Nevruz, daha ¢ok yiiksek ziimre tarafindan kutlanmistir. Aynmi giiniin
Farslar tarafindan da kutlanmasi Tiirklerin Yeni Giin Bayrami tizerinde siipheler yaratmistir."
Bu gelenegin Tiirklere Iranlilardan gectigi diisiincesinin temelinde yine de Yeni Giin
Bayrami’na daha ¢cok Nevruz denilmesidir."

Bu baglamda Tiirklerin bugiin Fars¢a bir terim olan Nevruz yani Yeni Giin Bayrami
Oliimden dirilmeye, yeni can bulmaya, kotiiliiklerden arinmaya, mundardan temizlenmeye,
cileden olgunluga gegcistir. Alevi-Bektasi felsefesinde Allah, Muhammed, Ali birligi ve biitiin
insanligin birligidir. Ne yazik ki Yeni Giin (eski Tiirkgede Yengi Kiin) Bayrami’n1 zamanla
Nevruz adi ile degistirmisiz. Fars ve onlara akraba olan kavimlerin Nevruz adi digsinda bu
bayrama sahip ¢ikacaklar1 baska hicbir dayanaklarn yoktur. Oysa Tiirklerde dliip dirilen dogay1
simgeleyen ve yeni bir giine (yila) gecit olarak telakki eden Yeni Giin Bayrami mitolojik
benzetmelerle de zengindir.

Her millet kutsal bayramlarina, torenlerine bir de mitolojik benzetme bulurlar. Bu asagi
yukar biitiin toplumlarda mevcuttur. Bir bayramin gegirilmesinin, térenin yapilmasinin sosyo-
ekonomik baglamli gercek dayanaklari vardir ki bu da yukarida sdyledigimiz gibi mitolojik 6zii
veya bagka bir deyisle milli suurun tabiat, toplum ve kutsal varliklarla baglantili modelini igerir.
Son zamanlarda Kiirt milletgilerinin Nevruz’a sahip ¢ikmalari iste milli suurda olmayan ancak
mitolojik bir kurguya dayali varsayimlardan baska bir sey degildir. Kendilerini Medlerin
varisleri olarak goren Kiirt milliyetgileri Medlerin Herodotos’un bilgilerine gore
Perslere/Farslara kole muamelesi yaptiklarini, mitolojilerinin Pers mitolojisine ve dolayisiyla
Hint-Iran mitolojisine benzemedigini de bilmeliydiler. Ancak hem Fars hem de Kiirt milliyetci
aydmlart Yeni yil bayramini siyasi amagli ve yalniz mitsel bir kurgu ve benzetmeyle
aciklamaktan 6teye gidememislerdir.

Bu mitolojik kurguyu da bilindigi {izere, ilk defa Iranli Paniranist sair Firdevsi (940-1020)
Sehname adli eserinde ortaya koymustur. Firdevsi’den 6nce ve sonra bu bayram hakkinda hicbir
kayda rastlanmaz. Firdevsi, Nevruz’u efsanevi iran hiikiimdar1 Cemsit’in Azerbaycan’a girerken
Glnes 1518min tesiriyle parildayan altin basliklarindan dolayr bayram edildigini yazar.
Nevruz’un M.O. 8.-7. yy.’da ortaya ¢ikan Zerdiistilik ananesiyle alakadar olarak gosterilmesi ve
Avesta’ya baglanmasi bu bayrama dini bir hiiviyet atfedilmesinden dolayidir. Bugiinkii Iran
ananesinde Nevruz, zalim hiikkiimdar Dahhak’in 6ldiiriilmesinin kutlanmasi gibi goriiliir.

Burada sunu da kaydetmekte yarar vardir ki, iran Nevruz’u yalmz mitolojik kurgu ve
benzetmeden olusmaktadir ki sosyo-ekonomik temelinin yoklugu nedeniyle mitolojik 6zden
yoksundur. iran kiiltiirinde Nevruz’un efsanevi Cemsit adiyla baglanmasi veya diger bir mitte
Feridun tarafindan yenilmis zalim Dahhak ve Dahhak’a karsi ayaklanma yapmis Demirci
Kawa’nin adiyla alakalandirilmasi'® mitolojik bir kurgu olup kutsal bilinenin, uydurma veya en
azindan benzetme iizerine aktarilmasindan baska bir sey degildir. Bu kurgu tipki Islamiyet’ten
sonra olugmus ve Tiirkler, kismen de Farslar arasinda genis bir alana yayilmis olan mitolojik
benzetmelerden higbir farklilik arz etmez.

A. Cay. (1996). Tiirk Ergenekon Bayrami Nevruz. Ankara, s.3
SA. Pirverdioglu. (2002). Tiirklerde Yilbas: ve Bahar Gelenegi, Tiirkler Ansiklopedisi. C.3. Ankara, .44
1SG. Demirci. (1993). Dahhak, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.8. Istanbul, ss.408-409.
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V. BAZI YENI GUN RITUELLERI VE MiTOLOJiK SIMGELER

Tiirk Nevruz geleneginde bir diger mesele de bayram giinii hilkkiimdarin bir giinliige tahtini
halktan birine birakmasidir. Biruni’nin ve Omer Hayyam’in hakkinda bilgi verdikleri bu olgu
hiikiimdarm kéle, kélenin de hiikiimdar olmasiyla baslangi¢ diizeni, yani tarazligi olusturmak
anlamu tagir. Bazi Tiirk toplumlarinda hiikiimdarlarin ii¢ giinliik gérevlerinden imtina etmeleri
yerlerine halkin i¢inden secilmis birisini koymalar1 aslinda statii degistirme ritidir ki sosyal
tarazligi (bir sosyal alt tabakanin yiikselmesi, zengin ve asilzadelerin ise inmesi gibi)
canlandirir. Mitkemmelligi anlamak agisindan yukar1 agagi, asagi da yukari olur ve bununla da
sosyal adalet, bozulan sosyal diizen bir miiddete de olsa saglanmis olabilir. Bu baglamda eski
yilla yeni yilin sinir1 diinyanin kaosa yaklastigi donem olarak bilinir ki sosyal diizeyde statiilerin
yerlerinin degismesi aslinda kaosu dnlemek amaci tasir. Her bir sosyal rit kozmik mitin “sosyal
okunusudur” ve bu durumda statii degisme kozmik diizenin korunmasi anlamina gelir.

Nevruz’un giincel mahiyetinde su ve atesin biiyiik yeri vardir. Tiirk milleti i¢in mitolojik
acidan su ve ates arinmayi, kotiliiklerden, kirlilikten kurtulmayr ve yenilenmeyi
simgelemektedir. Nitekim yerlesik toplumlarin su ve atese Tiirklerden farkli bir anlam
ylukledikleri de bir gergektir. Tiirk mitolojik sisteminde ates ve su biitiin durumlarda Yer Ana’y1
temsil etmistir. Ak sakalli, ak sagli ihtiyar olarak diigiiniilen Ates ruhu yasamin sarti, milletin
korunmasinin esas aracidir. Atesin arindirici, koruyucu islevi Tiirk diislincesinin ana konusudur.
Tiirklerin Yeni Giin’li olan ilkbahar bayramlarinda atesin 6nemli bir yer tutmasi mitolojik
inanglarla ilgilidir.'” Nevruz hakkinda yazilan arastirmalarin gogunda ates yakip iistiinden
atlama ve giinesi karsilarken ates yakmanin nedenleri hep Zerdiistliige (Atesperestlik’e) mal
edilmistir. Tamamen yanlis olan bu diislincenin devam etmesinin sebebi kiiltiirimiizii ve
edebiyatimiz1 Iran’a baglama ¢abasindan baska bir sey degildir.

Ancak ates ve su ile yapilan birgok toren konar-goger Tiirk halklarinin Bahar Bayrami’nda
istifade ettikleri esas ve daimi degerlerdi. Eski Tiirklerin yasam tarzlarini tanitan orta asir
yazarlarina (Cin, Iran, Arap ve Tiirk tarihgcileri, cografyacilar1) gore atese sigimis, atese
kurbanlar verme Tiirklerin hepsinde goriilen &zelliklerdir. Bu fikri etnografik materyaller de
dogrulamaktadir. Yakutlar bazen kimiz igme, kurban verme torenlerinde bas Tanr1 Yiiryling-
Ayu-Toyon’dan da 6nce Ates ruhunu hatirlayarak yagh kimiz veya kurbandan bir kagik pay
ayirirlardr.'® Atese sigmistaki amag, toplum iiyelerini kotii ruhlardan korumak, kabilenin bahtini
ve saadetini saglamakti.

Demek ki, atesin ilk fonksiyonu ona siginanlari himaye etmek olmustur. Atesin Tiirk
mitolojisinde yerine getirdigi 6zellikleri daha fazladir. Yiizeysel olarak da olsa burada sunu da
belirtelim ki, atesin yaratilmasi ile ilgili Altay mitlerinde, onu ilk Ulgen yaratip insanlara
vermistir.' Baska bir varyanta gore atesi Ulgen’in kizlar1 bulmak istemisler, ancak bir tiirlii
bunu basaramanuslar. Bir giin Ulgen’in (baz1 varyantlarda Huday) uzun beyaz sakali ayagina
dolastigindan yere diiser. Bu sirada kizlar1 ona giilerler. Ulgen, bunun iizerine onlara: “Siz iki
beyaz tasi birbirine vurup ates ¢ikaramiyorsunuz. Buna ragmen giiliiyorsunuz?” demistir.”’
Atesin kutsal olugsunun diger bir sebebi de budur.

Mitolojik Ana ile siki sikiya baglantili olan Ates ruhuna pay verme (ates payi) simdi de
inang olarak yasatilmaktadir. Atese diislip yanan ekmege veya baska bir seye “Bu da atesin
pay1” derlerdi. “Ocak sahibine”, “Ates sahibine” edilen yemin simdi de yapilmaktadir. Eski
caglarda erkek evine ilk defa gelen gelin yanan ocaga basini eger ve atese bir kasik yag atar ve
atesten hayir-dua isterdi. Gelin atesin 6niinde geldigi bu eve sadik kalacagina dair yemin ederdi.
Su anda da gelinin 6niinde mum tutulmasinin nedeni atese edilen yeminin sembolik olarak
yasatilmak istenmesidir. Yanan bu mumda 151k, saadet ve temizlik yemini gibi anlamlar vardir.

"' M. Seyidov. (1990). Yaz Bayram:, Bakii.

"8 G.Y. Ergis. (1974). Ogerki po Yakutskomu Folkloru, Moskova, s.121 vb.
¥V 1. Verbitskiy. (1893). Altyskie Inarodtsi, Moskova, s.120

2B, Ogel. (1989). Tiirk Mitolojisi. C.1, Ankara, s.55
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Nevruz’da yakilan mum da yaklasik olarak benzeri anlamdadir: temizlik olmasi, 151810
sonmemesi vs. Ates yakip iistiinden atlama, tepede ates yakarak giinesi karsilama Avesta dini ile
alakali olamaz. insanlarin Nevruz giinii yanan atesin iizerinden atlamalarinda, yeni yila armmus,
eski yilin biitiin olumsuzluklarindan kurtulmus bir vaziyette gegecekleri inanci hakimdir. Atesin
temizleyici, arindirict fonksiyonu Zerdiist inancindaki atese tapinmayla ters orantilidir. Avesta
dinine gore atesin lizerinden atlamak giinahtir, hatta kutsal atesi nefesleriyle mundarlamamak
icin Zerdiist kahinleri yanan atese agizlarin1 kapatarak yaklagirlardi.

Dagda ates yakma “Kitab-1 Dede Korkut”ta da belirtilmistir. Karanligin ¢okmesiyle dagda
ates yakan Oguzlar, atesi korumakla onun varligint da koruyorlardi. Kafirlerin yurda baskin
yapacagint Oguzlar, yanan atesin dumanindan anlarlardi. Avesta atese dair belli bagl saman
goriiglerinin ¢ogunu, biitlin kotiiliiklerden su ve atese siginisi da dahil kendine ait kilmus, atesi
bas Tanr1 Ahura Mezda’nin (Diisiinceye gore Ahura Mezda giinesin i¢inde oturur veya giinesin
kendisidir.) yeryiiziindeki semboliine doniistlirmiistiir.

Atesle ilgili inanglar, diinyadaki bir¢ok ulusta var olmustur. Ne var ki, bu onun bir ulustan
digerine gectigi anlamina gelmez. Eski Tiirk diislincesinde Ates ruhu atesin i¢inde otururdu. Bu
nedenle atese tlikiirmek, su dokmek, atesi sondiirmek yasaklanmigtir. Eskiler, atesi sondiirmez,
onu bir kapta muhafaza ederlerdi. Ocaktaki atesin sonmesi kotli bir alamet olarak
diisiiniilmiistiir. Nevruz atesinin sondiiriilmesi simdi de giinah sayilir. insanlarin Nevruz giinii
yanan atesin iizerinden atlamalarinda, yeni yila arinmis, eski yilin biitiin olumsuzluklarindan
kurtulmus bir vaziyette gegecekleri inanci hakimdir.

Atesin Tiirkler arasindaki yiiksek mevki iggal etmesine sdyle kisa bir olayla da deginelim:
Konar-goger Tiirkler ruh hastaliklarini, yel hastaligini tedavi ederken atesi kullanirlarmus.
Ozbekistan’da halen bahs1 bir demir cubuga eski bir bez parcasi1 baglayip yakar. Daha sonra da
“alas, alas killi beladan halas.” diye diye hastanin basinda doner, onu iyilestirmeye c¢aligir.
Azerbaycan’in bazi bolgelerinde korkan ¢ocugun iistiinde pamuk yakma hadisesi atesin ini-cini
kovma 6zelligine 6rnek olabilir.

Atesle ilgili kisaca degindigimiz inanislar, atesin Nevruz Bayrami’nda oynadigi rolii
gostermeye yardim eder.

Nevruz Bayraminda suyun ebedi yasami ve diriligi sembolize etmesi bayramin ilk giinii
safak vaktinde pinardan veya akar sudan eve getirmek, bu suyla yikanmak, evi bu suyla
temizlemek gibi bir dizi adetlerde korunmustur. Su baslangi¢ maddeyi simgeledigi i¢in yeni bir
baslangi¢c olan Nevruz’da su ile ilgili biitiin uygulamalarin kokeninde kozmik olusum miti
vardir.

Nevruz’un mitolojik 6ziinde bulunan 6liip dirilmede esas unsur hava ve sudur. Konar-goger
diinya goriisii agisindan biiylik anlam ifade eden hava ve su tabiatin yesermesi, agaglarin
ciceklenmesi ve ¢igeklerin agmasi, hayvanlarin yavru vermesi, kisacasi yeni bir yilin baglamasi
icin gerekli olan en énemli unsur olarak bilinir. Yukarida da denildigi gibi son ¢arsamba giinii
pinardan veya akar sudan su getirilmesi de yesilligi simgelemektedir. Islamiyet’in kabuliinden
sonra Tiirkler atesi Hizir’la, suyu da ilyas’la &zlestirmislerdir. Hizir/Hidir Nebi’yi karsilama
ritiieli bu sekilde ortaya ¢ikmig, ancak kokeninde atesi, havay1 ve suyu kutsamakla yeni yilin
sikintisiz, kansiz ge¢mesini istemiglerdir. Hidir-Ellez bayraminin kdkeninde biiylik dlglide su
kiiltiiniin durdugu da yukarida gosterdiklerimizle baglantilidir. Hidir-Ellez ile ilgili kutlama ve
inaniglar arasinda gordiigiimiiz, dileklerin kagida yazilip suya atilmasi halinde gerceklesecegine
inanilmasi ve bu giiniin muhakkak su kenarina gidilerek kutlanmasi su kiiltii ile alakalidir.

Kiiltiirel agidan Tiirk diisincesinden ¢ikan Yeni Giin (Nevruz) Bayrami’nin komsu halklarin
veya etnik gruplarin kiiltiiriine etki gosterdigi bir gercektir. Hakim milletin kiiltiirliniin onunla
bir sinir i¢inde yasayan diger etnik gruplarin kiiltliriini yonlendirdigi kuralina dayanarak
denilebilir ki, M.O. Tiirk diisiincesinde yeniden dogus, ¢ogalma, arinma, canlanma gibi
anlamlar iceren ve doganin dirilmesini, dolayisiyla mitolojik baslangici simgeleyen ilkbahar
bayrami kendini kolaylikla diger kiiltiirlere de kabul ettirmistir. Konar-gger halklar bu Yeni
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Giin Bayrami’n1 yerlesik iran halklarina verdikleri gibi yerlesik hayat: simgeleyen bazi unsurlar
da Nevruz Bayramina katmislardir. Kutlamakta oldugumuz Nevruz’daki bir ¢ok adetin (mesela
bugday yetistirmek, semeni, Orta Asya’da siimelek helvasi pisirmek, sofray1 yedi ¢esit meyve
ile siislemek, yumurtay1 yedi renge boyamak vs.) Iran tesiriyle olustugu bilinmektedir.

O bakimdan Nevruz gelenegini ve Nevruz’un dogusunu ne Siinnilige, ne Alevilige, ne
Bektasilige dogrudan baglamak miimkiin olmadig1 gibi, Islamiyet’ten ¢ok oncelere giden bu
kutlama gelenegini bir dinin veya mezhebin bayrami gibi gostermek de dogru degildir. Bu
dogru olmadig1 gibi Yeni Giin (Nevruz) Bayrami’nin etnik mense adina bagli gosterilmesi ve
istismar edilmesi gerceklere aykiridir, dogru degildir ve tehlikelidir.

Etnografik agidan Nevruz’un kutlanmasi daha ¢ok at ve koyun siiriileri besleyen konar-goce
bir yagama uygun diisiiyor. DAl veya Isiah (Yakutlarda ilkbaharin gelisini haber veren kimiz
icme merasimi) merasimleri ile birebir baglantili olan Yeni Giin (Nevruz) gergekten de bir doga
bayrami, bir uyanis, bir yeniden dogus bayramidir. Onun yerlesik halklara mal edilmesi sonraki
hadisedir. Sunu da sdylemek gerekir ki, bu bayram dini-mitolojik igerikli olmasina ragmen dini
bir bayram degildir.

Nevruz Bayraminin mitolojik olgusunu olusturan 6nemli bir kanit da onun festival
niteliginde olmasidir. Festival tipli Avrupa bayramlarma®' tam benzemese de Nevruz bu kiiltiin
yerel degerlendirmesidir. Bu anlamda Tirklerin Yeni Giin’ii Avrupalilarin festival kiiltiiriiniin
bir baska sekli olup oOzellikle konar-gdger toplumun festival anlayisini yansitmaktadir.
Nevruz’da yapilan ritiiel karakterli gosterileri iki kisma ayirmak miimkiindiir:

1) Karnaval karakterli temasalar ki, yukarida buna Kose Kdse ve Mart Kiz1 oyunlarini 6rnek
olarak verdik.

2) Sportif gosteriler ki, at yarislarindan borii kapma, kilic oynatmaya, ip canbazligina ve giic
gosterilerine kadar genis bir yelpaze sergilemektedir. Bunlardan bir¢ogu (kilig oynatma, ok
atma, cirit vs.) gliniimiizde yavas yavas unutulmaktadir. Her iki festival karakterli gosterilerin
kokeninde mitolojik olgu olmus olsa da sportif gosterilerin daha ¢ok somut amagla yapildig: da
bir gergektir.

Bununla beraber Tiirk musikisinin en eski miirekkep makamlarindan birinin Nevruz
oldugunu hatirlatmak gerekir. Nevruz makammin ilk defa Urmiyeli Safiyiddin Abdulmiimin
Urmevi (1224-1294) tarafindan olusturuldugu bellidir. Sonradan bu makamin yirmiye yakin
sekli ortaya ¢ikmistir ki, halk kutlamalarinda bu makamlardan yararlanilmasa da en azindan
kiiltiiriimiizde Yeni Giin’lin (Nevruz) ¢ok katmanli oldugu anlasilmis olur.

Nevruz gibi mitolojik ¢agdan kalma bayramlar Tiirk kiiltiiriinde diizenin ritmini korumakla,
onu gelecek kusaklara aktarmakla toplumun tarihine, ekonomik ve sosyal yapisina katkida
bulunuyor ve bulunmaga da devam ediyor. Kiiltiiriin giicli dogal olarak onu yasatanlar i¢in
degerlidir. Iste Nevruz’un Tiirk kiiltiiriinde ¢ok eski zamanlardan giiniimiize kadar siirerek
gelmesi bir millet olarak milli degerlere verdigimiz énemle ilgilidir.

SONUC

Tiirkler zamanla ¢esitli dinlere girseler de, biitlin bunlar Tiirk kiiltiiriinde belli izler birakmis
olsa da milli suurun ortaya koydugu mitolojik 6z her zaman korunmustur. Sosyo-kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik paradigmada Nevruz'un degerlendirilmesi, Yeni Giin Tiirk bayraminin daha
derinlerde olan anlamlarini ortaya ¢ikartmakta 6nemli rol oynayacaktir. Avrasya halklarinin ve
kavimlerinin bayrami olan Nevruz’u veya ilkbahar bayramimi mitolojik kurgulara ve mitolojik
benzetmelere dayanarak gesitli milletlerden birine mal etmek sadece bir arzu ve istektir, ilimle
ve ilmin temel olusturdugu gergeklikle higbir alakasi yoktur.

Zyesenme Prazdniki. (1977). Kalendarnie Obigai i Obryads v Stranah Zarubejnoy Yevropi. Moskova.
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Yeni Giin (Nevruz) Bayrami Sivas hiikiimdart Kadi Burhaneddin, Safevi Tiirkmen
Devletinin kurucusu Sah Ismail Hatai, Osmanlilarda Sultan I. Ahmed ve Sultan 4. Murad gibi
hiikiimdarlar, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurucusu biiyiik devlet adam1 Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan yiiksek degerlendirilmis ve kutlanmistir. Tiirkiye’de kutlamalar zaman zaman
kesintiye ugrasa da Azerbaycan ve Orta Asya’da tarihi siire¢ igerisinde her zaman devam
etmistir.

Sovyetler Birligi’nin  ¢6kmesinden sonra bagimsizliklarmi  ilan eden  Tiirk
Cumhuriyetleri'nde Kirgizistan, Kazakistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Azerbaycan ile
Rusya Federasyonu biinyesindeki Tataristan 21 Mart Yeni Giin (Nevruz) Bayrami’m1 “Milli
Bayram” olarak ilan etmislerdir. Bin yillik Tirk tarihine dayali ve Tiirk kiiltiiriiniin temel
bayramlarindan olan Yeni Giin (Nevruz) bu iilkelerde coskuyla kutlaniyor. 1991 yilinda Tiirk
Diinyasi ile birlikte ortak bir giin olarak Tiirkiye’de de (resmi tatil olmaksizin) Nevruz, bayram
ilan edilmistir.

Ozetle Baharin gelisi, Yeni Giin’iin her yi1l kutlanmasi milletin yeniden dogmasi, yeniden
canlanmasi, birligi, beraberligi simgelemesi agisindan énemlidir.
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