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GIRIS

Hicri I. ylzyilin sonlarina dogru islam toplumlarinda ortaya gikan ve Kelam
ilminin dogusunu hazirlayan etkenler mislimanlarin teorik ve pratik olarak yabancisi
olmadiklari hususlardir. Bir bagka deyisle, hadiselerle kelami digslince arasinda ¢ok
yakin bir irtibat vardir. Bu sebeple hi¢gbir ddnemde Kelam biliminin konularindan
“akide” soyutlanmis degildir. Ama ne var ki, tarihsel slrecte sartlara gére sorunlarin
alaninda kimi daralma ve genislemelerin oldugu séylenebilir. Béyle olmasi da gayet
dogal kargilanmalidir. Ornegin, hicri |. yiizyllda ortaya gikan hemen hemen ilk
problemlerden birisi de ‘bliylk giinah’ (mirtekibi’l-kebire) sorunudur. Hig stiphesiz
bu sorunun, Emevi yoOnetiminin sGradan saltanata donulslyle kuvvetli bir irtibati
vardir. Yine mutekaddimin Kelam tarihinde zuhur eden ‘cebir ve ihtiyar’ meselesi,
asla bizantinist bir sorun olmadi. Aksine, Emevi ydnetiminin, mevcut siyasi anlayisi
cebircilikle ortlstirmesi sonucu siyasetin itikadilestiriimesi ile gindeme tasindi.
Hakeza, nizik ve helal malla ilgili sorunlar, ayni tarihlerde islam servet dagiliminda
meydana gelen ictimai adaletsizliklerle baglantilidir. Bu &rneklendirme listesini
¢ogaltmak muUmkindir. Bize disen her ¢agin, evveld sorunlarini iyi anlamak ve
kendi cagimizdaki sorunlara ¢6zim O&nerileri getirmektir. Bu alanda Muhammed
Abduh’un (1849-1905) ‘Tevhid Risélesinde yaptiklari 6rnek olarak gosterilebilir.
Cunkl onun yasadigi 19. yizyll mantikgi pozitivist bilim anlayiginin Bati kanaliyla
Bati-disi Musliman toplumlari etkilemeye basladigi bir dénem oldudu dikkate
alinirsa, onun ‘gayb alemi’ sorunu gevresinde nigin yogunlastigi fark edilebilir. Ctink{
Bati medeniyeti bilgi problemi baglaminda ‘gayb alemini’ inkar ederek meydan
okuyordu. Yine Abduh, nlbuvvet ve risélet konularinda yogunlasti. Zira, ¢agdas
medeniyet anlayisi niblvvet ve risdlet konularina kayitsizdi. Bu risélenin
muhtevasinda islam’in yayilis tarihiyle alakali olarak miistesriklerin itirazlarina verilen
cevaplar da ‘hadiseler-fikirler’ baglaminda ele alinip degerlendirilmigtir. Kelamda
‘yvenilenme’ dedigimiz zaman da ‘akide’ ile ilgili meseleleri soyutlama degil, bilakis,
her asrin mugkilleri karsisinda Kelamin, varlik sebebi geregi, zorunlu olarak toplumun
din anlayislarina istikdmet verme ve ¢dziim énerileri sunmasi dikkate alinmalidir. iste
icinde yasadigimiz ylzyilin hala gecerli sorunlarindan birisi de ‘modernite-sekdlerizm’
iliskisi ve bu anlayisin inan¢ cografyalarinda yol actigi ¢catlakliklardir.

‘Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Inang ve Davranis Problemleri”
adini verdigimiz bu makalemizde 6ncelikle, sekilerlesmenin tesekkulini hazirlayan
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felsefi arka plan Gzerinde durulacaktir. Cunki, bir disincenin ortaya gikmasinda
tarihsel agidan o dislinceyi olusturucu olaylar ve olgular bilinmedikge meselenin
acikhga kavusturulmasi mimkin degildir. Bu sebeple biz de ‘sekiilerlesmeye’
gecmeden oOnce, sekiilerlesmenin alt yapisini olusturan felsefi, sosyolojik, siyast,
ekonomik, dini vb. nedenler ve kokler tizerinde derinlikli tahlillere girecegiz. Cunki
modern Bati dislincesi sadece maddi hayati dénistirmekle kalmadi, basta din
olmak Uzere, gelenek, kiltir ve kutsali yeni bir okumaya tabi tutarak radikal bir
degisime ugratti. Oyleyse bu degisimin tarihsel serencdmi ne zaman baslamistir,
teorisyenleri ve dustnirleri kimlerdir? Bu sorulara cevap arayarak konumuzu ortaya
koymaya calismakla birlikte, ayrica teolojik sekilerizmin din bilgi ve disilnce
Uzerinde yol agtigi1 sorunlara da deg@inecegiz.

i. REFORM ONCESI HIRISTIYANLIGIN iIMAN OGRETISINE BIR BAKIS

16. yuzyilin sona erigiyle birlikte Bati, bitinlyle farkh bir tip toplum ve yeni
bir insanlik UGlkiisi doguracak bir teknoloji tretme sirecine girdi. Uretim iligki
bicimlerinin degisime ugramasiyla es-zamanl olarak, Tanr’'nin roli ve algilanigi da
kacinilmaz bir bicimde etkilendi. Ayrica, yeni sanayilesmis ve etkin Bat’'nin
kazanimlari, dinya tarihinin akisini degistirdi. Max Weber (1864-1920) klasik
tezinde, endistriyel kapitalizm gelistikge asketizmin® 6nemini yitirecegini sijyli]yordu.1
Boylece, kati olan her sey buharlasacak, din ve modernizm iligkilerinde etkilenme
dindar bireyler aleyhine ve modern bireyler lehine bir dénlisiim yasanacakti. Weber'in
‘bliyli bozma’ diye isimlendirdigi kehaneti, yani, inanglarin her an buharlasip gitmesi
miimkiin olacak miydi? ileride bu sorunun cevabi da tartigilacaktir.

Modernlesme siureci Batr'yi bir dizi kokli degisikliklere zorladi. Sanayilesme
ve bunun bir sonucu olarak tarimda déntusumi, entelektiel bir aydinlanmayi, ayrica,
siyasi ve toplumsal devrimleri baslatti. Bu buyuk degisiklikler dogal olarak insanlarin
kendilerini algilayis bicimlerini etkiledi ve geleneksel Hiristiyan yorumunu yeniden
g6zden gegirme ve ¢aga uyarlama ihtiyaci duyuldu.2 Zira geleneksel Hiristiyanlk
paganlasma sireciyle birlikte temel ilkelerinde doktirinel sapmalara ugramis ve birgok
akil-disi unsurlarla dolmustu. Ozellikle reform 6ncesi Hiristiyanhgin  durumu,
asagllanmis ve lanetlenmis bir dinya yorumu, vahdaniyeti zedelenmis ve
antropomorfist bir karaktere blriinmis bir tanri anlayisini andirmakla kalmiyor, bu
durum dinf anlamda ‘Ustu 6rtala bir irtidat’ goriintistni ¢agristiriyordu. Hi¢ kuskusuz,
bitin bu gelismeler dogrultusunda Incil'in  yeniden kavramlastiriimasi, tanri
anlayiglarinin ~ yeniden tanimlanmasi, Hiristiyanlik akidesinin  hellenizmden
koparilmasi gibi konularda sekiilerizasyon sirecine katilarak onun yardimini istemek
Bati toplumlari icin anlasilir bir olgu niteligini ta§|maktad|r.3 Cinku, geleneksel
Hiristiyanhigin igerigi ve karakteri buna uygun diismektedir. Zira mevcut incil, ‘ler’ eki
almak ve muelliflerine sahip olmakla da otantik yapisinda bir kirilma yasamis, artik
toplumsal sartlarin bir Grini haline déntismdistir. Bir bagka ifade bigimiyle sdylemek
gerekirse, vahiy, vyayildigi toplumlarin somut tarihine baglanmistir. Dahasi,
Hiristiyanligin ismi ve ibadet sekilleri sonradan gelismistir. Askin bir kaynaga bagl
olmayan bdyle bir dinin sekllerlesme stureci yasamasi kendi dogalligi igerisinde
gayet ma’kul bir durumdur. Makalemizin ilerleyen boyutlarinda bu konuya tekrar
ayrintili bir sekilde dénecegiz.

Dinyevilesme distncesinin ‘re formasyon’ sireciyle ¢ok yakin bir iligkisi
vardir. Weber'in dedidi gibi, ‘reform?’, Kilise otoritesinin yasam uzerinden tiimulyle
kaldinhp atiimasi olmayip, var olan bicimin farkli bir anlamla deg';i§tirilmes,idir.4
Aslinda mutlak anlamda Kilise ve Devlet birbirinden ayristirlmamigstir. Birbirine

* Gilecilik, diinya nimetlerinden el-etek gekme. _

' Weber, Max, Protestan Ahléki ve Kapitalizmin Rahu, (cev. Zeynep Arioba), istanbul, 1985.

2 Armstrong, Karen, Tanri’nin Tarihi, (gev. Komisyon), Ankara, 1998, s. 370. )

® bk. Attas, S. Nakib, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, (gev. M. Erol Kilig), istanbul, 1989, s. 28-
29.

* Weber, Protestan Ahléki, s. 28.
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midahil oldugu kismi de olsa alanlar vardir. Ornegin, Amerika’da baskanlarin incil
Uzerine yemin etmeleri, eslerin nikahlarini Kiliselerde kiydirmalari veya dini cenaze
térenlerinin ayni mekanda yapilmasi gibi. Dolayisiyla Aydinlanma felsefesi her ne
kadar insani merkeze alan (himanizm), akh mutlaklastiran (rasyonalizm) bilimi
askindan koparan (pozitivizm) bir siirece girmis olsa da ilk dénemlerde Ustu kapali bir
sekilde Tanr’'nin varlidina kargi ¢ikmiyordu. Bu iddianin gerekgelerini 17. yuzyil
modern Bati bilimine katkida bulunan distnUrlerin  tasavvurlarinda bulmak
mimkindir. Ornegin, Blaise Pascal (1623-62) Kilise tarafindan resmen kabul
gérmese bile incillerin Tanr’sina degil ama, filozoflarin tanrisina inaniyordu.

Vahiy olmadan da zihnin Tanri’yi kesfetme yetenegine ¢ok daha fazla giiven
duymus Matematikgi ve teist bir Katolik olan R. Descartes (1596-1650) ise, uygarligin
temeli olarak gordiugu dinsel ve ahlaki dogrularin kabulune insanlari inandirmak igin
aklin tek basina yeterll olabilecegini dugunmustu Bdylece akla 6zerk ve mutlak bir
alan acan Descartes, “cogito ergo sum/dlistiniiyorum, o halde varim”énermesi ile de
yeni bir bilgi kuraminin temelini atmis oluyordu. Bu énermeden yola ¢ikarak once
Tanrr’'nin varhgini insan bilincinde buldu, sonra da fiziksel diinyanin varlidina ula§t|
Descartes’in bu meshur cogito’su ayni zamanda dolayli olarak Hiristiyanhdin kefaret
Ogretisine bir bagkaldirisidir. Diger bir deyimle ‘ben varim’in 6ne gikarilmasi, insanin
asagllanmasina bir meydan okuma ile insanin 6zgurlik ve kurtulus talebinde
bulunmasinin vurgusal bir ifadesidir. Modern dislincenin kurucusu olan Descartes,
dindardi, ama, insani otonom bir bagimsizliga surukleyici dusunceleri dinin aleyhine
gelisecek bir zihniyetin tesekkill igcin zemin de hazirlamisti. O, gelistirdigi Kartezyen
dializmi sebebiyle birbirinden ayri madde ve ruh arasinda iki saha olusunca, dine
atifta bulunma geregi kalmamis, sekilerlesmeye kapi aciimistir. Sonugta Tanri,_dini
bir séylemden cikarilip tabiata ve matematik hakikatlere indirgenmis oluyordu.” Bu
surecgten sonra artik insan, bireyselligini ve bagimsizligini daha ¢ok 6n plana gikaran
bir varlik olarak gérilmeye baslanmistir. Insani sekiiler bir tabana oturtan
Aydinlanma, himanizm ile evrensel oldugunu vurgular. Yalniz bununla yetinmez,
yeni tasavvurun sahibi olan bu varlik, akil ile Urettigi yeni bilginin-modern/sekuler
bilimsel bilgi- de evrensel, tek dogru ve hakikatin 6l¢iisi oldugunu agiklar. Aklin
yanilmazligi, gergegin dilini konustugu ve gergedin asla onunla celismedigi,
Aydinlanma felsefesinin 6n kabull idi. Artik sekulerlestirici felsefe ve bilim vasitasiyla
kendi gucini gostermesi ve 6zgurligini kainatin Tanr’'sindan sékip alarak doga
Uzerinde diledigi gibi hareket edebilecegini ispatlamasi gerekiyordu. Clinki tabiat da
sekdler tasavvur sonucu modern bir anlam kazanmisti. Bu anlami saglayan siiphe
yok ki, kendisini merkeze koyan (ben-merkezli) insanin, tabiatin agkin olan yonini
devre disi birakmasidir. Béyle bir zihinsel yapida, her seyin Allah’in varligina sahitlik
ettiinden dolayr kevni Aayet/gosterge olduguna |nand|g|m|z tabiat, manevi
yapisindan soyutlanarak, salt fizik varliga |nd|rgenm|§t|r

Hiristiyanhidi gizemden kurtarma konusunda ¢aba harcayan ve Tanrr’y1 kendi
mekanik sistemine indirgemis olan bir bagka bilim adami da Isaac Newton (1642-
1727)dur. Onun baslangi¢ noktasi Matematik degil, mekanikti. Newton fiziginde doga
tamamiyla edilgendi. Tanri ise eylemin kaynagi idi. Ona gére tim sistemin merkeZ|
ylice Tanrrdir. Cinki boyle ilahi bir makinist olmadan sistem var olamazd:.’
Newton'un teorisine gbre, evren 6nceden belirlenmis bir yolda, degistiriimesi

® Armstrong, a.g.e., s. 376.

6 Descartes Rene, A Discourse on Method (etc., J. Veitch), Londra 1912, 2.6.19.
7 Ozervarli, Sait, “Modern Diistince ve Kelam lligkisi’, llahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Egitim-Ogretim
Meseleleri Koordinasyon Toplantisi-Il, istanbul, 1998, s. 153.

8 Attas, Islami Digiintisiin Problemleri, s.63; Arslan, Abdurrahman, “Sekdilerizm, Akleden Kalbin Parcalanisr”,
Bilgi ve Hikmet, (Bahar-1993/2), s. 9.

° Armstrong, Tanri’'nin Tarihi, 379-380; Copleston, Frederick, “Aydinlanma” Felsefe Tarihi, (gev. Aziz
Yardimli), istanbul, 1996, s. 27.
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imkansiz son duruma dogru ¢oziilen dev bir zemberekli saat gibidir.10 Ama ne var ki,
cekim yasasinin kesfiyle birlikte ilahi miidahaleye gerek duyulmadi. Ciinkii tabiat
kendi kendine igliyordu. Bu dU§unce sonucu vahyi veri almayan ‘deizm’ daha
belirleyici bir islevsellik kazanmis oldu. "

Descartes gibi Newton da cahillik ve bos inangla bir tuttugu gizeme hi¢
zaman ayirmadi. O Hiristiyanligi metafizikten temizlemek istiyordu. Bu onu, Isa’nin
tanrisalligi gibi cok 6nemli Sgretilerle karsi karsiya getirmis olsa da Isa Mesih
kesinlikle tanri degildi. Teslis Grek putperestliginin bir Grind idi. Teslis ve D|r|I|§
Ogdretilerine kanit olarak gésterilen Yeni Ahitin bolimleri tamamiyla diizmece idi."

Mevcut Hiristiyanhdin gizemlilik ve hurafe ile dolu olan inang sistemi
Aydinlanma duslincesinin dogusunda itici bir fonksiyon goérdi. Aydinlanma olarak
bilinen hareketin Fransiz temsilcilerinden Frangois Marie de Voltaire (1694-1778) ise,
Felsefe Sézliigirnde Hiristiyanhidin mitosuna ve teslise dayal geleneksel “gizemlere”
sirtini dénerek yeni bir tabil din taniminda bulundu; bu din her seyden 6nce, olabildigi
kadariyla yalin olmaliydi: “insanlari sagma kilmadan &dil olmaya yénelten ¢ok daha
fazla ahlak ve ¢ok daha az dogma &gretemez mi? Insana imkansiz, celiskili,
kutsalliga zarar getirmeyen, insan soyu igin tehlikeli olmadan ve sagduyu sahibi
kimseyi ezell ceza ile tehdit etmeden, akildisi b//gecmk adina yerytziinii kana
bulayan cellatlari olmadan inancini ortaya koyamaz mi?""

Voltaire’in dine getirdigi bu tanimlamadan da anlasildid1 gibi Aydinlanma
dusuncesinin filozoflari Tanri distncesini yadsimiyorlardi. Onlar, Ortadoks inancinin
zalim tanri anlayisini reddediyorlardi. “Eger tanri yoksa onu uydurmak gereklidir”
diyen Voltaire, insan i¢cin tek tanriya inanmaktan daha akilci ve daha dogal bir seyin
olmadigini dile getlrerek Hiristiyanligin teslis inancina dayali tanri anlayisini
elestirmis oluyordu.

incil'in tanr’sini rededen ama monist anlamda bir Tanri anlayisini kabul
eden digslndrlerden bir digeri de Baruch Spinoza (1632-1677)dir. 1656 yilinda
Amsterdam sinagogundan aforoz edilen Spinoza ateist kabul edl|ml§tl Onun sugu,
Kitab-1 Mukaddes tarihine elegtirel bir gézle yaklasmig oImaS|yd| Splnoza her ne
kadar Incil'in tanri anlayisini elestiriyorsa da kendisi Tanr'yi cevher olarak16 kabul
etmekle, onu, esya ile aynilestirmis ve bdylece de panteist/kamu tanrici bir inanca
sahip olmustu. Turkge’de bir tabir var: ‘Yagmurdan kagalim derken doluya tutulmak.’
Gergekten bu tabir Spinoza’nin tanri anlayisini ¢ok guzel tasvir eder. Séyle ki,
Spinoza, Incilin  tanr anlayisini elestiriyordu. Halbuki kendisi panteizme yelken
acarken tanri ile esyayl aynilestirmekle ayni zamanda tanr ile insani da
aynilestirmisti. Bdylece o, gayet dogal olarak, Hz. isa’nin tanri oldugunu sdyleyen
Katolisizmle bir yerde bulusmus oluyordu. Béyle bir inang bigimi de Tanri’'nin tahtina
insani oturtma diglncesinin yolunu agcmaktan bagka bir sey degildir.

Alman Aydinlanmasinin éncilerinden Immanuel Kanta (1724-1804) gore
Tanrr'ya giden tek yol, onun pratik akil dedigi, ahlaki vicdanin 6zerk bdlgesinden
geciyordu. O Tanri dislincesinin karsisinda degildi, ama kiliselerin kati kurall
otoritesini reddediyordu. Kant, Tanr’nin varligina iliskin gereksiz tartismalarin
yararsiz oldugunu savundu. Culnki zihinlerimiz yalnizca uzay ve zamanda varolan
(fenomen/olgular  diinyasi) seyleri kavrayabilirdi. Bu kategorinin  6tesinde
(numen/duyu Otesi) yatan gergekleri disinmeye elverisli degildi. Her ne kadar
mantida goére Tanr’'nin varhdini kanitlamak imkansizsa da aksini kanitlamak da

® Davies, Paul, Tanri ve Yeni Fizik, (gev. Murat Temelli), Istanbul, 1995, s. 263.
" pk. Davies, a.g.e., s., 183.
'2 Armstrong, a.g.e., s. 382.
13Vo|ta|re Felsefe S6zliigii, (gev. Liitfi Ay), istanbul, 1995, II, s. 303-304.
bk Voltaire, a.g.e,., s. 78.
° bk. Spinoza, Baruch A Theologico Political Treatise (gev. R. H. M. Elwes), Newyork, 1951, s. 6.
1 Spmoza Baruche, Etika, (gev. Hilmi Ziya Ulken), istanbul, 1965, s. 52.
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imkansizdi. Ama buna ragmen Tanr distncesi gerekli idi."” Kant, geligtirdigi bu
dislinceden yola g¢ikarak Allah’in varligini kanitlamada aklin ilkelerine dayali
kozmolojik ve teolojik biittin delilleri reddeder. Askin olanla ilgili baglantiyi, gelistirdigi
ahlaka dayali metafizik bir 8gergekliije oturtan Kant, ‘inanmaya yer birakmak icin
bilgiyi inkér ettigini” s,é')yler.1 Tanr’nin varligina inanmanin akliligini kabul etmeye
gerek duymayan Kant'in bu inang bigimi, dolayli olarak Bati insaninin vahyin bir bilgi
kaynagi olarak gortlmesi guvenini sarsmakla kalmadi, Bati diglincesinde modern
bilimin sekdilerlesme yolunu agmaya hizmet etmis oldu. Neticede Kant'in Tanr’'nin
varligini kanittama imkani disincesi, materyalist ve varolusgu ateist vb. distnceler
icin bir kalkis dayanagi roliinu Gslendi.

Aydinlanma disincesinin temellerine distinsel acgidan yaptigimiz bu
yolculuk Bati diglincesinde yeni bir dénisim ve miladin baslamis oldugunu
isaretliyordu. Bu diglncenin yeni ana parametreleri, sekller bir akil, mantikgi
pozitivist bir kalipta gelisen ve metafizikle baglantiyi koparmis modern bir bilim
anlayisi, kartezyen bir lem tasavvuru vb. gibi bakis acilaridir. Bitin bu bakis agilari
git gide metafizikle olan bagi olabildigince koparmakta ve askin olana daha az
hareket etme alani tanimaktadir. Diger taraftan 18. ylzyilda gelisme trendini artirmis
olan modern disunce bigimleri ister istemez Batr’'da ileri bir sigrama yaratarak daha
saldirgan ve asir tutumlar sergileyen pozitivist ve materyalist akimlarin dogusuna
ivme kazandirmistir. Bunlarin basinda, Auguste Comte (1798-1857)'un blitiin olay ve
olgulari tabii yasalara baglayan pozitif bilim anlayisi, Charles Darwin (1809-1882)'in
turlerin kokeni ile ilgili Darwin nazariyesi, Karl Marx (1818-1883)'in Diyalektik
materyalizm teorisi ve Psikanaliz teorinin kurucusu Sigmund Freud (1856-1939)'un
insan suurunu metafizik boyuttan kopararak akli arastirma alani ile sinirlandirmasi,
yaygin kullanim diliyle sdylemek gerekirse, modernitenin din karsiti eylemler igin
odak noktasi olmayi ve dinle ilgili her seye, Ozellikle de Kilise tarihini, geleneksel
Hiristiyanligi ve Kitab-1 Mukaddesi kati elegtirel bir tutumla gézden gegirmeye zorladi.
Modernitenin Kilisenin din anlayisini ve tarihini yogdun bir elestiriye ve sorgulamaya
yol acmasi hepten kotu bir sey degildi; hatta bunu olumlu da kargilamak gerekirdi.
Onemli olan modern paradigma ile ylzlesmekti. Bu ydniiyle Aydinlanmanin Grek,
Yahudi ve Hiristiyan disiince mirasinda yeniden bir Uretim olmasi garip sayilmadi.
Sonradan dini mirasina yabancilagsmasina ragmen sekuler paradigma, insani tanriya
kars! yuceltmenin ve onu 6zglrlestirmenin ideolojisi ve amaci olarak tarih sahnesine
girmis.tir.19 Aydinlanmanin bir kategorisi olan modernitenin bu dayatmalari
kendiliginden kilise otoriteleri arasinda bir ig-hesaplasma ve ig-kritigi dogurmustur.
Katolikligin temsil ettigi kemiklesmis ve yozlasmis gelene@e karsi, yeniden kaynaga
donids hareketini; toplumdan soyutlanma ile 6zdes takva anlayisini sorgulayan,
Uretmeyi tesgvik edici meslek ahlakini temel basat sayan, bireysel bilinci 6ne ¢ikararak
sorumluluk duygusunu kuvvetli bir sekilde vurgulayan protest séylemle dogrudan
reformasyon surecine girilmistir. Eger bu sireci kavramsal olarak ifade etmek
gerekirse bunun adi, protestanlasmadir. O halde Protestanlagma ne demektir?

Il. PROTESTANLIGIN DOGUSU VE GETIRDIKLERI

Protestanlik, tarihin belli déneminde ve belirli bir alanda, orta ve kuzey
Avrupa’da ortaya ¢ikmis yeni tir bir Hiristiyanlik yorumu ve &gretisidir. Bu ogreti,
cesitli Ulkelerde cesitli kisiler tarafindan ortaya atilirken, varolan toplumsal iligkiler
sistemine alternatif iliskiler ve degerler getirerek Hiristiyanligin o zamana kadar
yapllmamis bir yorumunu tarih sahnesine c¢ikarmistir. Protestanlik Avrupa’nin her
yerinde ve her Hiristiyan (lkede ortaya cikmamistir. Ornegin, italya, Ispanya,

v Armstrong, a.g.e., s.394

'® Genis bilgi igin bakiniz. Kant, Immanuel, Critique of Pure Reason, (trc. Norman Kemp Smith), London,
1990, s. 29, 518-524.

1 Bulag, Ali, “Islam’i ve Tarihini Okuma Bigimi”, Bilgi ve Hikmet, (Yaz-1994/7), s. 4.
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Portekiz gibi Giiney Avrupa toplumlari ya da Dogu Avrupa’nin Hiristiyan toplumlari
Protestanlik gikigina sahne olmamislardir.

Ozellikle Anglo/Sakson ilkelerinde Hiristiyanlikta reform  siirecinin
baslamasinin gerekgeleri; dinin asildan ziyade sekile yonelmis oldugu, 6zl terk edip
kabuk ile ugrastidi, ruhlar ile degil bedenler ile |Ig|Ienmey| tercih ettigi, papalik ve
ruhbanlik kurumunun dejenere olmasi gibi nedenlerdir.?' Burada Almanya ile Roma
arasindaki ezeli siyasi rekabeti de hesap digi saymamak gerekir. Diger yandan
Hiristiyanligin inanglarini bir felsefe sistemi haline getirerek Hiristiyanligin Aristo’su
unvanini alan puriten ahlakin 6nde gelen temsilcilerinden basta Aziz Augustine (m.s.
354-430) gibi ahlakgilar, sanatin her seyden 6nce duyular yoluyla insani bastan
cikardigi yargisina varmislardi. Cunki ‘gdzellik bilimi’ bir duyular ilmidir. Aziz
Augustine’in belirttigi gibi estetik, insanlara Tanri’'nin ihtisamini hatirlatacak yerde,
onlari dinyanin gbéz alici goéruntistine dalmaya surukliyordu. Bu bir hazcilikti.
Dolayisiyla duygusal guzellik, insan rahunu yikintiya surtikleyen tatli yoldan baska bir
sey deglldl 2 Aziz Augustine’nin ahlak felsefesinde bizatihi dinyanin kendisine ve
onda tecelli eden dogal glizellik yapisina hosgéru ile bakilmamasinin yegane nedeni,
insani imandan allkoymada bir engel olarak gorulmesidir ki, bu inancin temeli
Yuhanna Inciline dayanir. Bu incil, kainati sevmeyi yasaklar, hele hele bedeni
hazlara hic izin vermez. Ornegin, cinsel iliski sadece, ireme icindir, aksine, haz
almak niyetiyle olursa kufirdlr. Bu inanca gore bir defa diinya kavrami, glzellikten
haz almayi degil; atilmighgi, gunahi ve g6z yasi vadisini hatirlatir. 2 Batun bu
nedenler bazi Hiristiyan din adamlari tarafindan dine yeni bir sekil vermek amaciyla
dinin kaynagina déniis hareketinin baslamasina yol agmistir. Unlii ilahiyatgr Martin
Luther, (1485-1546) 1517 yili sonlarina dogru Wittenberg'de bir kilisenin kapisina
asmis oldugu meshur Doksanbes Tezi ile Protestan hareketini baslatmis oldu.
Doksanbes maddeden olustugu igin bu ismi alan manifestonun, konumuz agisindan
onemli olan bazi maddeleri sunlardir:

1. Dini konularda bagvurulacak tek kaynak incil'dir; Konsil kararlari ve Kilise
dogmalari degildir. incil'i okumak ve yorumlamak ise Kilisenin tekelinde degildir; bunu
akil balig olan, yani ergenlik ¢cagina ulasan ve okuyabilen herkes yapabilir.

2. Ruhban (klerikal) ve gayri ruhban (sekdler) olan arasinda bir fark, birinin
digerine bir Ustlinligud yoktur. Ruhban olmayanlar papazlik yapabilir, papazlar da
evlenebilir.

3. Kilisede hiyerarsi olamaz. Papanin ve piskoposlarin Hiristiyanlara
hizmetten baska bir varlik sebebi yoktur.

4. Ayri bir Kilise hukuku olamaz.

5. Tanr’'dan bagka kimsenin giinah affetmesi s6z konusu olamaz.

6. Dlnyevi iktidar Tann tarafindan verilmistir. Bu sebeple “diinyevi iktidar
sahibi”, Tanr’nin gorevlisidir. Bu gu¢ ve yetki ile o, din adina hizmet eder.

7. Yerylziinde tek otorite “diinyevr iktidar’dir. Papanin diinyevi hicbir yetkisi
yoktur ve imparatora Ustin degildir. Ancak dinyevi iktidar da rihani hususlarda yasa
koyamaz.

Yukaridaki maddelerden de anlasilabilecegi gibi, Martin Luther kurmus
oldugu Kilisesi ile Papalik’'in bitlin Gstlnliklerini ilga etmektedir. Katolik Kilisesinin
erisiimez, elestiriimez, insan-ustu konumu yok edilmigtir. Dinyevi iktidar papalik
kurumundan alinarak ruhban olmayanlara verilmistir.

Protestanlarin micadelesi uzun ve cileli yillari kapsamis, siddetli catismalar
ve 30 yil siiren din harpleri meydana gelmistir. 1555 senesinde imzalanan Augsburg

Saylan Gencay, Islamiyet ve Siyaset, Ankara, 1987, s. 9.
2 Hocaoglu, Durmus, Laisizmden Milli Sekiilerizme, Ankara, 1995, s. 142.

2 Edman, Irwin, Sanat ve Insan, (gev. T. Oguzkan), istanbul, 1977, s. 23.

% pk. Yeni Ahit, Yuhanna, 15/ 17-19.

% pk. Yazicioglu, Hulusi, Bir Din Politikasi Laiklik, istanbul, 1993, s. 107-108; Hocaoglu, Milli Sekdilerizm, s.
143.
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antlagsmasina gore Din Barisi ehven-i ser sayilabilecek, nispeten énemli bir asama
olmustur. Bu maddeye goére prens Katoliklik veya Protestanliktan hangisini segerse
tebaasi da onun mezhebini (dinini) segmek durumunda kalmaktayd|.25 Uzun
muicadele yillarindan sonra, dort yili kapsayan gorismelerin nihayetinde (1644-48)
Westfalya Anlasmasi imzalandi. Bu antlasma metninde ilk defa olarak din ve devlet
iliskilerinin birbirinden ayrilmasi anlaminda, sekdlerizasyon ifadesi kullanildi. Béylece
sekulerizm, 6zellikle Almanya’da baslayan Protestan hareketinin kaginilmaz bir
neticesi olarak tarih sahnesine ¢cikmis oldu. Baslangigta esas itibariyle mistisizme,
Hiristiyanligin aslina dénmek gibi “Hiristiyani Selefiyeci” tezlere dayanan ve bir “dini
hareket” niteliginde olan bu akim, zamanla milli asabiyelerin de gelismesinin verdigi
motivasyonla, Evrensel kilise otoritesine karsi dikelmeye, sonradan bir adim daha
atarak en genel anlamiyla her tirli rGh&ni glce kargi vaziyet almaya baglayan ve
gitgide orijini ile olan alakasini en alt dizeye indirerek, bizzat ve bizatihi dinyeviligi
savunmaya baslayan siyasi ve diinyevi bir hareket halini aldi.

Protestanhdin hdkim oldugu biitiin modern toplumlarda sekilerizm de birlikte
varolmustur. Bunun sonucu olarak din kamu hayatindan giderek ayristiriimig,
bireysellige, yani kisiye 6zel hale getirilerek manevi dinyanin ingasina kaydiriimis,
bdylece din sosyal 6nemini de yitirmistir. Bu sire¢ Protestanligin yol actigi gayet
dogal bir asamadir. Protestanhigin dogusuna yol agan temel etmen ‘kapitalist’
doénlsumdir. Bu sebeple Weber, kapitalizm ile Protestan ahléki arasinda nedensellik
iliskisine dayali bir gézumleme yoluna gider.

Katolik Hiristiyanhdin din anlayisi ile Protestan Hiristiyanligin din anlayisi
hakkinda sdOyle bir karsilastirma yapacak olursak, Protestanligin geleneksel
Hiristiyani yagsamda nasil bir kokli ve etkili bir sarsinti meydana getirdigini daha agik
ve net bir sekilde anlamis oluruz. Katolik bir dindar Hiristiyan, icerisinde askin olanla
kendi arasinda bir¢gok kanaldan bag kurulan; Kilise ayinleri, azizlerin araciligi, tabiat-
Ustlinin mucizelerle durmadan puskirmesi gibi goriinenle gériinmeyen arasinda
genis bir varlik surekliliginin bulundugu bir dinyada yasar. Protestan Hiristiyan bir
dindar ise, bu aracilarin ¢gogunu ortadan kaldirmistir. Berger'in yerinde deyimiyle
Protestanlik askin bir Tanr’nin korkun¢ yuceligini (tenzih) vurgulamak isterken
ullhiyet dinyasini soyup sogana c¢evirmigtir. Dolayisiyla Hiristiyan dinyada
Protestan sdylem, sekulerizmin éniindeki setleri bir bir agma ameliyesi gérmustir. Bu
ybnuyle Protestanlik, sekilerlesme tarihi agisindan bir baslangig, bir milad
sayllabilir.27 Cunku bitln tarihi ve epistemolojik materyaller dogrudan Protestanlik ile
sekilerlesme arasinda ¢ok yakin bir iligki aginin mevcut oldugunu kanitlamaktadir.
Eger Protestanlik adi verilen dini hareket sekilerlesmenin dogusuna rahim goérevi
yapmistir, seklinde bir tez ileri surtlirse, bunda yadirganacak bir sey olmamalidir.
Cunku Protestanlik ibadete iligkin aygitlari olabildigince asgari diizeye ¢gekmis, adeta
ibadeti, meslek ahlaki ile dondurmustur. insan, rahani dinyasini zenginlestiren
ritGellerden tecrit edilmistir.

Sonug olarak Hiristiyan kitlenin mucize diye kabul ettidi dini hayat icin bir
motivasyon islevi géren manevi gtidileme unsurlari manasini kaybetmis, Protestanlik
0l bir kimse i¢in dua etmeyi, dini merasim dizenlemeyi bile kaldirmigtir. Her seyi
tabii illet cercevesinde yorumlayan Protestanlik, Kilise ve ayinlerin yardimiyla
kurtulusa ulasmay!i disarida birakmig, bu sebeple gercek pduritenler bile, mezarda dini
térenle ilgili her isareti reddederek, batil inang, blyu ve ayin ile kurtulusa ulasilacagi
inancinin ortaya ¢ikmamasi igin en yakinlarini sarkisiz ve ilahisiz gtimm[]slerdir.28 Hig
suiphesiz bodyle bir girisim, insanin i¢ diinyasini manevi dayanaklardan soyutlayarak
collestirmedir. Geriye insanin tek bir boyutu kaliyor ki, o da bedensel yapi ve onun

% Yazicioglu, a.g.e, s.110; Hocaoglu, Milli Sekilerizm., s. 143-144.

% Hocaoglu, a.g.e., s. 144

2 Berger, Peter L., Kutsal Semsiye, (gev. Ali Goskun), Istanbul, 2000, s. 174-175.
% Weber, Protestan Ahléki, s. 83.
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intiyaglaridir. Boyle bir psikolojik ortam ise ancak insanin yogun bir sekilde
dinyevilesmeye olan egilimini besler. Zira, modernitenin bir kazanimi olan
sekdlerizm, Aydinlanma distincesinin de bir aktarim nesnesi ve tasavvuru olmustur.
Simdi de, sik sik atifta bulundugumuz sekiilerizm nedir ve onu olusturucu 6geleri
nelerdir? sorusuna cevap aramaya galisalim.

ll. SEKULERIZMIN TANIMI VE OLUSTURUCU OGELERI

Secular s6zcigu Latincede ‘saeculum’ sbézcugunden geliyor. Bu terimin,
zaman ve mekan cagrisimlarini birlikte veren bir anlami vardir. “Zaman”, dénem
onun simdi olusunu, hazir olusunu; “mekan” ise, dinyada ve dunyew olusunu
gosterir. O halde saeculum, bu ¢ag ve simdiki zaman anlamina gellr Vurgu tarihsel
sure¢ olarak dinyada belirli bir zaman ve doénem (zerinedir. Eskiden atletik
yarismalarin periyodik olarak zaman zaman yapildidini belitmek icen ‘sekiler
nitelemesi kullanilirdi. Sekiler kavrami, diinyanin bu belirli zaman ya da dénemde
veya ¢agdaki durumunu gdsterir. Sekuler kavraminda yer alan bu zaman-mekan
cagrisimi, tarihsel olarak Greko-Romen ve Yahudi geleneklerlnln Bati Hiristiyanhgi
icerisinde kaynasmasindan dogan uygulamalardan olusmustur.®* O halde seculum
ilahi zamana degil, dinyevi zamana uygun anlami tagir.

ilk dénemlerde Yahudi ve Hiristiyan geleneginde sekiiler kisi, disaridan bir
yabancidir. Bu geleneklerde din, 6zellesmis bir kurumdu. Kilise i¢gsellesmis ve bir
gorevliler (dini iglerle ugrasan, dogmayi yorumlayan ve 6greten nizamiler) sinifiyla
bitinlesmistir. Bu 6zel dini kurum ve siniftan olmayan sekulerdl EIbette sekuler
insan dindar olabilir, olur ve hatta Kilisede piskoposluga da geleblllr ' Bu sekulerligin
Hiristiyani tanimidir. Bu anlamiyla her Musliman sekdilerdir; ¢lnki higbir
muslimanda ve cemaatte ne din 6zellesir ve ne de din adamhgi (ruhbanlik) tesekkul
eder. Camiinin Kilise olmadi§i da kesin bir gercektir. Bu durum da islam’in kendisi
sekiiler bir din olur ki, bizim sekiilerlikten anladigimiz bu degildir. Ozellikle
Aydinlanmadan sonra ortaya cikan ve ilahi temeldeki her seye meydan okuyup
insani merkeze alan, akl mutlaklastiran ve askini reddeden modern zamanlara ait
dislnceler batund, asil Gzerinde durdugumuz sekulerliktir. Bunun din-disi oldugu
dogru degildir; cinki her sey dindir ve dinidir; ancak, sekilerlik il&hi olana karsidir.
Dunyevi, profan ve beseri temeldeki dinin, ilahi ve kutsal temeldeki dine karsi
koymasi, kendini onun yerine ikame etmeS|d|r ki, bu ontolojik olarak imkansiz
oldugundan sadece bir iddia, bir isimlendirmedir.*?

Sekiilarizasyon kelimesi baslangi¢ yillarinda duygusal bir sézclik olarak
kullaniimaya basglar. Bazen bilim 6grenmeyi, bazen da sanatlari teolojik koklerinden
veya teolojik egilimlerden ayiklayip Ozglrlestirmek manasinda kullanilir. 1860’l
yillarin Ingiltere’sinde “sanatin sekiilarizasyonu” veya “politikanin sekiilarizasyonu”
gibi ifadelere rastlanir. Bundan 20 yil sonra da Almanya’da tedaviile gikar. Onceleri
manevi alana iliskin olarak ahlékin teolojiden ayrilarak &6zgurlestiriimesi seklinde
tanimlanir. Modern alanla birlikte tanimlayici, yénlendirici ve belirleyici bir rol kazanlr
Cunku modernite dine ait olan bir alanda kendisi icin bir yer agmak |st|yordu Bu
sebeple modernitenin din Uzerindeki etkilerini sekilerizm sirecinde daha muisahhas
gorebiliriz. Hem insan aklinin ve hem de bilimin fizik alani fethe gikmasiyla, hayatin
tim alanlarindan dinin etkisini daralttigi, hatta dinf iliskileri Gnemsizlestirerek
degdersizlestirdigi bir gergektir. Biz bunun tesirlerini insan bilincinden ve kurumlardan
dinin anlam bildirim 6zelliginin olabildigince asgari bir dizeye cekildigini sdyleyebilme
imkanina sahibiz. Artik din, 6zne degil, nesnelestiriimistir. Clnki, tanimlanan bir
seye, dolayli olarak midahale edilmis olmaktadir.

2 pk. Sarag, Tahsin, Bliyiik Fransizca-Tirkge Sozliik, Ankara, 1976, s. 1283; Cox, Harwey, The Secular City,
Lonrda: Penguin, 1974, s. 31-35.
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Tarihsel olarak ilk donemlerde sekilerizmin amaci, insanligin gelisimi igin
sadece maddi vasitalar aramaktir diyen Waterhouse, sekilerizm ile din iligkilerini,
birbirine hasim olmaktan ziyade; karsilikl olarak birbirine miidahale ettirmemek
seklinde tanimlar. Ona goére teoloji, bilinmeyen diinyayi profesyonelce yorumlar,
sekulerizm ise, teolojinin ilgilendigi bu dinyaya ve yorumuna kargl tamamen ilgisizdir.
Dolayisiyla ne teizm ve ne de ateizm sekulerist sema icerisine girer; zira bunlarin
higbirisi tecriibe ile ispatlanamaz.34 18. Yuzyll Fransiz devrimine baktigimizda,
sekileristlerin, ateist sunumcu degil, aksine, dinin kendisini ve dini inanci ceberut
devlet anlayisinin baskisindan korumak isteyen kimseler oldugunu goéririz. Yani
sekdler bir tutumu benimseyen llkelerde bu zihniyet, hele hele dini azinliklarin kendi
inang sistemlerini ve kultirel varliklarini muhafaza etmede bir kalkan olma goérevini
yerine getirmistir. Bu yonuyle sekuler politikalarin hem Bat’'da ve hem de Bati-disi
toplumlarda dinsel azinliklara avantajlar sagladidi da bir gercektir.

Bilindigi gibi sekulerizm, Protestan kultirindn hakim oldugu Anklo/Sakson
Ulkelerinde gecerli olan diinyevilesmedir. Max Weber'in de dile getirdigi gibi dine ve
diinyaya iligkin olan hususlar asla birbirine miidahil olmadan dunya icin ¢alismak bir
ibadet halini aIm|§t|r.35 Dogal olarak kapitalizm kendi dayanaklarini olusturduktan
sonra Protestanliga sirt gcevirmis, insan yapisinda dine kargi tamamen kayitsizligi yok
etmemis ama artirmistir.

Sosyal bilimler literatiirine sosyolojinin  bir armagani olarak giren
sekulerizasyon; “dini distnce, muémelat ve kurumlarin sosyal dnemini yitirdidi bir
sure¢ (Brayn Wilson), dinf inanglar, ibadetler ve cemaat duygusunun toplumun ahléaki
hayatindan uzaklastiriimasi (Viktor Lidz), mistisizm d&hil tim dini konu ve tutumlara
karsi tam ilgisiziesme (Daniel L. Edwards), yari paganlasma (El Wood),
kilisesizlesme (Peter L. Berger)” gibi ¢esitli yonlerden tanlmlanmlg,tlr.36

Bu tanimlama girisimlerinden yola ¢ikarak sOylemek gerekirse, sekiilerizm,
bir diistince akimi ve bir hayat tarzi olarak Protestan Ulkelerde dinin diinyevilikle olan
her turlu aksiyonla baglantisi kesilerek, dinin 6zellestiriimesi, yani, bireysel hayata
havale edilip, hayat ile sosyal bir bagi kalmamis bir ritleller ve inanc¢lar kompleksi
haline getirilmesi olayi olarak gérilebilir. Nitekim, Peter L. Bergerin su taniminda
sekulerizmin ne oldugu gayet aciktir. Berger soyle diyor: “Biz sekularizasyonla,
toplum ve kiltir alanlarinin (sectors) dini kurumlar ve sembollerin egemenliginden
cikarildig stireci kastediyoruz.” Tarihsel siireg icerisinde kazandigi anlam zenginligi
ile sekilerizmi su sekilde daha agimlayici bir tarzda tanimlayanlar da olmustur. Buna
gore sekilerizm, dinin sosyal yapidaki otorite ve gegerliligini yitirmesi, dogaustu
olaylarin tabif ve diinyevi olaylarmis gibi algilanmasi, insan aklinin dinf ve metafizik
baglardan kurtarilmasi, dinin bir vicdan meselesi haline ge’[irilmesidir.”38

Sekiilerizasyon projesinin olusum mekani, sehirlerdir. Bu ac¢idan
modernlesme ve sekilerlesme arasinda dogrudan bir iliski kurulabilecegi gibi,
endustrilesmenin sonucu olarak gelisen sehirlesme ile de aralarinda iliski kurulabilir.
Modernlesme c¢abalari igerisindeki toplumlarda kirsal kesim insani dine baglhihgdini,
dine bir yer verme anlaminda sirdurirken, o6zellikle sehir merkezleri daha kolay
sekularize olabilmektedir. Merkezin etkisi gevreye yayildikga, zaman igerisinde kirsal
kesimde bu siirece dahil olabilmektedir. Ornegin, tarim caginda bir ciftci, tarlasina
ektigi UrinU verimli kilacak seyin sadece yadmur oldugunu dusundr, oldukca
kadercidir ve bu sebeple de yagmur duasina gikar. Ama, daha sonra bu ciftci
merkezi yoOnetimin aksulameli olan modernlesmenin gelisimiyle birlikte sulama

3 Waterhouse, Eric s., “Secularism”, (cev. D. Hocaoglu), Enc. Rel. Eth. Vol:11, s.348;krs. Hocaoglu, Durmus,
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kanallari ve suni giibreleme gibi rasyonel tedbirlere ba§vurur.39 Siiphesiz bu durum
bilim ve teknoloji anlaminda modernlesmedir. Bu manada sekiilerlesme dinin alanina
midahale anlaminda degildir. Bir ciftginin tarim toplumunda ¢agdas yontemlere
basvurmakla birlikte dudyl da unutmamasi islam noktai nazarinda hos bir davranis
da olur. Sebep-sonug iligkisine dayali bu davranis tarzi, yazgici bir din anlayisindan,
6zgurlikel bir din anlayisina dénlisimin bir géstergesidir. Ayni zamanda musliman
killtiirinde ‘tevekkiil’ anlayisinin oturtulmasi gereken yere konmasidir. insanin
bireysel sorumluluk alaninda kendi kaderini tayin etme hakkiyla da ilgilidir; yoksa
Allah’tan kopmak degildir.

Bir baska agidan iktidarin Tanr’'ya ait olmadiginin kabuli de bir
sekilarizasyon bigimidir. Bu anlamiyla Tanr’'nin iktidarini (teokrasi) kendi tekelinde
goren Kilise’nin bu tutumu Protestan bir séylemin esglidimiu sonucu sekilerlesme
olgusunu hazirlamistir. Halbuki din/siyaset agisindan islam’a bakarsak, Allah’in
iktidari diye bir olguyla karsilagsamayiz. Yénetim, dinyevi/sekiler bir olgudur. Zira,
islam hayatin biitiin alanlarinda ideal anlamda mutlu bir yasamin ana parametrelerini
sunmustur. Bunlarin basinda, adalet, esitlik, secim, ehliyet, slra, biat vb. gibi ilkeler
gelir.40 Buradan yola g¢ikarak, eger sekilerizasyon sureci, farkli dinsel ve mezhebi
gruplarin sivil toplumda bir uzlasma ve hosgéri ortaminda bir arada yasama
hususunda varilan sosyal bir mutabakat ise, bdylesi bir sekilerlesmenin idealleriyle
islam’in ideallerinin birbirine aykir diismeyecegi sdylenebilir. Zira hosgérii, herkesin,
ayni dusince, yorum ve inanci kabul etmesi degil, farkli diisiince, yorum ve inancin
bir arada bulugmasini kabul etmesidir. Bunun adi, dinf bir pluralizmdir.

Bilindigi gibi dini ¢ogulculuk, cagdas demokrasinin temel boyutlarindan
birisidir. Bu baglamda sekulerlesme, yénetime halkin katilimi, halkin irade beyaninda
bulunma 6zgirligi ve halkin egemenligi gibi anlamlara gelen demokrasiyle de gok
yakindan ilgilidir. Ama sekiilerlesme, demokrasinin olmazsa olmazi midir?
Demokrasi-sekilerizm iliskisi, hala siyaset bilimciler arasinda tartismalara konu
olmaktadir. Burada demokrasiye yuklenilen anlam da énemlidir. Zira demokrasi, antik
¢agdan bu yana gelismeye acgik bir kavramsallastirmadir. Bunda ortak insanlik
birikiminin katkisi yadsinamaz. Insan hak ve ézgiirliiklerinin genisletildigi, hukukun
Ustinlagu ilkesine bagh Demokratik Cumhuriyet anlayisinin egemen oldugu Ulkelerde
kismen ya da 6zerk bir anlamda dini kurumlar hayatiyetini strdirebilmektedirler.

Diger yandan iktisadi bir sekullerlesmeden de bahsedilebilir. Zira,
diinyevilesmek, iktisadi hayatta dini metin ve otoritelerin referans kaynagi olmaktan
¢cikmasi ve buitin dikkatin “insanin bu diinyadaki faydasina” yoneltiimesi, maddi
verimliligin (Uretkenligin) “her seyin 6lglsU” olarak kabul edilmesi seklinde tezahir
etmektedir.*' Boyle bir bakis acisi bize, igerigin ve formun birlikte sekulerlesme
slizgecinden gegirilmesi ¢agrisimi yaptirmaktadir. Elbette iktisadin insan faaliyetleri
acisindan bir sekuler tarafi vardir. Ama iktisadi Abdilkerim Siriig’'un ifadesiyle,
tamamen dinin bi’l-araz alaniyla sinirlandirici bir pozisyona tasirsak dini anlamda
sorunlar yasanabilir.42 Zira iktisadi faaliyetler tamamen dinin kapsam disinda
degildir. Fizik boyutu oldugu kadar metafizik boyutu da vardir. Nitekim kelam
bilginleri, rizik ve ilahi inayet arasinda bulunan iligki tizerinde durmuslardir. Elbette
iktisat bir insant bilimdir, ona tamamiyla fizik kanunlar tatbik edilemez, degiskendir;
ictihat alanina giren yonlerinin olmasi, metafizik baglardan soyutlanmasi anlamina
gelmez. Nitekim Ortagag islam diinyasinin énde gelen Kelamci diisiiniirlerinden el-
Békillani (6.403/1013) iktisadi faaliyetlerde insanda kazanma ve biriktirme isteginin

*® Armagan, a.g.e., s. 92 ) _

“ bk. Nevin Abduilhalik Mustafa, Islam Siyasf Diistincesinde Muhalefet, (gev. Vecdi Akyiiz), Istanbul, 1990, s.
94-95.

41 Genis bilgi igin bakiniz. Ozel, Mustafa, “ktisadi Distincenin Laiklesmesi”, Iktisat Risaleleri, istanbul, 1997,
s.9

42 pk. Siras, Abdulkerim, Modern Durum ve Dini Bilginin Evrimi, Istanbul, 1997, s. 55-73.
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yaratilmasi olgusunun Allah’tan bagimsiz goérilmemesi gerektigi izerinde durur.®
Musliman tecriibede rizik, bereket ve “er-Rezzék” arasinda ¢ok yakin bir iliski agi
mevcuttur. Allah’in isimlerinden birisi de bol bol rizik veren anlamina “er-Rezzéak’tir.
islami literatiirde, insanin yararlandi§i maddi ve manevi alani igeren bir anlam
genigligine sahip olan rizik kavrami, dinyevi ve uhrevi olan devaml bagis, nasib ve
gida gibi anlamlara gelir.44

Sekilerlesme olgusu, burada Uzerinde durulmasi gereken Onemli bir
noktadir. Misliman biling agisindan olaya yaklasmak gerekirse, kapitalistlesme
surecleri yasanmamis dindar toplumlarda ekonomik faaliyet “rizik” kavramiyla
bitunlesir, israf ise, tiketim faaliyetlerinde belirleyici bir iglev gérirdi. Modernitenin
sekulerlestirici  etkisiyle Musliiman bilingte ‘rizik ve israf gibi kavramlarin anlam
alanlarinda bir buharlagsma sireci yasandi. Bu sureci, dilin sekdilerlestiriimesi olarak
teshis edebiliriz. Dilin sekdlerlestiriimesi demek, o kavramlari, kelimenin asil
yiiklendigi manevi anlamlardan soyutlamaktir. Ornegin cahiliyede ‘takva’ kelimesi,
maddi anlamda diismandan korunmay ifade eden sekiler bir kavramdi. Kur'an nazil
oldugu zaman bu kelimenin sekiler anlamini degistirdi, giinahlardan korunma gibi
manevi bir anlam yikledi. Onun i¢in Kur'an’da Yahddiler dili sekilerlestirdikleri igin
kinanir.*® Ginimiizden basit érnek vermek gerekirse, buglin Fas'ta turistlere,
miizeleri, saraylari gezdiren kimselere ‘miirsid’ deniliyor. Halbuki mirsid kelimesi
tasavvufi literatiirde kullanilan dini bir terimdir. Dogru, hak anlamlarina gelen ‘risd’
kelime kdkenine dayaniyor. Sizi bir saraydan 6tekine, su mizeden berikine gezdiren
kimseye nasil ‘mursid’ anlami verilebilir? O sizi manevi hakikate gétlirmuiyor, maddi
hayat icin rehberlikte bulunuyor. Dolayisiyla bu kelime de manevi anlamindan
soyutlanarak sekulerlestirilmistir. Protestan bir sdylemle kazancgtan ¢ok tlketime
yonelik kar, marka ve moda gibi kavramlar dinin ticarilegtirilestiriimesini de
beraberinde getirerek, Kuran'in ana konulari arasinda yer alan, 6rnegin, cihad,
tevhid, rizik, tekbir, ihlas vb. kavramlarin asil igerik anlamlari terk edilerek agindirildi;
tlketim kdlturind ve aliskanliklarini adeta mesrulastirici bir kullanim araci olarak
tuketildi. Bu da bir sekulerlesmedir. Bugln yeniden bir iktisat teolojisi gelistirmeye
ihtiyag vardir. Elbette ilahi takdirin anlamli olabilmesi i¢in insanin sorumluluklarini
yerine getirmesinde &zgir bir alanin taninmasi gerekir. Ama, rizik ve insanin
eylemlerini tamamiyla cebri bir paradigma icerisinde degerlendirmek ne kadar
yanhgssa, Allah-insan iligkileri baglaminda rizik anlayisini tamamiyla sekuler bir alana
tasimak da o kadar yanlistir. Elbette iktisadi alanin sekiilerlesmesi, ferdi tamamiyla
din-dis1 bir alana tasimaz. Fakat, cemaatin ferdini, bireysel dindarlik seviyesine
indirerek kutsal alana sinirlama getirir. Belki burada dini bir pozitivizmden stz
edilebilir.

Sekiilarizasyon kavrami modern Bati tarihinde deneysel olarak mevcut ve
buyuk 6nem tasiyan slreclere isaret eder. Sekilerizm sadece Kilisenin elinde tuttugu
alanlardan tahliye edilmesi anlamina degil, kurumsal manada kamu hayatindan;
toplum, siyaset, sanat ve kiltir alanlarindan da kutsalin el ¢ektirildigi anlami da ifade
eder.*® O, daha ileri bir boyutta toplumsal-yapisal suregleri abluka altina alarak sanat,
felsefe ve edebiyat gibi alanlarin dini igeriklerden arindirilmasi ve bilimin diinyada
Ozerk ve pozitivist bir algilama bigimiyle somutlastirimasina ek olarak, disinsel
alanlari da kusatici dalgali dolasim sahasi bulur. Eger toplumsal ve kdltirel doku
sekllerlesmisse, buna paralel olarak zihni donanim da sekillerlesmistir.
Sekulerlesmenin baslangi¢ noktasi kalp oldugu i¢in bu sireci din digi olmaktan daha
¢cok, dinden yoksullasma olarak gérmek muiUmkindir. Sekulerlesme butind

3 Bakillani, Kadi Ebu Bekr, et-Temhid, (tahk. ‘imadiiddin Ahmed Haydar), Kahire, 1931, s.330.

a4 Isfehani, Ragib, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’an, istanbul, 1986, .282.

5 bk. el-Bakara 2/59. Bu ayette asil kasdedilen tahrif, lafzin degil de manevi anlamda lafzin anlam alanini
degistirme/tahrif olarak yorumlanabilir.

“6 bk. Berger, Kutsal Semsiye, s.167-68.
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pargalamak gibi bir islev gérmektedir. Dinin getirdigi Tevhid pargalardan butiinsellige
dogru bir amacg tasirken; sekiilerizm, tam tersi yoldan bir slreg izler. Clnki
sekilerizm cenneti yer-yliziinde arama g:aba3|d|r.47 Bu yoniyle sekilerizmin kendisi
de bir dindir, ancak bu din Allah merkezli degil, Kuran’da ifade buyruldugu gibi
insanin hevasini, hirs ve ihtiraslarini merkeze alan bir dindir. Slphesiz bu fikri
dogrulayacak pek ¢ok argiimani Kur'an’da bulabiliriz.*®

Sekilerlesmenin alamet-i farikalarinin basinda insan aklini  metafizik
denetimden  kurtarma gelir.49 Sliphesiz  Kolakowski'nin  deyimiyle, akln
mutlaklastirilarak yanilmazliginin pesinen kabul edilmesi, Tanr’'nin oldugu kadar
vahyin de inkarini gerektirmez, sadece bir kdseye S|k|§t|r|r.50 Dogal olarak boyle bir
aklin Urettigi bilgi de evrensel ve tek dogru bir bilgi muamelesi gorecektir.

Diger yandan tarihsel gérecelik olan sekulerlesme, ayni zamanda tarihin bir
sekulerlesme surecidir. Weberyan bir sdylemle dunyevilesmenin dogusunda ve bu
olgunun tasinmasinda ana &gelerden birisi sanayi kapitalizminin dinamigidir. Bu
dinamigdi atesleyen ve tasiyici ana etken yeryuzi o6lgedinde iletisim teknolojisi
devrimidir. Suphesiz iletisim teknolojisi klresel Olgekte, sosyal hayatin en lcra
mahrem alanlarini bile desifre etmekle kalmiyor, yagsam bigimlerine kdkten miidahale
ederek donUstlrict ve degistirici bir iglev goériyor. Toplumlarin giyim-kugam
bigimlerinden, mutfak kdltiriine, dogrudan zihinsel yapilara sosyal hayatin farkli
bicimlerini ve yeni yasam tarzlarini sunuyor. Buna ek olarak endustriyel uretim sekli
de dunyevilesmeyi bir zihniyet degisimine zorlayici bir etki yaratiyor.

Attas’in dedigi gibi51 insanin bakislarini fizik 6tesi evreden buraya, simdiye
ve hali hazira gevirme anlami tasiyan sekilerlesme, hayatin sadece, sosyal, siyasal,
kilturel, iktisadi ve ictimai yanlarini degil, ilahiyat alanlarini da etkisi altina aliyor. Bir
nevi teolojik sekiilerlesme diyebilecegimiz bu tutumla bazi Hiristiyan teologlar,
sekilarizasyonun yol acacagi dini ve teolojik krizin kaginilmaz olusunu
kabullenmigler, Kitab-1 Mukaddesi tarihi sartlara uygun olarak diinyevi ve zamana
uyan bir tarzda yorumlamaya gitmislerdir. Oyle ki, bu teologlar, neo-modernist
dislnce akimlarina ayak uydurabilme ihtirasiyla sekulerlesmenin temellerinin Kutsal
Kitapta bulundugunu, onun bir incil Griinii oldugunu ve bu yiizden sekiilerizasyon
surecine karsi cikmak yerine gercekgi bir tavirla, Hiristiyanligin bunu kendi dogasi ve
gayesiyle ayni karakterdeki bir slire¢ olarak kabul etmesi gerektigini ileri strdler.
Biitiin bu gelismeler dogrultusunda saf niyetlerle, incil'in yeniden kavramlastirimasi,
Tanri anlayiglarinin yeniden tanimlanmasi, Hiristiyanlik akidesinin Hellenizmden
koparilmasi gibi konularda sekllarizasyon slrecine katilarak onun yardimini
istemeye niyetlendiler. Onlar ¢ok iyi biliyorlardi ki, gagdas ateizmi doguran kosullarin
yaratiimasinin tek sorumlusu ilk gelisim yillarinda Hiristiyanligin Helenistik kaliba
dokilmesidir. Bugin de hald surmekte olan Hiristiyanligin en ciddi problemi tanri
sorunudur. Hiristiyan c¢evrelerde bugin hald bu sorun, Unitarianlar ve teslis
taraftarlari arasinda en 6énemli tartisma konusudur. Zira bu din gelisim tarihinde Grek
putperestligi ile i¢ ice girmistir. Bu sebeple bir takim ilahiyatgilar, Hiristiyanlhiga katki
yapmak adina, Hermendétik’in donlstlrlici esasina sarildilar. Edmund Husserlin
fenomonolojisinden, Martin Heidegger'in varoluggulugundan ve bazi dilbilimcilerin -
Ozellikle Viyana cevresi- kullandiklari dilbilimsel analiz yontemlerindeki son
gelismelerden aldiklari gugle, Hiristiyan kutsal metinlerinin mitolojiden arindirilmasi
ve Hiristiyan akidesinin Helenik karakterlerden ayiklanmasi Uzerinde durmuglardir.
Ama bu teologlar, diinyayl Hiristiyanliga ihtida ettirecekleri yerde, Hiristiyanlig

T Arslan, “Aklin Kimligi", s. 11

“8 bk. el-En’am 6/136.

9 Cox, The Seculer City, s. 2, 13.

% Kolakowski, Leszek, Modernity on Endlees Trial, Univ. Of Chicago Pres. Chicago, 1990, s. 90
" bk. Attas, [slami Distindistin Problemleri, s,43.
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diinyaya ihtida ettirdiler.*? Bundan dolayi, teolojik sekdlerizm, Hiristiyanligin evriminin
vardigi bir sonugtur.

Yahudi ve Hiristiyan versiyonu itibariyle dinin kaynadi zorunlu olarak
metindir. Dolayisiyla kaynada donls, dogrudan metne dénusu amaclar. Hiristiyanlik
ve Yahudilikte metin ise, beser eliyle viicuda getirilen s6z, bilgi, haber ve hukimler
mecmuasidir. Tarihi olarak Tevrat, indiriimesinden 6 asir sonra, inciller ise
‘unitarianlar'in gelistirdikleri, muvahhid bir temele dayali Hiristiyan teolojisine tepki
olarak yaklasik 70 yil sonra muhtelif muellifler tarafindan kaleme allnm|§lard|r.53 Su
halde bu dini metinlerin her birinin miellifi vardir. islami versiyona gére dinin kaynag,
“llahi kelam/séz” olarak telakki edilir. ilahi kelam/sdz Allah’'tan vahyedildigi sekliyle
bize glivenilir yollardan ulastirilan yegane Kelamullahtir. Tevrat ve inciller insan eliyle
te’lif edilmis metinler oldugu icin Ehl-i kitap diinyasinda hermendétik ve fundemantalist
okuma bigimlerinin gelistiriimis olmasi gayet ma’kul ve makbul bir fikir olarak
gorulebilir. Ama biz bu adaptasyon 6rnegini belli bir yéntem ve ilke gelistirmeden
oldugu gibi Kuran’a uygulamaya kalkarsak, karsimiza bir metin problemi c¢ikarir.
Kur'an'i bir metin diizeyinde ele aldiinizda ise, Kur'an’a bir miellif aramak gerekir.
Bu durumda metin, bir takim oryantalistlerin séyleminde oldugu gibi, Hz. Muhammed
tarafindan, yani, l1ahati ve nas(tinin ortak Griind olur. Sonugta bdyle bir metin tarihi ve
donemsel Ozelliklerle ma’luldur. Elbette Kur'an, belli bir tarihi durum, belli bir
konjektir ve belli bir mekan/maddi ortam/vasatta inmistir; ama, buna ragmen, bu
tarihi durum, konjektlir ve ortam, mesajin ete-kemige burindidgu dinyaya ait
formlardir. Zaten dinya da etimolojik olarak insan zihnine yaklastirilmis varlk
dizeyidir. O halde bu dizey, tabiatiyla, basvurulmasi gereken bir aractir. Ancak
ontolojik ve epistemolojik olarak belirleyici degil, etkileyicidir.>*

IV. ISLAM, PROTESTANLIK VE SEKULERLESME

Ozellikle Anglo/Sakson iilkelerinde yasandigi gibi islam Diinyasinda
protestan bir islam anlayisi gerceklestirilebilir mi? Cagdas islami yenilenme ile
Protestan sdylem arasinda ne gibi farklar vardir? Protestan sdylemle Islami
yenilenme arasinda ayirt edici 6zellikler nelerdir? Bu sorulara cevap vermeden 6nce
bati toplumlari ile kendini Islam’a nispet eden toplumlar arasinda ne gibi farkliliklar
vardir? sorusuna cevap aranirsa, ayni zamanda yukarida sormus oldugumuz
sorulara dolayi bir cevap da verilmis olacag! kanaatindeyim.

Cogu zaman oryantalist séylemde islam dininin bizzat kendisi ile (referans
sistemi), din anlayislar, yani tarihsel islam ¢ogu zaman birbirine karistirimaktadir.
Genelde oryantalistler islam’in toplumsal yapisini incelerken birkac basit 6nermeye
dayanirlar. Bunlardan ilki, statik tarih anlayisina dayali(!) islamlastiriimis toplumlarin
yapisi ile Batili Hiristiyan kulturin dinamik evrimsel 6zelligi arasinda gelisen bir
karsithk kurmaktir. Bir baska ifade ile, islam toplumlari fetihgidir, Bati Hiristiyan
toplumlari ise dreticidir. kincisi, islam toplumlarinda patrimonyal bir yénetim anlayis!
egemen oldudu i¢in hem dusunsel anlamda ve hem de iktisadi faaliyetler bakimindan
miitegebbisler icin 6zglrliik yollari kapalidir. Uglinciisii ise, itaat etme tutumunu
besledigi igin yazgicilik toplumun genlerine islemistir. Boyle bir tutumda Uretim
faaliyetleri gelismez. Hiristiyanlik ise, demokratik bir sanayilesme yolunda gelisen ve
olgunlagsan akilci, ilerlemeci bir toplumun tohumlarini iginde barindirmaktadir.
Oryantalizmin  ana 6nermesinin altinda yatan epistemoloji, Islamiyetin atil,
Hiristiyanligin ise dinamik olarak karakterize edildigi bir epistemoloji idi.>®

Halbuki bu oryantalist iddia, Protestanlik 6ncesi Hiristiyanligin Islam’la yer
degistiriimesi olup, tamamiyla yanlis bir epistemoloji Uzerine ingd etme girisimidir.

52 Attas, a.g.e., s. 26-32.

5% Gélciik, Serafeddin-T. Siileyman, Kelam, Konya, 1996, s. 328-29.

54 krs. Bulag, Ali, “[slam ve Fundamentalizm”, Uluslararasi islam Distncesi Konferansi 2, istanbul, (25-27
Nisan 1997), s. 321-22.

% pk. Turner, Bryan S., Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, (cev. Ahmet Demirhan), istanbul, 1997, s. 17-19.
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Belki bu iddialar, kismen tarihsel islam hakkinda dogru olabilir ama, otantik anlamda
vahyin, yani islam’in kendisi oldugu zaman yanlis bir bakis tarzi olusturur. Dolayisiyla
bu bir saptirmacadir. Tarihsel islam’da diisiinilmez alanlar ireten ve sorgulama
mantigini  korelten yonelimlerin faturasi, islam’a degil, Mislimanlarin din
anlayiglarina kesilebilir. Batililasmis Hiristiyanlik egder Protestanlasma sureci
yasamasaydi ruhbanlhgi temel ilke edinmis Kilise kurumunun sorgulanamaz ve
elestirilemez dogmatik yapisi, ayrica vaftiz ve aforoz muesseseleri gecerli olan bir din
nasil dinamik bir 6zellik tagiyabilirdi? Bir yéniyle islam’in idealleriyle cagdas
demokrasinin idealleri arasinda paralellikler vardir. Hatta ilk Musliman tecriibede
halkin yonetime katilimini saglayan segim sistemi ve yoOneticiyi denetleyici s(ra
anlayisi, emaneti tagsimada liyakat sartlari (efdal) vb. gibi uygulamalarla buglnki
cagdas Ozgurlukgl demokrasinin katilimci versiyonu arasinda paralellikler yok
mudur? Ama bu anlayis bigimleri saltanat yonetimleriyle birlikte bir kirlma dénemi
yasamistir. Bunlarin faturasi, sahih Islam’a yikilirsa, iki sey aramak gerekir: Ya islam
konusunda bilgisizlik ya da art niyet.

islam’da iki alan vardir. Bu alanlar tamamen birbirinden mutlak anlamda
kopuk degildir. Birisi, sabit olan degismeyen alan. Anahatlariyla inan¢ esaslari ve
ibadetler sistemi gibi. Ikincisi ise, degisken ve dinamik olan muamelat alanidir.
Zar(ret-i diniyye ve us(li'd-din kapsami disinda kalan, muamelatin temel ilke ve
amagclarini vazeden sabitelerin varligi gézardi edilmemek sarti ile muémelat alani
degisebilir. Tarihsel islam’da sorgulama mantiyi dénemsel olarak isletiimedigi ve bu
sebeple de tek bir disiincenin dogmalastirildigi, neticede ictihadT akil terk edilerek
toplumsal yapinin bitlin alanlarinda gelisme yollarinin tikandigi olmustur. Emeviler
dénemi parantez igerisine alinirsa, yine de Hicri 4.yuzyila kadar dini bir gogulculuk ve
fikr bir Uretkenlikten bahsedilebilir. islami ilimler alaninda mistakil olarak kaleme
alinan 6zgiin eserler ve iimi disiplinlerin tesekkili bu tarihlere denk diiser. Kelami,
Fikhi ve hatta heretik akimlarin nesviinema buldugu yizyillar bu dénemlerdir. Eger
fikir 6zgurligu olmasaydi, (hadis-i tartismanin yeri burasi degil) 73 firka gibi 73 ayri
dlsince okulu ortaya cikabilir miydi? Adi gecen ylzyila kadar sorgulama mantidi
gecerli oldugu icin tek bir dustincenin dogmalasmasi engellenmis oldu. 5.ylzyilla
birlikte islam toplumlarinda dinin asil dinamik alanini olusturan igtihat fikri
donduruldugu igin asilmaz otoriteler dénemi dedigimiz tecviz otoritesi® dénemi
baslatildi ve mevcudun dogmalastiriimasi ile birlikte skolastik akil anlayisi buyik bir
hizla gelistirildi.

Muhammed Arkoun'un® dedigi gibi 17. ylizyilda ulema, islam diisiincesinde
diusinilmezin ve ddgtnilmeyenin alanini genigletirken, Avrupalilar Descartes,
Spinoza, Leibniz, Hobbes, Locke, Rousseau, Voltaire ve digerleriyle diiglinceye yeni
ufuklar agiyordu. islam ise Hiristiyanlastiriliyordu. Yéneticiler giiciinii halktan degil,
dogmalastiriimis hukuktan aliyordu. Tek dogru, iktidarin dogrusu idi. Segim sistemine
dayali bir anlayis yerine dini monarsiler hdkim oluyordu. Elestirel akil yerine itaat
kiltara yayginlastiriliyordu. Clnki geleneksel Misliman kiltirtiinde elestirel bir akla
dayanmayan ve dini monarsilere mesrliyet alani agmada otoriterlik ve itaatkarlik
surekli dinsel bir vurgu egliginde dillendiriliyordu. Elbette bdyle bir séylemden ya
diktator bir insan ya da kole insan tipi ¢ikar. Bugin, o¢zellikle dini monarsilerle

* Es’arf kelaminda “tecviz”, aklin kavramaya gu¢ yetiremedigi konularda, naklin séylediklerini kabullenmesi
anlamina gelir. Bu duglinceye gore akil kusurlardan hali olmadigi icin, nakle tabi olmahdir. Akil, nesnel bir
olusturucu degil, 6znel olarak naklin destekgisidir. Buna érnek olarak, tabiat kanunlarinin zorunsuzlugu,
hustin ve kubhun 6znel ve nakli olusu, peygamber gelmeden dinde sorumlulugun zorunsuzlugu, insanin
irade ve eylemlerinde muhtar sretinde muzdar olmasi gibi gorusler verilebilir. bk. Alevi, Said b. Said, el-
Hitabu’l-Es’ari, Beyrut, 1992, s. 106; Cabiri, M. Abid, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (gev. B. Kéroglu, H.
Hacak, E. Demirli), Istanbul, 1999, s. 693-96.

% Arkoun, Muhammed, “/slam’ ve Laikligi Bugtin Yeniden Diigiinmek”, (Avrupa’da, Etik, Din ve Laiklik iginde),
cev. S. Dolanoglu-S. Yilmaz, istanbul, 1995, s. 19.
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yonetilen birgok Misliman Ulkede otoriter sistemlerin yerlesmis olmasi ve demokrasi
aleyhtari propagandalar, rastlantisal degildir.57

Calismamizin bagindan beri vurguladigimiz gibi, materyalizm, sekiilerizmin
yol actigi tek bir etken degil, bagka etkenler de vardir. Diger taraftan Bat’'da dinf
rasyonaliteye uygun yorumlama bigimleri sekiler teolojiyi besledi. Boylece bilimsel
kesifler, Hiristiyan doktrininin gelisimini igeriden zorladi. Sekilerizmin yollarina
désenen taslar Protestan bir sdylemin yolunu agan ilahiyatcilar eliyle yaptirildi. Tabiri
caizse, hem saptiran ve hem de sapitanlar Kilise kaynakli énderler kanaliyla oldu.
Hiristiyan Protestan hareketlerin yogunlagsmasi 16. ylizyildan sonra basladi. Béylece
cismani ve rdhani iktidar birbirinden ayrilarak, cismani iktidar Sezar'in eline gegti.
Evet, Bati'da 6zellikle Anglo/Sakson (lkelerinde Protestan Hiristiyanlik sadece bir
“meslek ahlaki” yani, kalkinma ideolojisi olarak muamele goérdu. Endustriyel
kapitalizm gelistikce kendini ilaht ama%lara vakfetme anlamina gelen dini asketizm
gittikce o6nemini  kaybetti. Berger'in 8 yerinde deyimiyle Protestanlik, askin bir
tanrinin korkung¢ yuceligini vurgulayayim derken ul(hiyet diinyasini soyup sogana
cevirmis, boylece de Allah’a ragmen varolmaya dogru yoneltici bir islevsellik tasiyan
deizme kaymistir. Artik bir Protestanin diinyasinda edilgen ve olan tanri, etken olan
ise, insandir. Dedigimiz gibi, Protestan Hiristiyanhdin dili, sekulerizmin oniindeki
engelleri kaldirmada bir megralastirma islevi gérmustir. Belli bir sliregten sonra da
Protestan ahlaki kapitalizmi dogurmus, ama gitgide kapitalist birikim Protestan
ahlakini yok etmigtir. Cunkl, Protestan Hiristiyanlikta din, tasarrufu zorlamak ve
servet birikimini artirmak adina mesrulastirici ve kalkinmaci bir ara¢ olarak devreye
sokulmustur. Halbuki Islam da galismayi emreder, ama Islam servetin belirli ellerde
tekellesmesine karg,ldlr.59 Bu tekellesmeyi 6nlemek igin islam, mevcut sermaye
birikimini Gretime donlstlrir ya da zekat vermek ve infakta bulunmak gibi, servetin
toplumsal hayatta ihtiyag sahiplerinin ekonomik anlamda giglendiriimelerine tegvik
eder.

Kisacasi Islam, insana ekonomik tesebbiis &zgirligli verirken, bir yandan
da tekelciligin gelismesini kontrol eder, denetler. Bu manevi 6delerden arindiriimig bir
dini anlayisin, vahsi kapitalizmin cazibesinden yakayi kurtarmasi zordur. Bunu
Weber, John Wesley'in dilinden carpici bir sekilde sdyle aktarir: “Korkarim ki,
zenginligin arttigi yerde dinin igerigi ayni 6lgiilerde azalmistir. Bu ylizden de, egyanin
dogasina uygun olarak, gercek bir dinin yeniden dogusunun uzun Sslre Kkalici
olabilecegini olanakli gérmiiyorum. Clinki din, hem caliskanhik hem de tutumluluk
liretmek zorundadir ve bunlar da ancak zenginlige yol acar. Fakat zenginlik artinca,
biitiin dallarinda gurur, kizginlik ve dlinya sevgisi de artacaktir. Sonug olarak da dinin
kutsalligi kaybolacaktir.”®® Goriildigii gibi burada bir ifrat hali vardir. Geleneksel
Hiristiyanlikta mistisizm agdir basmakta, dis dinya kétllenerek ihmal edilmektedir.
Protestanlikta ise, ruhaniligin her cesidine savas acilmasi ve olabildigince dis
dinyanin sublime edilerek yuceltiimesi ve uretimin artiriimasi fikri, tanrinin insana
yukledigi ‘amel’ olarak telakki edilerek din alanindaki dengelerin altiist olmasina yol
aciimistir. Hiristiyanlidin her iki versiyonu da bir denge firarisi yasamaktadir. Aksine
sahih Islam, bu dengeyi hep én planda tutmus, ne diinyevilesmeyi hige sayarak
mistisizme ve ne de maneviyati diglayarak materyalizme kaymistir. O madde ve
mana arasinda dengeleri sagdlayarak her turll ifrat ve tefritten uzak hem inancta ve
hem de amelde bir Ummet yaratmayi hedeflemistir. Misliman gelenekte bu
dengelerin degisik dénemlerde kaybedilmis ya da asindiriimis olmasi, dinin

7 krs. Fuller, Graham- E. Lesser, Kusatilanlar, Islam ve Batinin Jeopolitigi, (gev. O. Arikan), Istanbul, 1996, s.
116.

%8 Berger, Kutsal Semsiye, s. 174.

% pk. el-Hasr 59/7.

% Weber, Protestan Ahléki ve Kapitalizmin Ruhu, s. 141.
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kendisinden degil, Mislimanlarin din anlayislarindan kaynaklanmistir. islam insanin
dis diinyasini imar ederken asla i¢ diinyasini harap edici bir mesaj tasimaz.

a. Yeni Selefilik Hareketi Bir Protestan Séylem midir?

Makalemizin girisinde de vurguladigimiz gibi sosyolojik anlamda olay ve
olgularla fikirler arasinda ¢ok yakin bir iligki mevcuttur. 19. ylzyihn bagslarinda Yeni
Selefilik hareketinin ortaya ¢ikisi da bu iligki aginin disinda degildir. Yeni Selefilik
hareketinin dogusunu hazirlayan sebepler nelerdir? diye sorulursa, askeri ve maddi
nedenlerin yaninda manevi ve fikri anlamda islam diinyasinin geri kalis sebeplerine
kars! bir tepkisel ¢ikis olarak cevap verilebilir. islam diinyasinin degisik bolgelerinde
yasayan bir takim Mdusliman minevverler, sanayilesme devrimini gergeklestirmis
olan Batinin savas cephelerinde Osmanli ordularini yenilgiye ugratmasi, ileri siiregte
Osmanlr’nin dagilmasi ve islam topraklarinin bilyiik bir kesiminin Batillarca isgal
edilmesi kargisinda yenilginin sebepleriyle birlikte bu isgallere nasil son verilecegi
sorunlarini  degisik agilardan tartismisladir. Oncelikle onlar, islam diinyasinin Bati
soémurusunden kurtariimasi i¢in bid’at ve hurafelerden arinmig ari bir din anlayiginin
ortaya konmasi ihtiyacini duydular. Bu hareketin hedefi, islam topraklarindan
sOmurgeci glglerin atilmasini saglayacak bir kurtuluscu ideoloji ortaya koyma ve yeni
bir Misliman profilini insa etmekti. Yeni selefilik hareketinin en blyik 6zelligi -
islamcilar da dahil- Bat’’yr diisman olarak gérmemek, Miisliiman toplumu, Batrnin
maddi anlamda gelistirdigi cagdas teknoloji nimetlerinden yararlandirmak, ittihad-i
islami gergeklestirmek ve islam toplumlarini kalkindirmak adina ortaya cikan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri agir basan bir hareket oluslar idi. Elbette islam
dinyasinin degisik boélgelerinde boy veren bu akim organizeli ve homojen bir akim
degildi. Fakat hepsinde ortak Ulkl, ‘kendi 6z benligimizi’ muhafaza etmek sartiyla
Bati uygarligindan nasil yararlanabiliriz? sorusuna cevap aramakti. CuUnku onlara
gore kendi gettosuna kapanan her kapali dislincenin gelisimi muhaldi. Tarihte
Mu'tezile, terciime hareketleriyle bir nevi o ¢agin modernizmi ile kargilasarak ona
acik olmus ve bu karsilasma higbir zaman Islam disiincesini yutmamis, aksine bu
temas, disiince alaninda bir verimlilik ve sigrama getirmistir. iste bu akimin temel
felsefesi, Islami bir yenilenme ¢abasi olarak gériilebilir. Yenilenme psikolojik agidan
insana heyecan verici bir kavramdir. Ama beraberinde bir takim yozlasma, savrulma
ve yabancilagsmayi da getirme gibi riskler de tagsimaktadir. Mezhepler tarihi alaninda
ortaya ¢ikan ve dogru yolun sapik kollari diye adlandirilan birgok firkanin ¢ikis amaci
da bdyle olmamis midir? lyi niyetlerinden kusku duymadigimiz bu akim da hedeflerini
gerceklestirirken o gliniin tarihsel psikolojisinden hareketle bir takim hatal yollara
girmislerdir.

Protestanligin ~Weber gizgisinin- etkisiyle Islam diinyasinda geri kalmighgin
nedenlerini arayan ya da kapitalizmin islam toplumlarinda nigin ortaya gikmadigini
sorgulayan Musliman aydinlar, Bat’'nin gelismesinin temelinde, kultir, ahlék ve
dislince gibi bilissel ve gudisel etkenlerin yer aldigina inaniyordu. Yine bati,
tevekkllcl ve 6te dunyaci anlayistan kurtularak “ilerlemisti.” Oysa bizde ¢ok yogun
bir tevekkil anlayisinin etkisiyle “batil inanglar” vardir ve “dinya” bu anlayis
nedeniyle olumsuzlanarak toplum tembellige itiimektedir. Bu ¢ergevede “din terakkiye
mani midir?” sorusu arastirmalarin odagini olusturur. Weber'in etkisiyle Islam
toplumlarinin tarihsel evrimi, bu yaklagim paralelinde sorgulanarak, islam’in “akil ve
mantik” dini oldugdu yargisina varilir.?’

Osmanli ve onun békiyesi olan Turkiye, “Aydinlanma” dénemi yasamamis
bir Glkedir. 16. ve 18. yluzyillarda Ronesans ve reform hareketleriyle bir bastan basa
Avrupa skolastik akil anlayisindan kurtularak distinceye yeni ufuklar agarken,
Osmanli, kendi igine kapanmis bir gorinti sergiliyordu. Osmanli’'da “Aydinlanma”
dislincesi, 19. ylzyilin ortalarindan itibaren tesirlerini géstermeye baslar. Bunda

5 Yildirim, Erglin, “Toplumsal Gelismeyi A¢iklama Modeli Olarak Protestanlik®, Bilgi ve Hikmet, (Bahar-
1993/2), s. 132.
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bircok faktor olmasina ragmen, en 6nemli faktorlerin baginda Batiya egitim igin giden
talebeler gelmektedir. Diger yandan Osmanli’nin Bati ile sinirlara sahip olmasi, Bati
dislincesi ile temasta 6nemli bir avantaj olarak gorilebilir.

Aydinlanma felsefesinin dislince omurgasini olusturan mantik¢i pozitivist
akimin “ilerlemeci” diinya gériisii ister kendisini Tiirkg, ister Batici ve isterse Islamci
kimlikle tanimlasin, batin Osmanh aydinlarini etkilemigti. Ama bu aydinlarin
bulustugu ortak degerler zemini, islamiyet'tir. Iste bu dénemde gelenekten kopmak
istemeyen, fakat, gelenege igeriden elestiriler yonelterek Aydinlanma dislincesini
olusturan ilkeler temelinde ortak sentezler arayan disunurlerden birisi Sinasi (1826-
1871)dir. Bu aydina gore, ylzlestigimiz yeni medeniyetin mucizesi, akil ve kanundur.
Cagdas degerler diinyasinin basinda adalet, hak ve hikmet kavramlari gelmektedir.
Sinasi, yeni medeniyet ile islam medeniyeti arasinda karsilastirmalara giderek,
uzlagsma arayislar icerisine girer. islamiyet nasil ki, dogusuyla birlikte bir cehalet
c¢agini kapamigsa, aynen bunun gibi Bati uygarlidi da zulim ve cehélet devrini
kapamig, akil ve adalet devrini agmistir. Dolayisiyla yeni medeniyet degerleri,
islamiyet’in ana ilkelerine uygundur. Ornegin, bati medeniyetinin temeli, akilciliktir.
Oysa, ylzyillar éncesi islam medeniyeti de bdyle idi. Yanlis inanglar ortalig
kaplayinca akla ve mantiga dayali din anlayiglan degisti. Bu sebeple Sinasi'ye gore,
dinin asliyetine riich ettirilmesi igin yenilenmeye ihtiyaci vardir. Yapilmasi gereken
bid’at ve hurafelerle 6rili din anlayisini protest bir din anlayisiyla yenilemektir. 62

Tanzimat dénemi aydinlari arasinda “Protestan Suavi” diye Unlenen fakih Ali
Suavi (1839-1878) ise, ise, medresenin skolastik zihniyetini ve fikhin dogma haline
getiriimis ictihatlarini elestirerek baslar. Cinkii Osmanli bir fikih medeniyetidir. Bu
sebeple o, fikha isyan ederek, ilk defa sekilerlesmeyi savunur. Fikih kitaplarindan
dinyevi konularla ilgili bélimlerin ¢ikarilarak, sadece bu disiplinin ibadetlerle ilgili
konulara hasredilmesi gerektigini 6nerir. Ayrica, ticaret hukukunda reform yapilarak
faizin helal kazang¢ kapsamina alinarak mesralastiriimasi gerektigini soyler. Mevcut
din anlayiglarini reforma tabi tutarak, ibadet dilinin Tirkge olmasindan yana siddetli
bir tavir takinan Suavi, ayrica, hadislere genellemeci bir yaklagimla uydurma oldugu
gerekgesini ileri siirerek sicak bakmaz. islam memleketlerinin medeniyet, ticaret ve
sanat alaninda geri kalmishgini tekkecilik ve dervislige baglar. islam toplumlarinda
Batr'da oldugu gibi bir Aydinlanma slireci yasanamamasinin nedeni olarak, akil
karsiti ve yazgici bir din anlayisini gésterir. Bu sebeple yapilmasi gerekenin, islam’in
yanhs yorumlarini, ilerlemeyi durduran gevsemis dlsincelerden ayiklamak
oldugudur. Bunun yolu da islam’i, Batr’'da oldugu gibi Hiristiyanhigin yasadigi reform
surecinden geglrmektlr ® Bu gériislerinden dolayi Hilmi Ziya Ulken Ali Suavi'yi, islam
anlayislarinda “selefiye” kategorisinde gérerek bir islam modernisti sayar. 64

Mesrutiyet dénemi aydinlarindan Namik Kemal (1840-1888) ise, Avrupa
medeniyetinden ibret dersi almak gerektigini savunur, Allah’in mutlak iradesi
karsisinda insanin 6zgurliginu karsilastirir.  Mutlak hirriyet kadar, mutlak
determinizmi de elestirir. O, orta yolu bulmak igin Fikih ve Kelam’da tartigma konusu
yapllan  “hiisn ve kubuh” teorisine dayanir. islam’in terakkiye mani olmadigini
kanitlamak icin, Islam'in adalet ve medeniyet baglaminda bati uygarligi ile
ortistiiglni ileri siirer. Ona gore islamiyet akla uygun bir dindir. Osmanli zihniyetine
yerlesmis olan skolastik akil ve yazgici tevekkll anlayisindan kurtulmak gerektigini
soyleyen Namik Kemal, ‘her ne yaparsa Allah yapar’ inancinin cebri bir yaklagim
oldugunu, bu fatalist disinceden kurtulmak igin Batl medeniyetinin zihinciligine
tutunmak gerektigi gérisiinden yana bir tutum sergller

62 Ayrlnt|lar icin bakiniz. Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye'de Cagdags Diigiince Tarihi, Istanbul, 1992, s. 66-67.
% Ulken, a.g.e., s. 78-91.

% bk. Ulken, a.g.e., s. 91.

% Ulken, Tirkiye'de Gagdas Diistince Tarihi, s. 100-111.
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Bir Osmanl dislnirl olan Ziya Gékalp'in (1876-1924) kendisine Ankara’da
bulundugu yillarda “fslam protestanlasabilir mi?” diye sorulan bir soruya “evet’
dedikten sonra su fikirleri ileri sirmesi gergekten ilgingtir: “Dinin milli sekilde
canlandirilmasi, dinden masallarin uzaklastirimasi, ayin ve merasimlerin, hutbenin
ve ezanin Tirkgelestiriimesi. Dinde reformu gergeklestirebilmek icin glivenilmeye
deder birinin pesinden gitmek gerekir.”66

Gokalp’in ‘dinde reform’ konusundaki duglinceleri 6limiinden sonra devletin
kendi eliyle 1928 yilinda giristigi (dinde) reform hareketlerine temel ve esin kaynagi
olugturmustur. Bununla baglantili olarak, 1928 yilinda, istanbul Darilfiinun ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim (yelerinden bir grup, dini reformize etme amaciyla cgesitli
calismalarda bulundu. Bunlarin basinda, Islam’in hurafelerden ve tekkelerin
dinamizmini kaybetmis, yozlastirici ve yazgici din anlayislarindan temizlenmesi
geliyordu. Dahasi islam, gagdas bir bicime sokularak “ulusal ¢ikarlara” uygun bir hale
getirimeliydi. Bunun tefsiri, Islam’in modern diinyaya katilmasi, uyum saglamasidir.
Gokalp’e gore, terakkinin éniinde en biiyiik engeli kaldirmanin yolu, islam’i reformize
etmekten (Protestanlastirma) gec;iyordu.67 Gokalp’in bu ¢agrisi karsiliksiz kalmadi, az
dnce degindigimiz gibi ses getirdi. 1928'de ismail Hakki Baltacioglu baskanliginda
Dariilfinun ilahiyat Fakiiltesi 6gretim (iyelerinden bir grup dinde reform paketi
hazirladilar. Bu pakette ibadet dilinin Tirkge olmasi savunuluyordu. Ayrica,
kiliselerde oldugu gibi camilere siralar konarak her turli musiki aleti egliginde dini
musikinin icra edilmesi isteniyordu. Bunlar ibadetin seklinde, sihhat ve sifatindaki
degisikliklerdi. Ayrica “1928 dinf 1sldh beyannamesi’nde bir de ibadetin fikriyatinda
degisiklikler oneriliyordu. Yani, camilerde insanlara hitap edecek olanlarin din
feylesoflari olmasi, seklinde. Bu beyannadmenin sonunda, “Tiirkiye din alaninda bditiin
Islam milletleri igin model olabilecektir,” deniliyordu.®®

Tirk toplumunun fikir hayatinda énemli izler birakmis bu islamci, Batici ve
Tarkgl aydinlarin  gorlslerinden yola c¢ikarak bir degerlendirmede bulunmak
gerekirse, bunlarin dillendirdigi sey, islam’i sosyal hayattan soyutlama degil, cagdas
uygarlik duzeyini yakalamada motivasyon islevi gorebilecek dliizeyde yeni bir kaliba
sokma olarak gériilebilir. Gerek Batici ve gerekse Islamci aydinlar o dénemde Islam
Uzerine yazdiklari kitap ve makalelerinde daha ¢ok Aydinlanma felsefesinin temel
Ozelliklerini yansitan akli ylceltme dislincesine ek olarak, bid’at ve hurafeye karsi
savas, tevekkdl ve kader iligkisi, tekke ve tiirbe gelenegine kargi muhalefet, taaddid-i
zevcat vb. gibi birgok konuyu tartisma alanina tasimiglardir. Hepsinin de
degerlendirmelerinde agir basan tema, dinin kapitalist gelismeye yardimci kilinmasi
gibi, dinin toplumsal bir kalkinma araci olarak gortilmesi ve kullaniimasidir.

islam dinyasinda islamcilar ve “Yeni Selefilik’ hareketi, Miisliiman bilincte
yeni bir dini anlayis olusturabilmek icin U¢ temel ilkeyi hayata sokmayl amag
edinmistir: (1) Yeniden Kuran ve Siinnete dénis; (2) Islam diinyasinda yeni
meselelere ¢dziim bulmak ve Islam’in aktiiel degerine aktiiel boyut katmak igin igtihat
milessesesini canlandirmak; (3) Cihat ruhunu diri tutmak. 19.ylzyil islam dinyasinin
sartlar igerisinde gelistirilmis olan bu ¢ argiimani bugunin ihtiyaglari agisindan
olaya bakarsak, kaynaklara donus ve fikri/igtihadi cihad seklinde iki maddede
toplayabiliriz.

Yeni Selefilik akimi ile Protestan Fundamentalizmi arasinda buylk farklar
vardir. Yeni selefilik gorildigu gibi Kur'an’i tek kaynak olarak kabul etmez, okumanin
acgik ve kesin oldujunu savunmaz ve Siinnete bagvurmayi énemser. Islamcilik
akimiyla da ortiisen selefilik, “igtihadl” savundugu igin islam’in birgok yorumunu
mesru gorir. Béylece bu akim modern diinyadan kopmaz. Dolayisiyla 19. yuzyilin bir

% pk. Jaschke, G., Yeni Tiirkiye’de Islamcilik, Ankara, 1972, s. 16.

57 Yildirim, “Toplumsal Gelismeyi Agiklama Modeli Olarak Protestanlik”, s. 132-133.
Dinde reform paketinin tam metni igin su esere bakilabilir. Kara, Ismail, Tiirkiye'de Islamcilik Diigiincesi,
istanbul, 1987, I, s. 497.
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Urlini olan yeni selefilik hareketi mahrecli bir islami yorumdan dini bir pozitivizm
¢ikmaz. Ama pozitivizmin etkisinde kalmadiklarini sdylemek de mimkuin degildir.

Bilindigi gibi ‘fundamentalizm’ ilk defa Amerika’da ortaya ¢ikmis, 19.ylzyilda
binyil inanisinin yayginlasmasi sonucunda gelisen ve Incil'in kdkenine dénmeyi
amaglayan Hiristiyan bir Protestan hareketidir. Bu hareketin inang felsefesine goére
tek otorite kilise degil Incil'dir. Vahyi, kilise degil, incil temsil eder. Incil tanr Kelami
olup otoritenin yegane kaynagidir. Onu anlayabilmek igin lafzi/literal bir okuma bigimi
secilmelidir.®

Epistemolojik agidan eger caddas bir islam Fundamentalizminden séz
edilecek olursa, dogrudan bu akimin basvurdugu ilk éncil, Kur'an'i referans olarak
almaktir. islam’in tarihsel mirasindan epistemolojik usul ve beseri pratikler alaninda
koparak, Siunnet'e yapilan vurgulari elinden geldidince Onemsizlestirmektir. Bu
akimin, bir kaynak olarak Siinnet'e yaklasimi olabildigince ikirciklidir. Bu ylzden
paradoksal olarak Islami hermenétikle ayni amaca yénelir; bu ama¢ da modern
dinya ile uyumdur. Oysa hatirlanacagi Uzere Bati Hiristiyanliginda Hermenétik ve
Fundamentalizm, iki ayri paradigmadir ve daima birbiriyle catisma ig:indedirler.70

islam fundamentalizmi, herhangi paradigmatik bir sorgulamayi gereksiz
gorip o0Oziinde modern dinya ile uyumu esas aldigindan, tipki Hiristiyan
fundamentalizmi gibi bir pozitivizme kapi aralamaktadir. Bagka bir ifadeyle
savunucularinin niyetleri ve amagclari bu degilse bile ancak kag¢inilmaz bir bicimde
evrensel dogrulari yakalamanin yolunun Kur'an'i lafzi okumadan gegtidine, kisinin
diger bitin yardimci ve destekleyici kaynaklari bir kenara birakip Kur'an’a
dénmesiyle bulacadi varsayimi (izerinde temellendiginden, bir Islam pozitivizmine
alan agmaktadir.”’

islami fundamentalizm, islam’in tarihsel diisiince, ilim ve irfan geleneginden
bir kopustur. S6z konusu fundamentalizm, 6ziinde 18. ylzyil rasyonalizmi ve 19.
ylizyll pozitivizmini hareket noktasi alarak modernligi islam icinde tretmeye calisir.
Batin modernlegsme ve kalkinma projelerinin temel bir sorunu olan megraiyet krizinin,
ancak Kuran’a donlsle asilabilecegini varsayar. Stinnete yer yer atiflarda bulunsa
bile, Siinneti ve Islam tarihini bu projeyi dogrulayacak sekilde yorumlar, ama genel
bakis agisindan Siinnet'i ve islam diisiince mirasini “Kur’an’in disinda ve Kur'an’a
ragmen gelistigin” ve bu ylUzden bugine kadar Kuran’in dogru anlagiimasinin
ondnde kiltirel bir engel teskil ettigini savunur. Bu hareket ayni zamanda ilerlemeci
bir tarih anlayisina sahip oldugu igin mutlu bir gelecek vadinde bulunur. Yine béyle bir
hareket 6ziinde 6zgurlik¢l degil, totaliter bir yapi da tasir. Bu dini pozitivizm, kimi
Musliman toplumlarda, ilerlemeci ve kalkinmaci anlayislarin mesraluguna yol agici
oldugu icin sekdiler alanin agilmasina hizmet ettiginden politik gevreler tarafindan
psikolojik destek de g('jrl'Jr.72 Bunun &érneklendirmelerini  biraz sonra Islam
dinyasindan verecegiz. Bu o6rneklendirmelere ge¢cmeden 6nce 18. yuzyilda dini
dislincede Aydinlanmanin getirdigi rasyonalizm etkisiyle liberal bir teoloji inga edilir.
Tarihsel olarak akil-vahiy arasindaki iligki bigimi yeni bir yoruma tabi tutulur. Bu
Protestan bakis tarzi liberal teolojinin oturdugu alani ve sinirlarini da belirler. O halde
islami fundamentalist ve modernist disiniirlere de etki edecek olan “liberal teoloji’
nedir?

% Fundamentalizm, ABD'de ortaya ¢ikan Protestan bir hareketin adidir. Fundamentalist Protestanlara gére
Hiristiyanligin vazgegilmez ilkeleri, Kitab-1 Mukaddes’in mutlak yaniimazhgi ve yalnizca agik anlami
(harfi/literal) temel alinarak yorumlanmasi, Hz. isa’nin insanh@in giinahlarinin kefaretini 6demek igin éldigi
ve yakinda yeniden inecegi, Meryem Ana’nin bakireligi ve herkesin 6limden sonra dirilecegidir. New York'lu
Baptist papaz James Inglis'in 1872'de topladigi Niyagara Kitab- Mukaddes Konferansi binyilciligi dinsel bir
harekete donustlrerek fundamentalizmin temellerini atmistir. Genis bilgi icin bakiniz. Grant, Frederick C.,
“Fundamentalism”, The Encylcpedia American, New York, 1970, vol. XII, pp. 163.

" Bulag, Ali, “islam ve Fundamentalizm’”, s.326.

' Bulag, a.g.y.
"2 Bulag, “Islam ve Fundamentalizm”, s. 327-28.



ramazan altintas

Liberal teoloji, dini kokli bir bigimde 06znellestirmistir. Artik nesnelligini
kaybeden din, gider ayak, 6zgir bireysel tercih haline gelir. Realiteler giderek,
zihinsel yorumla inhisarlandirilir. Ornegin, Hiristiyan teolojisi 6gretisinde yaygin olan
Hz. isa’nin 6ldiikten sonra dirilisi, artik, fiziki tabiatin dissal dinyasinda meydana
gelen bir olay olarak goértlmeyip, mi{’minin bilincinde yer alan varolugsal yahut
psikolojik bir olguyu gésterecek bir bicimde ‘“terciime edilir’. Farkl bir deyisle, dinin
isaret ettigi gercekgilik/realissimum, kozmos veya tarihten bilince nakledilir. Bdylece
kozmoloji, psikoloji haline gelir. Tarih ise, biyografi. Kuskusuz bu doénustirme
surecinde teoloji, kendini c¢agdas sekiller disincenin realite hakkindaki
varsayimlarina uyarlar ve dogrusu dini gelenekleri (onlarla uygun bir hale getirmek
icin) boyle bir uyarlama yaparken iddia edilen zorunluluk, s6z konusu teolojik
hareketin yaygin bir bigimde varlik nedeni olarak dile ge’[irilir.73

Liberal teoloji hareketinde, fiziki tabiata, tarihsel kisilik, olay ve olgulara sahip
olan olaylarin inananin bilincinde varolussal zihinsel kavramlarin kullaniimasinda
epeyce Neo Kantgl felsefede gelistirilen “sembol” kavrami ise yaramis ve adaptasyon
faaliyetlerinde kullaniimigtir. Ozellikle Hiristiyanlikta geleneksel kabuller ‘sembollere’
doénusturilmustir. Bu ruhla donanan neo-liberalist teoloji akimi, dini sosyal fenomen
boyutundan ruhsal tedavi amagli bir hizmet alanina gekerek, dinin gekim alanini
alabildigine daraltmistir. Alman kokenli liberal teoloji, 6zel olarak dinin tarihselligini
azamfi Olgude ciddiye almak anlamini tagir. Bu duslncenin ileri noktasi -Hiristiyanlik
s6z konusu oldugunda- dini ciddi bir bigimde bir insan urinu olarak ele almaya kadar
gétiirebilir.”

Bilindigi gibi Protestan Hiristiyanlik, disaridan bir baski ile degil, bu dinin
kendi iginden gikan ilahiyatgilar eliyle dénistiiriicii bir eylem sonucu ekollesti. Liberal
teoloji hareketinin distinsel ve varolugsal mirasi géz 6niinde tutulursa, ayni bakis
acisinin etkileri islam diinyasinda tarihselcilik agisindan kendisini Kur'an ve Siinnet'i
anlamaya yeni yaklasimlar adi altinda gelistirilen ifade bigiminin adaptasyonu olarak
gorilebilir mi? Bir baska agidan bu soruyu su sekilde sormak da mimkindir. Acaba
islam diinyasinda elitis/bizantinist aydinlarin sekiiler bir diinya insad etme
cabalarindaki basarisizliklari, yeni dénemlerde Hiristiyanlikta oldugu gibi, islam’in
igerisinden protestan bir Islam anlayisi Giretme gabalari olarak okunabilir mi? Ozellikle
Kuran’t ve Sinneti anlama sorunu cevresinde basglatilan yogdunlastirimis ve
agirlastinimis tarihsel ve antropolojik bir diizlemde Kur'an okuma bigimleri liberal
teolojik sdylemin yansimalari midir? Ciinkii islam diinyasinda ortaya gikan cagdas
rasyonalist akim, dini, kati rasyonalist bir plana indirgeyerek yorumlama yoluna
gitmis ve deist bir Tanri anlayigi zihinlerde yerlestirimeye calisiimistir. Biz bu etkileri
Ozellikle Hint-alt kitasinda yasayan modernist Musliman aydinlarin diglnce
dinyalarinda gériyoruz.

Anglo/Sakson medeniyetinin Hint'li Mislimanlar tarafindan taninmasinda
Seyyid Ahmed Han’in (1817-1898) katkilari géz ardi edilemez. 19. yuzyilda, Ortacag
islam’indan modern islam’a gecisi saglamak igin yapilan girisimin énciltgini S.
Ahmet Han yapti. 1857’de Hindistanr’i isgal ederek sémiirge haline getiren ingilizlere
karsi girisilen ayaklanmanin basarisizlikla sonuglanmasi ve bilahare Hint-alt
kitasinda yasayan Mislimanlarin gecirdikleri ciddi sarsinti, onu, islam’a yeni bir
yorum getirme arayisina itti. O, modern zamanlarin énde gelen Islam diisiiniirleri
arasinda en radikal olaniydi, yaklasik ylzyil sonra da tartisilan bir kisi olma 6zelligini
hala korumaktadir.”> S. Ahmed Han'in, Bati medeniyetinin  daha iyi bir
degerlendiriimesinin yapilmasi ve imanin temel hikimlerinin rasyonalize edilmesi
konusunda bilyiik ¢abalar harcadigi gériilmektedir. O bu sebeple, islam teolojisini
Roénesans sonrasi Bat'ya egemen olan himanist, rasyonalist ve bilimsel fikirlerle

"3 Berger, Kutsal Semsiye, s. 244.
™ pk. Berger, a.g.e., s.244-269. )
"™ Hoodbhoy, Pervez, [slam ve Bilim (Bagnazciliga Karsi Akilciligin Savasimi), istanbul, 1993, s.89.
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bagdastirma yoluna gider. Musliman tecribeden yararlanarak, érnegin, Mu'tezile
geleneginin rasyonalist skolastizminin terimleriyle, islam’i, yeniden
yoénlendirmeye/yorumlamaya caligir. Bir anlamda S. Ahmed Han'in biitiin entelektiel
c¢abasi Din ve Bilim arasinda bir uzlastirmaya giderek yeni nesli etkilemek istedigi
gorulir. Bu nedenle modern bilim zihniyetinden hayli etkilenen ve yararlandidi
gérilen S. Ahmed Han, Kur'an’i anlamada ve teolojik gorislerini bu yoruma goére
oturtmada gelenekten de yararlanarak yeni bir yéntem gelistirir. Onun vahiy metniyle
deneysel bilimlerin verileri arasinda var sayilan ¢atismayi ¢6ziimlemesi sdyledir:

(Dilk olarak te'vile, mecazi yoruma gitmek: Kur'an dilinin kullanimini ve
anlamini yakin bir tetkik, meseleyle ilgili kelimenin veya pasajin gercek anlamini
verecektir. Bu anlam yalnizca simdi kesfedilmis olsa bile vahyi génderen tarafindan
da kastedilen anlamdir.

(2)Vahyedilen metinler ve bilimin agikga tesis edilmis dogrulari ayni tir bir
gerceklige, yani objektif diinya hakkindaki hakiki ve tanimlayici gerceklie delalet
ederler. Bu sebeple birbirleriyle ¢celismezler. Celiskiler yalnizca gértnistedir ve vahiy
metinlerinin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

(3)Verilen Kuran pasajinin mecazi bir yoruma ihtiyag hissedip
hissetmedigine ve miimkiin cevaplardan hangisinin tercih edilecegine karar vermede
kistas bilimin ortaya koydugu gerceklerdir. Bu tip gercege akil yoluyla ulasilir ve bu
gercek de tabiat kanununa ait bir gercektir. Bagka bir deyisle bu dogruya isbat
yoluyla (burhani delil) ulasilir ve bu sebeple kesinlik ifade eder. Modern bilimler klasik
felsefenin ilk prensipleriyle (evveliyat) ayni kesinlik derecesine sahip oldugunu iddia
edebilecek dogrular tesis ederler.

(4) S. Ahmed Han’in vahiy-bilim iligkisi anlayisi, ibn Riisd’iin (6. 595/1198)
akli bilgi ve nakli bilgi arasindaki uzlasma problemini ¢ézimiine benzer. Bunlar
birbiriyle ¢elisemez ve sayet vahyln zahiri anlami ma’kul olanla gelisiyorsa, vahiy
mecazi olarak yorumlanmalldlr Seyyld Ahmed Han, dayandiklari empirik, indiktif
metoda bakmadan tabif bilimlerin sonuglarina tam ma’kul deger atfetmesi sebebiyle
Ibn Riisdden ayrilir. Bu epistemolojik optimizimde o herhangi bir iktibasta
bulunmadan ve isimlerini vermeden F Bacon (1561-1626) ve J. Stuart Mill (1806-
1873)’in kanaatlerini takip etmektedir.

Genellikle bu metodoloji S. Ahmed Han’i, modern uygarligin beklentileriyle
teolojiyi bagdastirmak icin inanci, geleneksel anlayislarin disina ¢ikarak aligiimadik
bir sekilde yeniden yapilanmaci bir yorumlama gizgisine ¢ektigi goralir. 19.ytzyilin
mantikgl pozitivist bilim anlayisindan oldukga etkilendidi anlagilan S. Ahmed Han,
birgok inan¢ konusunu ve Kur'an pasajini, modern bilimin lehine te'vile goturmustar.
Akla yiikledigi anlam, imanin temellerini sarsacak bir noktaya varmistir. Ornegin, S.
Ahmed Han, geleneksel Mislimanlik anlayisinda oldudu gibi, melek inancini kabul
etmez. Melek inancina tabiat¢i ve empirik bir rasyonalist ¢cercevede yaklasan S.
Ahmed Han, melekleri, Allah’in yarattigi bir tabiat kuvveti olarak yorumlar. Ona gére
Cebrail, mistakil bir sahsiyeti olan varlik degil, peygamberlerde bulunan bir vahiy
melekesidir. ROhul-emin denilmesi de bundandir. insanda sezgisel bilis olan
melekiyet, insani kotuluklerl ortadan kaldirma miicadelesinde cesaretlendiren ilahi
moral bir destektir.”® Benzer bir aklilestirme slireci seytan konusunda da
uygulanmistir. Seytan yoldan ¢ikmis melek olarak metaforik bir bicimde Kur'an'da
atesin yaratigi olarak zikredilmistir. Bu insanin koétl tabiatina isaret eder, diyen S.
Ahmed Han seytani ise, Kuran'da ser, hastallk ve diger uygunsuzluklarin
projeksiyonlari olarak yorumlar. Ona gére Cin, yabani insanlar igin kullanilan bir

®ibn Risd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Faslu’l-Makal (Felsefe-Din iligkileri icerisinde),
Haz: Sileyman Uludag Istanbul, 1985, s. 113-114.

" Troll, Christian W., “Seyyid Ahmed Han ve lim-i Kelam’in Ondokuzuncu Yiizyilda Yeniden Tesekkiilii”, (cev.
S Ali Dlizgiin), islami Aragtirmalar, Cilt: 8, Sayi:1, (Kis Dénemi !1995), s. 50-51.
® Han, S. Ahmed, Tefsiru’l-Kuran, Lahor, 1994, 1, 149; krs. Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm
ve Islam, (gev. Ahmet Kiiskiin), Istanbul, 1990, s. 59.
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nitelendirmedir.”® Ote yandan onun zihniyet dinyasinda Siinnet, gok énemsiz bir
kiltirel form olarak gorilir. Bu, yok saymakla esdegerdedir.

S. Ahmed Han, Hz. Adem ile Havva’nin kissasini Darwin kuramina gore
yorumlayarak bu kissanin olgusal bir degere haiz olmadigi gérisini benimser. Bu
kissanin olgusal dizeyde higbir gercekligi yoktur; belli bir zaman-mekan diliminde
vukd bulmamistir. Kur'an, besere Allah’in bir tenezzilati oldugundan, ayrica insanin
konustugu bir dil ve kavrama glcu dikkate alindigindan zihni/kurgusal ve temsili
(metaforik) bir anlatim 6zelligi tasimaktadir. Bu sebeple Hz. Adem kissasinda gegen
konugmanin olgusal bir dizlemde gerceklik olarak yorumlamanin mantiksal bir
temeli de yoktur. Dolayisiyla Hz. Adem ve esinin cennetten cikarilisina iliskin kissa,
metaforiktir; Hz. Adem ise, insan tabiatini temsil eder.®’ islami modernistlere dahil
edecegimiz ¢agdas Musliman dusinir Abdilkerim Siirds da ayni dislncededir.
Ona gore Kur'an kissalari, muellifin gelistirdigi yontemin diliyle dinin ‘bi’z-zat’ alanina
ait degil, ‘bil-araz’ alanina aittir. Bu kissalardan, olgusal bir gerceklikten ziyade
metaforik bir séylem araciliiyla bir takim sonuglar ¢cikarmak amaglanir.

Peygamberler ilahi tabiat kanununun nesredicileridir. Mu’cize kavrami, yanhs
ve kural tanimaz bir bicimde bu kanunla gatigir, diyen S. Ahmed Han, kutsal
kitaplarda zikredilen mu’cizeleri sembolik olarak yorumlar. Ayrica S. Ahmed Han,
Kuran'’da gegen hissi mu’cizelere mantikgi pozitivizmin bilim anlayisiyla yaklastigi
igin akilla gelisik bulur ve sahih olmayan bir te'vil anlayisina gider. Ornegin, Kur'an’in
degisik sdrelerinde anlatilan Hz. Musa'’nin Kizildenizi gectigine dair kissayr da
dilbilim agisindan tahlil ederek bir tabiat hadisesi olan med ve cezirle irtibatlandirir.%
Bdylece o, geleneksel sunni anlayista kabul edilen mu’cizenin varligini da
benimsemez. Clnkl mu’cize tabiatlisti bir olaydir. Protestan sdylemin amaci da, her
turlG tabiattstl olayin biylsini bozmaktir.

Diger taraftan S. Ahmed Han, dogal afetlerle-glinahlar arasindaki iligki
meselesine sekiiler bir zaviyeden yaklasir. incilde oldugu gibi Kuran'daki dogal
afetlere glinahkar halklar Gzerine ilahi cezanin verilmesinin isaretleri olarak yapilan
gondermelerin popller hurafelerde kokleri vardir, diyen S. Ahmed Han, bu kissalara,
kutsal kitaplardaki tarihsel gercekler olarak degil, populer kissalar cergevesinde
6dlng alinan ahlaki motifler olarak bakar.®

Goruldugu gibi savunmaci bir refleksle Kur'an verilerini rasyonalilestirme
konusunda inan¢ konularini zorlayan S. Ahmed Han'in bu girisimi, Protestan bir
islami sdylem tarzi gelistirmek olarak goériilebilir. Elbette tabiat yasalariyla Kuran’in
dogrularini aynilestirmeye calisan sadece S. Ahmed Han olmamistir. Islam
diinyasinin istilaya ugrayan degisik boélgelerinde yasayan Misliman bilim adamlari
modern bilimle kargilagsmalari ve Musliman bilincinde yeni bir sigrama yapma adina
filtresiz bir sekilde modern distnce ve bilim anlayisini vahye tatbik etmeye
calismiglardir. Oyle ki, dini diisiincenin yeniden tesekkiliinde biyiik gayretler
gostermig olan Muhammed ikbal (6. 1939) bile, “Cennet ve Cehennem herhangi bir
mekanin/yerin adi degil, ego’nun c¢esitli halleridir. Bir bagka deyimle Cehennem,
insanin bir insan olarak basarisizligini aci bir sekilde hissetmesi; Cennet ise, 6lim ve
felaket glglerine zafer kazanma sevincinin adidir"® diyerek psikolojik tahlillerde
bulunuyordu. Bu goriis cagdas felsefi anlayislar etkisinde yapilan bir yorumlama
bicimidir. Aslinda dykunmeci bu tavir, maglup medeniyetlerin insanlarinin galip
medeniyetler karsisinda duyduklari eziklik ve psikoz halinden bagka bir sey degildir.

7 Aziz Ahmed, Modernizm ve Islam, s. 59.

8 Han, S. Ahmed, Tefsiru’l-Kur’an, |, 61-62; krs. Aziz Ahmed, a.g.e., s 57.

8 krs. Siris, Dinf Bilginin Evrimi, s. 67.

8 Han, S. Ahmed, a.g.e, |, 78-82; krs. Aziz Ahmed, a.g.e., s. 58.

® pk. Aziz Ahmed, Modernizm ve islam, s.60.

8 bk. ikbal, Muhammed, /slam'da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, (cev. N. Ahmet Asrar), Istanbul, 1996, s.
169.
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Geleneksel sinni anlayisa karsi protest bir séylem gelistiren diglinirlerden
bir digeri de Seyyid Emir Ali (1849-1924)dir. islam’in da, Hiristiyanligin gegirdigi gibi
bir yenilenmeye ihtiyaci vardir, diyen S. Emir Ali, kendi deyimiyle “Sinni kilisesi’ ile
Roma (Katolik) Kilisesini” kargilastirmakta ve Mutezileciligi bir tiir “/slami Protestanlik’
seklinde soyle tanimlamaktadir: “Besyiiz yil boyunca Islam, insanigin ézgir
entelektliel gelisimine yardimci olmustur; ama daha sonra ortaya ¢ikan gerici bir
hareket sonucu, insan dusincesinin tim akisini birden bire degistirmistir. Bilim ve
felsefeyi gelistirenlerin, islam’in sinirlari disinda olduklari ilan edilmistir. Siinni
Kilisesi'nin, Roma Kilisesinden bir ders gikarma imkani yok mudur? Onun da benzeri
sekilde genislemesi ve ¢ok yonli olmasi mimkin degil midir? Halbuki, Hz.
Muhammed'’in 6gretilerinde bunu énleyen higbir sey yoktur, diyen S. Emir Ali'ye gore,
Islami Protestanlik, asamalarinin birinde (Mu'tezililik) bunun hazirhgini yapmistir. O
halde, blylk Siinni Kilisesi, eski engelleri neden slpUriip atmiyor, neden yeni bir
hayata baglamak igin yiJkseImiyor’?”85

Pozitif bir bilim anlayisinin kurulmasi i¢in insan akli, tim dogalsti
inanglardan arindiriimali idi. Zira yeni ¢agin bilim anlayisi sekuler bir temel tzerinde
yukseliyordu. Bu bilim anlayisinin ¢ok keskin cizgilerini S. Emir Ali'de de gdrmek
mimkindldr. O, Luteryan bir eda ile dinde reform vyapilmasi gerektigini
seslendiriyordu. Islam inang esaslarini aklilestirme yolunda spekaiilatif rasyonalizme
dayali bir ydntemi segen S. Emir Ali, melek ve cin gibi varliklarin tabiati olmadigini
soyler ve devamla, bizim modern zamanlarda ‘tabiat ilkeleri’ olarak baktigimiz
seylere gecmiste atalarimiz ‘melekler’ ve goklerin vekilleri olarak baktilar. Locke’un
dislndugu gibi, Allah’la insan arasinda araci varliklarin olup olmadigi sorunu,
insanla hayvansal yaratihigin daha alt bigimi arasinda araci varliklarin olup olmadigi
sorunu gibidir. Bu sorun insan akl tarafindan iskandil edilecek kadar derin bir
sorundur,® diyerek Seyyid Ahmed Han'in bu konudaki diistincelerini takip eder.

Seytanin kimligine kozmolojik olmaktan ziyade ahlaki bir mesele olarak
yaklasan S. Emir Ali, seytan diye isimlendirilen seyin insanin tabiatinda bulunan kéti
bir nitelik oldugunu sdyleyerek, tarihsel perspektifte yine ayni sekilde S. Ahmed
Han’in bu konudaki gérusuyle birlesir.87 Aligarh okulunun radikal modernistleri gibi S.
Emir Ali de Peygamberin belirli buyruklarinin liberal teolojinin geregi, tarihsel olarak
yalnizca O’'nun zamanina ait olduguna inanir. Buna gdre her islami dnermenin
zorunlu olarak degismeyecegini varsaymak, tarihe ve insan zekasinin gelismesine
adaletsizce miidahale etmek demektir. Onun teolojik yaklasimina gére Islam’in
tarihe esas katkisi ahlaki insancillik alaninda olmustur. S. Emir Ali'ye goére islami
ahlaki hayat, ahiretin moral ve dini goériisiine uyumlanmasina ragmen simdi de
yasanacak bir hayati esas olarak kastetmistir. Mieyyideleri nezaket ve vazifeye
dayali insan iligkileri, fiziksel ve zihni sihhattir. S. Emir Ali'nin islam ahlakini formiile
edisinde adaletten c¢ok iyilik severlik Uzerinde daha buyuk bir vurgu olmasi dikkat
c;,ekicidir'88 Kur'ani hukimleri (ahkadm) “belli bir zamana bagli” ve “biitiin zamanlar
icin gecerli’ olarak ayiran Aligarh okulunun metodolojisini benimsedigi anlasilan S.
Emir Ali, Kuran'da gegen ‘hirsizin cezasi’ ile ilgili emri, hapishanesi olmayan kabile
toplumlari igin uygun oldugunu, giinimiizde hapishane oldugu icin el kesme yerine
bir bagka ceza verilebilecegi seklinde tarihselci bir yorumda bulunur. Kadinin sahitligi
ve mirasdaki konumu gibi meseleleri, illet temelinde degil, hikmet, maslahat/amag ve
tarihsellik acisindan deg']erlendirir.89

Hoodbhoy’a gére Seyyid Ahmed Han ile Seyyid Emir Ali'nin bilim ve felsefe
ile ilgili atesli savunmalari, sosyal 6nemi olan konularda genel bir liberalizmle

8 Emir Ali, The Spirit of Islam, Karagi, 1976, s. 454; krs. Hoodbhoy, Islam ve Bilim, s. 94.
8 Aziz Ahmed, Modernizm ve Islam, s. 111.

87 Emir Ali, The Spirit of Islam, s. 64.

% Aziz Ahmed, a.g.e., s. 110

8 bk. Hoodbhoy, /slam ve Bilim, s. 94.
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baglantili idi. Her ikisi de Poligamiyi (cokeslilik) ve pege kullanilmasini modern ¢aga
uymayan uygulamalar olarak reddettiler. Cihadi, aslinda entelektiiel bir savas
anlamina geldigi seklinde yorumladilar, hirsizin elinin kesilmesi ve zina edenin
taslanarak cezalandiriimasini, sadece, hapishanesi olmayan kabile toplumlari icin
uygun oldugunu belirttiler ve Kur'an dilinin ¢éliin siradan insanlari i¢in uygun bir tslap
tasidigina inandilar. Bu durumda, 6rnegin, Cennet’in hurileri Zerdist kdkenli
yaratiklardir; cezalarinin siddeti bakimindan ise, Cehennem, Talmud (Musevilerin
yasa ve yorum kitabi) kékenliydi.*® Goriildigii gibi onlar cok rahat bir sekilde elestirel
akil anlayigini sinir tanimaz bir sekilde devreye sokmuslardir.

19. Yizyll islam fundamentalistierinde degil ahkam, inang konular bile
elestirel bir aklin konusu yapiliyor, igtihad alani sadece ahkamla sinirlandiriimiyor,
itikadi konular alanini da kapsiyordu. Bati tesirinde gelisen bu yeni Kelam akimi,
siiphesiz yeni bir islam anlayisi ortaya koyuyordu. Ama te'vil nereye kadar?
sorusunun cevabi, sOylemek gerekirse, sonu ve sinirlari tam, agik ve net olarak
belirlenmemis bir distinsel yapiya sahipti. Clnkli bu yeni Kelam yaklagsiminda
tarihselci bakis agisi hem iman esaslarini ve hem de ahkdm boyutunu modern
yaklasimlara intibak ettirecek bir diizeyde yorumlaniyordu.

Ne yazik ki, 19.ylizyildan baslayarak giniimiize kadar gelen tarihselcilik,
Muisliman dusunirler tarafindan Allah’tan gelen bir vahiy gibi algilanmis, kokli
¢bzumleme ve elestirel bir bakis agisi gelistiriimeden cogu zaman bilingsizce génulli
tasiyicilar  olunmustur. Burada, Mdusliman modernistlerin  karsisina  dikilen
gelenekselci yaklasimlari da hatasiz gérmemek gerekir. Bunda onlarin asiri
muhafazakar tutum ve mevcudun dogmalastiriimasi konusunda katiliklarinin tesiri
de vardir. Bu akimin yaptigi cabalar, islam ile moderniteyi bagdastirma girigimleriydi.
Siphesiz bdyle bir zihniyet arkeolojisinin olusturulmasinda 6ykiinmeci bir tavrin
sergilenmis olmasi ile birlikie asiri derecede modern Bati Bilim ve diglince
hayatinin, daha dogrusu modernizmin etkisi vardir. Ozellikle Hint-alt kitasinda
yasayan Bati-disi  Musliman dusundrlerin dinin itikat ve ahkédm boyutlarini
‘rasyonellik’ cercevesinde ele alip gelenek digl yorumlara gitmeleri bir art niyet ya da
yikicihk amaglandidi icin degil, dine yapilan elestirileri geri puskirtme amaci tasidigi
kanaatindeyiz. Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Kur'ani bilimsel yorumlama
girisimleri bir yenilenme sayilmis olsa da beraberinde ¢6ziimler sunmaktan ziyade
Musliman yapida tartismalarin koyulasmasina ve yeni fikri ¢atisma alanlarinin
yaratilmasina da yol agmistir. Elbette bdylesi sok yaratici diisiincelerin varligi islam
dislincesinin hareketliligi ve seyyaliyeti agisindan yararlh oldugu ve dogmatik
uykudan Mdislimanlari uyandirmada bir motivasyon islevi gordigia soylenmekle
birlikte ortaya c¢ikan inan¢ sorunlari, yozlasma ve yabancilasmaya da kapilar
acmustir. islami yenilesmeci bu modernist sdylemler, bir islami protestanlik olarak
gorulebilir mi? Bugln bu disince hareketlerini degerlendirmede geriye doénip
baktigimiz zaman Musliman tecribede nasil bir Misliman profili insd ettigini
gérmek gerekiyor? Bu sorular butin yonleriyle tartisiimahdir. Cunki, gelistiriimek
istenen yeni yontemsel bakis agilari igin buna hararetle ihtiyag vardir.

19. yuzyihn Bati pozitivizmiyle sekillenen bu aktivist durus, dinf bir pozitivizm
yaratmanin yolunu oldukca kolaylastirmisa benziyor. Oyle ki hayatli bir dinden
ziyade, sekuler yani agir basan hayatiyetini sadece teorik, zihinsel diinyada yasatan,
ama, pratik sonuglar bakimindan moderniteye alan acici bir kullanim ve oksijen
cadiri rolini Uslenen bir sdylem olarak gérilmektedir. En azindan ‘neo-selefilik’
hareketinin ‘tecdid’ projesiyle Islami fundemantalist séylemi benimseyen aydinlarin
‘tecdid’ projelerinde yontemsel ilkeler bakimindan benzerlikler gagristiriimis olsa da
mahiyet agisindan son derece farkliliklar vardir. Birinci akim hakkinda protest bir
sOylemden ziyade ihyaci ve islahatgi bir bakig tarzi agir basmaktadir. Clnki bunlar,
gelenegi tamamiyla dislayici degil, yeniden Gretmek gibi bir iddianin da sahibidirler;

® Hoodbhoy, a.g.e., s. 94
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ama entegrist de degillerdir. Bu kompartimanda Muhammed Abduh, C. Afgani, Resid
Riza gibi kimseler vardir.

ikincisinde ise protest ve kati elestirel akil anlayisi agir basmaktadir. Onlar,
islam diinyasinin geri kalisini geleneksel mirasin varligina baglamakta, bu mirasi
yeniden ureterek degil, tamamiyla diglayarak tuketmek istemektedirler. Bunlarin
basinda ise Hint-alt kitasindan Seyyid Ahmed Han, S. Emir Ali gibi Musliman
aydinlar gelmektedir. Buradan yola ¢ikarak sdylemek gerekirse, acaba Islami bir
Protestanlik mimkin midur? Simdi de bu soruya cevap aramaya c¢aligsalim.

b. islam Protestanlasabilir mi?

Protestanlik ne idi? Katolik Hiristiyaniigin temsil etmekte oldugu
kemiklesmis, dogmalasmis ve yozlasmis bir gelenede karsi vahyedilmis kitabin
koklerine yeniden bir donus iddiasi idi. Protestanligin dodusunu tamamiyla dini
nedenlere baglamak da dogru degildir. Bunun altinda siyasi nedenleri de aramak
gerekmektedir. Burasi, ayri bir tartismanin konusudur. Yine de tarihi Hiristiyanligin
durumu g6z dniinde tutuldugu zaman ‘protestan’ bir séylem ve tepkinin gelisiminde
hak verdirecek dini ve siyasi dayanaklar bulmak olasidir. Aslinda bu degisimin
kacinilmaz sonuglarini, vahyedilmis Hiristiyanlik degil de, Batililasmis Hiristiyanlkta
aramak gerekir. Yoksa “sekiilerlesmeye” alan agan bir otantik dinin varligindan
bahsetmek miimkiin degildir. Bir defa bu dinin ilahi tabiati buna gecit vermez. iste
Hiristiyanlik ‘de-hellenize™ slreci gegirdigi igin cok kolay bir sekilde modern sireglere
endekslesebilmis ve tarihsel bir rolativizm olan sekilerlesme deneyimini
yasayabilmistir. CUnki Batiilasmis Hiristiyanh@in dini formlarinin sekijlerlegmesinin
baslica nedenleri, tevhid inancindan kopmasi, kefaret ogretisi, St. Pavius™ eliyle
seriatinin ortadan kaldiriimasi ve dinyanin lanetlenmesidir. Zira din insana, Allah’in
sinirlarini gizdigi (hudadullah) bir alan gizmektedir. insan, Allah’in sinirlarini gizdigi bu
alanda hayatina anlam katar. iste, ahkdmi olmayan bir dinin formlarinin varacagi
son, sekiilerlesmedir. Hiristiyan diinyada da béyle bir sey olmustur. Ayni yargi islam
s6z konusu oldugunda gergeklesme sansi nedir?

Yukarida da degindigimiz gibi 19. ylzyilin sonlarina kadar Batinin acimasiz
sbmirgesi altinda kalmis Ulkelerde bazi Musliman dusunurler modern disunceden
de yararlanarak Islam ile modernitenin bagdastirilabilecegini 6ne siirerek bir
diisiinsel tecriibe yasamislardir. 20. Yiizyilda da bu islam anlayisinin tesirleri, Dogu
ve Batr'da taraftar bulmustur. Hald da tartismalarin merkezinde belirleyici ve
yonlendirici roller oynamaktadir. Bilindigi gibi Bat’'da Protestanlik, dunyevi ideallere
dini anlamlar vererek daha sekiler bir boyut kazanmistir. Daha dogrusu dini
sembollere, diinyevilesmenin o6nini agmada bir ara¢ roli Uslendiriimistir. Ama
varilan sonu¢ sunu gostermistir ki, Protestanlasan bir din, asla kendisi olamamis,
kendisi kalamamis, baskalasmigtir. Belli bir dénem mesrdlastirici bir ara¢ olarak
kullanildiktan sonra ihtiyag kalmamis ve safra gibi disari atiimistir. ClUnkl bu
asamadan sonra Hiristiyanlik ‘belirleyici/hayatli din égelerini’ kaybettidi icin varlik
alanini olabildigince daraltmis ve hayatiyetini kaybetme noktasina gelmistir. Artik
bdyle muzelik ve tarihe mal olmus bir dinin yaptirim gici de kalmayacaktir. O halde
Protestanlagsma, Uzerine basilan dalin kesilmesinden bagska bir sey degildir.

* Hellenize, Yunanlasmig, de-hellenize ise, sulandirmak anlaminadir. Yani, incil'in otantik dzelliklerinin
kaybolmasi demektir.
GUnimuz Hiristiyanhginin temel dogma ve dusiincelerinin geri planinda Pavlus’un yaklagimlari yatmaktadir.
Onun Kristosentrizmi, kurtulus ve eskatoloji anlayisi, kozmolojisi, tanrisal hukuk ve egemenlik kavramlarina
getirdigi yorumlar ve benzeri duglinceleri, glinimiz Hiristiyan geleneginin olusup gelismesinde temel rol
oynamistir. Bir bituin olarak Hiristiyanlik gelenegine ve degerlerine baktigimizda, gerek inang ve &gretiler,
gerekse ritleller agisindan hemen her alanda Pavlus’un bakis agisini gérmek mimkiindir. Bu nedenle
Pavlus, Hiristiyanlik tarihinin en dnemli simasi, hatta Hiristiyan dinsel geleneginin hemen her alanda
damgasini vuran merkezi bir figlirdlr. bk. Glindiiz, Sinasi, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, Ankara, 2001, s.
203-249, 253.
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Kur'an bize muhtelif slre ve ayetlerde tekrar tekrar total bir dlizeyde olmasa
da gegmis kavimlerin tarihsel ve toplumsal tecribelerini anlatmaktadir. Bunu
yaparken, kronolojik esaslara bagli bir tarihi bilgi de sunmamaktadir. Clinkii amag,
tarihi yapan aktorleri anlatmak degil, vahyin hidayet boyutunu 6ne ¢ikarmaktir.
insanlik tarihinin her déneminde Protestanlastirma girisimleri yasanmistir. Ama
islam’in tevhit doktrininde Allah tarihe, tabiata ve hayata mudahildir. O, Aristo’cu
metafizik anlayisinin etkisinde gelisen ve 6ziinde ‘cebirci’ bir karakter tasiyan
Es’ariligin Allah tasavvurunun aksine, her seyi 6nceden belirleyerek atil bir pozisyona
gecmis degil; faal ve fail olarak yaratmaya devam etmektedir. Clnki O, surekli
yaratan anlaminda el-Hallak'tir. Allah’la birlikte is yapma vardir. Allah bu eylemlerini
insan eliyle gerceklestirmek istemektedir. Deist bir felsefi bakis agisi ise, Allah’i
olabildigince hayatin icinden cikarmakta ve eylemin merkezine otonom bir varlik
olarak insani oturtmaktadir. Halbuki Islam’'da Allah ve insan birbirine rakip iki giic
degildir. Zira islam dinf, toplumu determine etmektedir. Protestanlikta ise, toplum, dini
determine etmektedir. Bdyle bir din ‘muteal’ boyutunu koruyabilir mi?

Islam ne zaman Protestanlasabilir?

Eger islam, Hiristiyanligin tarihsel sartlarini yasarsa, Protestanlagsma imkani
ortaya cikar. Bu da Islam agisindan muhaldir. Nigin? Bunun sebebi, islam’in tevhid
doktirini, insan ve varlik anlayisi, vahiy olgusu ve ahkam boyutunun saglamhgindan
dolayidir. Artik bir medeniyet suregleri yasamis ve tarihe bilim, sanat, kdltir, edebiyat
vb. gibi alanlarda not dusmdus/intikal etmis ve medeniyet badlaminda bir birikim
zenginligi mirasi ortaya koymus olan bir dinin otantik yapisinin érselenmesi akil
disidir. Diin oldugu gibi gelecekte de Islam’i Protestanlastirma girisimleri olabilir.
Bunu gayet dogal karsilamak gerekir. Ama bunlar arizidir, gegicidir. islami bir
Protestan sdylemin koklerini islam digiince tarihinde derin yankilar birakmig olan
Mu'tezile ekoliinde aramak da néfiledir, bogunadir. Mu’tezile’nin akilci bir yaklasim
ve kadim bir felsefeyle temas kurmasi sonucu Muslimanlari gok énemli bir noktaya
tasidigi iddiasi, dogrudur. Kelamcilar sadece tenkitci degil, yorumcudurlar da. Ama
onlar higbir zaman “subdtu kat’i ve manaya deléleti zanni” olan naslarin anlamlarini
mutlak kesin dogrular olarak gérmemisler, béylece dogmatizmin yolunu kapatmislar,
yasadiklari gagda Islam diisiincesine verimli, iiretken ve aktiiel bir katki yapmislardir.
Onlari, gunimuzin kendilerini ‘neo-Mu’tezile’ olarak tanimlayan sahsiyet ve
akimlardan ayiran temel ayirag, naslarin, “subdtu katT ve manaya deléleti kat’”
alanlarda figtihat’ miiessesesini igletmemis olmalaridir. Kelami ekoller igerisinde akla
olabildigince genis bir alan taniyan ekol, Mu'tezile olmustur. Fakat bu ekolln akil
anlayisi, kesinlikle Aydinlanma dislincesinin  akil anlayisiyla karsilastirilamaz.
Sebebi, Mu'tezile'nin benimsedigi akil anlayigi Allah’tan kopuk degildir. Bir diger
hususiyet de, Mu'tezile dini anlamada akla mutlak bir alan agmamis; aksine akil ve
nakil alanlarini belirleme yoluna gitmistir. Ornegin, adalet, tevhid, salah/aslah, lituf ve
ahlakla ilgili konular akil; ahiretin ahvali, iyiligi emretmek ve kétilikten alikoymak gibi
konulari nakil; ibadetlerin miktari, zamani, nasil yapilacagdi ve gerekliligi gibi konulari
hem akil ve hem de nakil alaniyla sinirlandirmigtir.

Diger taraftan Mu'tezile dinin kaynaklarini akil, Kitap, siinnet ve icma olarak
nitelendirmekle, islam’in epistemolojik usll ve beseri katkiya dayali geleneginden
kopmamlstlr.93 Hicbir zaman Mu'tezile, sadece, Kur'an islam’ina dénmeyi savunmaz.
Netice olarak, Mu’tezile’nin basta bes asil ilke olarak temellerini attigi din anlayisinda
basat ilke olarak gérdigumuz tevhid ve adalet anlayisi, 6zellikle, sosyal hayatta dinin
yasanilip yasaniimadigini denetleyici siki bir kontrol mekanizmasini beraberinde
getiren emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker prensibi, Protestan bir islam
anlayisina gegit vermez. Kisaca Mu'tezile’'nin islam dinine getirdigi zengin ve giincel

92 pk. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, (tahk. Ibrahim Medkur-Taha Hiseyin ), Kahire,
ts., XIl, 167; XV, 27.
% pbk. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usdlii’l-Hamse, (tahk. Abdilkerim Osman), Kahire, 1965, s. 88-89.



teolojik sekiilerlesme

yorum birikiminden, eger Protestan Hiristiyanlik anlaminda bir islami Protestan
sOylem Uretmek isteniyorsa, higbir zaman Mu'tezili disiince buna firsat ve imkan
tanimayacaktir.

SONUC

Sekdlerizmin dogusunda, Greko-Romen medeniyetinin pagan kalibina
sokulan Hiristiyanhdin blylk roli olmustur. Béyle bir asama yasayan Hiristiyanlik,
basta tevhid ve ahiret inanci olmak Uzere 6zgln direnis reflekslerini kaybetmigtir.
Halbuki, ilahi dinlerin en bilyuk amaci, toplumlara yon gdsterme 6zelligini hic
kaybetmemesidir. Ona dinamizm saglayan bu 6zelligini kaybeden bir din, asla kendisi
olamaz. Bir nevi Hiristiyanlk da bdyle bir kaderi yasamigtir. Dolayisiyla
sekulerlesme, Kilise’ye tepkinin ortaya cikardigi dogal bir durumdur. Hiristiyanligin
gecirdigi bu dénlsim, biraz da kendi teologlari eliyle olmugtur.

Hiristiyanlik, Protestanlagsma ve sekilerizm kavramlari arasinda ¢ok yakin
bir iliski vardir. Zira, 6nce Hiristiyanlidin pagan kalibinda vahdaniyet inanci ve buna
bagl olarak iman 6gretisi bozulmus, sonra, St. Pavlus gibi dini mimarlar elinde ibadet
ve hukuk alanlarina midahale edilerek ahkdam boyutu askin alandan koparilarak,
toplumsal sartlarin bir Grind haline getirilmistir. Dolayisiyla bdyle bir dinin
Protestanlasma siireci yasamasi dogal kargilanmahdir.

Batr'da Aydinlanma dusuncesinin ortaya ¢ikmasi, biraz da Hiristiyanligin
mevcut konumundan kaynaklanmistir. Birinci kusak Aydinlanmaci filozoflarin
cogunun ilahiyat¢l olmasi, bir tesaduf eseri degildir. Bu, iceriden Hiristiyanhdi,
yeniden yorumlama gabasidir. Giinkii, Hz. Isa’nin tanrilastiriimasi, Kilise’nin mutlak
bir otorite olarak hakimiyet kurmasi, kefaret 6gretisi, lanetlenmis dlinya tasavvuru vb.
gibi, Hiristiyani dgreti bigimleri protest bir dinsel sdéylemi kaginilmaz kiliyordu.

Aydinlanma duslncesinin U¢ sa¢ ayadindan birisini olusturan hiimanizm,
insani asagilayici bir tutum sergileyen Hz. isa’nin tanrilastirimasina ve kefaret
Odretisine; ikinci ilkeyi olusturan kati akilcilik (rosyonalizm), dini metinleri
dogmalastiran ve ictihad alanini tikayarak inang ve digtince 6zgurliguni hice sayan
anlayisa ve sonuncusunu olusturan mantikgi pozitivizm ise, tamamen igerisi, akil
disi unsurlarla doldurulmus bir dinin mu’cize, blyl ve azizler kiltine karsi bir
tepkiden dogmustur. iste Protestanlik da, mevcudu dogmalastiran Hiristiyanlik
anlayisina igeriden yoneltilen yeniden bir yapilanma tarzidir.

19. ylzyil islam Diinyasinda mantikgl pozitivizmin “ilerlemeci” ideolojisi,
liberal Miusliman disuandrler igin bir esin kaynagi olmustur. Bu gabalarin, Bati’'nin
sémiirgesi haline getirilen islam ilkelerinde es-zamanl olarak ortaya gikmasi gézden
irak tutulmamasi gereken fiili bir durumdur. Butlinuyle, iyi niyetlerin bir mahsali olan
bu gayret, yanlis yéntemler icerisinde arandidi i¢in bagarili oldugu séylenemez.

Nigin islamf bir protestanlasma miimkiin degildir? Bir defa Kuran, mevcut
incil (ler)in yasadigi serencami yasamamustir. Ayrica, Hz. Peygamberin tarihi
sahsiyeti ve mislimanlar tarafindan algilanigi ile Kilise tarafindan Hz. Isd'ya
yuklenen tanrisal nitelikler farkli seylerdir. Yine Kur'an semantigindeki akildan
anlagilan seyle Kilise'nin dogmatik akil anlayigi ayni seyler degildir. Kaldi ki
islamiyet'te, Hiristiyanlikta oldugu gibi kendilerine Tanri'nin vekili veya onlar adina is
yapan bir din adamlari sinifi da yoktur. Hiristiyanlikta bir de, Latince olan incilleri
sadece ve sadece din adamlari okur; Kilise’'nin digindaki kimseler okuma ve
yorumlama hakkina sahip degillerdir, seklinde bir gériis egemendi ve bu gorus, bir
dogma hiiviyeti tagiyordu. Hiristiyanlikta oldugu gibi islamiyet'te, Arapga indirilmis
olan Kur'an baska dillere gevrilemez ve din adamlarinin disinda hi¢ kimse okuyamaz
gibi dinf bir kural yoktur. Her Masliman Kur'an’t okuma ve yorumlama 6zgurligiine
sahiptir. Burada, Islam’in din anlayisi ile, tarihsel tecriibede ortaya cikan
Muislimanlarin din anlayislarini birbirine karigtirmamak gerekir. Dolayisiyla, nigin
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islami bir protestanlasma miimkiin degildir? sorusunun cevabi, biraz da yukaridaki
mukayeselerde aranmasi gerekir, kanaatindeyim.

Hem Protestanlasmayi ve hem de onun bir Grlini olan sekulerlesmeyi
dinlerin tabiatinda aramak gerekir. Ciinkii sekiilerlesme islam Diinyasi agisindan
“sahte” bir sorundur. islam’in tabiati Hiristiyanigin gegirdigi tarihi siireci yasamadigi
icin iki acidan sekilerlesmeye gecit vermez: Bunlardan ilki, tevhid inancini korumasi
ve gucli ahiret vurgusunu canh tutmasidir. Bu iki inang bigimi, varlik ve Allah
arasinda kopuklugun dogmasini énleyici bir isleve sahiptir. Digeri ise, islam’in ahkam
boyutudur. Diinyevi alanda ortaya ¢ikan problemler “igtihdd” kurumunun galistiriimasi
ile asilir. Stphesiz bu mekanizma, igeriden bir yenilesme gabasidir. Ayrica, slinnet
ve icma gibi Islami epistemolojik sistemin iki carkini da géz ardi etmemek gerekir.

Diger taraftan her insanda “inanma” olgusu, Allah’in beseri tabiatlara attigi
bir duygudur. Bu duygu var oldugu middetce insanin duyu-6tesi agkin bir varlikla
temasa gegmesi bitlin zamanlar icin kaginilmaz bir zorunluluktur. Her ne kadar
sekulerlesme, dinin bireysellesmesi ve olabildigince alaninin daraltiimasi gibi
algilanmis olsa da topyekin dinden kopmayi gerceklestirememistir. Nitekim
sekilerlesme sirecini yasamis Bati toplumlarinda sekiiler aklin 6tesi alaninda yeni
dint harekelerde gorilen canlihk, bu goérisi dogrulamaktadir. Cinki, askin bir
kaynaktan kopuk bir medeniyetin tatmin araglari sahte oldugu icin insanhgda verecegi
fazla bir sey kalmamistir. Netice olarak, askin bir kaynaga dayali ve tabiati
bozulmamis bir dine baglanan insanlar, ancak ‘kendisi’ kalmayi basarabilirler. Iste
modern dinyanin geldigi sonug, anlam arayisidir. Akl-1 selim sahibi her insan bu
anlam arayisini tevhitle noktalayabilir.
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