iLAHT DIN(LER) MENSUPLARININ HAYIRLI OLANLARINA ALLAH’IN
KUR’AN’'DA ONGORDUGU ORTAK iSiM: UMMET-i KAIME*
Yusuf ALEMDAR**

“Onlar (kutsal kitap séhibi kilinanlar)in hepsi birbirinin ayni veya
benzeri degildir. Zira llahi Kitap’li halk icerisinde (haksizliklara ve
kétiiliiklere karsi daima) bir immet-i kdime (duyarli ve tepkili bir
topluluk) vardir...”

(Kur'an-1 Kerim, 3/Al-i imran, 113.)

Anahtar Kelimeler: Ummet-i kaime, ehl-i kitap, Kur'an-1 Kerim.

GIRIS

Kur'ani bir deyim olan “Gmmet-i kdime” bashdini tasiyan makalenin
takdimine gegmeden evvel, bunu kaleme alirken izledigimiz yénteme dair su
on-bilgiyi sunmayi yararli buluyoruz.

Sosyal bilimlerin ¢ok girift bir yapisi vardir. Bu gercekten hareketle;
bunlarin herhangi bir dalinda ¢alisma yapan bir arastirmaci, salt o disiplinle
sinirh kalarak ortaya bilimsel degeri héiz, ciddi-seviyeli bir Grin koymasi
hemen hemen imkéansiz gibi bir seydir. Dinf ilimler sahasi da bu kategoriye
dahil olmakla, ayni durum burasi igin de gegerlidir.

Ornegin; Tefsir alaninda akademik diizeyde bir makale, tez veya
kitap hazirlayan bir arastirmaci, buna destek ve yardimci olabilecek yan
branslar konumundaki Hadis, Fikih, Kelam, islém-DinIer—MezhepIer-Tasavvuf
Tarihi vs. disiplinlerden de azami derecede istifade edecektir. Bu, gayet tabif
ve hatta olmasi gereken; yapilmadijinda ise yadirganmasi icabeden bir
durumdur. Zira bu ihtisas dallarinin, asla birbirinden bagimsiz ve kopuk oldugu
dislndlemez. Mihim olan, bunlarin birbirleriyle ilintilerini iyi saptamak ve
iliskilerini yerinde ve dogru kurmaktir. Biz de —becerebildigimiz dlglide- bunu
gerceklestirmeye calistik.

Nitekim bu dogal acilim bizim calismamiza da yansidi. Kur'an-i
Kerim'in bir ayetinden (Al-i Imran Stresi, 113) esinlenerek ele aldigimiz bir
kavrami (immet-i kdime) incelerken tefsir kaynaklari yanisira bagka alanlarda
yazilmis eserlere de miracaat ettik.

Makélemize konu etti§imiz tabir, -gectigi yer ve ana tema’si itibariyle-
ilk 6nce Kur'an Tefsiri'nin kapsamina dahil olmakta, sonrasinda ise —din’le
aladkali, alékasiz- birgok disiplinin ilgi alanina girmektedir. Biz bunlar
icerisinden konuyu, -bir makale gergevesi iginde kalmak amaciyla- sadece; a)
So6zili edilen iki terimin (Ummet ve kaime) etimolojik yapisi ve anlamlari
hakkinda sézlik ve ansiklopedilere, b) Ummet-i kaime'nin Kuran

* Bagbasa 6zel bir sohbet esnasinda s6zlin-gelisi ben, misal babindan Méaide Sdresi'nin ilgili ayetini
orijinal metniyle birlikte naklettigimde, hemencecik “Ummet-i kdime” tabirine dikkat ceken, bunun
Uzerinde 1srarli vurgular yapan; bdylece beni —zimnen- bu kavramin muhtevasini arastirmaya
sevkeden Ahmet Turan ALKAN Beyefendi’'ye minnet ve sikranlarimi arzetmeyi bir vazife telakki
ederim.

** Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi, Sivas.
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terminolojisinde hangi manada kullanildigi hakkinda tefsir ve meallere, c)
So6zkonusu kavramin simadline giren din mensuplarinin (ehl-i kitab) nasilhgi-
niceligi hakkinda Dinler Tarihi kitaplarina, d) Bu deyimin (immet-i kaime)
cagristirdigi anlam ve igerikle értiisen s6z ve uygulama 6rnekleri hakkinda ise
islam Tarihi eserlerine bagvurmakla yetindik.

Daha fazla agilamazdik; c¢linki, makale sinirlarini zorlamadan 6z'lG
anlatimi tercih etmek gibi bir sikintimiz vardi ve biz de buna 6zen gosterdik.

Sonugta —ulastigimiz veriler 1g1dinda- 6ne strdigimiiz bazi goérisler
ise, kendi kanaatlerimiz olarak kayda geg¢ti. Dolayisiyla —bir bakima
indi/stbjektif gibi algilanabilecek ve belki de dyle olan- bu kigisel fikirler, her an
elestiriye ve dlzeltiimeye acgik disiincelerimizdir.

Zaten buradaki gaye; yegane esin kaynagimiz olan Kur'an’in, “konu
tefsiri” veya “konulu tefsir’ yahut “kavram ¢alismasi” dogrultusunda
degerlendirilebilecek kuguk bir 6rnek ortaya koymaktir. Bunu yaparken;
geleneksel tefsir ve te'villerin disina ¢ikarak veya az da olsa var olan bu tir
bakis-agilarini  glindeme getirerek ve bunlari geg¢misin  misalleriyle
zenginlestirerek Kur'an okuyucularina yeni bir perspektif kazandirmak, yeni bir
ufuk agmak; bdylesi yorumlarin izdisimuni bugine ve gelecege
tasimak/yansitmak temel hedefimiz olmustur.

Kuran'in tamami go6zoniine alindiginda, onun, insanlari —inang
bakimindan- iki genel kategoriye a}llrdlgl rahatlikla sdylenebilir: inananlar
(m0@’minler) ve inanmayanlar (k&firler) .

Kur'an’a, bir de inang sahibi insanlari nasil siniflandirdigi noktasindan
bakildiginda ise, o zaman su inan¢ gruplarindan bahsettigi kolaylikla
gorulebilir:

1. Musgrikler (putatapanlar/putperestler, politeistler, paganlar).

2. Mecusiler (atesetapanlar/atesperestler, zerdistler).

3. Sabiiler (yildiz[lar]a tapanlar, mandailer, gnostikler).

4. Ehl-i Kitab (Eski Ahit/Tevrat ve Yeni Ahit/incil sahipleri,
yahadiler/maseviler ve hristiyanlar/iseviler).

5. Hanifler (tek-tanricilar/muvahhidler, monoteistler).

6. Miisliimanlar (son ilahi din/islam mensuplar).

Buna goére Kur'an, indigi toplumda var olan? alti dini cemaatten s6z
etmis oluyor. Biz burada Kur'an’in bahsettigi bu dinT olusumlardan sadece bir
tanesini (Ehl-i Kitab’1) konumuzun merkezine alip, Kur'an baglilarini da Tevrat
ve Incil sahiplerine ekleyerek3 calismamizin ana eksenini olusturacagiz. Daha
acik bir anlatimla; su an varigini siirdiiren, ilahi mense’li ve kutsal metinli Gig
dinin mensuplarini “ehl-i kitdb” kavrami iginde degerlendirerek konumuzun
acihmini saglayacagiz.

GUnUimuz inang sistemleri haritasinda “Haniflik” adinda bir din yer
aIm|y0r4. Ancak bdyle bir dagilimda yer almamasina ragmen, bundan, haniflik

' Kuran'in, bu tiirden Gift yonlu konulari, karsilastirmali olarak dualist bir anlatim tarziyla isledigini
cok yer(in)de g6zlemlemek pekald mimkindir.

2 Kuran'in indigi dénemde Araplarin (6zellikle Hicaz bolgesindekilerin) dini inanislar hk. bkz.
Semseddin GUNALTAY, slam Oncesi Araplar ve Dinleri (Sadelestirenler: M. Mahfuz SOYLEMEZ-
Mustafa HIZMETLI), s. 63-94, Ankara 1997.

% “Burada (3/Al-i Imrén, 113'te) ehl-i kitab miislimanlara dahi samil olan manai eammina masruftur.”
(Elmal’l Muhammed Hamdi YAZIR, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1160, istanbul 1979.)

* Aslinda M. VI. asir Araplari arasinda (husasiyle Kureysliler'de), “hanif dini” diye musriklikten farkl
bir dinf akim bulunmuyordu. Hanif s6zinin belirli bir dinf sekle inanma anlaminda ilk defa Kur'an-i
Kerim'de ortaya konulmus olduguna kesin goziyle bakilabilir (12 kez zikredilmis). Ancak
ayetlerden hig birinde bununla cahiliye dénemine ait bir dini akim kasdedilmemistir.” (GUNALTAY,
a.g.e., s.81)

Hanif, ‘miislim’ anlaminda kullanilan dinf bir terimdir. Ancak Islam’in disinda ayri bir din degil, Kur'an
oncesi donemde yasayan muvahhidlere verilen bir addir. Yani o devirdeki yaygin inanisi (sirki)
benimsemeyip, ayri bir inang (tek tanr fikri) etrafinda toplanan cemaatin ismidir. Buna gore
hanifler, geleneksel Arap dinini kabul etmeyen ve bir gesit monoteizmi savunan bazi kisilerin
olusturdugu -o dénemin hakim inancinin aksine- bir tur ayrilikgi grubu betimleyen alemdir. (Sinasi
GUNDUZ, Din ve Inang Sézliigii, s. 155, Ankara 1988.)
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Uzerinde durmayacagiz anlami cikarilmamalidir. Zira biz konuyu iglerken,
haniflige; Yahadilik, Hristiyanlik ve Maslimanligin tzerinde ve onlari kusatici,
birlegtirici  bir “semsiye terim” seklinde vyaklagiyoruz. Bu baglamda
itikadlarinin/akidelerinin birinci maddesi olarak “muvahhid”ligi esas alan; yani

oy

“Allah’in Birligi” temeline dayanan her dinin inanirini “hanif’ addediyoruz. Bu
on-kabldlden hareketle dogrudan ad/kavram anarak temas etmesek bile,
dolayli olarak —bu manéada- haniflik, mevzimuzun kapsamina dahildir.

“GuUnimuzde yasayan dinlerin isimleri, genellikle kutsal kitaplarda yer
alan veya kurucularina (izafeten) verilen isimler olmayip sonradan
dislndlmis ve konulmustur. Adi, kurucusu (Allah) tarafindan tesbit edilip
mukaddes kitabinda zikredilen tek din islam’dir’.” Dolayisiyla, “Kur'an’da islam
diginda higbir din ismiyle anilmaz®.”

Dinler Tarihgileri, dinleri gesitli bakis agilarina goére farkli bigimlerde
tasnife tabi tutmuslardir. Bu siniflandirmalar igerisinde dinleri; ilkel kabile
dinleri, milli dinler ve evrensel dinler seklinde baslica i¢ kisma ayirmak en
uygun gibi gézijkmektedir7.

Fakat biz, bundan sonraki bélim bashgdina denk disme ve bu baslhk
altinda ele alacagimiz Ug¢ dini ortak bir paydada toplama amacina ydnelik
olarak; islam bilginleri tarafindan éne siiriilen ve genelde bu gevrelerde kabul
goren su boélimlemeyi goz-6nliinde bulundurarak konuya agiklik getirecegiz.

Buna gére dinler, il1ahi ve beseri olmak iizere iki kisma ayrilir.

ilahi dinler; 6zi itibariyle, asil yapilarinda tevhide, tek Tanri'ya
dayanirlar; kitapli ve peygamberli dinlerdir.

“llahi din” yerine “Hak din” ve “semavi din” deyimleri de
kullaniimaktadir. Bu tabirlerin simaline Yahddilik (Judaism), Hristiyanlik
(Christianism) ve islam (Muhammed-i-anisma) girmektedirg.

iste bu bélimde, —Kuran temelinde- bu dinler incelenmeye
caligilacaktir.

I. KUR’AN’DA ISARET EDILEN iLAHi DINLER

A-islam

Kokeninde baris (silm) ve mutlak baglilik (teslimiyet) manalari
bulunan Islam kelimesi, Kur'an’da; biri genel, digeri 6zel anlamda olmak lizere
iki deg@isik muhtevaya buriindirilerek zikredilir.

1. [lahi hitdba mazhar olan peygamberler araciligiyla génderilen tiim
hak/semavi dinlerin ortak adi. (Cins isim: Dinullah=Allah kaynakli bitlin
dinler.)

2. Yalnizca son peygamber Hz. Muhammed'e bildirilen ve ilahi
dinlerin bitis halkasini teskil eden inang sisteminin adi. (Ozel isim: el-
islam=Yine Allah kaynakli son baris ve esenlik dini.)10

Bununla beraber; “hanifligin bir din olup-olmadigi” hem islam alimleri hem de batili din bilginleri
(oryantalistler) arasinda tartisma konusudur. Bu husustaki gorisler igin bkz. Saban KUZGUN,
Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 148-157, Kayseri 1985.

° Giinay TUMER, “Din”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, 1X/319, istanbul 1994.

% flnami GULER-Omer OZSOY, Konularina Gére KUR'AN (Sistematik Kuran Fihristi), s. 148,
Ankara 1996.

"TUMER, a.g.m., s. 318-319.

8 Genelde miistesriklerin, ‘misliimanlar tanimlarken kullandiklari bu deyimin, Islam diinyasinda
kabul gérmedigini ve antipatiyle karsilandigini burada belirtmeliyiz.

® Giinay TUMER-Abdurrahman KUCUK, Dinler Tarihi, s. 175-176, Ankara 1993.

" TUMER-KUCUK, gés.yer; ayrica bkz. ismail CALISKAN, Kuran-i Kerim'de Din Kavrami
(A.U.S.B.E. Basilmamig Doktora Tezi), s. 124-126, Ankara 1998.
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“Gergekte biitin peygamberler, islam’i (Allah’a teslim olmayi)
o6gutlemislerdir. Dinlerin 6zU budur. Bu anlamiyla bitiun hak dinler, islam'dir?
Allah’a teslim olmaya aykiri dusecek bir din, makbdl deglldlr12 ?

Fakat burada séz konusu edilen/edilecek olan Islam, genis ve genel
ifadenin disinda yer alan; yani dar manada tanimlanan, Allah’in —|nsanI|g|n
tekdmulune paralel olarak- gelistirip olgunlastirdigi (mikemmel kildigi™), bu
haliyle de i1ahi dinlerin en gelismis sekli olan son dindir (el-islam).

B- Ehl-i Kitab

Kuran'in —islam digindaki- diger dinleri ele alig bigimi, onlar igin birer
isim kullanarak degil; o dinlerin mensuplarini, daha dogrusu bu dinlerin
mintesiplerinin davraniglarini dile getirmek suretlyledlr

Buna goére Kuran, nazil oldugu Arap Yarimadasi'nda ve o tarihte
hang| d|n| gruplar varsa, onlarla diisiince ve doktrin diizeyinde polemige
g|rm|§ , bunlari davranigsal olarak 6vmiis ya da yermistir.

Bir bagka deyisle Kur'an, dinler ve bunlarin inananlariyla ugrasmak
yerine, bu dinlerin sélikleri sahsinda fikir ve fiillerle ugrasmistir. Bu gercevede
Kuran’in batunligine dikkat edilirse, eski peygamber ve kaV|mIer|n
kissalarindaki ana temanin da bu minval Gzere oldugu gorulur Acikgasi
Kuran'da, eylemler ve sonuglari Uzerinde durulmustur. Bu aciklamalar
1Isiginda, Kur'an’in konulari arasinda énemli bir yeri, Ehl-i Kitab ile ilgili pasajlar
olusturmaktadir, denilebilir.

Arapca bir tabir olan ve Hicaz Bdlgesi Araplarinca, “dinsel ogretileri
arasinda kitap gelenegine yer veren Yahddiler ve Hiristiyanlar igin” bir isim
olarak sOylenilegelen Ehl-i Kitab (kitap halki veya kitapli halk) kavrami;
Kur'an’da, Yahadiler ve Hiristiyanlar icin kullanilan bir genel ad olma 6zelligini
korumustur. Dolayisiyla Kur'an, zamanin Araplari taraflndan dillendirilen bu
terimi, oldugu gibi almig ve ayni anlamda kullanm|§t|r

Kur'an'da, diger inan¢ gruplarina, 6zellikle de musrlklere nazaran Ehl-
i Kitab'a daha toleransli bir yaklasim tarzi izlendigi géze carpar'®. Sozgelimi,
sosyo-ekonomik  dizlemde mislimanlarin  ehli  kitapla iligkilerinde
misamahakar tavir sergilenmesine izin verilmesi, hatta bu yénde tesvik ve
tavsiyede bulunulma3| bu konuda ilk akla gelen medeni muémele
ornekleridir'

Sozun burasinda, Kur'an’a gére mislimanlarin ve ehli kitabin? Allah
indindeki konumu, bunlarin birbirlerine gére vaziyeti, ayrica, Ehl-i Kitab
icerisinde yeknesaklik/tek-dlizelik olmadigini bildiren, bu arada, arastirmanin
omurgas! niteligindeki 1stilahi (“Ummet-i Kaime”) igeren Kur'an pasajlarinin
meali aktarilacak; pesisira da bunlarin tahlili sunulacaktir.

" “Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem'den itibaren evvelki peygamberlerin getirdigi musterek dine esasen
‘Islam’ adini verir.” (Philip K. HITTI, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi (gev. Salih TUG), 1/188, *
dipnot, Istanbul 1995.

"2 Stileyman ATES, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, I1/75, yer ve tr. yok.

'3 5/Maide, 3.

" GULER-OZSOY, a.g.e., s. 148.

® GULER-OZSOY, a.g.e., s. 141; Cahiliyye Devrinde Hicaz Bolgesinde bulunan dini cemaatlerin
hangileri oldugu hk. tekrar bakilabilir: GUNALTAY, a.g.e., s. 63-94.

'® Kuran kissalarinin anlatim metodu ve bunlarin didaktik yéni hk. bkz. Idris SENGUL, Kur'an
Kissalari Uzerine, s. 136-143 ve 312-329, izmir 1994.

7's. GUNDUZ, a.g.e., s. 110.

'®S. GUNDUZ, gés. yer.

' 5/Maide, 5; 29/Ankebdt, 46.

® Baslangigta zihniyet olarak Yahddileri, Hristiyanlari ve Muislimanlar Ehl-i Kitab kategorisinde
mutala etmemize ragmen, burada bunlari ayri ayri anmamiz, sadece konuyu okuyucuya daha iyi
aktarma arzumuzdan kaynaklanmaktadir. Zira biz, her ne kadar bdyle bir fikre sahip olsak da,
genel anlayiga gore s6z konusu ug¢ dinin mensuplarini Ehl-i Kitab gatisi altinda distinme egilimi -
odzellikle Islamlar arasinda- ragbet gérmemektedir.
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Il. AL-i IMRAN SORESI’NIN 110-115. AYETLERININ MEAL*

“Siz, insanlar(in menfaati) igin (yerytzine) cikariimis en hayirli
Ummetsiniz. Zira siz, Allah’a (kesinkes) inanmanin yanisira, (insanlara) iyiligi
ogutler ve (onlar) kotulikten alikorsunuz. Egder kitap ehli de (bu sekilde)
inansaydi, elbette kendileri icin daha yararli (onlar da sizin gibi hayirli bir
Uummet) olurdu. Nitekim onlarin igerisinde gergek iman sahipleri vardir. Ama —
ne yazik ki- onlarin gogu fasik/bozguncu kimselerdir.

Onlar (bu tir inangtan mahrum olan Yahddiler ve Hiristiyanlar) size
ez&d ve cefanin diginda, fazla bir zarar veremezler. Sayet onlar, sizinle
savasmayal/catismaya kalkisirlarsa, (bilin ki) size arkalarini dénup kagarlar
(derhal sivisirlar ve ortadan kaybolurlar. Clnki onlarin aralarinda tam bir
birlik-beraberlik yoktur.). Sonugta onlar herhangi ilahi bir yardim da gérmezler.

Keza onlar, nerede bulunurlarsa bulunsunlar, Allah’in ve (sagduyulu
mu’'min) insanlarin koydugu evrensel hukuk ve ahlak kurallarina uymadik¢a;
yani uyum gostermeyip, bu sinirlan astiklari slirece ve bu degerlerin
glivencesine siginmadik¢a kendilerini hep algaklik (zillet) icinde bulurlar. Bu
asagihk durumlariyla onlar, Allah’in gazabina ugrarlar; dahasi yoksulluk ve
yoksunluk onlari kusativerir (de geri-kalmiglik damgasi yerler). Bunun sebebi
ise; onlarin, Allah’in ayetlerini inkar/red ediyor ve peygamberleri haksiz yere
olduruyor olmalaridir. TUm bunlari onlara yaptirmaya sevkeden asil nedene
gelince; o da, isyankarligi (her seye baskaldirmayi) ve (fitrata uygun Ilahi —
tabil kanunlarin) sinirlari(ni) ¢ignemeyi —marifet zannederek- bir aliskanhk
haline getirmeleridir.

(Ancak surasi da kusku gotiirmez bir gergektir ki;) onlarin (kitap ehlini
olusturan toplumlarin) hepsi birbirinin ayni veya benzeri degildir. Kitapli halk
teb’asi icerisinde her daim Ummet-i kdimeyi (uyanik, canli, bilingli, etkili ve
tepkili bir cemaati) andiran birtakim insanlar (ziimre veya ayri ayr bireyler)
vardir. Bu grup lyeleri (gindizleri verdikleri hak-hukuk miicadelesinin
Otesinde), gecelerini, secdeye kapanarak/ibadet ve dué ederek ve de Allah’in
ayetlerini okuyup-anlamaya calisarak gegirirler.

Nitekim onlar, Allah’a ve ahiret giinine (6te hayatin varlijina ve
orada hesap vermeye) inanirlar. Bundan dolayi onlar, (sosyal yasamda diger
insanlara) iyiligi 6nerirler ve kétilige engel olurlar. (Bununla da yetinmeyip)
hayir-hasenat iglerinde birbirleriyle yarisirlar. iste onlar, iyilik ve giizellik timsali
salih kimseler topluluguna dahildirler.

Netice itibariyle onlar, mutlak iyilik (hayir) adina ne iglerlerse, asla
bunlar gérmezlikten gelinmeyecek/karsiliksiz birakilmayacaktir. Cinki Allah
bu tiir mittakileri (sorumluluklarinin bilincinde olarak??) Kendisi'ne karsi saygili
davrananlari (emir ve nehiyleri micibince hareket edenleri), gergekten bilir ve
gt'>zetir.”23

2 Tirkce agiklamasini yapacagimiz bu ayetler grubu igerisinde ve konumuzun ana noktasinda yer
alan 113. ayetin inis nedenleri (esbab-1 nuzdll) olarak gosterilen rivayetler hk. bkz. Ebu Ca'fer
Muhammed b. Cerir et-TABERI, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an, IV/52 vd., Beyrut 1998.

Biz, “sebebin hususiligi, hikmin umamiligine mani teskil etmez” hiikkmunce ilgili ayet(ler)in inzalinin
arka planina deginmeyi distinmiyoruz. Ayrica yine bu ayetin (113) tarihsel temelini olusturan ve
ehl-i kitab mensubu oldugu bildirilen kisilerin isimleri icin de bkz. Muhammed b. el-BELENSI,
Tefsiru Miibheméti’l-Kur'an (Tah. Hasan el-KASIMI), 1/306, Beyrut 1991.

2 ‘Miittak’ terimini Muhammed ESED bdyle anlamlandirmis. Bu yorumu biz de begendigimiz igin
buraya dercettik. [Kuran Mesaji (meél-tefsir) (Turkgeye g¢evirenler: Cahit KOYTAK-Ahmet
ERTURK), I/111, Istanbul 1999.]

2 Kendimize gbre kismi degisiklikler yaparak mealini verdigimiz bu ayetlerin tercimesi konusunda
yardimci kaynak olarak, Kur'an-1 Kerim’in Tirkgemize kazandirilmis su tefsir ve meéllerinden
yararlandik: M. Hamdi YAZIR, Hak Dini Kuran Dili, 11/1157-1160, Istanbul 1979; O. Nasuhi
BILMEN, Kurani Kerim'in Tiirkce Meéli Alisi ve Tefsiri, 1/434-439, istanbul, tr. yok; H. Basri
CANTAY, Kur'dn-1 Hakim ve Meél-i Kerim, 1/101-102, istanbul 1981; Muhammed ESED, Kuran
Mesaji/Meal-Tefsir (Tirkgeye Gevirenler: C. Koytak-A. Ertiirk), 1/111, Istanbul 1999; Siileyman
ATES, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, [1/89-96, Yeni Ufuklar Nesriyat, yer ve tr. yok; Kur'dn-1 Kerim
ve Acgiklamali Meali, Komisyon, TDV Yay., Ankara 1997; Suat YILDIRIM, Kur'dn-i Hakim ve
Aciklamali Meali, istanbul 1998; Y. Nuri OZTURK, Surelerin Inis Sirasina Gére Kuran-i Kerim
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Bu ayetlerin mana boyutu irdelendiginde su tirden yaklasimlarda
bulunmak mimkindur:

1. O zamanin diinyasinda gittikce bozulan (tefessiih eden) bir toplum
icin, sonrasinda da tiim insanlik igin; yeni bir peygamber, yeni vahiy Grind bir
kitap ve yeni bir dini benimseyecek olan yeni bir nesil/jenerasyon
(Gmmet/mi’min kitle), yeni bir sans ve yeni bir umuttur.

2. Bu hayirli cemaatin en bériz vasiflari; a) Allah’a samimi bir sekilde
inanmalari, b) Bu inanglarinin geregi olarak, iyiliklere 6nclilik etmeleri ve, c)
Kétuliklere engel olma duyarliligini géstermeleridir. Yani Allah’in évgusine
mazhar olan bu yeni kusagin (islam Ummeti'nin) hayirli olusu, -tanrisal bir
bagis olarak- onlara dogustan verilmis degil; aksine bunlar, inanglarinin
dogrulugu, s6z ve eylemlerinin hak-adalet ve ahlak olgllerine uygunluguyla
orantili olarak bu sifat kazanlyorlar24.

3. Kuran’dan o6nceki kutsal metinlere inanan kitapli halktan, bu
sartlarda bu sonunculara katilmak isteyenler olursa, bu onlar adina tabii ki
daha iyi olacaktir. Zaten onlarin igerisinde bdyleleri mevcuttu(r).

4. Bunlarin disinda kalan ve —madlesef- cogunlugu olusturan
(fasik)lar, inananlara ancak gelip-gegici bir sikinti verirler. Haddizatinda
onlarda yaratilistan bir korkaklik vardir. Bu ylzden onlar, zor karsisinda ciddi
bir direng géstermeyip, ilk firsatta gareyi kagmakta bulurlar.

5. Yeryuziinde fitne-fesad g¢ikar(t)mak isteyen bozguncular asla iflah
olmazlar. Onlar her yerde itilip-kakilir ve horlanirlar; ekonomik yénden de
sefaletten kurtulamazlar.

Bu, Allah’in onlara;

a) Allah’in ayetlerini inkar etmeleri,

b) Onceki peygamberlerden bazilarini katletmeleri,

c¢) Allah’in emir ve nehiylerine isyan etmeleri,

d) Temel hak ve hirriyet kaidelerinin hudadunu ihlal etmeleri,

e) Toplumsal etik ilkelerini/moral degerleri yok farzetmeleri vs.
yuzunden reva gérdugu dinyevi cezalardir.

6. Ancak yine de bu kigiler, Allah’in ve insanlarin koydugu ve genel-
gecerlije sahip evrensel adalet ve ahlak prensiplerine uyduklari ve bu tanrisal-
dogal normlarin belirledigi gizgiyi tecaviiz etmedikleri takdirde, ilahi adalet ve
ma’seri vicdanin himayesine girmis olurlar.

7. Ayni dinlere (Yahadilik ve Hiristiyanliga) inanmis, goriinlste
benzer inanci paylagiyor olsalar bile, hakikatte kitapli halkin hepsi bir
degildir25. iglerinde, siradan yahadi ve hiristiyanlardan ayricalikli olanlar vardir
ve bunlarin Usttnlikleri sunlardir:

a) Onlar her tirli zulim ve haksizlik karsisinda tutarli bir tavir
sergileyen, suurlu, toplumsallik diizeyi yiksek (faal) ve ayni zamanda onurly;
insanhidin hayrina olan yuce degerleri koruma ve kollama ugruna ortak
hareket etmeyi siar edinen; bdylece kollektif suuru (biz bilincini), egoizmin (ben
odakli anlayisin) 6niinde tutmayi basarabilen seckin bir immet (cemaat)tir.

b) Onlarin inang dinyalari dopdoludur: Allah’a ve ahiret gliniine
(tekrar diriimeye ve burada olup-biten her seyin hesabinin verilecegine)
inanirlar.

c) Bunlar gin boyunca bdylesi sosyo-politik ve kiltirel islerle
ugrasirken, karanhgin hikim sirdigi vakitlerde de —gosteristen uzak bir

Meali (Tiirkge Ceviri), Istanbul 2000; Halil ALTUNTAS-Muzaffer SAHIN, Kur'an-i Kerim Meéli, DiB
Yay., Ankara 2001.

2 M. H. YAZIR, a.g.e., I/1158; ayrica bkz. M. ESED, gés.yer (82 no'lu dipnot).

% Ehl-i Kitab' olusturan kitlenin tiimiiyle birbirinin benzeri olmadigini, bilakis onlardan bir kisminin,
farkh nitelikler tasidigi ve o malim bilnyeye ters diserek yabancilik cektiginden dolayi
codunluktan ayrildigini, umamf yapidan koptugunu bildiren benzer bir ayet igin bkz. 3/Al-i imran,
199.
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sekilde- Tanrrlariyla basbasa kalir; O'na ibadet-taat, sukir ve duad yapar,
O’nun buyruk ve yasaklarini 8renmeye-anlamaya caligirlar.

d) Onlar —tipki son dine gonil veren ve yukarida “hayirlh immet” diye
nitelenen muslimler gibi- iyiliklerin 6niinG agmaya, kétillklere giden yollari da
kapamaya kendilerini adamislardir.

e) Yine onlar, diger tim iyi (sélih) kimseler gibi yardimlasma
husGsunda birbirleriyle miisédbakaya girerler; toplumda &nciulik-6rneklik roli
ustlenirler.

8. Hicbir mi’'minin yaptigi hayirli bir is nasil bosa gitmezse, bunlarin
isledigi her faydali eylem (amel) de hebad olmayip, en glzel sekilde
degerlendirilerek édullendirilecektir.

9. Zira Allah, gergekten -igten/goéniilden gelen bir saygiyla- kendisine
hirmette kusur etmeyenleri en iyi bilendir®®.

. UOMMET-i KAIME (=DOSDOGRU BIiR TOPLULUK?)

Burada 6nce, “Ummet” ve “kaime” tabirlerinin lligat ve 1stilah manalari
ayri ayri incelenecek, sonra da bunlarin bir terkip halinde (“Ummet-i kdime”)
Kur'an'da ne anlam ifade ettigine gecilecektir.

A- Ummet

‘Ummet’ deyimi sozllikte; aralarinda soy, din, zaman, mekan, hedef
vb. birligi olan; yani bir veya birka¢ yénden ortak noktalari bulunan insanlarin
bir araya gelerek meydana getirdikleri grup, asiret, sinif, ziimre, taife, halk,
topluluk, cemaat, cemiyet, millet vb. sosyal organizasyonlarin adi oldugu gibi;
birtakim iyi-hos-glizel hasletleri sahsinda/benliginde toplayan vasifli/nitelikli,
kariyer sahibi, hayirli bir kisiyi (insan tekini) ¢agristiran bir isim olarak da
kullaniimaktadir®®.

Kavram olarak immet, baslica Gi¢ anlam icermektedir:

1. Ummet kelimesinin din ve peygamber merkezli tanimi:

Bir kisiyi 6nder, rehber, kilavuz (imam=peygamber) olarak kabul
eden, onun diinya ve ahirete dair koydugu (vaz' ettidi) yasam felsefesini
benimseyen izleyicilere immet dendigi (Hz. M0sa, Hz. isa ve Hz. Muhammed
Ummeti) gibi; béglle bir topluluk igerisinde imanda ve amelde ayri bir firka
(mezhep, tarikat 9) teskil eden kuglk cemaatlere de Ummet denilmistir.
(Ferisiler/Perusim, Ortodokslar ve Hanefiler gibi.)

2. Ummet kelimesinin gaye merkezli tanimi:

Ayni maksada yo6nelmis, benzer idealleri paylasan, tek bir hedefe
odaklanmis; kisaca, amag birligi icinde bulunan insanlarin olusturduklari, her
tur gonulli-sivil, siyasi ve sendikal birlikler, érgitler (teskilat ve tesekkdiller); ya
da hayra tesvik eden birinin ardinda veya Iiyilikleri yayginlastirma c¢abasi
sarfeden derleyici (karizmatik) bir kisilik etrafinda toplanan ve ona yardimci
olanlar da immet kavrami iginde degerlendirilmektedir3°.

3. Ummet kelimesinin insan merkezli tanimi:

% Allah Teald'nin, bu ayette (Al-i Imran, 113) bahsedilen toplulugu medhetme sebepleri olarak,
onlarda bulunan sifatlarin neler oldugu hk. bir bagka yaklasim igin bkz. Fahruddin er-RAZI, Tefsir-i
Kebir/Mefatihu’l-Gayb (Terciime: Komisyon), VII/5-14, Ankara 1990.

7 By karsilik Muhammed ESED’e aittir. Dogrusu bu betimleme bizim de hosumuza gittigi igin,
kavramin Tirkgesi gibi konu basliginin yaninda parantez iginde vermeyi uygun bulduk. (M. ESED,
a.g.e., gos. yer.)

Ayni yazar, ummet-i kdimeye biraz daha agiklik getirme sadedinde “Allah’a ve insanlara karsi
taahhldlerine sadik olanlar” tefsirini yapmaktadir ki, bizce bu yorum, ¢ok isabetli géziikmektedir.
(ay.e., gos.yer, 85 no’lu dipnot.)

% Cemaliiddin Muhammed b. Mikrim ibn MANZUR, Lisanii’l-Arab, Xl/23-24, Beyrut 1990; el-
Mu’cemii’l-Vesit, Komisyon, 11/27, istanbul 1990; el-Mu’cemii’l-Arabi el-Esasi, Komisyon, s. 108,
yer ve tr. yok.

2 el-Miincid fi'l-Luga ve'l-E’lam, s. 17, Beyrut 1986.

% M. Nihad CGETIN, “Ommet’, M.E.B. islam Ansiklopedisi, XI1/102-104, istanbul 1986; ayrica bkz. I.
CALISKAN, a.g.t., s. 97-107.
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Bir toplulukta farkli bir inanca, anlayis, algilayis ve yasayisa sahip
olan insana da immet denir. Bu insan, o toplulukta &deta yalniz yasiyor, hi¢
kimse onun higbir seyini paylasmiyor ve onu inanci, disunceleri ve yapip-
ettikleriyle bagbasa birakiyor. Ama yine de o, bu terkedilmiglie aldirmayip
(“kinayanin  kinamasindan gekinmeyip31”) dogru bildigi seyleri bikip-
usanmadan anlatiyor (“muallimu’l-hayr” denilebilecek nitelikte bir kisilik
sergiliyor). Iste bdylesi dirayetli-liyakatli, kendi kendine yeten, higbir surette
yabancilagsmayan ve sadece kendi kendini gergeklestirmege galisarak ‘kendi’
olan sahsiyetler de baslibasina bir immet mesabesindedir®”.

B- Kaime

‘Kaime’ kelimesi, ‘kame’ fiilinin ism-i faili olan ‘kaim’in miennes (disi)
kipidir.

‘Kaim/-e’ sbzcugu, gerek ylklem, gerekse 6zne olarak kdkeninde su
anlamlari barindirmaktadir: Ayakta dim-diz, dos-dogru ve dim-dik durmak,
beklemek; mikellef olmak, sorumluluk duygusu tasimak, velilik ve hamilik
yapmak, bakmakla yukimlu oldugu kisilerin yukina Uzerine almak, isini hi¢bir
zaman aksatmaksizin devamli gérevinin basinda bulunmak, bagimsiz/6zgur
bir sekilde hareket edebilme kabiliyetine sahip olmak/tamamen basina buyruk
(ego-centric) davranmak degil, ama bireysel sorumluluk bilinci tasiyarak kulluk
ve yurttaglik 6devlerine sariimak; yani kendi kendine yetebilme ve kendi
kendini idare edebilme yetisini kazanmak, artik bir daha yok olmamak uzere
sebat ve istikrara kavusmak®>.

Hem Ummegh/t), hem de kaim(e) terimleri Kur'an-1 Kerim’in pekgok
yerinde gegmektedir 4, Simdi gerek sozlik ve ansiklopedilerdeki igerikleri,
gerekse Kur'an’daki kullanimlari®® g6z-6ninde bulundurularak, -bilesik bir
deyim olan ve konuya esas tegkil eden ayetteki orijinal sekliyle- “Gmmet-i
kaime”nin, dini-ahlaki (vicdani) ve ictimai agilardan anlamlandiriimasi yoluna
gidilecektir.

Ummet-i Kaime;

1. Sahih bir itikdda sahip olan,

2. Rabbine karsi vazifelerini —olanaklar dl¢ilisiinde- yerine getiren,

3. Kezad kendilerine bahsedilen bunca —maddi, manevi- nimete
mukabil sikiir borcunu —imkan nisbetinde- 6demeye ¢alisan,

4. Kayitsiz ve sartsiz, hak-hukuk, adalet vb. toplum ve c¢evre
sorunlarina olduk¢a duyarli ve atak; bdylesi konularda tecaviz vukid
buldugunda bireysel ve toplumsal girisimi/direnisi hemen gdsteren,

5. Hayra cagiran biri (veya birilerinin) ardinda toplanan ya da iyilik igin
derleyici-toparlayici bir kisi oldugunda ona uyan, onun gevresinde beraberlik
saglayan; acikcasl yoksulluga ve yoksunluga care olmak amaciyla sosyal
yardimlagsma ve dayanisma kurum ve kuruluslari olusturan, var olanlara ise
katilan,

%! 5/Maide, 54.

2 Muhammed b. Uzeyz(r) es-SICISTANI, Garibu’l-Kur'an ‘ald Hurdfil-Mu’cem (Tahkik: A. Abdiilkadir
Salahiyye), s. 123, Dimesk 1993; M. Fuad ABDULBAKI, Mu'cemu Garibiil-Kur'an Miistehracen
min Sahihi’l-Buhéri, s. 9, Beyrut, tr. yok.

Kur'an-1 Kerim, it oldugu toplumda ayri bir tipoloji 6rnegi sergileyen 6nder makamindaki bu immet
timsali insani Hz. Ibrahim olarak ismen somutlagtirmaktadir: 26/Nahl, 120; 21/Enbiy4, 51-73.

% Ibn MANZUR, a.g.e., I1I/500-501; el-Miincid, s. 664; el-Mu’cemii’l-Vesit, |1/767-768; el-Mu'cemii’l-
Arabi el-Eséasi, 1016-1017.

4 Kuran ayetlerinde yer alan kame fiili ve tiirevleri igin bkz. M. Fuad ABDULBAKI, el-Mu’cemii’l-
Miifehres li-Elfazi’l-Kur’an, s. 578 vd., istanbul 1987; iimme(h/t) ve varyantlari iginse bkz. ay.e., s.
80-81; ayrica immetin Kuran'daki karsiliklari icin bkz. Ragib el-ISBEHANI, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur'an, s. 27-28, istanbul 1986; kame’nin karsiliklar icin de bkz. ay.e., s. 628-631.

% “Kur'an'daki kullanimlari” diyerek gogul bir séylemi benimsememiz, Allah'in Kur'an'da idealize ettigi
‘Ummet’in diger vasiflari olan “orta yolcu/mu’tedil” (immeten veseten: 2/Bakara, 143) ve
“tutumlu/adil” (muktesid: 35/Fatir, 32) olmayi, Ummet-i kaime'nin &zelliklerine eklemleyerek,
kavramin mana boyutunu genisletmeyi hedefledik.
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6. Her cesit guzellik ve gelisim Uzerine bir dislince ve eylem birligi
icine giren, ortak aklin gliciine ve faydasina inandidi i¢in bu tir Ulkuler ugruna
ufak-tefek farkliliklari (nGanslari) bir tarafa itmeyi basararak yice idealler
etrafinda atihmci bir “uzlagma/birlikte yagsama kiiltliri” kurabilen “dinamik bir
topluluk’tur. (Ummet-i Kaime=Erdemliler Kuliibii).

Sayet hal-i hdzirda bu gesit kriterlere uyan bilingli ve aktif bir cemaat-
cemiyet mevcut degilse veya —hangi gerekgeyle olursa olsun- bu organizeyi
tesekkdl ettirme imkani yoksa, o takdirde immet-i kaime;

7. Yeryuzunin herhangi bir kdsesinde ve dlnyadaki buttn halklarin
blinyesinde var olan (simdiye dek var olduguna, bundan bdyle de var
olacagina inandigimiz) tim iyi niyetli ve tertemiz insanlardir.

Buna gére Ummet-i kdime teki; saglam inangli, dirist karakterli,
dogru bildigi yolda azimli ve kararli, hakli olduguna kanaat getirdigi davalardan
—tek basina da kalsa, Uzerine binbir tirli musibet te gelse- asla vaz-
gegcmeyen, bir o kadar da izzet-i nefsine diskin (haysiyet ve seref sahibi),
c¢ogunluktan pekgok noktada ayri kalan (farkli inanan, farkli diigtinen, farkh
davranan/nev’i sahsina minhasir), cogu kez toplumun ekseriyeti tarafindan
anlasilamayan veya yanlis anlasilan, ya da ge¢ anlasilan (genelde is isten
gectikten veya o kisi Oldikten sonra); bu ylzden dozaji yiksek haksiz
elestirilere, karalamalara marQz kalan, ama yine de yasadi§i zamanin ve
zeminin kendisini yildiramadidi (iradesi kuvvetli), er-ge¢ anlasiimaya mahkdm
ve mecbdr olan, kétl sartlarin ve zor zamanlarin adami (hizmet eri); kisaca
butlin glizel hasletleri ve musbet fikirleri sahsinda toplayan (emin), Ustln
nitelikli (kamil) ve ayricalikli (ferid), yardimsever/hamiyet-perver/diger-gam
(masir), insani sikistiran ve kolelestiren tiUm prangalardan kendini kurtarmayi
bagarabilen dzgiir ve 6zgiin kisidir (has adam veya adamin hasi). (Ummet-i
Kaime= Dosdogru insanlar®® Kiimesi.)*’

Simdi de, tarihten bu vasiflara uygun diisen birka¢ misalle konuya
zenginlik kazandirilacaktir.

IV. UMMET-i KAIME’YE GEGMISTEN ORNEKLER

A- Hilfu’l-Fuddl Cemiyeti

Adina, “Faziletli Insanlar Toplulugu” denilen geng ve yaslh
Mekkelilerden mutesekkil kalabalik bir kitle bir merasime katiimis ve su yemini
etmisti:

“‘Allah’a andolsun ki, zulme ugdrayanin yaninda ve zalim ona,
gasbettigi hakkini idde edinceye kadar hepimiz tek el gibi olacagdiz. Bu birlik,
Mekke’de tam bir esitlik ve huzur ortami temin edilene dek surip gidecektir.”

Hz. Muhammed, Allah’in Res(li sifatini kazanmasindan sonraki
devrede bile Hilfu'l-Fuddl akdine katildigi igin gurur duymakta ve kendisinin, bu
serefli davete su anda dahi cagirilsa, yine derhal kosup dahil olacagini ilan
ediyordu.

Bu toplantiya igtirdak edenler; “ne Mekke sehrinde ne de Ehabis
topluluklarinda (sehrin diginda yasayan kabilerler icinde), hakki oldudu sey,
kendisine veriimeyen higcbir mazlimu kendi kaderi ile bagbasa
birakmayacaklarina dair” yemin etmiglerdi.

Gergekten de bu tegkilatin Gyeleri her zaman igin Mekke’de miithis
bir kuvvet oIU§turmU$Iard|38.

% Bireysel diizeydeki Gimmet-i kaime'nin mukabili olarak M. ESED'in terciimesinde kullanilan bu
ifadeye biz de istirak ettik (Kur'an Mesaji, 1/111).

¥ Bu yaklagsim tamamen bize 6zgi olup, daha 6nce sozliiklerden alintiladigimiz tmmet ve kaime
kelimelerinin ligat ve istilah manalarina dayanarak yapmaya c¢alistigimiz bir immet-i kdime tanimi
denemesidir.

*® Muhammed HAMIDULLAH, Islam Peygamberi (Geviren: Salih TUG), 1/52-53, Istanbul 1993; ayrica
bu cemiyetin, haksizliklarla miicadele ve bu tir olaylara miidahale érnekleri icin bkz. ay.e., s. 53-
54.
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B- Hasimogullar’na Uygulanan Boykotu Kirma ve Kaldirma
Tesebbiisii

Mekke’nin hakim kabilesi Kureys, Hz. Muhammed'i —peygamberligdi
sirasinda da- himayeye devam eden Hasimogullari ile micadeleye
girisiimesini  benimsedi. Bu sebeple Kureys’in bitun aileleri birlesti ve
Hasimogullarr’'na kargi tam bir boykot ilan edilmesine karar verildi.

Buna goére; her tir iliskiyi kesmeye, kiz alip-vermemeye, alis-veris
yapmamaya, hatta konusmamaya, hastalarini ziyaret ve Oolllerini taziye
etmemeye s6z vererek bir anlasma metni hazirladilar ve bu mukaveleyi
Ka’be'nin duvarina astilar.

Alinan karar dogrultusunda Hasimogullar’ni iki dag arasindaki bir
mahallede abluka altina aldilar. Kureys’in bu tutumu hakikaten ¢ok siddetli ve
insafsizca idi. Tam anlamiyla bir insanlik drami yasandi ve Hasimogullar
bundan gok zarar gérdii. Bu olaganistl hal Ui¢ sene kadar yirurlikte kaldi...

Derken Kureys'ten bir kisim iz’an ve insaf sahibi insan, durumun
vehametini gordi ve Hasimogullar’'na karsi uygulanan bu dehset sacan
ambargonun daha fazla surdurilmesine tepki gostererek sézlesmeyi bozdular.
Yazilan vesikaya aldirmayip, adeta kendi kabilelerine isyan bayradi agarak
yeniden Hasimogullar’'yla minéasebete basladilar... Ardindan, Kureys'ten bir
grup daha c¢oézulerek bu éncilere katildi ve bunlar da anlagsmayi fesih yoluna
gittiler...39 Bdylece boykot delinmis ve kiriimis oldu. Enteresandir ki; hak ve
adaletten yana tavir takinarak, bu vahget-8miz zulme son vermeye kalkisan
sézkonusu karsi-atak &nderlerinin higbiri, heniiz yeni dine girmemis (islam
olmamis) kimselerdi*.

C- Medine Anayasasi

Mekke’den Medine’ye hicreti mutedkiben, Allah Resdll, karargah
edinilen bu yeni yurtta sulh u siiknu tesis etmek, ahali arasinda ¢ikabilecek
davalari adalet dlgllerine gore halletmek ve harigten gelebilecek tehlike ve
saldirilara kargl topyekin midafaa ve taarruzda bulunmak...vs. gibi hayati
o6nemi héiz hususlari iceren bir dizenleme yapmis ve Yesrib’de meskdn tim
taraflarin (Yahddiler, Hiristiyanlar, Muhécir ve Ensar'dan olusan Muslimanlar
ve sair yerli ve gd¢men gruplarin) onayladigi bir vesika hazirla(t)migstir.

iste devlet ve millet menfaatini gdzetir mahiyetteki bu belgeyi (Medine
Sozlesmesi'ni) tasdik eden; dolayisiyla ortak paydada bulusmanin geregine
inanan bu topluluk, “diger insanlardan ayri bir immet*’ olugturmuslardlr."“.

D- Halilu’r-Rahman Prototipi

Hz. Ibrahim’in tek basina hayirli bir immete bedel oldugu vakiasi
izahtan varestedir. Hatta simdilerde O, [lahi menseli goksel inang
sistemlerinin veya bunlarin baglilarinin; insan kaynakh dinlere/ideolojilere ya
da din-karsiti (kUfiir) ve tanri-tanimazlik (ateizm) soOylemlerine karsi bir
toplanma merkezi olma huviyetine burinmustir. O kadar ki, diinyay! ortak
yasam alani (global village) gérmek isteyen sagduyu sahibi birgcok insan
(diinya vatandasi) icin ibrahim, artik bir fenomendir. Bu kisiler, O’nun
sahsiyetinde tecelli eden bu beraberligi &ylesine benimsemis ve
icsellestirmigler ki; kendi 6z dinlerini —belki ayrimcilik gibi algilanir diye- yeri

% Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Komisyon, 1/219-220, istanbul 1992.

2 Bu kisilerin kimlikleri ve bahis mevzau hiikiimlerin kaydedildigi sahifenin akibeti hk. bkz. ay.e., s.
220-221.

“! Medine'de tesekkil eden “yeni insan topluludu, dini temel Uzerine oturmak Uzere ‘Ummet’ adini
almaktaydi. Bu tesebbls Arap Yarimadasi’nda kan birligini degil de, cemiyeti kurmada ‘din ve
iman birligi'ni esas alan ilk tarihi tesebbistiir.” (P.K. HITTI, a.g.e., 1/178.)

*2 Muhammed HAMIDULLAH, el-Veséiku’s-Siyasiyye/Hz. Pyegmaber Dénemi’nin Siyasi-Idari
Belgeleri (Ceviren: Vecdi AKYUZ), s. 66-67, Kitabevi Yay., yer ve tr. yok; ayrica isbu vesikanin
katiimcilari ve maddeleri hk. bkz. ay.e., s. 63-73.
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geldiginde ismen belirtmek yerine (Yahadilik, Hiristiyanlik, Mislimanhk degil)
“Ibrahimi Dinler” tabirini kullanmayi tercih eder olmuslard|r43.

Kisaca, Ibrahim’in yasadigi dénemdeki kisisel durusunun, kaim
olusunun (sirke ve zulme karsi direnisinin) anisina; asirlar sonra, ginimiz
dinyasinda ferden ferda veya cemaaten yeni bir Ummet-i kaime’nin
canlandigi; bu sembolik hatiranin dip-diri insanlardan mutesekkil yeni
aksiyoner topluluklari; daha yesertmese ve meyveye durdurmasa bile
filizlendirdigi, henliz olgunlastirmasa dahi emeklemeye baslattiyi herkesce
musellem ve misecceldir saniriz...

E- Muhammedii’l-Emin Profili

Peygamberlikle goérevlendiriimeden 6nceki Muhammed, daha 20’li
yaglarda iken —ileride kendisiyle izdivac edecegi- ilk hayat arkadasl Hatice
tarafindan sanki bir duristlik testine tabi tutulur. O, yasi kiicik ama kemalati
buyik olan bu érnek insanin Gnind duymustu. Bir de O’nu kendisi bizzat
yakinen gormek, tanimak istiyordu. Bu itibarla Hatice, Muhammed’e haber
gondererek yanina gagirtti ve O’na sOyle dedi: “Senin dogru s6zlii, son derece
glvenilir ve glizel ahlak sahibi oldugunu duydugum icin sana haber saldim.
Ticaretimde calistigin takdirde, sana kavmimdeki bir adama verilen Gcretin iki
mislini veririm™*.

Her ne kadar dul bir kadin olsa da, hala guzelligi, aséleti ve zenginligi
ile g6z kamastiran ve birgok Mekke’li asil-zadenin evlilik teklifine muhéatap olan
Hatice; tim bu cazip istekleri —dislinmeksizin- reddederek, Muhammed’e
evlenme fikrini bizzat kendisi agmisti. Peki Hatice’yi Muhammed’e ydnelten
sey neydi? Herkesi kiskandiracak bir atilima Hatice'yi siriikleyen etken ne
olabilirdi?

... Hatice’nin ticaret kervanindan —hi¢ beklenmedik ve gorilmedik- bir
karla dénmesinin oOtesinde, kendisine bu ticari yolculukta refakat eden kole
Meysere’nin, Muhammed hakkinda Hatice'ye anlattiklari, onu mest etmeye,
Muhammed’e hayran birakmaya yetmisti. Bu referansin etkisi ve durtustyle,
bakin Hatice Muhammed’e hayranhdini nasil ifade ediyor: “... soylulugundan
dolayi seninle evlenmeyi arzuluyorum; sen gtivenilir, glizel ahlakh ve dogru bir
insansin. Bu maksatla seninle evienmek istiyorum.”45.

Ardindan 10 sene kadar gecmisti. Bu sefer Muhammed 30’lu
yaglardaydi. K&'be’'nin, -dogal afetlerin tahribati gibi birtakim zorunlu
sebeplerle- timayle yikilip yeniden yapilmasi gerekiyordu. Kureysliler —diger
Araplari karistirmaksizin —Ka’benin ingasi isini, aralarinda higbir anlasmazlik
cikmaksizin buyuk bir fedakarlik érnegi gostererek sona erdirdiler. Ancak
ingaatin bitiminin hemen akabinde bulyik bir ihtilaf basgdsterdi. Bu sorunu
halletmek i¢in tam da kiliglar ¢ekilmis, kan dokme safhasina gegilmek
Uzereydi...

Kureys Kabilesi'ni meydana getiren silalelerin birbirleriyle paylasmak,
‘Oteki’ne kaptirmak istemedikleri seref ise, Haceru’l-Esved’in ait oldugu yere
yerlestiriimesi problemiydi. Neticede akl-1 selim hakim oldu ve bariscil bir
¢6zim bulundu. Bu formilin pratige doniismesi Muhammed Uzerinde cereyan
etti ve tim taraflar buna sevindi. Vardiklari karar geregi c¢ika-gelen
Muhammed’i karsilarinda goérdiklerinde, hepsinin gondllerinden gegene
terctiman olurcasina, aralarindaki saygin biytiklerinden biri sdyle dedi: “Iste
emin/guvenilir olan sahis budur. Biz bunun hakemligine razi olduk™®.

3 “lprahim’in inancinda birlesen bulyuk dinlerin muazzam gicu”, “Hukuk dahilinde evrensel kardeslik:
Diinya Ummeti”, “Adalet ve Baris igin uluslar-{stii faktér olarak inang toplumu” konularinda kiigiik
bir derleme icin bkz. ismail R. FARUKI, /brahimi Dinlerin Diyalogu (Tirkgesi: Mesut
KARASAHAN), Istanbul 1993.

“ Muhammed Ebt ZEHRA, Son Peygamber Hz. Muhammed (Tirkgesi: Mehmet KESKIN), 1/211,
istanbul 1993; ayrica Hatice ile Muhammed'in evlilik seriiveni ve iki karsit cinsin sosyo-ekonomik
statileri hk. bkz. ay.e., 1/207-219.

 ay.e., 11215-217.

% ay.e., 11233.

259



260

yusuf alemdar

Sonrasinda gelisen olaylar -s6zii daha fazla uzatmamak igin-
nakletmeyi uygun bulmuyoruz. Ancak sunu vurgulamadan da ge¢mek
istemiyoruz: Muhammed, “emin”likle o denli 6zdeslesmisti ki, icinde yasadigi
toplumda bu sifat, O’'nun alemi olmustu. Nitekim “emin” kelimesi kullanildigi,
“emin” diye nida edildigi vakit mutlaka Muhammed akla gelir; ikinci bir alternatif
kesinlikle d[]§ijn[]|(e)mezdi47.

Evet, Muhammed, cemiyetin sade bir ferdi olarak 40’li yaslara
ulagsmisti artik. Vakt eristi ve o buylk bulusma gerceklesti de vahyin ilk
esintileri tecelli etti... Hayretini gizleyemeyen (bundan bdyle) Peygamber
Muhammed'’i sakinlestirme goérevi, yine Hatice’'ye dismdusti. “Acaba bana ne
oldu? Basima fena bir hadise gelmesinden korktum” diyerek endigesini dile
getiren Son Mijdeci'ye, -teselli sadedinde- bulyukliginden beklenen bir
olgunlukla Hatice su manidar cevapla mukabele eder: “lyilik yapana, iyilikten
baska bir karsilik verilmez. Allah seni asla yalniz birakmayacak ve mahgup
etmeyecektir. Glnku sen akrabani ziyaret eder, dogru konusur, misafiri agirlar,
muhtacin yukina kaldirir, yoksullara, dara diigenlere, zamanin musibetlerine
karsi yardim edersin.”*®.

O’nun dirustligind ve garibin dostu oldugunu sadece Hatice tesbit
ve tasdik etmiyor; bilakis iginde bulundugu toplum da, -&deta s6z birligi
etmisgesine- O’nun ahlak-1 hamideyle donanimli olduguna sehadet ediyor. O,
vahyin ikinci agamasi olan “agiktan teblig etme” emri*ne muhatap oldugunda,
meramini yine ilk énce en sadik yar ve yardimcisina, Hatice'ye agiyor: “Ben
simdi kime gideyim; kim beni anlar ki, ben ona irsadda bulunayim?” Hatice
O’nu hi¢ sasirtmaz ve bu konuda da O’na eslik ettigini hemen gdsteriverir:
“Ben ne gline duruyorum; vazifene benden basla!” Boylece Hz. Muhammed'in
risaletini kabullenmekle —kendisinden sonra- ilk ‘Hazret’ olma payesine Hatice
nail oluyor®.

Kazandigi bu moral destekle Hz. Peygamber, hemen ise koyuluyor;
kendi asiretini bir alana topluyor ve onlara soyle diyor: “Su (dagin arkasindaki)
vadide atlilarin bulundugunu ve size saldirmak Uzere (hazir) olduklarini
sOylersem, bana inanir misiniz?” Orada bulunanlarin hepsi; “(tabii ki inaniriz;
¢linkl biz, su ana dek) senin yalan beyanda bulundugunu gérmedik” yanitini
verirler. Bunun uzerine O, devamla; “siiphesiz ben, Allah’in size gonderdigi
son el¢iyim...” haberini iIetiyor51.

Buraya kadar alintiladigimiz misaller, halkinin bir bireyi, kabilesinin
bir pargcasi olmaktan o6te, 6zel bir konumu bulunmayan beser/insan ve
vatandas Muhammed'in Rabbi tarafindan secilmesinden 6nceki hayatindan
kesitlerdi. Bizim icin énemli olan da budur. ClnkU her peygamber, zaten her
yonuyle halkina 6rnek ve Onder olmak durumundadir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed de boyle (“lsve-i hasene”)dirsz. Ancak bizim igin burada, Hz.
Muhammed’in, peygamberlikten evvelki yasami (sireti) daha ¢ok dikkatimizi
cekmelidir. Zira bagkalarina iletecek mesaji, sagliginda yapacak isi ve ardinda
birakacak eserifizi olan kisi; evvel-emirde calismaya, kendini karsi tarafa
kabullendirmekten baslamalidir. Cinkl kendini sevdirme-saydirma sorunu
ortada dururken, o zat davay! bedendirme ve benimsetmede hayli zorlanacak,
hatta basarisiz kalacaktir. Bu itibarla tim peygamberlerin, bu arada Resdl-u
Ekrem’in, nlblvvet ve risdlete mazhar olmadan onceki hallerinin de herkes
tarafindan takdire sayan (numdne-i imtisal) olmasi, lzerinde ehemmiyetle

47 gés.yer; ayrica Ka’be'nin Kureysliler tarafindan yeniden yapilisi, Muhammed'in hakemlik gorevine
getirilisi ve Aba mes’elesi hk. bkz. M. Ebli ZEHRA, Hz. Muhammed, 1/224-238.

8 M. Eb(i ZEHRA, Hz. Muhammed, 11/21.

*9 74/Miiddessir, 1-7.

% Hz. Hatice'nin tedirginligi, Tevhid akidesine dayanan bir Hiristiyan (hanif) olan Varaka b. Nevfel'e
gidisi ve Hakk’'a davetin baslamasi hk. bkz. M. Eba ZEHRA, Hz. Muhammed, 11/20-40.

ay.e., lI/41.

%2 33/Ahzéab, 21.
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durulmasi icdbeden bir husustur. Bu noktayi, hele hele “onlarin vaérisleri
olma®” iddiasini tasiyan kesimin, hi¢ mi hi¢ gézardi etmemesi 1azim gelir.

Bu fasli kapatmaya yoOnelik son bir érnek ise, -cok bilinen, ama
hatirlatmakta fayda miuilahaza edilen- Hz. Muhammed’in, peygamberlik
doénemine ait su tarihi anekdottur:

Mekke’de, kiymetli ve calinmasindan korkulan mali olan herkes,
dogru ve guvenilir oldugunu bildikleri igin, mallarini, Peygamber Efendimiz’in
yanina emanet olarak birakirlardi. Musriklerin buytkleri, O’'na kargl diigsmanhk
etmekle birlikte, onlar da degerli esyalarini Hz. Muhammede teslim
ederlerdi®*.

Baska bir anlatimla; Mekke'den Medine’ye hicret esnasinda Hz.
Peygamber’in koruma ve kollama altinda tuttugu emanetlerin bir kisminin,
O’na henliz inanmamis ve daha kendisini diisman bilenlerin safinda bulunan
putperestlere ait olmasi, O’'nun emniyet ve sadakatinin en tipik géstergesidir.
Cok garip degil mi? Sevmiyor, tasvip etmiyor, hasim belliyor; ama gliveniyor
ve en kiymetli varligini emaneten birakabiliyor. Demek oluyor ki; insanlar-arasi
minésebet ve muamelelerin nirengi noktasi, ézu-esasi “glven duymak’tir.
Taraflar arasinda bu bag sihhatli bir sekilde kurulmadik¢a misbet hicbir
adimin atilamayacagi, diyaloun saglanamayacagi ve birbirini anlama
ortaminin olusturulamayacagi agiktir.

Ozetle; “beni, ‘emrolundugun gibi dosdogru ol uyarisinin bulundugu
HOd Sdresi ihtiyarlatt|55" buyuran Hz. Peygamber’in hasséasiyetini sosyal
yasamda takinmak gerekmektedir.

Buraya kadar verilen bilgiler ve segilen &érnekler isiginda konuyu

hilasa etmek ve bitirmek Uzere, ginimiz dlnyasinda g¢addas insana
yapilabilecek oneriler bahsine gegilecek ve bu baglamda su sorulara cevap
aranacaktir: Bu donemde Ummet-i kdime olusturmak mimkin mudir? —
Evetse; bu zamanda Ummet-i kdime nasil meydana getirilebilir? Veya bu
devrin Ummet-i kdimesinden olmak igin tek tek neler yapilabilir?

V. SONUC VE DEGERLENDIRME

Simdi sdylenecek seyler bazilarina Utopik gelebilir ve bunlar igin;
“tamamen hayal Urinu seyler, pratige doénlismesi olanak-disi teoriler”
yakistirmasi uygun gorilebilir. Buna ragmen, -tamamen icten gelen bir
dirtiyle- zihin jimnastigi yapmayl slrdirerek, burada hayal alemini
zenginlestirme gayreti gldulecektir. Zira bitin olumlu fikirler hayal etmekle
bagslar; tim icadlar/kesifler temelde hayal trtind sayilir. Dahasi hayal etmek,
niyet etmektir; hayal etmek, bir seyi kasdetmektir; hayal etmek, bir ise
soyunmak, baglamak ve koyulmaktir. Hem degil mi ki; “ameller niyetlere gére
karsihk bulacaktir’®. O halde niye guzel hayallere kapilmayalim, iyi
dustncelere dalmayalim?! Umulur ki, bunlar taraftar bulur ve paylasilir;
sahiplenilir ve gerceklestirilir. ..

Ornegin; bir zamanlar, yeryiiziindeki insanlarin tiimii birbiriyle
konusabilsin, yekdigeriyle anlasabilsin diye bir “ortak diinya dili” olusturma
hayaliyle birtakim g¢abalara girisildi. Bu disunceler belli bir asamaya da ulasti
ve “Esperanto Dil Teorisi” ortaya cikti. Fakat heniliz hayata geciriimemis

53 “Alimler peygamberlerin mirasgilaridir.” (EbG Daviid es-SICISTANI, Siinen-i Ebi David, 11/341, K.
iim, hd. no: 3641, Beyrut 1988.

% M. EbGi ZEHRA, a.g.e., 11/314.

% Muhammed isa b. SEVRE, Siinenti’t-Tirmizi, VI404, K. Tefsir, hd. no: 3297, istanbul 1992.

% «“Ameller niyetler olgisiinde deger kazanir ve herkes igin niyetinin karsili§i vardir, verilir...”
(Muhammed b. ismail el-BUHARI, Sahihu’l-Buhari, I/3, K. iman, hd. no: 1, yer yok, 1991.
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olmasi ayri bir mevzQd, ama Uzerinde g¢alisiimaya degder bulundugu
muhakkak...

Ayni sekilde; 1990°h yillarin basinda dagilma surecine giren Sovyet
Sosyalist Cumhuuriyetler Birligi'nden peyder-pey koparak, ayri ayri devletler
olusturan ve adina “Tirki Cumhuriyetler” denen (¢cok gegmeden Rusya’nin
onderliginde kurulan “Bagimsiz Devletler Toplulugu’na resmen katilan) ve
etnik yapinin gogunlugu aslen Tirk halklarindan mitesekkil (yaklasik 300
milyon nifus) bulunan Orta Asya Turk Devletleri ile Turkiye Cumbhuriyeti
arasinda baglatilan “ortak alfabe” ve bunun devaminda “ortak Turkge”;
dolayisiyla “ayni  dili konusma” dlkistu hayli meséafe almisti. Turkiye’nin
onciliginde start alan bu girisim de henuz beklenen neticeyi vermemis olsa
bile, gliizel bir imit olma 6zelligini hala tasimiyor mu?!

Son olarak —yine dil Gizerine- giincelligini daha yitirmemis bir konu:
Hal-i hazirda konugulan butin lisan, lehge, sive/agizlarin temelde ayni gramer
kaidelerine dayandigi varsayimi. Akademik bir arastirmaya dayanan bu
hipote257, eger isbatlanir ve ilmi cgevrelerce de, Ozellikle dil-bilimcileri
(filologlar) ve dil-bilim felsefecileri tarafindan dogrulanirsa (kaziyye/kanun
haline getirilirse); bu bizi insanligin menseine kadar géturir ve fitrattan
kaynaklanan ne muazzam bir “6zde birlik’e sahip oldugumuzu bir kez daha
glin 1si1gina cikarir, goézler éniine serer.

Batun bunlar higbir zaman “esperanto bir din” olusturmak iddiasiyla
ortaya atilan ve konusulan seyler degil ve olamaz da... Ancak dinlerin (konu
geregi ilahi iradenin Grinl olanlarinin) ortak noktalarindan ve insanhgin
misterek ihtiyaclarindan (belli nisbetlerde karar kilan evrensel degerlerden
[imperial culture]) hareket ederek bir “ideal birligi’ne varmaktir; ve de bu
hedefe ulasma yolunda olumlu bir katki yapmaktir.

Peki nedir bu birlesme noktalari?:

1. llah’in var ve bir olduguna inanmak (Tevhid akidesi).

Hangi adla anilirsa anilsin (Yehova, Tanri, Allah); inanilan, tapilan ve
yalvarip-yakarilan ma’badun, ismi 6nemli degil, misemmasi énemlidir. Diger
bir ifadeyle; O’na ne dediginiz, O’'nu ne ile gagirdiginizdan 6te O’'nu nasil
bildiginiz, ne sekilde tahayyl ettiginiz, nasil kabdl ettidiniz ve buna goére O’na
nasil teslim oldugunuz, imaninizin ana mihverini olusturmaktadir. Bu esas
dogrultusunda O; tek yaratici (Halik), yegane yasatici (Rab), sadece kendisine
ibadet edilen (Ma’'b(d) ve yine ancak kendisinden yardim dilenilen (Malik)dir.

2. Peygamberlerin tiimdine birden inanmak (Nibivvet anlayist).

Yukarida nicelik ve nitelik bakimindan keyfiyeti belirlenen llah’in,
insanlar igcinden segcip, yine insanlara hayri ve serri 6gretmek lizere génderdigi
elgilerini ayrim gobzetmeksizin kabul etmek. Kendi adina vyeryiiziinde
gorevlendirdigi Tanr 6gretisinin bu muallimlerinin (sayilari ve isimleri mihim
degil) birini digerinden daha fazla sevebilir, daha Ustin tutabilir ve daha ¢ok
sayabilirsiniz. Ama hepsinin Hakk’in temsilcileri (besir-nezir) olduguna; yani
“benim peygamberim su, ancak o6tekilerin de Allah’in resiilleri olduguna kanaat
getiriyorum” tarzinda sehédet edilmesi sahih ve makbdl bir iman icin gereklidir.

3. Kutsal metinlere de ayni blitiinlik icerisinde inanmak (Kitap
inanci).

7 Unli dilbilimci Noam Chomsky’nin yénettigi Rutgers Universitesi'nden Mark C. Baker'in Doktora
tezi; “butlin diller icin ortak dilbilim kurallari bulma”ya yénelik bir arastirma 6zelligine sahip. En
ilkelinden en gelismisine kadar birgok dil (izerinde yapilan incelemeler, ¢ok sasirtici bulgular elde
etmis. Ilk etapta Robert Van Valin’in “evrensel bir dilbilgisi” kuramini dogrulayan bu sonuglar,
simdiden daha gok tartisilacagi benziyor. (Brenda FOWLER, “Biitiin Diller igin Ortak Dilbilim
Kurallari Bulundu Mu?” (Tirkgesi: Sema Bulutsuz), New York Times Internet Sitesinden
alintilanarak Cumhuriyet Gazetesi Bilim Teknik Eki'nin 2 Mart 2002 tarih ve 780 sayili Eki'nin 6 ve
(devami) 15. sayfalarinda yayimlanmistir.
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insanh@in biyo-fizik, psiko-sosyal ve tekno-kiiltiirel gelisimine (evrim)
paralel olarak, Tanrisal buyruk ve yasaklarda degisiklik (cikarma-ekleme)
basgdstermistir. ilahi pasajlardaki bu eksiltme ve artirmalar bir kisim
peygamber araciligiyla olmustur. Tamamen insanlarin gereksinimlerinden
kaynaklanan bu dizenlemeler, bazen kdkten degistirme sdretiyle olmustur.
iste intiyaca binden insanlara takdim edilen bu yeni seriat bigimleri, bilyiik
kitaplar diye bildigimiz Tevrat, Zebdr, incil ve Kuran’da son sekillerini
almislardir. Hz. Masa, Hz. David, Hz. isa ve Hz. Muhammed (A.S) vasitasiyla
beseriyete sunulan bu Ilahi emir ve nehiy kiilliyatini da toptan kabullenmek
icdbeder. Zira bunlarin her biri, Allah katindaki (Levh-i Mahf(iz) “Ana Kitab
(=Ummii’l-Kitab)"in pargalaridir ve birbirinin mitemmim clizleri (birbirini
tamamlayan bolumleri)dir. Az 6nce belirtildigi gibi, bu semavi kitaplar
icerisinde de en ¢ok benimsediginiz, 6zimsediginiz ve hukimlerine en ¢ok
uydugunuz olabilir; fakat hepsinin Allah’in mesajlarindan ibaret oldugunu
kabullenmek gerekir. Sézgelisi; “ben dunyevi ve uhrevi/din ve diinya hayatimi
Tanr’nin su kitabina gore dizenliyorum, lakin digerleri de gergegin ta
kendisidir’ tanikhginda bulunmak, yine saglam ve gegerli bir inang igin
zorunludur.

4. Oldiikten sonra tekrar diriimeye ve hesaba ¢ekilmeye inanmak
(Ahiret diisiincesi).

insan; bura’nin gegici olmasiyla fani, ora’nin sonsuz olmasiyla
ebedilik 6zelligi tasir. Ayrica insan, basi-bos bir sekilde yaratiimamis ve
yeryliziine gayesiz olarak génderilimemistir. Dlnya bir imtihan yeri, ahiret ise,
sinav sonuglarinin alindigi ve neticeye goére mukéafat veya cezanin takdir
edildigi bir hesaplasma mekanidir. Her insanin buradaki s6z ve eylemlerinin
dinyevi karsiliklari, uhrevi muhdkeme ve mueyyideyi dusurmez. Bu itibarla
her birey; “cezélarin sahsiligi esastir’” dustiru geregince bultin yapip-
etmelerinin karsiligini —adil bir yargilama sonucu- bulacaktir. Bu, 6dul de
olabilir, ceza da; ya da her ikisi birden... iste bu inan¢ noktasinda iki seyi
benimsemek bilyiik énem arzediyor: ikinci bir hayatin varligi ve burada (birinci
yasamda) olup-biten her seyin hesabinin verilmesi ve tabii ki, ¢cikan netice
dogrultusunda hak edilen muameleye maruz kalinmasi. Bunlarin haricinde,
0lim sonrasina dair anlatilan ve yazilanlar hep detaydir ve merak saikiyle
yapilan yorumlardir. Dolayisiyla bunlara inanip-inanmamak itikadi dogrudan
ilgilendiren ve zedeleyen maliméat cimlesinden degildir.

Evet, yukarida maddeler halinde siralanan dort iman sarti, hal-i
hazirda varligini sirdiiren {c ilahi —evrensel dinin paylastigi temel inang
esaslaridir. ister Yahadi, ister Hiristiyan, isterse Musliman olsun; her kim bu
dort iman prensibini —gergevesi ¢izildigi bicimde- kabdl eder, inanirsa o kisi;
“mii’'min, muvahhid, mislim ve hanif’dir. iste size kuvvetli bir azami miisterek,
s6zkonusu din mensuplarini birlestirecek saglam bir halka ve bizleri bir yerde
toplayacak ortak bir payda! Gerisi teferruat! Hele bu konuda bir mutéabakata
varilsin, devami gelecektir.

Son tahlilde alt benliklerini yahadi, hristiyan ve musliman olarak
tanimlayan bu kigilerin Ust kimlikleri gergekte “insan ve hakiki mi’'min” oluyor.
Bdylece immet-i kdime’den sayllmanin temel kriterinde bir problem kalmiyor.
ilk etapta bu iman sorununu halleden “muvahhid-yah(di, muvahhid-hristiyan
ve muvahhid-muslim kardegler; yani topyekdn ehl-i kitdbin hanifleri; ikinci
merhalede Ummet-i kadimeyi olugturmanin diger sosyal sartlarini teskil eden”
dislince, s6z ve eylemde birlik” planini uygulamaya sokmalidirlar.

Bu asamada su kistaslara uygun bir “insan-mii’min tipi”
gelistiriimelidir ki, bu ayni zamanda Ummet-i kaimenin azasi/elemani
konumundaki “aksiyon adami’nin fotomodelini ortaya koyacaktir.

1. Oncelikle, herkes ve her konu hakkinda iyi niyet tagimak. (Gizel
dislinecek, glizel bakacak, glizel ve guzellikleri gérecek ki, glizel igler yapsin.)
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2. Her ne pahasina olursa olsun, dogrudan ve dogruluktan yana tavir
takinmak. (Dogru konusacak, dirlst davranacak ve dogru-durist ve hakli olan
kisileri savunacak, “adaletin sahidi” olacak ki, dogru seyler ve dirtst adamlar
¢ogalsin ve kazansin.)

3. Hak ve hiirriyetlerin savunucusu olmak. (Kendi edinimlerimize ve
6zgurliklerimize ne kadar duskin isek, baskalarinin bu tirden kazanimlarina
da o denli sahip cikilmali ki, sosyal baris zemini olugsun. Bilinmelidir ki,
hdrriyetin on-sarti; “senin hakkinin bittigi yerde oOtekinin hakki baslar, onun
hakkinin sona erdigi noktada da senin hakkin dogar” kaidesidir.)

4. Ekolojik dengeyi korumak/cevre sorunlarina karsi duyarl olmak.
(Dogal ortami bozacak ve girkinlestirecek her menfi girisimden uzak durmali;
aksi yonde hareket edenleri uyarmali ve engellemeli ki, yasanabilir bir diinya
ve sirdurllebilir bir hayat elimizden alinmamis olsun.)

5. Bagkalarinin baglandiklari degerlere hiirmet etmek. (Ne kadar asiri
ucta/radikal bulunursa bulunsun; higbir dine, ideolojiye, fikir akimina, siyasi
gortse vs. ve bunlarin baglilarina saygisizlik edilmemeli ki; inang, dislince,
kanaat, ifade ve tesebbis Ozgurligi/ortak sagduyu ortami daraltiimamis
olsun. Bir seye karsi olabilirsiniz ama onu kisitlamaya yeltenmek dogru olmaz.
Tersine, muhalif ve muarizinizin, digslincelerini yayabilmesi ic¢in elinizden
gelen katklyl ona saglamalisiniz. Bunu, sundan dolayr yapmak gerekir:
“Sevgide serbestiyet, saygida mecburiyet vardir.” Yani; “sevmek zorunda
degilsiniz ama saymak zorundasiniz.”)

6. Sinifsal ayrima gitmemek. (Hicbir dine, irka, renge, dile, mezhep
ve mesrebe, ictimai/etnik ve siyasi/politik gruba vs. mensup olanlar arasinda
ayrimcilik ve cifte standart iceren muamele yapilmamali; ayrisma (ihtilaf)
yerine Ortisme (ittifak/concensus) vyollari aranmali, bulunmali ki, tefrika
¢tkmasin ve toplum kesimleri arasinda fitne-fesad ve dismanlik tohumlari
yesermesin ve huzur-siikin bozulmasin. Zira demokrat olmanin birincil kosulu;
“kendin icin istedigini bagkalar icin de istemek, kendin icin arzu etmedigini
baskalari icin de arzu etmemek’tir.)

7. Zuliim, haksizlik ve tecaviizden rahatsizlik duymak ve bunlara
kars! etkin ve kararl miicddelede bulunmak. (Ulkenin ve diinyanin neresinde,
kime ve neye tatbik edilirse edilsin her tur baski, siddet dayatma, surgln,
imha, dolayli-dolaysiz sindirme politikalari, ¢catisma, savas; kisaca canli (her
cesidi dahil) saghgini tehlikeye sokan ve hayatini tehdit eden biitiin olumsuz
hareketlere cephe almali ve gerekli tepki gosterilmeli ki, adalet her yere hakim
olsun. “Dunyanin bir ucunda birinin ayagina diken batsa, éteki ucundaki onun
acisini hissetmeli” ve yerkirenin her karesinde “ezenin ve ezilenin olmadigi
adil ve hakga bir diizen” kurabilmek igin, “bir yerde kurt kuzuyu kapsa, o
hayvancagizin hakki sorulabilmeli-sorgulanabilmeli"dir.)

8. Sonradan pisman olunmayacak dengeli bir hayat standardi
tutturmak. (Bu husus ¢ok yénlii bir durum arzediyor. Ozetlemek gerekirse;
hayat sartlarini, i1ahi yasalar ve evrensel hukuk ve etik prensipleri ile genel-
gecerlije sahip san’at ve estetik ilkelerine uygun tarzda dizenlemek yeterli
olacaktir, kanisindayiz. Bunun anlami su: Yasamin bir yanina agirlik verirken,
diger yanlari bosverilmemeli; bir tarafa asiri 6zen gdsterirken, 6teki taraflari
hepten ihmale ugratiimamalidir. Bodylelikle saglik, esenlik ve mutluluk
icerisinde planh 6lglli bir hayata kavusulmus olur.)

9. Sahip olunan nimetleri bagkalari ile paylasmak ve bunlari diger
varliklarin hayrina kullanmak. (“Birilerinin gbzyasi, baskalarinin kahkaha
atmasinin gerekgesi” olmamali. Ayrica biz sen-gakrak yasarken, baskalarinin
aglamasi-sizlamasi dinmiyorsa, bu da hak-ginas bir tutum degildir. “Komsusu
acken, tok yatmak” herkesi ve her kesimi rahatsiz etmeli ki; gelir dagilimi
dengesizliginden kaynaklanan toplum katmanlari arasindaki ugurum makal
seviyeye disslin ve servet dusmanligi, alt-Ust kiskanchgi gibi durtilerden
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dogan adi su¢ isleme orani asgariye insin de, sosyal taraflar rahata
kavugsun.)

10. Ruhsal yapiyi olabildigince zenginlestirmek. (insani en gok irade
zaafiyeti yipratir ve ¢okertir. Modern koleligin kdkeninde de bu yatmaktadir.
Maddenin, sehvetin, ikbalin esiri olmamak, bu vb. sekiler imkanlarin yitiriimesi
halinde de yikilmamak ve kendimizi kaybetmemek olduk¢a 6nemlidir. Koti
aligkanliklardan bagslamak Uzere intihara kadar varabilecek kétu dustnce ve
saplantilardan siyrilmanin yegane stiper-giicii, manevi zemini tam donaniml
ve etkin konuma getirmektir. i¢ biinyeyi gelistirmenin yolu da kuvvetli bir inang,
yeterince ibadet, olanaklar o6l¢lisinde hayir-hasenat, dua, sukur vb. mistik
dinamikleri harekete gecirmekten gecger. Surasi iyice bellenmelidir ki; rdhf
zindelik, bedeni canlihgin, fiziki yapiyr islevsel kilmanin motorudur. Ayni
sekilde i¢ guizelligi, dis glizellige blriinerek kendini yansitir. Bunun igin denilir
ki; “ic, disin aynasidir’. Ama bu ruhu zenginlestirme ameliyesini yaparken
biyuk bir gizlilik ve titizlik icinde olunmalidir. Bu meyandaki atilimlar madem
ki, Tanr’'ya kargl sorumluluklarin bir geregidir. O takdirde bu alandaki yapip-
etmelerin timi O’nunla kul arasinda kalmali ki, —bir nevi sirk ve nifak kokan-
riydya bulasilmasin; gurur, kibir, enaniyet illetlerinden uzak kalinsin ve
mukabilinde sevabi yaninda, umulan “kétuliklerden alikoyma ve iyiliklere/birr’e
ulasma” yarari elde edilsin de “sélih ve muttaki’ler sinifina girilsin.)

Son s0z olarak su sdylenebilir:

Orijini ne olursa olsun,

Cografya’nin hangi bélgesinde bulunursa bulunsun,

Birbirinden haberli veya habersiz,

Birbiriyle irtibatli ya da irtibatsiz,

Birbiriyle organik bag kurmus yahut kurmamis olsun;

21. asrin/modern ¢agin Ummet-i k&imesinin Uyeleri (members of
functional society) konumunda ve gelecek kusagdin “idol’lG olmaya aday yeni
altin nesle (the new gold generation) ve aksiyon adamlarina (action men)
simdiden takdir ve muvaffakiyet dilekleri arzolunur..
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