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Ozet: Tirk ve Islam diigiince hayatinda Gnemli bir konuma sahip oldugunu
distindigiimiiz Seyh Safiyuddin Erdebili, aym zamanda Erdebil Tekkesi’nin de
kurucusudur. Erdebili’nin fikirlerini inceledigimizde onun insani, beden, ruh, nefs ve
goniil baglaminda degerlendirdigini gdrmekteyiz. S6yle ki; insam olugturdugunu ileri
siirdiigti bu gibi kavramlar Erdebili tarafindan birbiriyle iligkilendirilerek agiklanmaya
cahsiinustir. Bu iliskide 6zellikle gontil ve hayvani ruh dnemli bir konumz sahiptir.
Ciinkit ona gre gonill, insanin Tann ile dogrudan baglantisim saglamakta, hayvani ruh
ise beden ile insant ruh arasindaki irtibati gerceklestirmektedir.

"Anahtar Kelimeler: Nefs, ruh, goniil, hayvani ruh, ilham.

Abstract: Sheikh Safiynddin Ardabili whom we consider has an important position in
terms of Turkish and Isiamic thought is also the founder of the Ardabil Convent. When
we investigate Ardabili’s ideas we understand that the human body, the soul, the
privilege of self and the heart are in the context of reviews. Such concepts which he
believes consist human being are associated with each other and they have been
explained. In this relationship especially the heart and the soul of the animal is
important. According to him the heart connects people with the God directly and the
soul of the animal realizes the relationship between the human body and the soul.

Key Words: Privilege of self, soul, heart, soul of the animal, inspiration.



Dog.Dr. ismail ERDOGAN

S

GIRiS
SEYH SAFIYUDPDIN ERDEBILI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Seyh Safiyiiddin Erdebili, Tiirk ve Islam diisiince tarihindeki 6nemli
diigtiniirlerden  birisidir. Oliimiinden sonra &gretileri dogrultusunda
olusturulan bir ekol (tekke)’e sahip olmasi da onun ne denli etkili birisi
olduguna dair bir kanaate ulasmamlzda 6nemli bir etkendir. Stinni mi yoksa
Alevi-Bektasi mi oldugu' tartismali olmasma ragmen Erdebili, ozellikle
Tirkmen Alevileri {izerinde yadsinamayacak o&lctide etki birakmistir.
Erdebili’nin  eserleri son zamanlarda Alevi-Bektasi Klasikleri’nin
yayinlanmasi ¢alismalarinin devam ettigi bir siirecte de giindeme gelmistir.
Bu sebeple calismamizin giris kisminda Erdebili’nin hayati ve eserlerini
kisaca tanitmak istiyoruz.

a- Hayat

Gergek adi Ishak b. Cebrail olan Seyh Safiyiiddin Erdebili olan ve
kisaca Seyh Saff (h. 650-735/ m. 1252-1334) de denilen Erdebili, Safevi
tekkesinin kurucusu olmas: hasebiyle, Tiirk ve Islam diisiincesinde Snemli
bir konuma sahiptir. Erdebili, h. 650/ m.1252 yilinda Hazar Denizi
kiyilarinda bulunan Erdebil’e bagli Geihoran kentinde dogmustur. Kiigiik
yagta Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen Erdebili, tahsiline Erdebil’de baglamis ve
daha sonra da Siraz’da devam etmigtir. Siraz’da Seyh Necibiiddin
Bozkus’tan dersler alan Erdebili, bu kisinin 6liimiinden sonra bir¢ok ilim
adamiyla goriserck, kendisini yetigtirmigtir Erdebili, yasadigi dénemde
bityiik bir gohret elde etmis ve Tanri’y1 bilen kisi anlamma gelen “Arif-i bi’l-

Hakk” dlye meshur olmustur. Ayni zamanda Pir-i Tiirk olarak da bilinen
Erdebil?’ nm, hem kendisi hem de ders aldigi hocalarimin tamamina yakim
Tiirk’tiir’. Tiirkge dlsmda Arapca, Fars¢a ve Mogolca bildigi de sdylenen
Seyh’in ilmi seceresi ise geriye dogru Seyh Zahid Gllam/Geylam Seyh
Cemaliiddin Tebrizi, Seyh Sihabiiddin Aheri, Seyh Riikniiddin Secasi, Seyh
Kutbeddin Ebheri, Seyh Ebu Necib Siihreverdi seklinde siralanmaktadir.
Seyh Erdebili, h. 735/ m. 1334 yilinda Erdebil’de 85 yasinda vefat etmis ve
cenazesi de tekkesinin haziresine (mezarlik) defnedilmistir’

Bkz., Mustafa Ekinci, Erdebil Tekkesi'nin Kurulugu, Geligmesi ve Anadolu’daki Dini ve
Szyasz4Faa6lzyetlerz {Basilmarmis Doktora Tezi, Harran Univ. Sos.Bil.Enst.) Sanhurfa,
1997, 44-4

2 Erdebili’nin mﬂhyetme dair gorisler icin bkz., Ekinci, 46-50.

Seyh ErdAebili’nin hayati ve eserleri haklunda detayl: bilgi icin bkz: Stnmez Kutlu-
Nizamettin Parlak, “Seyh Safiyiiddin Erdebili Ishak b. Cebrail (650/1252- 735/1334)’in
Hayat1 ve Eserleri”, Makaldt Seyh Safi Buyrugu, Istanbul, 2008, 17-99; Resat Ongoren,
“Safiyiiddin- 1Erdeb1]"’ DIA, C.35, Istanbul, 2008, 476-78.
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Erdebili’nin kurmus oldugu tekke baslangigta. Siinni iken daha sonra
Siilige meyletmis olup’, fran, Suriye, Orta Asya ve Anadolu’da uzun siire
etkinligini ' siirdiirmiistiir. Iddialara gdre Iran’daki Safevi Devleti siyasi
hakimiyetini bu tekke sayesinde elde etmistir. Anadolu’daki Tiirkmenler
tarafindan da destek gbren Erdebili tekkesi, Anadolu Kizilbas Aleviligi
iizerinde 6nemli etkiler birakmistir.

b- Eserleri

Erdebili’nin Tiirkce, Arapga ve Fars¢a olmak lizere ii¢ dilde kaleme

aldig1 eserleri sunlardir: Mendkib (Buyruk), Makdldt (Buyruk), Seyh Safi

Tezkiresi, Tahkik/ Tahkikat-1 Seyh Safi, Kara Mecmiia/Gencndme, Mesnevi
Serhi, Fend, Stlatu’l-Fakih, Divin ve Sualndme-i Sadreddin’.

Erdebili’nin Seyh Safi Buyrugu olarak da bilinen ve galismamizda
esas aldigimiz Makalat adli eseri, Seyh’in gesitli konulardaki goriislerini bir
arada bulunduran bir eserdir. Daha ¢ok Seyh’e yoneltilen soru ve bu sorulara
Seyh’in verdigi cevaplardan olusan ve alti boliimden meydana gelen eser,
Sénmez Kutlu ve Nizamettin Parlak tarafindan onbir yazmasi esas
alinarak edisyon kritigi yapilmig ve Ozglin metni ile birlikte Makdldr Seyh
Saff T Buyrugu adiyla yay1m1anm1§t1r Eseri hazirlayanlara gére Haci Bektag -1
Veli’nin Makalat’s Bektasiler 1g:m ne kadar onemhyse Erdebili’nin
Makilat’s da Tirkmen Alevileri i¢in o kadar dnemlidir’. Kitlelere etkisi
acisindan bakildiginda eserin Islam diisiincesi bakimmdan da incelenmesi
gerektigini diigiinityoruz. Zira birgok goriisii felsefl bir agidan incelendiginde
Erdebili’nin, problemlere bir filozof gibi yaklastigini s6yleyebiliriz. Seyh’in
dikkatimizi ¢ceken ve ayni zamanda bu calismaya konu olan goriisii de, nefs;
ruh, beden ve aralarindaki iligkisi ile bu iliskide hayvani nefsin 6nemine dair
ileri siirdtigii fikirleridir. Ciinkii bu mesele, felsefenin de Onemli
sorunlarindan birisi olup, dualist her filozofun diisiincesinde mutlaka
deginilen bir problem olarak yer almistir.

ERDEBILI’YE GORE RUH VE BEDEN ARASINDAKI ILiSKi

Beden, ruh, nefs gibi kavramlar: incelerken aslinda insani incelemis
olmaktayiz. Zira insan denilen varlifin hakikatinin bilinmesinde adi gecen
kavramlarm da incelenmesi gerekir. Bu sebeple diigiince tarihi boyunca
insanin mahiyeti ve hakikati ile ilgili degisik goriisler ileri siiriilmiis ve
stiriilmeye de devam edilmektedir. Bu goriisler de genelde insani olusturan
unsurlara ait 6zelliklerin aragtinimasindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica insani

4 Ekinci, 197. )

°  Kutlu-Parlak, 23-33.

.Makalat’mn niishalari ve ﬁzennde yapllan caligmalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz.. Kutlu
Parlak, 54-80.

7 Kutlu-Parlak, 27.
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meydana getiren unsurlar arasindaki uyum ya da uyumsuzluk, iletisim ve
etkilegim g1b1 sorunlar da ba§hca aragtinlmaya deger sorunlar olarak
goriilmektedir.

Seyh Erdebili’nin de insam1 olusturan temel unsurlar olarak ileri
stirdiigii nefs, ruh, goniil ve beden ile bunlarin arasmdaki iligki hakkindaki
goriislerini daha iyi analiz edebilmek igin sorunun tarihi siirecine kisaca
deginmekte fayda olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii bir sorun ne kadar eski ise o
kadar 6neme haiz bir problem olarak kabul edilmektedir. Béyle olmasayd:
birgok sorun asirlarca giincelligini yitirmeden devam edegelmezdi. Iste ruh
ve beden iligkisi sorunu da bu tiir sorunlardan birisidir.

a- Ruh ve Beden jliskisi Problemine Genel Bir Balas

Erdebili’nie ruh ve beden miinasebeti ile ilgili goriiglerinin dzgiinliigii
meselesini aciklifa kavusturmak icin Once problemin gegmisini kisaca
irdelemek gerekir. Bilindigi gibi felsefe tarihinde insami olusturan
unsurlardan beden ve ruhu ayn varliklar olarak kabul eden filozoflarin
diisiincelerinde bu iki varlik arasindaki iliski 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ayrica bu iligkinin nasil kuruldugu sorunu da ¢ok tartigtlan problemlerden
birisidir. Zira ruh ve beden hem yapisi, hem 6zii, hem islevi ve hem de
ozellikleri bakimimndan birbirinden tamamen farkli varliklardir. Her yoniiyle
farkli ve birbirine yabanci olan iki varligm bir araya gelerek insam
olusturmas: ve ikisi arasinda Sliinceye kadar bir birliktelik ve uyumun
bulunmasi, a¢iklanmas: oldukea zor bir problemdir.

Iste bdyle bir sorunu goéren ve ¢ozmeye calisanlardan birisi de kendine
Ozgili goriisleriyle dikkatimizi ceken Seyh Saﬁyuddm Erdebili’dir. Onun
Seyh Safi Buyrugu da denilen Makalat adh eserindeki bilgilerden hareketle
soruna bakist ve ¢&ziim yollarmi incelemeye calisacagiz. Ancak bir cok
filozof, mutasavvif ve diger alimler gibi Erdebili’nin de nefs, hayvani ruh ve
insani ruh gibi kavramlari kullanmasi, insanda birkac tane ruh veya ruhsal
varlik bulundugu gibi bir algilamaya sebep olmaktadir. Sunu hemen
belirtelim ki, filozoflarin ¢ogunlugu insanda bir tane ruh bulundugunu kabul
etmektedirler. Bunun yaninda canlilara ait ii¢ farkli ruh bulundugu
konusunda da neredeyse fikir birligi bulunmaktadir.

Ruhlardan ilki, sadece bitkilerde bulunan ve onlarin beslenmesini
saglayan nebatf ruhtur. Ikincisi, hayvanlarda bulunan ve nebati ruhun
ozelliklerine ilaveten onlarin beslenmesi, ¢oSalmasi, hareket etmesi ve
icgiidiilerini yonlendiren hayvani ruhtur. Ruhlarn iigiinciisii ise, Islam
filozoflarmca diisiinen ruh (nefs-i nitika) da denilen ve diger iki ruhun
ozelliklerini kendisinde toplamakla birlikte, bunlara ilaveten diisiinme ve
konusma gibi 6zelliklere de sahip olan insani ruhtur. _

Burada géyle bir sorun kargimiza ¢ikmaktadir: Bitkilerde bir tane ruh
bulunmasmna karsin, acaba hayvan ve insanda birden fazla ruh mu
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bulunmaktadir? Yoksa her iist derecedeki ruh bir alt derecede bulunan ruhun
6zelliklerini de biinyesinde toplayan ayri bir ruh mudur? Bir baska ifadeyle,
hayvanda hem nebati hem de hayvani olmak iizere iki ayri ruh mu vardir?
Yoksa hayvani ruh, nebati ruhun biraz daha fazla 6zelliklere sahip olam
mudir? Veya insanda hem nebati, hem hayvani ve hem de insani ruh olmak
fizere iig tiirlii ruh mu vardir, yoksa insani ruh diger iki ruhun 6zelliklerini de
biinyesinde barindiran geligmis bir ruh mudur?

Hemen sunu belirtelim ki, Aristoteles ve Aristotelesgi gelenege bagli
olan Farabf, Ibn Sin4 ve Ibn Riisd gibi filozoflara gére bir bedende yalmz bir
ruh bulunur. Dolayisiyla insanda da bir tek ruh vardir. Diger ruhlarin insanda
bulunmast ile ilgili olarak Aristoteles’in verdigi su bilgiler tiim Aristoteles¢i
filozoflar tarafindan dikkate alinmaktadir: “Ruhun durumu timiyle sekillerin
durumuna benzer. Gergekte, canli varliklarda oldugu gibi sekillerde de,
énce olan daima sonra gelende bilkuvve bulunur. Ornegin iiggen dortgende,
besleyici ruh duyusal ruhta igerilmigtir.”.

Aristoteles’in verdigi bilgilere gore, nebati, hayvani ve insani ruhlar,
basitten miikemmele veya Once olandan sonra olana dogru bir siralamadir.
Bu siralamada, basit olan veya &nce olan, sonra olanda potansiyel olarak
mevcuttur. Ornegin, hayvani ruhta nebati ruh, insani ruhta da nebati ve
hayvani ruh, kuvvetleri itibariyle bulunmaktadir. Ancak bazi mutasavvif ve
diisiiniirler, insanda birden fazla ruhun veya rubani varligin bulundugunu
ileri siirmektedirler’. Meseld, genelde tasavvuf erbabina gore insanda hem
ruh hem de nefs denilen iki ayr1 varlik bulunmaktadir.

b- Erdebili’ye gore insam Olusturan Dort Varhk: Beden, Nefs,
Ruh ve Goniil

Erdebili’ye gire insan, cisim yani beden, goniil, nefs ve ruh olmak
tizere dort ayr cevherden olusmus bilesik (miirekkeb) bir varliktir'. Bu
varhklar zaman zaman bagimsiz varlik olarak ifade edilirken zaman zaman
da birbiriyle baglantilar: hakkinda bilgi verilmektedir.

Simdi de Erdebili’nin bahsettigi varliklar: kisaca taniyip, aralarindaki
baglantt ve dzellikle de hayvani ruhun beden ve ruh iliskisindeki Snemine
deginelim. '

1-Beden: Mutasavvif ve filozoflar da oldugu gibi Erdebili tarafindan
cisim, heykel ve cesed gibi adlar da verilen beden ile ilgiii goriisler birbiriyle
benzerlik arzetmektedir. Ciinkii bedenin, ruh ve nefs gibi soyut olmayip
duyularla algilanabilen bir varhk olmasi, mahiyeti hakkinda fazla bilgi

®  Aristoteles, Ruh Uzerine, 11, 414b-/27-33 (gev., Zeki Ozcan, Istanbul, 2000, 81-28.)
1bn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'r-Rith, ¢ev., Saban Hakl, Istanbul, 2003, 309.

0" Seyh Safiyuddin Erdebili Ishak Ibni Cebrail, Makdldt Seyh Saft Buyrugu, haz., Sonmez
Kutlu- Nizamettin Parlak, Istanbul, 2008, 179.
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vermeyi gereksiz kilmaktadir. Erdebili’ye gbre beden, siifli denilen
varliklardan yani dort unsur dedigimiz toprak, su, hava ve atesten olusmus
bir siiret olarak kabul edilmektedir. Maddi bir varlik olmasi hasebiyle de
beden, kendi basma bir etkinligi bulunmayip tamamen ruhun kontrolii
altindadir. Canlt olusunun sebebi de ruhun kontroliinde bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Ruhun kendisini terk etmesi sonucu yok olmaya miisait
oldugu i¢in beden, olus ve bozulus kanunlarina tabi olup, lizerinde fazla
durulmamas: gereken bir varliktir''. Ancak bir insanm kimligi ve hakikati
icin de vazgecilmezdir.

2-Goniil: Goniile ontolojik bir agidan bakan Erdebill, onu insami
olusturan en 6nemli unsur olarak kabul etmekte ve gonliin bizatihi Tanri’nin
miilkii .ve 6zel alan (havas)’t olup kabza-i kudretinde bulundugunu
belirtmektedir'”. Erdebili’ye gore gesitli donlara girmeye miisait olan gonliin
giines, su ve toprak olmak iizere iic kisvesi vardir. Bir baska ifade ile goniil,
bu ii¢ elbiseye biiriinebilir. Gonliin giines kisvesine biiriinmesinin sebebini
Erdebili soyle agiklamaktadir. Giines, aydinlik ve 1st -kaynagi olmasi
sebebiyle biitin varliklarni kimildatip harekete gecirerek hayat sahibi
olmasina sebep olan bir varliktir. Géniill de bu kisveye biiriinerek diger
insanlara manevi hayat vermek gibi bir kabiliyete sahiptir. Gonliin ikinci
Ozelligi ise su kisvesine biirinmesidir. Bunun sebebi de suyun her seyi
temizleme Ozelliginden kaynaklanmaktadir. Gonliin ficiincli kisvesi ise
topraktir. Bunun sebebi de topragin imaret yeri olmasi ve her tiirlii eserin
yeryiizinde meydana gelmesidir. Erdebili’ye gore giines, su ve topragmn
ozellikleri kendisinden olup sonradan kazanilmis degilse, gbnliin bu ii¢
ozellikle bezenmesi de sonradan olm%ylp zatl bir ozelliktir. Dolayisiyla
goniil ne ise odur ve baska tiirlii olamaz".

Haci Bektas-1 Veli’nin “Gowiil ile Calab (Tanr1) arasinda perde
yoktur.”™ seklindeki goriisiinit Erdebili’de de gérmek miimkiindiir. Ciinkii
ona gore de goniil imanm yeri oldugu icin mii’minlik de ruh ya da nefs ile
degil tamamen goniil ile baglantilidir”. Ilahi ilham da bu yiizden insanm
ruhuna ya da nefsine degil sadece gonliine dolar. Goniil, kendisine gelen
ilahi véridatin terciimani oldugu icin Tanr tarafindan virid olan ilhami
sadece o terciime eder. Erdebili’nin bu soziinden sunu anlamakta bir sakinca
olmamas: gerekir: [laht hitap sadece goniile geldigine gore goniil, insanm en
ylice ve en giivenilir tarafim olusturmaktadir. Bunun icin de ilahi véridat
ruha, nefse, akla ya da baska bir varliga degil de sadece goniile gelmektedir.

Erdebili’nin goriiglerini daha iyi -anlamak igin su sorularmn
cevaplandirilmas: gerekti§i kanaatindeyiz: Ilahi varidat gonille hangi

1 Erdebili, 326-27.
2 Erdebili, 123.
13 Erdebili, 206-207.

' Haci Bektag-1 Veli, Makalat, haz., A.Yilmaz, M. Akkus, A. Oztiirk, Ankara, 2007, 16a.
5 Erdebili, 226.
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bigimde akar? Zira ilahi véridat denilen sey aslinda ilahi bir s6zdiir. Peki, bu
s6z anlam olarak m1 yoksa harf ve sesten miitesekkil ciimleler halinde mi
goniilde varid olur? Erdebili bu tiir sorulara cevap olabilecek su bilgileri
vermektedir: lahi varidat her iki sekilde de goniilde varid olur. Harf ve ses
olmaksizin sadece anlam olarak goniilde vérid olan ilahi hitap ithamdir. Harf
ve sesten miitesekkil olan varidat ise hem aniam hem de sese biiriinmek
siiretiyle gbniile akar. Bu tiir véridat, bir kiginin dlgerme konugmasina
benzer sekﬂde olmasma ragmen bir defada gerceklesir'®, ilahi véridata
Erdebili bazen niizil demekte ve niizlilun gerceklesmesini ise, ilimlerin
naksedilmesi (intikag -1 uliim) olarak adlandirmaktadir. limlerin gﬁnﬁle
naksedilmesi i¢in gdnliin de ilim ve ilhami almaya miisait olmasi yani
ingirah etmesi gerekir'’. [lham, varidat ya da ilimin goniilde gerceklesmesi,
tipkt bir siiretin aynadah yansimas: gibidir'®,

Erdebili’nin gonii! hakkindaki bu gdriisiiniin Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflarin bilginin zihinde bir siiret olarak tanimlanmasi ve Faal Akil’dan
alman vahyin peygamber dilinden aktariimasi seklindeki goriigleri ile
benzerlik gdsterdigini séyleyebiliriz. S6yle ki, Farabi ve Tbn Sina’ya gore,
bilgi, bir seyden hasil olan bilginin zihinde sfirete biiriinmesi (tasavvur)
olarak kabul edilmektedir. Erdebili’nin intikds-1 ulim olarak kabul ettigi
bilgi ile varidat, niizil ve ilham hakkindaki goriisleri de Farabi ve ibn
Sind’min vahiy hakkindaki goriisleriyle bazi bakimlardan benzerlik
arzetmektedir. Meseld Farabi ve Ibn Sind’ya gbére, Allah’in vahiy melegi
yani Cebrail olarak kabul edilen Faal Akil’da hésil ettigi vahiy, higbir
sekilde ibarelere dokiilmedigi gibi harf ve kelimelerle de ifade edilmemis
olup, bir anlamlar biitlinti olarak bulunmaktadir. Bu oze!likteki anlamlar,
peygamberin aklina aktiktan sonra peygamber onlari, hayal giicii vasitasiyla
kendi ana dilinde harf, kelime ve ciimlelere doniistiirerek ifade eder. Bu
bilgiler bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte, farkli dillerde de formiile
ed1 ebilirler”. Iste bu goriis, Erdebilnin gonlii dogrudan varidat ve ilham
alan bir halde g6érmesi ve onu bir terciiman olarak kabul etmesiyle benzerlik
arzetmektedir. ‘

Insamin en tistiin tarafinin goniil oldugunu bildiren Erdebili bunun
sebebini ise soyle izah eder: Goniil bir seye karar verdikten sonra hlgzblr sey
onu bu goriis (re’y)’iinden geri déndiiremez. Iste bu ozelhrnyle goniil, insani
ruhun bile gipta ile baktig1 bir mertebede bulunmaktadi®®. Goniil aym
zamanda Tanr1’nin emaneti olan yiikii cekecek kadar da gii¢ (takat) sahibidir.

' Erdebill, 271-72.

7 Erdebilt, 295.

" Erdebili, 308-309.

¥ ibn Sina, er-Risaletii’l-Arsiyye,“Mecmu’ Resail” ngr., Seyyid Zeynelabidin Musevi,
Haydarabad, 1354, 5.36; Fardbi, Mutlulugun Kazemimast (Tahsilu 's-Sa’dde), ¢ev., Ahmet
Arslan, Ankara, 1999, s. 90-91 Yagar Aydinl, Fardbi'de Tanri-Insan [ligkisi, Istanbul,
2000, 129; Hidayet Peker, “Pirabi ve Ibn Sina'nin Felsefelerinde Vahym Kavramsal

. Muhtevast”, Uludag Universitesi lldhivat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Sayr: 1, 2008,s. 172.

0 Erdebili, 293:94.
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Bu 6zeliginden dolay da goniil, Erdebili tarafindan, iizerine hazine yiiklenen
deveye benzetilmektedir. Nasil ki devenin iizerindeki yiik ayni zamanda bir
emanet ofup yulari da sahibinin elinde ise, tipki bunun gibi gonuldelu ilahi
varidat da b1r emanet olup yulari Tanr’nin kudret pannacrmdadlr‘ Gonliin
bir 6nemii 6zelligi de Tanri’nin marifetine mahal yani Tanri’nin bilinme yeri
olmasidir. Zira goniil aynasi saf oldugu i¢in de Tanri’nin nuru onda parildar
(miitecelli). Tahb ancak gbniil gbziiniin basiret nuru 1le Tanr1’y1 miisahede
etimek sliretiyle O’nun bilgisini (manfetullah) elde eder™.

3- Nefs: Nefs hakkmda mutasavviflarin genel goriislerinden ¢ok farklh
bir sey stylemeyen ve ayri bir tanimda da bulunmayan Erdebili, nefsin
kisimlarint belirterek bilgi vermeye calismustir. Ancak onun izahlari ve
vermis oldugu bilgileri birlestirdigimizde, mutasavviflardan baz: hususlarda
ayridigim .goriirliz. SOyle ki, mutasavviflara gore nefs bir tane olmasina
karsin, yedi farkli. makam: vardir. Her makamm farkli adinin olmas:
sebebiyle de nefs bulundugu makama goére farkli adlarla adlandiriimaktadir.
Ancak Erdebili hem nefsin makamlarinin sayisi hususunda hem de birden
fazla nefsin bulunmas: gibi diisiincelerinde mutasavviflarin  genel
goriisiinden ayrilmaktadir. Hatta o ruhu da nefsin bir cesidi (nefs-i
mutmainne) olarak kabul etmekle mutasavviflardan ziyade filozoflara
yaklagmaktadir.

- Mutasavviflarin birgogunun kabul ettigi gibi nefsin yedi mertebesi
yerine, Erdebili bazen iic bazen de dort mertebesinden bahseder. Dort
mertebeden bahsederken de her mertebedeki nefsin farkli bir varhik olarak
dort ana unsur olan toprak, su, hava ve atesten birisine karsilik geldigini ileri
siirer. Bu karsdagtlrmada dort unsurun yogunlugu esas alnarak sOyle bir
derecelenme yapilmistir™,

Nefs Mertebesi Karsihg Ozellizi
Nefs-i Emmare™ | Ates Kotii ahlakin kaynag1 oldugu icin atese
nispet edilmistir.
Nefs-i Levvime® | Hava Hayvani ruh olup, belli bir vasfi
olmadif i¢in etkilenmeye miisaittir.
Nefs-i Miilheme™ | Su Ilham kabul edicidir.
2! Erdebili, 284.
== FErdebili, 308.
> Erdebili, 1115; 276-77; 416-17.

Kotit his ve huylan, ¢irkin vasiflar1 barindiran, kotii isleri glizel géren, hesap ve ahiret
derdi olmayip sadece kendini diistinen nefstir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigi, Ankara, 1997, 545-49.

Kendini kmnayan, kotilleyen, azarlayan nefstir. Bu nefs sahibi, giinah islediginde pisman
olup tevbe eder, kendisini kinar, yapmamak igin karar verir. Fakat firsat ele gegtiginde
yine kotiillige meyledip sonra da pisman olur. Boylece iyilik ve kétiilik arasinda gider
gelir. Cebecioglu, 545-49.

Allah’in nefsin isyan ve itaatini vasitasiz ilham ettigi icin bu makama erisen nefsin ad
miitheme olmustur. Cebecioglu, 545-49.
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Nefs-i Mutmainne®” | Toprak Insani ruh olup, siikiina erdigi igin
‘ Tanr’min emri disinda degismez.

4-Ruh: Erdebili ruh derken aslinda mutmainne ve levvidme nefsleri
kastetmektedir. Bu nefslerden mutmainne nefsi insani rub ve levvime nefsi
de hayvani ruh clarak adlandirmaktadir.

4.a- insani Ruh: insani ruh hakkindaki OGrﬁslerini daha ¢ok nefs ile
ilgili Vernn§ oldugu bilgilerden elde ettigimiz Erdebili, insani mhun aslimda
sukuna ermis olan nefs yani nefs-i mutmainne oldugunu ileri siirer”®. Insani
ruh, latif ve saf bir varlik olmasi hasebiyle ouzel ahlakin mahalli olup,
peygamberimizin nurundan yaratilmigtir. Dolaylslv]a ruh ve bedenden
hanglsmm once oldugu sorusunun da cevabini elde etmis bulunuyoruz
Erdebili’nin bu ifadelerine gore ruh bedenden dnce yaratilmistir™.

Erdebili, ruhun bedene girmeden Onceki bulundugu &lemi, Ruhlar
Alemi (Alem-i Ervah), Uns1yet Alemi (Alem-i Uns), Emir Alemi (Alem-i
Emr) ve Mekansizlik Alemi (Alem-i 14 Mekan) olarak da adlandirir. Tanri,
ruhlart yaratti§1 vakit bazi ruhlar: birbiriyle tamg ve dost, bazilarint birbirine
diisman ve bazilarim da birbirine ihtilafli kilmistir. Ruhlarin bedene
girmeden Once bulunduklart dlemdeki bu durumlari, bedene girdiginde de
aynen devam etmektedir. Bu sebepie Erdebili “insan tanidiklarina dost olur”
seklinde bir hadisten bahseder ve buradakl “tamdiklars da Ruhlar
Alemi’nde birbiriyie tanisanlar olarak yorumlar®

Insani ruh, Akil sleminin disinda oldugu 1gin akil onun ile bilinmesi
de miimkiin degildir. Eger akil ile bilinmesi miimkiin olsaydi, Allah ve
peygamberimiz bu hususta bilgi mahiyetinde bazi 1fadelerde bulunurdu.
Halbuki Allah *“Deki Ruh rabbzmzn emrinden zbaietttr” buyurmak
suretiyle, ruhun akil ile bilinemeyecegini haber vermistir’.

4.b- Hayvani Reh: Hayvani ruh ya da hayvani nefs kavrami felsefede
oldugu gibi tasavvufta da sikga kullanilan bir kavramdir. Bu kavram daha
cok insani ruh ve onun binegi konumunda bulunan bedenin agiklanmasi
durumunda kullanihir. Ciinkii mutasavviflar ruh hakkinda konusurken bedeni
de ihmal etmeyip, beden ile ruh arasinda bir araci varligin bulunmasinin
gerekliligini de vurgulamay: ihmal etmezler. Mutasavviflardan baska felsefl

¥ “Ey tatmin olmus nefs” (Fecr , 27) seklindeki ilahi hitaptan anladigimiza gbre istiraptan

kurtulup huzura eren nefitir . Bu nefs, her tiirli sek ve siipheden temizlenip rahatlamisg,
kotit huylardan annmus ve fenaliklara kargi arzusu kalmamustir. Cebecioglu, 545-49.
8 Erdebifi, 114, 127-28.
Bazi eserlerde peygamberimizden; “Muhakkak ki Allah, ruhlar: bedenlerden dort bin yil
once yargtmigtir.” mealinde hadisler rivayet edilmektedir. Bkz., Ibnt’l-Cevzi, Sifatu’s-
Sayve, C. I-IV, Havdarabad, 1355, 4/389.
30 Erdebili, 278, 293.
1 Isra 17/ 85.
32 Erdebili, 278-79.
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ekollere mensup filozoflar ile bazi ezoterik bilimlerle ugrasanlarin da
hayvani ruh ile ilgili goriislerine rastlamak miimkiindiir. Ancak biitiin bu
goriisleri zikretmek bu aragtirmanin konusu degildir.

Erdebili'ye gbre hayvani ruh, vasfi tam olarak belirlenemeyen, bir
yoniiyle i msam ruha diger yoniiyle de bedene bagli latif bir varlik olan nefs-i
levvame’dir”. Bu sebeple hayvani ruh. hem bedemn hem de insani ruhun
bﬂg]sme sahiptir. Hatta bilgisinin coklugundan dolay1 da Allah’m iizerine
yemin etmesme sebep olmustur. Zira Allah “Daima kendini kinayan nejfse
and igerim™* buyurmaktadir. Erdebili’ye gore Allah’m hayvani nefs iizerine
yemin etmesi, bu nefsin miilheme nefs emmére nefs arasinda bulunmast
dolayistyla her iki nefsin de bilgisine sahip olmasi sebebiyledir. iste hayvani
nefsin bu bilgisi onu yiiceltmekte olup, Allah katinda da kendisi iizerine
yemin edilecek bir konum saglamaktadw. Halbuki diger iki nefs (emmére ve
mutmainne) sadece kendilerini bilmekte ve kendileri haricindeki difer
varliklari bilme yetenekleri bulunmamaktadir. Dolayisiyla her ikisi arasinda
bilgi ah§ver1§1m de saglayan hayvam ruh, aym zamanda terciimanlik
gorevini de gormektedlr

c- Hayvam Ruvhun Beden ile Insani Ruh Arasindaki Konumu

Hayvani ruhun, kendi basina var olmayip ancak beden ve insani ruhun
birlesmesi sonucu ortaya ¢ikarak her iki varlik arasinda elgilik yaptigina ileri
siiren Erdebili, bu birlesmeyi Hz. Meryem, Kutsal Ruh ve Hz. Isa irtibatm
ornek gostererek izah etmeye ¢aligmaktadir. Bu dclii irtibatta’ Kutsal Ruh
insani ruha, Meryem bedene ve Isa da hayvani ruha tekabiil etmektedir™.

Tipk: Isa’nin Kutsal Ruh ile Meryem arasinda bir vasita ve bir netice
olinasi gibi, hayvani ruh da beden ile insani ruh arasinda bir vasita ve hatta
bir anlasma zeminidir. Bu benzetmede de belirtildigi gibi hayvani ruh bir
sonug olarak Erdebili’nin ruh ve nefs teorisinde yerini almaktadir. Erdebili
hayvani ruhun yaratilisi ve insani ruhtan farkl olusu hakkinda su ayeti dﬂl'l

olarak gostermektedir: “Sonra onu baska bir yaratik (halken dher) yaptzk”
Bu ayetteki “bagka yaratik” ifadesi Erdebili tarafindan hayvani ruh olarak
yorumlanmaktadir.

Erdebili’nin bahsettigi ayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimiz
zaman Kur’an-1 Kerim’de insanmn yaratilisi su sekilde izah edilmektedir:
“Andolsum, biz insani, camurdan bir dzden yarattik. Sonra onu az bir su

3 Erdebili, 114, 127-28, 277.
3 Kiyamet 75/2.

3% Erdebili, 127-28.

3 Erdebili281-82. Ancak Erdebili bir baska yerde ise hayvani ruhun insani ruh ve g0niil
birlesmesinden dogdugunu soylemektedn' Buna delil olarak da Mevland’nin bir beytini
Oostermektedlr Bu beyitte Mevlana;“Meryem-i dil nefh-i min ruhi be hord, Isi-yi tiflem be
. ~ad ez kaf ri”. demektedir. Bkz., Erdebili, 281-82.

57 Mu’miniin 23/14.




Firat 0. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15:1 (2010) 11

hdlinde saglam bir karargéha yerle§tirdik. Sonra bu az suyu “alaka” hdline
getivdik. Alakayi da “mudga” yaptk. Bu “mudga”yi da kemiklere
doniistirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambagska bir
yaratik olarak ortaya ctkardik.®,

Erdebili’nin yukaridaki ayetl yorumlamasi, 6zgiin bir yorum olarak
kabul edilebilir. Zira miifessirler insann yarat1h§1ndan bahseden ayetleri
6zellikle de Mii’minun suresmm 12-14. Ayetlerini, insanm yaratilis evreleri
seklinde izah ederlerken®, Erdebili bu ayetlerdeki ifadelerden hayvani ruha
ait yorumlar glkarmaktadlr

Erdebili’ye gére onceden yaratilan ruh, ana rahmine diigtitkten sonra
bedene girmekte ve beden ile ruhun kavusmasivla da yepyeni bir yaratik
olan hayvani ruh meydana gelmektedir. Hayvani ruh, cisim ile insani ruhun
birlesmesinden meydana geldigi icin her iki varhigin birtakim &zelliklerini
kendisinde tagimaktadir. Erdebili, hayvani ruhu bu 6zelliginden dolayt, et ile
kemigin ozelliklerini tasimakla birlikte ne et ne de kemik olan sinire
benzetmektedir. Hayvani ruh, ne beden ne de ruh olmamasi ancak her
ikisinin de etki alaninda bulunmasi sebebiyle, her iki varligin temas alanmi
olusturmaktadir. Iki ayr1 varlik olan ve iki ayr1 karakter tagiyan insani ruh ile
cisim arasinda bir vasita olmasi hasebiyle hayvani ruhun Erdebili’nin insan
anlayiginda ayri bir 6nemi bulunmaktadir.

Erdebili vasita olmay: §Syle bir soru sorup, bu soruya cevap vererek
izah etmeye calismaktadir. Birbirine yabanci ve bundan dolay: da birbirini
bilme imkani bulunmayan insani ruh ile beden nasil irtibat kurabilirler?
Ciinkii ne ruh bedenin cinsindendir ne de beden ruhun cinsindendir. Bu
durumda iki varhk arasinda her ikisinin de 6zelliklerini tastyan bir varhigin
aract bir varligm bulunmasi gerekmektedir. Yoksa her iki varhigm da
birbiriyle temas kurma ortami ve odak noktasi bulunmamaktadir. Iste bu
durumda her iki varligin da ortak ozelliklerini kendisinde bulunduran
hayvani ruh devreye girmeldedir.

~ Hayvani ruhun beden ile insani ruh arasinda oldugu gibi ayn1 zamanda
nefs-i emmére ile nefs-i mutmainne arasinda da bir vasita ve terciiman
oldugu iddiasim ileri siiren Erdebili, bu goriisiinii Iskender-i Ziilkarneyn ile
ilgili olarak anlatilan bir kissaya benzeterek desteklemeye caligmaktadir.

Erdebili’nin verdigi bilgiye gore Iskender yaninda askerleri ve
hekimleri ile birlikte doguya yaptigi seferinde bir deniz kenarina gelir.
Iskender bu deniz ve etrafindaki memleketler hakkinda bilgi elde etmek

*  Mu’minun 23/12-14.

3 Ayetteki “bambagka bir yaratik” ifadesini Fahreddin Razi“cansizliktan canlilifa gegis ve
daha sonraki evreler” olarak yorumlamaktadir. Bkz., Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Aebzr
Mefatihu'l-Gayb, C. 16, teev,, Komisyon (S. Yildinm vd.), Ankara, 1993, 400.%°
Elmahili Hamdi Yazir ise “organlariyla, ruhuyla, kuvvetiyle, boyu posu ile onda oyle
giizel bir yaratilig meydana geldi ki, hichir mahluka benzemez, bambaska bir halk, “en
giizel surette bir insan” olarak tefsir etmistir. Bkz., Elmahili M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kuran Dili, C.5, sad.. Komisyon, Istanbul, (trs.), 328.
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ister. Fakat memleket tamamen 1ssiz oldugu icin kimse bir sey
bilmemektedir. Bunun iizerine bir gemi yaptwir ve gemiye hekim ve
gemicilerden olusan bir grup insami bindirerek denize gonderir. Bu insanlar
denize a(;ﬂdﬂctan bir miiddet sonra denizden gelmekte olan bagka bir gemi
goriirler. O geminin yanma yaklasip, 191ndek1 insanlarla konusmak 1sterler
Fakat birbirlerinin dillerini bilmedikleri i¢in anlasamazlar. O gemiyi ve
miirettebatim1  alip Iskender’in yanma getirirler. Iskender de bunlarla
anlasamaz. Halbuki Iskender’in yaminda biitiin dilleri bilen terciimanlar
olmasina karsin, bu insanlarin dillerini kimse anlayamaz.

Hekimler diisiiniip Iskender’e bir 6neri sunarlar. Bu &neriye gore
kendilerinden bir kisi o dillerini bilmedigi kavme mensup bir kadmn ile
evlenecek. Bu evlilikten dogacak ¢ocuk da anne ve babasinin dillerini
ogrenip, hem annesi ile babasi hem de iki kavim arasinda terciimanhk
yapacakt1. iskender’in de bu goriisii kabul etmesi iizerine, bir kavimden bir
erkek ile diger kavimden bir kadn evlendirilir. Bu evlilikten bir cocuk
diinyaya gehr Bu ¢ocuk hem anasmin hem de babasmm dillerini ogrenerek
her iki kavim arasinda terctiman]ik yapmaya baglar®.

Erdebili, bu kissadan hareketle, ruh ile beden arasinda bir vasita olan
hayvani ruhun Snemini belirtmek istemistir. Ciinkii hayvani ruh, insani ruh
ve bedenin biriesmesinden meydana geldigi icin hem insani ruhu hem de
bedeni tamimaktadir. Ayni zamanda ise insani ruhun vatani olan ulvi dlem ile
bedenin vatani olan siiflf Alemi de bilmektedir.

Erdebili’nin bu gbriisiinden aym1 zamanda onun alemleri de {i¢c kisma
ayirdifim anlamaktayiz. Bunlardan birincisi bedenin vatani olan asagi yani
cisim Alemi, ikincisi hayvani ruhun ait oldugu dlem olan yukar: dlem ve
iigiinciisii da ruhun vatam olan asafilik ve yukarilik g1b1 vasiflarin
bulunmadif1 yakmlik dlemi (alem—1 kurb)’dir. Hayvani ruh cisme nispetle
yiice bir makamdadir. Eger kisi cisim aleminde kalirsa agag: olan alemde
kalir ve kendisi de asagi olur. Hayvam ruhun bulundugu 4lemde kalirsa
yukart alemde olmakla birlikte yine de Tanri’ya daha yakm olan dlemden
uzak kalir*!

Erdeblh nin ruh ve beden arasinda aracilik yapan varligin hayvani ruh
oldugu goriisi, felsefe tarihinde bu sorunun cevabini arastirmaya yonelxk bir
¢aba olarak goriilebilir. Zira ruh ve beden iliskisi sorununa deginen
filozoflar, ¢ogu zaman bsyle bir sorunu halledemedikleri icin, problemi
gecistirmeye veya yok farzetmeye c¢alismislardir. Platon’dan giiniimiize
kadar siiregelen problem ozellikle ruh ve beden arasindaki iliskinin nasi
saglandigi sorusu dzerinde neredeyse bir coziimstizliigiin var oldugunu akla
getirmektedir.

Islam diisiincesi tarihinde de insam olusturan unsurlar arasinda
aracilik eden bir varligin bulundugu goriisii degisik bicimlerde ele alnmustir.

- % Erdebili, 129-30.
41 Erdebili, 326-27.
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Bu goriislerde bazen hayvani ruh, bazen insani ruh, bazen latif cisim ve
bazen de bunlarm disinda bir varlik bu gorevi iistlenmistir. Erdebili’den
once bazi mutasavviflar tarafindan da hayvani ruhun, nefs-i nétika yani
insani ruh ile beden arasinda bir vasita olduguna dair goriigler ileri
siiriilmiigtiir”’, Erdebili’den sonra gelen bazi filozof ve diisiiniirlerin de araci
varlik ile ilgili goriislerine rastlamak miimkiindiir. Meseld, Celaleddin
Devvani’nin “Hakikatii’l-lnsan Veya Latif Cismin Ozellikler? adh
risalesinde, ruh ve beden iligkisi incelenmekte ve insani olusturan varliklar
arasindaki aract varliga dikkat cekilmektedir. Ancak bu araci varlik
Erdebili’de oldugu gibi hayvani ruh degil, insani ruhtur. Devvani insanmn
yogun (kesif) cisim, latif cisim ve ruh olmak tizere ig unsurun birlesmesiyle
olugtugunu soylerken, yogun cismin beden, latif cismin uykuda volculuk
- yapan cisim ve ruhun da iki cisim arasinda bag (rabita) oldugunu belirtir*

Bat diigiincesinde de ruh ve beden arasindaki iliski ve araci varhk ile
ilgili goriigler 6nemli bir sorun olarak goriilmektedir. Meseld Descartes gibi
filozoflar, ruh ve beden arasmdaki iligkiyi izah ederken bu iliskide aracilig
dogrudan Tanr’nin sagladigini sdylemek siiretiyle bir bakima sorunu ¢6ziip
kurtulmak istemislerdir. Descartes’a gore birbiriyle higbir ortak &zellige
sahip olmayan yani tamamen farkli iki cevherin etkilesimini ve insanda bir
birlik ve biitiinliik halinde bulunmalarmi dualist bir gercevede izah etmek o
kadar kolay degildir. Descartes’tan sonra ruh-beden arasindaki iliski ile
alakali degisik Oneriler ortaya atiinustir. Bu goriiglerden biri de,
Malebranche’in aracilik (okasyonalist) goriisiidiir. Malebranche’a gore ruh
ile beden arasinda nedensel bir iligki yoktur. liski gibi gériinen sey asiinda
Tanr’nin ruh ile beden arasinda yaratmis oldugu uyumdur. Baska bir
deyisle, Malebranche’a gére maddi maylar ruhsal olaylarm ve ruhsal olaylar
da maddi olaylarin meydana gelmesi icin birer vesile hiikmiindedir™.

Goriildiigii gibi felsefe tarihinde bu sorun hemen her filozofun
kendisine devredilmis bir miras olarak kucaginda buldugu sorundur.
Meseleye bu acidan bakildiginda Erdebili’nin yaklasimint sorunun ¢6ziimii
baglaminda ileri siiriilmiis bir ¢6ziim Onerisi olarak dikkate almamiz
gerekmektedir.

-Ruh ve bedenin oliim ve G&liimden sonraki hayat ile baglantisi
hakkinda da bilgiler veren Erdebili’ye gore 6liim sadece beden i¢indir. Insani
ve hayvani ruh igin 6liim s6z konusu degildir. Sayet bedenle birlikte bu iki
ruh da &lseydi, sevap ve ceza dlye bir sey olmazdi. Ancak beden uykuda
iken hayvani rub bedenden gegici olarak ayrilarak seyr-u siiliik eder. Bundan
da haz duyar, yemek, icmek ve sehvet gibi seylerden de hoslanir. Uyaniklik

42

= Cebecioglu, 543.

Recep Duran, “Devvani’nin Hakikaty'l-Insan Veya Latif Cismin Ozellikleri (Hassalari)
Risalesi”,' Bilim ve Felsefe Metinleri, yay. kur., Recep Duran, Remzi Demir, H.Gazi
Topdemir, C.1, 8. 1-2, 1992, 87 91.

Bkz, N. Malebranche Metaﬁazk ve Din Uzerine Goriigmeler, gev., Bedia Akarsu, Ankara,
199/ 152 vd.
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halinde ise bedene tekrar déner. Buna mukabil -insani ruh olitm disinda
bedenden ayrilmaz. Erdebill bu goriisiinti Kur’an-1 Kerim’in: “Allah, dlenin
olimm zamam gelince, dlmeyenin de uykusumda iken canlarim alir da
oliimiine hitkmettigi cam alw, tekini muayven bir vakte kadar bwakn™?
ayetine dayandirmaktadir. Erdebili’ye gore bu ayet, insanda hem insani hem
de hayvani ruhun bulundugunu gdstermektedir. Bu ruhlardan insani ruh
ancak}éilﬁmle bedenden ayrilirken, hayvani ruh uyku esnasinda da bedenden
ayrihr™.

Erdebili’nin hayvani ruhun beden uykuda iken avrilip uyaninca geri
gelisini savunan goriisi, filozof ve mutasavviflarin goriisiintin aksine bir
goriigtiir. Mutasavviflarin  goriisiine aykindir ¢iinkii onlara gore Oliim,
hayvani ruhun bedenden ayrilmasidir. Hayvani ruhun bedenden ayrilmasiyla
zorunlu olarak insani ruh da bedeni terk eder. Demek ki ruh- beden
iliskisinin diizenli ya da diizensiz olmasim saglayan gii¢, hayvani rubtur®’.
Filozoflarin goriisiine de aykiridir, zira' filozoflara gére uyku esnasinda
bedeni terk edip uivi dlemlere yiikselen insani ruh denilen nefs-i natikadir.
Zaten filozoflara gore insanda, hayvani ruh diye bagimsiz bir ruh
“bulunmamaktadir. Insandaki hayvani denilen ruhb, insani ruhun bir 6zelligi
olarak kabul edilmektedir:

SONUC

Tiirk diistince ve irfan tarihinin 6nemli bir sahsiyeti olan Seyh
Safiyuddin Erdebili, insanmn beden, nefs, ruh ve gdniilden. olustugunu
stylemektedir. Onun ileri stirdiigii bu kavramlar hakkindaki goriiglerini
felsefl bir bakis acistyla degerlendirmeye calistiimiz bu arastirmadan elde
ettigimizi sonuglari su sekilde swralayabiliriz: Bu sonuglardan birincisi, her
ne kadar kendisini bir filozof olarak belirtmese de Erdebili’nin bir problemi
incelerken sergilemis oldugu tavir tam bir filozof tavri olarak goriilmektedir.
‘Bunun en giizel Ornedi ise insami oiusturan temel &geler hakkindaki
goriisleridir. Bu goriiglerden nefs ve ruh ile ilgili daginik bir bicimde verdigi
bilgileri bir araya getirdi8imiz zaman, Erdebili’nin s6yle bir diisiinceye sahip
oldugunu gormekteyizz Ruh ile nefs c¢ogu kere birbirinin yerine
kullanilmasina ragmen. nefs ruhu da icine alan daha siimullii bir kavramdir.
Ruh, nefsin bazi mertebelerine verilen addir. Nefsin her mertebesi
epistemolojik anlamda irdelenmesinin yanmda ayni zamanda ontolojik
olarak da ayrmt bir varlik haline gelmistir. Meseld, emmére, levvime,
miilheme ve mutmainne gibi nefsler farkli mertebeler olmasinin yaninda

45 Ziimer 39/ 42. Bu ayet bazi mitfessirlere gore insani ruh olarak yorumlanmaktadir. Bkz.,

Razi, C. 19, 195.

4 Erdebili, 114. _

- Aliyyi’l- Kari, el- Fikhu’l-Ekber Ii Imam Ebi Hanifz, Beyrut, Darul Kiitibi’l [imiye,
1979, 84; amlf, Serhu’l Emali, Istanbul, 1404, 45; Sah Veliyynllah Dihlevi,
Huccetullahi’Baliga, C.1, ¢ev., Mehmet Erdogan, Istanbul, 2003, 116-17.
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aym zamanda ayr1 bir varlifa da sahiptir. Dolayisiyla nefsler hem mertebe
hem de varlik olarak birbirinden ayr1 gergekliklerdir. Erdebili’nin bir bagka
Gzgiin goriisii ise beden ile ruh arasindaki iletisim sorununun tespiti ve bu
sorunun ¢Oziimii. icin hayvani ruha yiikledigi gérevdir. Zira hayvani ruh,
Erdebili tarafindan diisiince tarihi boyunca, beden ile insani ruh arasinda bir
tiirlii kurulamayan bir iletisimi kurmakla gérevlendirilmistir. Erdebili’nin
Ozgiinliigii acisindan bu fikir 6nemlidir.

Arastirmadan elde ettifimiz bir bagka sonu¢ ise géniil kavramna
yiiklenilen anlam ile gonliin terciimanligt meselesidir. Tanri’nin kendisine
akittign véridatlar1 aktarmasi bakimindan gonliin terciimanhi@ fikri de
Erdebili’nin dzgiin denilebilecek gsriislerindendir.
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