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SOCIAL LIFE IN ARDABIL BETWEEN DAR AL-IRSAD AND
BAYT AL-FAWAHISH IN THE MIDDLE OF XIV CENTURY

Namiq MUSALI / .
Prof. Dr., Kastamonu Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Faktiltesi,
Tarih Béliimt, nmusali@kastamonu.edu.tr

Oz

XIV. ytizyd ortalannda Erdebil sehri Safeviyye tarikatinin merkezi konumuna sahip olup,
miihim bir irsat merkezi (Darti'l-Irsad) olarak gériillmekteydi. Ancak séz konusu déneme
ait belge ve kaynaklanin detayli bir sekilde arastinimast sonucunda Safeviyye seyhlerinin
bu sehirdeki irsat faaliyetlerinin hi¢ de kolay ilerlemedigi anlasilir. Once IlThanl, daha
sonra ise Celayirli devletleri icinde énemli bir zanaat ve ticaret merkezi, ugrak yeri ve
kavsak noktast olan Erdebil sehrinde sadece miiminlerin ve stfilerin yasadiklan
dtistiniilemez. Bahse konu dénemde burada dini kurallara ézen gdstermeyen bazi
ztimrelerin de gecici veya kalict olarak ikamet ettikleri bellidir. Bu yillarda sosyal hayatin
bir gercegi, ekonomik ve ticari iliskilerin bir parcast olarak Erdebil'de hirsizlik, sarapcilik,
tefecilik, kumar ve fuhus gibi Islamiyet'le bir araya sigmayan olaylarnn vuku buldugu
gézlemlenir. Makalemizde sehrin dindar kesiminin ve ézellikle de Safeviyye Dergahi'min
bu tarz temaytillere karst miicadelesi ele alinmis ve bu baglamda Beytii'l-Fevahis adli
genelevin kapatiimasina yénelik girisimler tizerine odaklanilmistir. [lhanhlann son
zamanlannda yapilan bu tarz girisimlerin hicbirisi basarli olamamustir. Celayirliler
doneminde Erdebil'de sarapgiligi ve fuhsu yasaklayan bazi fermanlann verildigi
bilinmektedir. Fakat bunlar bile bahsi gecen sehirde dini muhite aykirt ugras alanlanna
son verilmesi igin yeterli olmamustir. Béylece birbiriyle tezat teskil eden yasam bigimleri
paralel bir sekilde Erdebilin sosyal yapist icinde kendi varligini stirdiirmeye devam
etmistir.

Abstract

Inthe middle of the 14th century, the city of Ardabil was the center of the Safavid Stfi order
and was considered an important center for religious propaganda (Dar al-Irshad).

However, as a result of a detailed study of the documents and sources of the period under
review, it becomes clear that the spiritual activity of the Safavid sheikhs in this city did not
progress easily. It is impossible to imagine that only believers and Sufis lived in Ardabil,

which was an important center of crafts and trade, a beaten track and a crossroads in the
states of Ilkhanids and Jalairids. Obviously, some groups that clearly violated religious
rules also temporarily or permanently resided here during the specified period. During
these years, events such as theft, winemaking, usury, gambling and prostitution, which
are incompatible with Islam, took place in Ardabil as a reality of social life and as a part of
economic and trade relations. Our paper discussed the struggle of the religious part of the
city and especially the Safavid lodge of dervishes against such inclinations, and in this
context we paid special attention to the efforts to close the brothel called Bayt al-Fawahish.

None of these attempts, undertaken during the last period of the Ilkhanids, were crowned
with success. It is known that during the Jalairid period, decrees were issued prohibiting
winemaking and prostitution in Ardabil. However, even these were not enough to put an
end to the fields of activity that contradicted the religious environment in the city. Thus,

opposite lifestyles continued to exist in the social structure of Ardabil in parallel.

Bircok Musliiman tilkenin tarihinde Islami topluluklarin Ortacag tarihinin bazi

problemlerine iliskin yazili ve resmi olmayan yasaklarin var oldugu ve Musliman

arastirmacilarin bu konularla ilgili kendilerine karsi bir nevi sansir uyguladiklar:

gozlemlenmektedir. Bilingli veya bilincalt1 bir sekilde uygulanan bu tarz tabularin

ozellikle de Musliman toplumlarda cinsellik ve seri agidan yasaklanan eylemler
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lUzerinde yogunlastigini séyleyebiliriz. Netice itibariyla Misliman tarihg¢ilerin tercih
etmedikleri bu tip “tehlikeli konular” gayrimuslim arastirmacilarin ilgi odagina
dontistiyor ve kasithh veya kasitsiz olmak suretiyle Musliman halklarin sosyal
tarihine dair pek cok yanlis yorumlarin yapilmasina sebebiyet veriyor. Séyle ki bazi
oryantalistlerin, degisik Muisliiman tilkelerin tarihinde rastladiklari ve Islami yasam
bicimine aykir1 olan birtakim mustesna olgular1 halkin ve toplumun tamamina
atfetme egilimi icinde bulunduklarina tanik oluyoruz. Musliiman bilim insanlarinin
bu hususlarda ya tam suskunluk ya da inkarci bir yaklasim sergilemeleri bu tarz

girisimlere daha fazla meydan vermis gibi gbztiktiyor.

XIV. ytizyil ortalarinda Turk-islam aleminin énemli bir irsat merkezi, ilim ve
irfan havzasi olarak bilinen Erdebil sehrinin sosyal hayatinda Islamiyet’e aykir1 baz
hususlarin yer almasi ve bu etkenlerle sehrin muhafazakar muhiti arasinda strekli
bir catismanin var olmasi gercegini bu makalemiz cercevesinde incelemis ve
degerlendirmis olacagiz. Oncelikle sunu belirtelim ki Erdebili sadece bir érnek
olarak aldik. Elbette ki benzeri hususlar déonemin diger pek cok diger Musliiman
sehirlerinde de gortlmekteydi. Ayni zamanda calismamizda anlatacagimiz bazi
olumsuz yasam bicimlerinin o donemde Erdebil sehri veya Musliman toplum ic¢in
siradan ve yaygin hadiseler olduklarini varsaymak, tarihi olgulara yalniz son derece
hatali bir yaklasim tarzinin tirinQ olabilir. Ortacag Musliman topluluklarinda bu
gibi negatif hususlarin gértilmesini ve kaynaklara yansimis olmasini, o dénemin
ictimai yasami icinde bunlarin genel olarak kabul gérmesi ve toplum nezdinde hos
karsilanmasi seklinde degil, bu olgularin, toplumsal ahlak normlarnyla celisen ve
catisan sira dist unsurlar olduklar yéniinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.
Islami muhit ile tam bir tezat teskil eden bu faktérlerin Ortacag’a ait belgelere,
tarihi ve edebi eserlere yansimasi, catisma ortami meydana getirdiklerinden ve

ekstrem bir 6zellige sahip olduklarindan kaynaklanmaktadir.

Safeviyye tarikatinin muritlerinden olan Ibn Bezzaz Erdebili'nin 1358 yilinda
tamamladigr “Safvetii’s-Safa” adli Farsca eseri, Sems-i Miunsi diye bilinen
Azerbaycanli devlet memuru Muhammed b. Hindusah Nahcivani’nin 1365 yilinda
Celayirli sultan1 Seyh Uveys’e sundugu “Destartil-Katib fi Ta'yinil-Meratib” adh
muinseat mecmuas1 ve Erdebil tarihiyle ilgili bazi belgeler bu calismamizin baslica

ana kaynaklarini teskil etmektedirler.
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1. XIV. YUZYILDA ERDEBIL’IN SIYASI VE SOSYO-EKONOMIK DURUMU

Erdebil sehri, gintimuizde Iran Islam Cumhuriyeti smmirlarn icinde
bulunmasina ragmen tarih boyunca Azerbaycan cografyasinin bir parcasi olarak
gorulmustir. Adi gecen sehir 1220-1221 yillarinda birka¢ kez Mogol birliklerinin
saldirilarina maruz kalarak buytik élctide yikilmis, Ilhanl devrinde ise yeniden insa
edilmistir (Bala, 1964, s. 290). Gazan Hanin (1295-1304) reformlar1 neticesinde
[lhanli Devleti'nde meydana gelen pozitif gelismeler Erdebil sehrini de kendi etkisi
altina almistir. 1301 yilindan itibaren Safeviyye tarikatinin merkezi haline gelen
sehir, XIV. yuzyilda siyasi, iktisadi ve dini acilardan Onemli bir merkeze
dontismustir. Bu dénemde Azerbaycan’in dokuz timeninden birini teskil eden
Erdebil timeni dort nahiyeden olusmaktaydi: Erdebil, Halhal, Darmerzin ve
Sahrud. ilk tic nahiyenin her birine 100 kdy bagliydi. Sadece sonuncu nahiye olan
Sahrud nahiyesi daha kuctik olup, 30 kdyden ibaretti. Erdebil sehri hem bu
timenin hem de bu timene bagh Erdebil nahiyesinin idari merkeziydi (Kazvini,

1983, s. 43-45).

XIV. yuzyilin baslarinda filhanhlarin Unli veziri Resideddin Fazlullah
Hemedani’nin oglu Emir Ahmed’in Erdebil valisi gérevinde bulundugunu goértiyoruz
(Rasideddin, 1971, s. 323-337). Sultan Ebu Said Hanin iktidar yillarinda (1316-
1335) ise Erdebil hakiminin 6nce Baytimur adli bir emir olduguna, ardindan
burasinin Muhammed Bey adli feodalin adindan Huseyin isimli bir sahne
tarafindan yonetildigine, daha sonra ise Ahi Bale Tebrizi'nin adamlarindan olan
Zeki adli bir sahnenin idaresi altinda bulunduguna sahit oluyoruz (Erdebili, 1373,
s. 738, 748, 819-820). Sultan Ebu Said Han birkac kez Erdebili ziyaret etmis ve
burada Safeviyye tarikatinin kurucusu olan Seyh Safiyeddinle goérismusti

(Erdebili, 1373, s. 348, 568-570, 792, 867, 907, 910-912).

Adi gecen hiikiimdarin 6liimu Uizerine Ilhanl saltanati icinde bas gdsteren
karisikliklar Erdebil’e de sirayet etti. Bir taraftan siyasi istikrarsizlik, diger taraftan
ise kuraklik ve veba salgini nedeniyle Azerbaycan’in diger bolgeleri gibi Erdebil de
XIV. yuzyil ortalarinda buiytik badireler atlatti. 1336-1338 yillar1 arasinda Erdebil,
Celayirli Seyh Hasan’in adamlarindan olan Emire Kuladhdtz Erdebili tarafindan
yonetildi. 1338 yilindan itibaren ise burasi Cobanilerin artan tesiri altinda kaldi.
Melik Esref Cobani’nin fiili olarak Azerbaycan’a htikmettigi donemde (1344-1357)
Erdebil’de emirlik yapmis olan sahislardan Bey Caruk (Sirazi, 1390, s. 145) ve
Mevlana Ebu Bekr’in (Erdebili, 1373, s. 1059-1060) isimleri malumumuzdur.
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1357 yilinda Melik Esref aleyhine Azerbaycan’a sefer eden Altinorda hamni
Canibek’in ytiz bin kisilik ordusuyla beraber Erdebil yéresine ugradig: bilinmektedir
(Hafiz Ebr(, 1380, s. 292; Kummi, 1383, s. 27-28). 1359 yilindan itibaren Celayirli
Devleti'nin sinirlart icine alinan Erdebil, Seyh Uveys’in hakimiyetinin sonlarinda
soyurgal! statliisi ile onun oglu Sehzade Ahmed’e mahsustu. Bu durum Sehzade
Ahmed’in agabeyi olan Sultan Huiseyin’in déneminde (1374-1382) de devam etmisti.
1375-1376 yillarinda gecici olarak Tebriz’i Celayirlilerden almayi basaran Siraz
merkezli Muzafferiler Devleti htikimdar1 Sah Stca “Erdebil ve Seravi kendi oglu
Sultan Uveys’e vermisti” (Hafiz Ebra, 1380, s. 507). Lakin onun buradaki
hakimiyeti sadece ti¢ dort ay stirmus ve cok gecmeden Celayirlilerin Azerbaycan
uzerindeki iktidar1 yeniden saglanmisti (Alizade, 2012, s. 365). Bu doénemde
Erdebil’in sahibi olan Sehzade Ahmed, oranin yénetimini kendi hizmetkarlarindan
olan Ferruhzad oglu Hamza'ya vermisti (Hafiz Ebra, 1380, s. 581). Celayirli Ahmed,
kendi agabeyi Sultan Huseyin’i tahttan indirerek iktidara gectikten sonra Erdebil’in
yonetimi Cagirli (Cakirll) ailesine intikal etmis ve Emir Timur’un seferleri sirasinda
bu aile Timurlulara itaat géstermisti. Neticede Emir Timur, bu ailenin reisi olan

Emir Bistam Cagir’i Erdebil hakimi olarak onaylamisti (Manz, 2007, s. 131).

XIV. yuzyilda Erdebil’de dokumacilik, dericilik, metal isleme, agac isleme,
comlekcilik, insaatcilik, gida Uretimi gibi zanaat dallarinin gelisme kaydettigi
gozlemlenir. Burada ayni zamanda hizmet sektdri ile i¢c ve dis ticaret iliskilerinin de
6nemli rol oynadigini, darphanenin faaliyet gésterdigini s6yleyebiliriz. Mirza Bala’ya
gore Hilafet devrine nazaran Ilhanli déneminde Erdebilin ticari acidan &énemi
artmist1 (Bala, 1964, s. 290). XIV. ylzyilda Erdebil; ticari ehemmiyeti, Ginlti bir
tarikat merkezi olmasi, cografi ve stratejik konumu sayesinde cok muihim ugrak
yerlerinden birine dontismustd. Ticari bakimdan Erdebil, dort yol kavsag: tizerinde
bulunan bir sehir olarak nitelendirilmekteydi (Erdebili, 1373, s. 882). Burasi Iran’in
iclerinden gelip Sultaniyye tizerinden Kafkaslara uzanan ve “sahrah-i simali” (kuzey
ana yolu) diye isimlendirilen glizergdhta bulunan en 6nemli noktalardan biriydi
(Bartold, 1971, s. 201). Bunun yani sira Hazar kiyilarindan, 6zellikle de Lenkeran
ve Astara sehirlerinden Tebriz’e dogru uzanan ana yol da Erdebil’den geciyordu. Bu
donemde sadece cesitli Musliman Ttulkelerden degil, uzak Cin’den bile Erdebil’e
ticcarlarin geldigine tesaduf edilmektedir (Erdebili, 1373, s. 304-305). Tuccarlarin

yani sira Islam aleminin mubhtelif diyarlarindan Safeviyye tarikatina baghh olan

1 Dar anlamiyla soyurgal, Orta Cag’in sonlarinda ve Yeni Cag’da Tiirk ve Iran cografyasinda hiikiimdar
tarafindan kendi baglilarina verilen, vergi muafiyeti bulunan, veraseten gecebilen bir toprak bagisiyd:
(Olmez, 2009, s. 388-389).
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muritler de Erdebil’e sik sik ziyarete gelmekteydiler. Daha Seyh Safiyeddin’in
mursitliginin ilk zamanlarinda Mevlana Abdulmelik Perniki tarafindan yapilmis
olan bir hesaplamaya goére Uic ay boyunca sadece Tebriz yoluyla Erdebil’e seyhi
ziyaret etmek Ulizere gelenlerin sayist 13 bin kisiyi bulmustu (Erdebili, 1373, s. 796,
1107-1108). Ayrica Mogol ordularinin ve kalabalik maiyete sahip feodallerin stirekli
ugradiklart Mugan kislagina ve Sayin yaylagina yakin bir mevkide bulunmasi, bu
topluluklarin ihtiyaclarini 6demek adina Erdebil sehrinin zanaat ve hizmet

sektorlerinde cesitli dallarin gelisimine yol acmisti.

XIV. yuzyil ortalarinda Erdebil bélgesinin sosyo-ekonomik hayatinda pek cok
sikintilarin da var oldugunu géz ardi etmemek gerekmektedir. Daha [lhanli Devleti
yeni kuruldugu siralarda askeriyenin tst diizey kademelerinde bulunan ve buyuk
hayvan surulerine sahip olan gocebe veya konargdcer asiret emirleri ziraat
alanlarini gasp ederek otlak yerlerine dénustiriyor ve bdylece kirsal alanlarda
yerlesik halka 6zgQ tarim isletmeleri bask: altina alinmis oluyordu (Alizade, 2012, s.
140; Piriyev, 2003, s. 195). Gazan Hanin reformlar1 sayesinde buyuk 6lciide bu
sUrecin 6nline gecilmisse de, gocebe feodallere bagli asker ve asiretler ile yerlesik
halkin yasam bicimleri ve ekonomik wugras alanlar1 arasindaki farkliliklarin
sebebiyet verdikleri catismalar tam olarak engellenememisti. lhanli komutanlarina
bagli asker ve asiretlerin Erdebil civarindaki koéyleri bastiklarina, Cciftcilerin
tahillarina, yik ve binek hayvanlarina el koyduklarina, bazi asiretlerin kendi
surulerini ziraat alanlarinda otlattiklarina, askeri seferler sirasinda ise kalabalik
suivari birliklerin tarlalar: ¢cigneyerek gectiklerine dair cok sayida bilgiler kaynaklara
yansimistir (Erdebili, 1373, s. 404-405, 608, 617, 619, 752, 1158-1159). Koyluler
ayni zamanda agir vergiler 6demek ve mukellefiyetler yerine getirmek zorundaydilar.
Bunlara uymayanlara ise igskence edilir, mallarina ve mulklerine el koyulur,
kendileri ve aileleri esir edilerek koéle gibi satiliyorlard: (Erdebili, 1373, s. 965-966).
Bu tarz baskilar karsisinda caresiz kalan pek cok kéyliuler kendi evlerini terk
ederek diger memleketlere gé¢c etmek zorunda kaliyorlard: (Erdebili, 1373, s. 239-
240). Zanaat ve ticaret ehlinin 6dedigi tamga vergisi de sehir ahalisinin sirtinda agir
bir ytke déntsmusti (Erdebili, 1373, s. 834). Bu gibi sorunlar sehirde ve onun
etrafinda koéylulerin ve yoksul sehirlilerin feodallere ve sehir aristokrasisine karsi

sinifsal mlicadelesini tetikliyordu.

[lhanli Devleti’nin bilhassa son déneminde meydana gelen siyasi huzursuzluk
ve dogal afetler Erdebil’de ve genel olarak Azerbaycan’in bircok bélgelerinde sosyo-

ekonomik sartlarin agirlagsmasina yol acti. Sultan Ebu Said’in 6limuinden (1335)
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Celayirli Devleti'nin Azerbaycan’a hakim olmasina (1359) kadar gecen sure zarfi
Erdebil icin c¢cok zor yillar olarak degerlendirilir. “Safvetii’s-Safa’ya gore, XIV.

yuzyilin ortalarina denk gelen bu dénemde Erdebil bélgesinde asagidaki sikintilarin

yasandigi goraltr:

a) Kuraklik sebebiyle meydana gelen kithk o dereceye vardi ki yer yer
yamyamlik olaylarina bile rastlandi. Ayrica sehirlerde yoksul insanlar kedi ve képek

yemeye basladilar. Hayvan lesleri bile gida olarak ttiketildi (Erdebili, 1373, s. 978).

b) Veba salgini nedeniyle cok sayida insan vefat etti (Erdebili, 1373, s. 978,
1048).

c) Melik Esref’in baskici politikasi ve vergi memurlarinin acimasiz ve kanunsuz
talepleri pek cok insanlarin yoksullasmasina ve bunlarin kendi memleketlerini terk
edip kacmalarina yol acti (Erdebili, 1373, s. 1029). O yillarda maddi sikintilar
yuzinden Erdebil’den Sirvan’a géc¢c etmeye mecbur kalan Unlt sair Arif Erdebili,

“Ferhadname” adli mesnevisinde bu durumu su sekilde tasvir etmistir:

“Memleket unuttu her tir kanunu,
Herkes yagmaladi bir yandan onu.
Zulmiin uzun oldu her yerde eli,

Harabe eyledi bu abat ili” (Ordobili, 2007, s. 30).2

Iste bu sorunlar XIV. yuizyill ortalarinda Erdebilin sosyal hayati icinde
rastlanan birtakim negatif olgularin nispeten artis géstermesinde ve tedirgin edici
boyutlara ulasmasinda 6nemli rol oynamislardir. Celayirli Devletinin duruma
hakim olmasiyla beraber Erdebil’de hayat sartlarinin nispeten normale déndugu
gozlemlenmektedir. Buttiin XIV. ytzyil boyunca Safeviyye Tekkesi Erdebil sehrinin
sosyal iligkiler sisteminin aktif bir parcasi olarak, boélgenin manevi, siyasi,
ekonomik ve kultiirel hayatinda mtihim bir mevkie sahip bulunmustur. Sehrin
manevi muhitini sekillendiren bu tekkenin s6z konusu dénemde yurtattigi

faaliyetlere asagida kisaca g6z atmanin yararh olacagini distinduik.

2. SAFEVIYYE TEKKESi VE ERDEBIL’IN IRSAT MERKEZi HALINE
GELMESI

Safeviyye tarikatinin kurucusu olan Seyh Safi veya tam adiyla Seyh Safiyeddin
Ishak, 1252 yilinda Erdebil’in Kelhtiran kéytinde dogdu. Gencliginde Stihreverdiyye

tarikatinin Ebheriyye kolundan gelen ve Zahidiyye tarikatinin kurucusu olarak

2 Orijinali Farsca olan bu mesnevinin Azerbaycan Turkcesine yapilan manzum cevirisinden
yararlanilmistir.
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bilinen Seyh Taceddin Ibrahim Zahid Geylani’nin miiritleri sirasina katildi. Zamanla
Seyh Zahid’in en yakin adamlarindan birine déntstil ve onun kizi Bibi Fatima ile
evlendi. 1301 yilinin Mart ayinda Seyh Zahid hayata veda etti. Vefat1 6ncesinde
yaptig1 vasiyete uygun bir bicimde Seyh Safi mursit oldu ve Erdebil’de tarikat 6nderi
olarak faaliyete basladi (Musali, 2018, s. 31). Gerek halk ve gerekse de ilhanh
Devletinin ileri gelenleri tarafindan buytk bir saygi géren Seyh Safi'nin nufuzu
Islam aleminin cesitli tilkelerine yayildi, muritlerinin ve vakiflarinin sayisi zaman
icinde buytk bir artis gosterdi. Azerbaycan vilayetlerinin ekseriyetiyle beraber Rum
diyarinda (Anadolu’da), ozellikle de Erzincan ve Amasya’da (Erdebili, 1373, s. 61-
62, 718), Turkistann Barckend sehrinde (Erdebili, 1373, s. 1126-1127), Suriyenin
Dimask sehrinde (Erdebili, 1373, s. 710, 786), Libnan’da (Erdebili, 1373, s. 139-
141), Misir’da ve Nil irmaginin yukar: boylarinda (Erdebili, 1373, s. 301-303, 587,
710), Magrib’de (Erdebili, 1373, s. 709), Altinorda baskenti Saray’da (Erdebili, 1373,
s. 1115), Hindistan’da (Erdebili, 1373, s. 1126), Serandib (Sri Lanka)’de (Erdebili,
1373, s. 1119), Hitay (Cin) ve Macin’de (Erdebili, 1373, s. 1121-1123) Seyh Safi
muritlerinin oldugu bilinmektedir. Ceyhun nehrinden Misir Memluaklerinin
hudutlarina, Hirmtiz’den Derbend’e kadar ilhanli Devleti’nin genis sinirlari icinde

pek cok yerde Safevi muritlerine rastlanmaktayd: (Erdebili, 1373, s. 1117-1118).

Boylece Seyh Safinin kurdugu tekke ve yUurtttigl propaganda sayesinde
Erdebil, Islam cografyasinin ve tasavvuf dleminin énemli maneviyat merkezlerinden
biri haline geldi ve Dartil-irsad diye anilir oldu. Kendisi de Erdebil ocaginin
muritlerinden olan Azerbaycanli sair Seyyid Kasim Envar bir siirinde Seyh Safi’yi su

sekilde over:

“Onun ile oldu meshur Erdebil,

Cemalinden buldu bir nur Erdebil” (Kummi, 1383, s. 11).

“Safvetii’s-Safa’da Seyh Safinin Erdebil ahalisini zalim idarecilere karsi
himaye ettigi, baskilara ugrayan zavalli insanlara tekkede siginak verdigi, halkin
sorunlarini ¢ézmek icin Ust dliizey devlet adamlariyla gorisme yaptigi, haksiz yere
hapsedilen insanlarin serbest birakilmas: icin devlet makamlarindan ricada
bulundugu ile ilgili cok sayida hikayeler aktarilmaktadir. Buyuk bir ictimai ve
manevi nufuza sahip olan Seyh Safi kendisinin temkinli davranisi, iliml ve
uzlastirici tavirlariyla Ilhanhi saltanati, yerel feodaller ve halk arasinda derin bir
ragbete mazhar olmustu. O, devlet ydnetimiyle muinakasaya girmeksizin halkin
problemlerini dile getirerek bu sorunlarin giderilmesine calisiyordu. Seyh Safi'nin

bu tutumu onun kendi dilinden so6yle anlatilmaktadir: “Dogru yola gelmeleri
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gerektigini, zalimlere 1limli ve temkinli bir sekilde soylliyoruz ve muhabbetin
tathiligini  goérdiklerinde zulmin aciligini  terk etsinler diye onlara karsi
miisamahakar davraniyoruz” (Erdebili, 1373, s. 662). Ilhanli dénemi miielliflerinden
Hamdullah Mustevfi Kazvini'nin 730/1329-1330 tarihli aciklamalar1 da “Safvetii’s-
Safa”daki bu bilgileri teyit etmektedir: “Seyh Safiyeddin Erdebili hayattadir. Arif bir
adamdir ve buyutk bir kabul gérmektedir. Soéyle ki Mogollarin ona tam bir ragbeti
vardir. O, bu kavmin (Mogollarin) cogunu halka eziyet etmekten alikoyuyor ve bu,

buyuk bir istir” (Kazvini, 1364, s. 675).

Bu acidan XIV. yuizyll baslarinda Ilhanli yoénetimi ve devlet gorevlileri
tarafindan Erdebil sehri Uzerinde olusturulan baski oraninin diger bolgelere
nazaran daha az oldugunu sodyleyebiliriz. 1334 yilinda Seyh Safi vefat edince, irsat
makaminda onun yerini oglu Seyh Sadreddin Musa aldi. 1335 yilinda Sultan Ebu
Said Hanin 6liimii tizerine ilhanli Devleti’ni saran anarsi ve huzursuzluk ortami
Erdebil Tekkesi’nin faaliyetlerini de olumsuz yoénde etkiledi. Ozellikle de Melik
Esrefin Azerbaycan’daki fiili iktidari doéneminde tekkeye karsi acikca baskilar
yapilmaya basladi. Bu baskilar sonucunda Seyh Sadreddin Erdebil’i terk ederek
Gilan’a siginmak zorunda kald: ve Altinorda hani Canibek tarafindan Melik Esref’in
yenilgiye ugratilmasindan sonra Erdebil’e donmeyi basard: (Aydogmusoglu, 2014, s.
56).

Celayirli hanedaninin Azerbaycan1 ele gecirmesiyle beraber Safevi ailesi de
rahat nefes almaya basladi. Bu dénemde hem Erdebil sehrinde hem de sehir
disinda Safeviyye Tekkesinin vakiflarinin sayis1 buytk bir artis gosterdi. Celayirli
Devleti, Safeviyye tarikatinin ekonomik anlamda glic kazanmasi icin gereken ortami
olusturdu ve onu himaye etti. 1392 yilinda Seyh Sadreddin’in 6limunt muteakip
irsat postuna oturan oglu Hoca Ali'nin seyhligi déneminde (1392-1429) ise
Safeviyye tarikati ile Timurlu hanedan: arasinda iyi iliskiler tesis edilmis oldu

(Musali, 2018, s. 31-33).

XIV. yuzyillda Erdebil, kendisinin sosyal, ekonomik ve kulttirel anlamda
gelisimini buytk olctide Safeviyye Tekkesi’ne borcluydu. Bu tekke sayesinde bahse
konu sehir, Toktamis ve Timurun Azerbaycan Uzerine seferleri sirasinda zarar
gormemis, ayrica feodaller arasindaki i¢ cekismeler esnasinda da herhangi buyuk
bir felaketle karsi karsiya kalmamistir. Safeviyye tarikatinin merkezi olmasi
sebebiyle Erdebil sehri kisa bir stire icinde Turk-Islam aleminin énemli dini
merkezlerinden birine déntsmustir. Donemin kaynaklar1 Erdebil halkini baslica

olarak mutedeyyin insanlar olarak tanitirlar. Hamdullah Mustevfi Kazvini, Erdebil
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sehrinden bahsederken; “Buranin sakinlerinin cogu Safii mezhebine amel ediyorlar
ve Seyh Safiyeddin Erdebili'nin muritleridirler” diye bir not dismektedir (Kazvini,
1983, s. 44). “Safveti’s-Safa’da Seyh Safi’nin mursidi Seyh Zahid’in dilinden

Erdebilin manevi durumu ile ilgili asagidaki aciklamalara yer verilir:

Erdebil 6ylesine hos bir yerdir ki onun tiyneti, saf itikat tiynetine
karismastir. Oranin ahalisinin imaninin sefasi bidatin
bulanikligindan, ko6t havadisten ve muhtelif mezheplerin
saibelerinden uzak kalmis ve arinmis durumdadir. Clinkt orada Ehl-
i stinnet ve cemaat disinda Rafiza, Mu‘tezile, Kaderiyye, Mtisebbihe,
Mticessime, Muattila ve bunlar gibi mezheplerin olusturdugu hilaf ve

ihtilaf yoktur ve olmayacaktir (Erdebili, 1373, s. 178).

1365-1370 yillar1 arasinda telif edilmis olan cografi bir risalede; Erdebil’de
cami sayisinin ¢ok fazla olmasina dikkat cekilmekte ve buranin halki genel olarak

abid ve dindar insanlar seklinde nitelendirilmektedir (inan, 2010, s. 59).

Fakat Erdebilin basat dini muhitinin monoton olmadigini séylemek
durumundayiz. S6z konusu donemde sehirde Safeviyye Dergahi’na bagli suafilerin
yani sira seriat ehlinin de oldugu bilinmektedir. Her ne kadar Seyh Safi seriat
kurallarina bagli oldugunu séylemis ve sufileri; “Her kim ayagini seriat
cercevesinden kenara koyarsa, kendi ayagini kirmis olur” (Erdebili, 1373, s. 417)
diye uyarmis olsa da, onun tasavvufa dayali fikir diinyas: ile Erdebil’in resmi din
adamlarinin ideolojik bakislar1 arasinda belirgin farkliliklar vardi ve bu celigkiler
bazen taraflar arasinda gergin ortamlarin meydana gelmesine sebebiyet veriyordu.
“Safvetii’s-Safa’da Seyh Safinin Erdebil ulemasindan Mevlana Nizameddin ve
Mevlana Abdulaziz Merhesti, Erdebil sehrinin kadis1 Mevlana Nasireddin, Virance
kéytinden olan Kadi Ebu Bekr, Cagatu nahiyesi ahalisinden Hanefi mezhepli
Mevlana Hizir vd. gibi din adamlariyla zaman zaman tartistigi Uizerine bilgiler
aktariliyor (Erdebili, 1373, s. 568-570, 572-574, 745, 747, 804, 852, 863, 865-866,
913, 939, 991). Mevlana Nasireddin ile Seyh Safi arasindaki mtinakasalar daha
derin iz birakmis, hatta iki defa onlarin taraftarlarinin da katilimiyla sehirde ictimai
asayisi ihlal edecek bir bicimde kavga ve carpismalarin vuku bulmasi tehlikesi
ortaya cikmistir. Lakin son anda bu iki dini liderin tesebbusiyle problemler
muzakere edilerek ¢c6zUlmuUs ve istikrar geri gelmistir (Erdebili, 1373, s. 883-884,
952). Seyh Sadreddin’in déneminde de tarikat ve seriat ehli arasindaki iliskilerde
belli bir kirginligin oldugu goézlemlenir. Séyle ki adi gecen seyhin oglu Sihabeddin
Mahmud medrese egitimi gérmus ve netice itibariyla seriat yanlisi tavir takinarak

tasavvufa mesafeli davranmisti. Boyle olunca Seyh Sadreddin onu ve evlatlarini
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miras hakkindan mahrum birakmisti. Sihabeddin Mahmud, Erdebil etrafindaki 18
tarlasin1 Seyh Safi Tarbesi’ne vakfetmisse de, bu vakiflarin gelirlerinin sadece seriat
kurallarina daha fazla bagl gérdiigti, Kur’an hafizi olan ve Safeviyye Tekkesinin
Dart’l-Huffaz bélumtinde calisan gorevliler arasinda paylastirilmas: sartini 6ne

sturmustt (Ghereghlou, 2017, s. 818).

3. ERDEBIL’DE DARU’L-IRSAD TANIMIYLA CELISEN SOSYAL YASAM
GERCEKLERI

Erdebil sehrinde dindarlik, baskin bir yasam tarzi olmasina ragmen bu sehrin
sosyal hayatinin tek realitesi degildi. Zira kaynaklari inceledigimizde Erdebil
sehrinin giinltik hayatinda Islamiyet’e aykiri birtakim egilimlerin géruldagiini ve
sehrin dindar halkinin bu gibi durumlardan rahatsizlik duydugunu anliyoruz.
Sehrin dini camiasmin itiraz ettigi ve Islami yasam kurallariyla bagdasmayan

olgular1 asagidaki sekilde siralayabiliriz:
a) Hirsizlik olaylari

“Safvetii’s-Safa”’daki bilgiler bu doénemde Erdebil’de hirsizlik olaylarinin
rahatsiz edici bir seviyeye ulastigini géstermektedir. Soéyle ki Erdebil ulemasindan
Mevlana Nizameddin’le yaptig1 bir sohbet sirasinda Seyh Safinin; “Bu sehirde fasik,
zalim, sarap icen, hirsiz ve bunlar gibi diger insanlar vardir” diye sikayet ettigi
bilinmektedir (Erdebili, 1373, s. 572-573). Seyhin bu konuda tedirginligi icin
yeterince sebep vardi. Clinkd o yillarda Erdebil’de hirsizlik olaylari o kadar artmisti
ki hatta sehrin en kutsal ve dokunulmaz mekani olan Safeviyye Tekkesi'nden bile
defalarca hirsizlik yapilmis, buradan hali ve ayakkabi gibi esyalar calinmisti
(Erdebili, 1373, s. 805, 823-824, 831, 841, 857). Bir keresinde Seyh Safinin kendi
ayakkabilarini bile hirsizlar calip gotirmuslerdi (Erdebili, 1373, s. 946). Bunlarla
birlikte Erdebil etrafinda Seyh Safi’ye mahsus tarlalardan tahillarin calindigi,
seyhin ve muritlerinin atlarinin kacirildigi konusunda bilgilere rastlanmaktadir

(Erdebili, 1373, s. 373-374, 615, 627, 801, 933).
b) Riba (faiz) islemleri ve hile-i seriyye

Erdebil’in ticaret sehri olmas1 sebebiyle burada reva¢ bulan mesleklerden biri
de tefecilikti. “Safvetli’s-Safa”’dan belli oldugu tzere Erdebil’de tefecilerin (ribahor)
sayisinin artmasi Seyh Safi’'yi huzursuz eder ve o, meclislerde tefeciligi elestiren
konusmalar yapardi. Tefecilere dini kurallar1 hatirlatan Seyh Safi; “Tefecilik buiytik
bir glinahtir ve agir bir azaba sebebiyet verecektir” diye uyarida bulunur, onlara

karst mucadele verirdi. Seyhin aciklamalarindan belli oldugu kadariyla Erdebil
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tefecileri kendilerini hakli cikarmaktan o6tari “seri hile” denilen usulden
yararlaniyorlardi. S6yle ki onlar borg¢ verdikleri sahistan gérintirde fazla para talep
etmiyor, ancak bor¢luya herhangi bir Girtint gercek fiyatindan defalarca ytiksek bir
meblag karsiliginda satarak, verdikleri borcun faizini de s6z konusu uUrtinun fiyati
lUzerine eklerlerdi. Tefeciler bor¢ verdiklerinde, bahsi gecen UrUinUn veresiye bir
sekilde satilmasi konusunda borclu ile aralarinda bir senet de imzaliyorlardi. Bu
amacla bayi (satici) ve musteri (alici) arasinda sahitlerin ve katibin istirakiyle yazili
bir anlasma yapilir ve veresiye alinmis olan Urtinin Ucretinin hangi muddette
O0denecegi lizerine mutabakata varilirdi. S6z konusu muddet bitince borg¢lu kisi,
tefeciye hem borcunu 6dtiyor hem de bu borcun faizini (ribh), “satin almis oldugu”
Urtinun fiyatinin yapay bir bicimde artirilmasi sonucunda tefeciye vermek zorunda
kaliyordu. ilk bakista siradan bir alis veris islemi gibi gdziiken bu uygulama,
aslinda muhafazakar Islami muhit icinde tefeciligin gizli sakli tezahtirtinden baska

bir sey degildi (Erdebili, 1373, s. 492-493).

Boylece Islam seriatinin faizi yasaklamasina ragmen ekonomik hayatin
gerekceleri bu yasagl htikimstiz kilmis ve pratikte birtakim hukuki formullere, seri
hilelere basvuru yapilmistir. Bu minvalle butin Ortacag boyunca Miusliman
dinyasinda para ticareti (faiz, riba) varligini stirdtirmtis, bununla alakal:1 olarak bir
nevi banka sbézlesme ve hizmetlerine benzer bir sekilde havale senetleri ve sarraflik
meslegi [slam aleminin ekonomisinde btiytik bir rol oynamistir (Turan, 2014, s. 70-

71).

Seri hile yo6ntemi sadece Urtin satisi Uzerinden degil, kira so6zlesmeleri
araciligiyla da gerceklestiriliyordu. Erdebil tefecilerinin faaliyetleriyle ilgili bazi
senetler zamanimiza kadar ulasmistir. 646 yilinin Safer ayina (26.05-23.06.1248)
ait bir bor¢c senedine (karzname) gére Ebu Bekr b. Ebtil-Kerem b. Huseyin adli
sahis, Erdebil’de saraclik meslegiyle ugrasan Cemaleddin Muhammed b. Ali b. Haci
Baba’dan on yillik bir stire i¢in 20 dinar bor¢ almis ve bunun karsiliginda Kelhuran
koytindeki arazisini rehine koymustu. Bor¢ veren sahis ise bu araziyi kira
sOzlesmesi ile yeniden borcluya vermis ve yillik kira hakkini da 5 dinar olarak
belirlemisti. Boéylece borclu, rehine koymus oldugu arazisinden yararlanmasi
karsiliginda on yillik bir stire zarfinda 50 dinar para 6édemek zorunda kalmisti.
Nihayetinde seri hile usultine gére borg¢ seklinde verilmis olan 20 dinarin yillik faizi,
fiili olarak S dinar teskil etmis, yani genel meblagin %25’ini olusturmustu. Bu
sOzlesme geregi borclu taraf, on yil icinde almis oldugu borctan 2,5 kat fazla bir

meblag 6édemeye mecbur birakilmist: (Gronke, 1982, s. 449-460).
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c) Kumarhaneler

1330Tu  wyillarin  ikinci yarisinda Erdebil’de devlete vergi 6deyen
kumarhanelerin olduguna ve Seyh Sadreddin’in bu mekanlar1 kapatmak icin

girisimde bulunduguna dair malumata rastliyoruz (Erdebili, 1373, s. 1055).
d) Sarap uretimi ve ttiketimi

Islamiyet’in sarabi kesin bir dille yasaklamasina ragmen seriat asirlar boyunca
Musliman dunyasinda sarap uUretimini ve tuketimini ortadan kaldiramamistir
(Matthee, 2014, s. 137-163). Mogol istilalarinin neticelerinden birisi de Musliman
toplum arasinda Islam ahlaki ile tezat teskil eden bazi unsurlarin sosyal yasam
icinde artis gostermesi ile ilgili olmustur. Bu baglamda sarapcilik ve sarap

tiketiminin de 6nceki dénemlere nazaran ytkselise gectigi gérulmustur.

XII. yuzyill sonlarinda ve XIV. yuzyil baslarinda Erdebil sehrinin “asagi
kapilarindan” birisi Derb-i Fukkaiyan (Biracilar Kapisi) diye isimlendirilmekteydi
(Erdebili, 1373, s. 642). Muhtemelen bu isimlendirme, sehrin s6z konusu semtinde
fukka uretiminin yaygin olmasiyla alakaliydi. Fukka; arpa ve kus Uzimunden
yapilan ve kuplerde muhafaza edilen bir bira tirtdir ve sarhos edici bir 6zellige
sahiptir. Safeviyye tarikatinin merkezi olmasina karsin Erdebil’de ve oraya yakin
olan Halhal ve Germrud gibi bazi bélgelerde sarap icilmesine iliskin “Safvetii’s-
Safa”’da cok sayida hikayelere rastliyoruz. Bu bilgiler gerek sehir sakinleri gerek
sehir etrafindaki koylerin yerlesik halki ve gerekse de bilhassa konargdcer asiretler
arasinda sarap tuketiminin mevcut oldugunu goéstermektedir. Hatta Seyh Safinin
bazi muritleri arasinda bile mursidin iradesine aykir1 olarak sarap icilmesi
olaylarnyla karsilasiyoruz (Erdebili, 1373, s. 368, 379, 384, 409-412, 572-573, 730,
853). Meshur sair Arif Erdebili, kendisinin “Ferhadname” adli mesnevisinde bir
bahcede humlar (kipler) dolusu sarabin muhafaza edildigi “hos bir humistan”dan
bahsediyor ve oray: “dostlarla eglenmek icin glizel bir mekan” diye nitelendiriyor
(©rdobili, 2007, s. 80-81). Erdebilli sairin ad1 gecen eserinde sarap icilmesini tasvir

eden diger misralara da rastliyoruz:

“Sad meclis kurdular yine her yanda,
Actilar humlar tez humistanda.
Meyden billur camlar gtin gibi elvan,
Aksinden Cam-1 Cem olmus dir sacan.
Cam glz rengi gibi kizil ve sari,

Gule dondurmustir o yanaklar:.

Bostanda can-basla dolanirdi cam,
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Haslar meclisine yetirirdi kdm” (9rdsbili, 2007, s. 106).

Daha Seyh Safi zamanindan itibaren Safeviyye tarikati Erdebil’de sarap
Uretilen, ttketilen ve satilan mekanlarin kapatilmas: istikametinde ciddi cabalar
sarf etse de, bu gibi istekler hakimiyet makamlarinca direnisle karsilasmisti
(Sohrweide, 1965, s. 113). Seyh Sadreddin’in irsat déneminin baslarinda Erdebil’de
devlete vergi 6deyen humarhanelerin (meyhanelerin) oldugu bellidir. Ad1 gecen seyh,
bunlar1 kapatmak icin sehir hakimine muracaatta bulunmussa da, olumlu bir
sonuca ulasamamistt (Erdebili, 1373, s. 1055). Bu durumun sonraki on yillar
boyunca da strdtgu anlasilmaktadir. Celayirli Devletinin Azerbaycan’ ele gecirdigi
ilk yillarda Erdebil sehrinde sarap tuketimi toplumsal duizeni tehdit edecek
boyutlara ulasmis ve sarhoslar sokak ve pazarlarda insanlari rahatsiz etmeye
baslamislardi. Erdebilli din adamlarinin Celayirli sultan1 Seyh Uveys’e miiracaati
lUzerine hiilkimdar, o zamana kadar sarapcilik muiesseselerinden alinan tamga-y1
sarap vergisinin defterlerden silinmesini, sarap Uretici ve saticilarinin ise suclu
bulunarak cezalandirilmasini emretmisti (Nahc¢ivani, 1976, s. 289-291). Fakat bir
sonraki fermanla bu yasaklarin sadece sehir icini kapsadig: ve sehir disinda sarap

satmanin bir iskali olmadig ifade edilmisti (Ravendi, 1383, s. 480).

Bu fermanlarin kagit uzerinde kaldigi ve fiili olarak uygulanmadig:
gorilmektedir. Zira Seyh Uveys’in oglu olan Erdebil hakimi Sehzade Ahmed 20
Zilkade 773 |/ 24 Mayis 1372 tarihinde vermis oldugu bir fermanla yeniden
Erdebil’de “sarap illetine” karsi mucadele verilmesi gerektiginin altini c¢izmisti
(Masse, 1938, s. 460). Bu olaylarin ardindan devlet katindan mutidahalelerle bu isin
cozillemeyecegini anlayan Safeviyye Tekkesi farkli yontemler kullanarak sarap
Uretimi ve tlUketimine karsi mucadelesini sUrdirmustir. Bu yillarda tarikat,
geleneksel olarak sarabi1 meneden propaganda ile yetinmemis, Erdebil’de
sarapciligin alanini daraltacak icraatlarda bulunmustur. Bunlardan birisi sarap
diikkanlarinin satin alinarak farkli amaclarla kullanilmasi olmustur. Ornegin bu
cercevede 778 yilinin Safer ayinin 21’inde (10.07.1376) Seyh Sadreddin kendi vekili
Nizameddin Abdulmelik b. Zeyneddin Ali araciligiyla Ahmedsah b. Emire
Fukkai’den Erdebilin Kasaplar pazarinda bulunan bir fukka dukkanini satin

almist1 (Sirazi, 1390, s. 113).

XIV. yuzyil ortalarinda Erdebil sehrinin sosyal yasam gerceklerinden birini
olusturan ve gerek Safeviyye Tekkesini gerekse de sehrin muhafazakar ntifusunu

uzun sure ugrastiran meseleler arasinda fuhus olaylarinin varligi da dikkat
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cekmektedir. Makalenin ilerleyen boélimtinde bahse konu doénemde Erdebil

sehrindeki fuhus problemini ayrintili bir sekilde ele almis olacagiz.

4. XIV. YUZYIL ORTALARINDA ERDEBIL SEHRINDE FUHUS VE
MUSLUMAN TOPLUMUN TEPKIiLERIi

Fuhus, diger insanlarin cinsel ihtiyaclarini tatmin etmek ic¢in bir insanin kendi
bedenini para veya diger sosyal egemenlik araclar karsiliginda satmasi seklinde
degerlendirilen, toplumsal ahlak kurallarina aykiri olmasina ragmen uygarlik tarihi
boyunca varligini stirdiren bir davranis bicimidir. Dlinya tarihinde klasik ticari
seks hizmetlerinin baslica li¢ tiriintin var oldugu kabul edilmektedir (Engels, 1990,

s. 71-72; Timer, 1996, s. 209-211):

- Bazi cok tanrili dinlerde, bulunduklari tapinaklarin yararina calisan rahibe
ve dansozlerin “kutsal” fuhsu;

- Kendi sahiplerinin c¢ikarlar1 dogrultusunda koélelerin zorunlu fuhsa tabi
tutulmasi;

- Ozgur fahiselerin profesyonel fuhsu.

Dogu tlkelerinin Eskicag tarihinde her U¢ fuhus tOrintn varlign tespit
edilebilmektedir. Fakat Islami toplumlar arasinda fuhsun sadece son iki sekli
mevcuttur. Seriatin bu konuda yasaklayici kurallarina ragmen Islamiyet’in ilk
zamanlarindan itibaren fuhus faaliyetlerinin yasa dist bir sekilde yuratuldaga
goruldu. Emeviler ve Abbasiler zamaninda yonetici siniflar arasinda goézlemlenen
yozlasma slireci de gayriahlaki yasam bicimleri icin uygun ortami olusturdu. Miladi
949 yilindan itibaren Fars ve Huzistan’da, 978 yilindan baslayarak ayni zamanda
Irak’ta hiikiim stirmis olan Biiveyhogullar hiikiimdar1 Adudtiddevle (6. 983) Islam
aleminde ilk kez fuhsa resmi bir statti verdi. O, bu meslegi icra eden kadinlari
vergiye bagladi ve Bagdatta Dartil-Kahbe adli genelev tesis etti. Hollandali
mustesrik Willem Floor’a gére bu kararin arkasinda yatan baslica iki sebep, gelirleri
artirmaktan ve bekar askerlerin sehvet duygularinin halka zarar vermesini
onlemekten ibaretti (Floor, 2010, s. 163). Buiveyhogullarinin ardinca Fatimiler de
fuhsu yasallastirdilar ve genelevlerden vergi toplamaya basladilar (Bozkurt, 1996, s.
213).

W. Floor’un tespitlerine gére, bu dénemde Islam alemindeki fahiselerin bliytik
bir bolimunu kéle kadinlar, az bir kismini ise 6zglir kadinlar olusturmaktaydi. Bu
kadinlar kendi musterilerinin sadece cinsel ihtiyaclarini karsilamakla kalmiyor,

ayni zamanda sakalasmak, muzik calmak ve sarkilar sdylemek vasitasiyla onlari

11090 L__




l Namiq MUSALI DTCF Dergisi 62.2(2022): 1077-1103

eglendirmeye calisiyorlardi. Adi gecen Hollandali mustesrik, bu becerilerinden
dolay1 fahiselerin Ucretlerinin de farkli oldugunu, ut calabilen ve glizel sesi olan
kadinlarin glnduzleri 2 dinar, geceleri ise 1 dinar karsiliginda musteri ile
bulustuklarini saptamistir. Esir edilmis olan kadinlar da genelevlere satilmaktaydi.
Selcuklular déneminde de Iran’da kavvadhane, azebhane veya nihanhane diye
isimlendirilen genelevlerin var oldugu konusunda bazi bilgiler mevcuttur (Floor,

2010, s. 164-168; Ravendi, 1383, s. 747).

Mogol saldirilart sirasinda yasanan ekonomik ve manevi ¢cokiis ve cok sayida
kadinin esir olarak alinmasi sonucunda fuhusta bir artisin gerceklestigi
gozlemlenmistir. Bu donemde eslerini savaslarda kaybetmis olan bazi kadinlar
yoksulluk ve sefalet icinde yasam cilesi ¢cekerken careyi fuhusta buluyor veya ileri
gelenler esir kadinlar1 musterilere satarak onlar1 fuhsa zorluyorlard: (Yilmaz, 2002,
s. 252). Ilhanh devrinde fuhus gayrimesru ve gizli bir meslek olarak degil, devletin
mevcut yasalar: cercevesinde sekillenen, yerel hakimiyet organlarinca himaye edilen
ve hazineye vergi O0deyen organize bir hizmet sektdorti olarak karsimiza cikar.
Musliman bir htiktimdar olan Gazan Han’in iktidarn yillarinda (1295-1304) fuhsun
kisitlanmasi icin bazi1 adimlar atildi; 6rnegin, dini yapitlarin etrafinda fahiselerin
faaliyeti yasaklandi, yeni genelevlerin acilmasi engellendi, fuhus yapmak istemeyen
cariyelerin bu ise zorlanamayacagi ve genelevlerde kendi rizasinin aksine olarak
calismaya zorlanan koéle kadinlarin devlet hesabina satin alinarak oradan
cikarilacagl karara baglanmis oldu (Ravendi, 1383, s. 471-472,480). Ancak bahsi
gecen Onlemler fuhsu ortadan kaldirmaya yetmedi ve ntfuzlu makamlarin bu tir
faaliyetlerde eli olmasi sebebiyle, bu dogrultuda alinmis olan kararlar da tam
anlamiyla uygulanmadi (Beyani, 2015, s. 109-110). Neticede Iilhanli Devleti
topraklarinda, 6zellikle de Bagdat, Tebriz, Sultaniye, Siraz, Kirman ve Harizm gibi
onemli merkezlerde genelevler acik bir sekilde faaliyetlerini strdirmeye devam
ettiler. Bunlardan hazineye her giin birka¢ timen vergi dahil oluyordu (Floor, 2010,

s. 170-171).

XIV. ylzyll ortalarinda Ilhanli Devletine bagh diger énemli kentler gibi
Erdebil’de de fuhsun var oldugunu goértiyoruz. Kanaatimizce Erdebil’in kervan
yollar1 izerinde miihim bir kavsak noktas1 olmasi, askeri birliklerin ve feodallere ait
kalabalik maiyetlerin yaylak ve kislak boélgelerine yakin bir yerde bulunmasi,
burada ucretli seks hizmetlerine talebin olusmasinda belirleyici rol oynamuisti.
[lhanli Devletinin diger sehirlerinde oldugu gibi Erdebil’de de fahiselerin buytik

cogunlugu kole kadinlardan mutesekkildi. Kole kadinlarin bir kismi savaslar

11091




l Namiq MUSALI DTCF Dergisi 62.2(2022): 1077-1103

sirasinda ele geciriliyor, diger bir kismi koéle pazarlarindan satin aliniyor, baska bir
kismi ise vergiyi 6deyemeyen sahislarin kendilerinin ve aile Giyelerinin 6zgurlikten
mahrum birakilmasi sonucunda koélelestiriliyorlardi. Bu dénemde Erdebil bolgesine
Gurcistan’dan da kole kadinlar getiriliyordu (Erdebili, 1373, s. 750). Seyh Safi
onderliginde Safeviyye Tekkesinin kolelige son verme girisimleri ise kismi basarilara

ragmen tam olarak olumlu bir neticeye ulasamiyordu (Erdebili, 1373, s. 666, 807).

XIV. yuzyil ortalarinda Erdebil’in en 6énemli fuhus mekan: Beytti'l-Fevahis idi.
“Safvetii’s-Safa”dan belli oldugu tUzere bu kurumun faaliyeti sehrin dini-
muhafazakar cevrelerince son derece menfi karsilanmasina ragmen yerel hakimiyet
organlar1 sehir divanina ek gelirler saglayan s6z konusu muessesenin kapatilmasi
konusunda dindarlarin taleplerine itina gdstermiyorlardi. Bu hosnutsuzlukla ilgili
olarak ortamin gerginlesmesi neticesinde Erdebil’in din adamlarindan olan Mevlana
Abdulaziz Merhestinin fetvasi ve onderligiyle bir grup dindar Beytiil-Fevahis’e
saldirida bulundu ve orada tahribat yapmis oldu. Sehir idaresinin bu kargasaya
kars1 tepkisi gecikmedi. Ilk basta Mevlana Abdilaziz’in sahsina karsi hicbir
uygulamada bulunulmasa da, vakada yer alan dindarlarin cogu Erdebil sahnesi
olan Huseyin’in emri Uzerine kisa muiddet icinde teshis edilmek suretiyle hapse
atildilar ve iskenceye maruz kaldilar. Yakin taraftarlarinin zindana tikildigini ve
etrafindaki halkanin daraldigini géren, siranin kendisine geleceginden endiselenen
Mevlana Abdtlaziz, hi¢ de sicak iliski icinde bulunmadigi Seyh Safi’den yardim
dilemekten baska bir care bulamadi. Ilhanli yénetimiyle iyi miinasebetlere sahip
olan Seyh Safi’nin buna ragmen genelevi kapatmaya guct yetmedi. Fakat o, sehir
yonetimiyle yaptigi muizakerelerden sonra, bu kargasa sebebiyle hapsedilmis olan
sahislarin hepsinin serbest birakilmasini ve bu konuda sorusturmaya son

verilmesini sagladi (Erdebili, 1373, s. 748).

Mevlana Abdulaziz gibi din adamlart fuhsa karst radikal mitcadele
yontemlerinden yana olduklar: halde Seyh Safi itidalini kaybetmiyor ve vaazlar edip
ogutler vermek suretiyle insanlar1 bu gibi glinahlara bulasmaktan sakindirmaya
calisiyordu. “Safvetii’s-Safa’da yer alan hikayelerin birinde Sultan Ebu Said
zamaninda Ilhanli Devleti'nin bas kadisi olan Semseddin Miibareksah’in Erdebil’e
seferi sirasinda vuku bulan bir olay nakledilmektedir. Bu anlatiya gére bas kadi
hamama gittikten sonra beraberindeki kiz gérinUimlid sUsli pusld tiysuz
oglanlarla birlikte Safeviyye Tekkesini ziyarete gelince, Seyh Safi son derece

sinirlenmis ve bas kadiya asagidaki sekilde sitem ederek uyarilarda bulunmustu:
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Her bir kadini sehvet sahiplerine cilveli bir sekilde géstermek icin iki
div (seytan) muvekkil oldugu halde, her bir emredi (tiystiz oglani)
sehvet ehline cilveli bir sekilde gostermek tizere on sekiz div (seytan)
muvekkildir... Eger sehvetperest birisi kendi dudagmni ona
[ndmahrem bir kadina] stirerse veya bir oglanin dudagindan 6perse,
Hak Teald ceza glinunde atesli bir makasla onun dudaginin
kesilmesini emreder. Sonra [onun dudagi] yeniden cikar, yine kesilir
ve bu azap Allah’in diledigi kadar surer. Eger Allah korusun,
“Hakikaten siz kadinlar birakip, sehvetle erkeklere
yaklasiyorsunuz.” 3 [ayetinde isaret edildigi gibi] bir kimse onlara
(oglanlara) karsi haddi asacak cirkin bir davranista bulunursa,
kiyamet giintinde Hak Teald’nin emri Uzerine cehennemdeki atesli
kopeklerden olan bir képek ona musallat olur ve bu kopek basini
onun igine sokarak i¢ organlarini arka deliginden cekip cikarir ve
parcalar. Sonra [ic organlari] iyilesir ve o kopek yine disari ceker.
Ondan o6ylesine kot bir koku gelir ki cehennem ehli bundan Hak
Teald'ya siginir ve o, Allahn diledigi kadar bu azap icinde kalir
(Erdebili, 1373, s. 569).

Bu anlatidan belli oldugu tizere ilhanli Devleti'nin ileri gelenleri arasinda
oglancilik temaytllerine sahip olan bazi kimseler de vardi ve bu gibi olaylarin
Erdebil sehrinde de vuku buldugu gortlmusttr. Yine ayni hikayede Ust dizey
devlet adaminin, hizmetinde bulunan tlystz oglanlarla beraber Erdebil’deki bir
hamamda eglendigi ima edilmistir. Boylece “Safvetti’s-Safa”’da kadin fuhsu ile
beraber erkek fuhsunun da bir Ornegine rastladigimizi soyleyebiliriz. Lakin
oglancilikla ilgili tek bir érnegin sunulmasi ve bunun Ilhanli saltanat merkezinden
gecici olarak Erdebil’e gelmis olan bir devlet adami tarafindan gerceklestirilmesi,

Erdebil sehrinde bu gibi vakalarin yaygin olmadigini géstermektedir.

Nihayetinde Mevlana Abdulazizin ve Seyh Safi'nin cabalarina ragmen
Erdebil’deki Beytiil-Fevahis’in faaliyeti son bulmadi ve sehir yénetimi bu mekana
destek vermeyi sUrdurdd. 1336-1338 yillar1 arasinda Celayirli Seyh Hasan
tarafindan Erdebili yoneten Emire Kulahdtz Erdebili'nin zamaninda sehir
hakimiyeti ile dindarlar arasinda munasebetler daha da gerginlesti. Bu yillarda
Seyh Sadreddin ve onun muritleri tarafindan sehir halki arasinda nehy-i minker
(insanlar1 dinin haram kildig: islerden sakindirmak) ve emr-i ma‘raf (insanlar1 sevap

isler yapmaya tesvik etmek) istikametinde yUrutilen propaganda faaliyetleri sehir

3 Kur’an-1 Kerim, A‘raf stiresi, 81. ayet.
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yénetimini rahatsiz etmekteydi. Ozellikle de Safeviyye Dergahi’nin, halki sarap
icmek, kumar oynamak ve fahiselerin hizmetlerinden yararlanmak gibi
davranislardan vaz gecirme yolunda ciddi cabalar sarf etmesi Erdebil hakiminin
6fkesini uyandirmaktaydi. Zira ilhanl Devleti’nin ¢cékiistiniin hizlanmaya basladig
bir zamanda humarhaneler (meyhaneler), kumarhaneler ve fuhus mekanlar: sehir
divani icin vaz gecilmesi mimkuiin olmayan gelir kaynaklarini teskil etmekteydiler.
Emire Kulahdtz Erdebili'nin yonetim déneminin sonlarina dogru Safeviyye Tekkesi
ile sehir divan1 arasindaki bu mutnakasa zirve noktasina ulasti. Sehir hakimi 1338
yilinda askeri toplanis sebebiyle Celayirli Seyh Hasann ordusuna yollanmadan
6nce bu konuda cok sert bir aciklama yaparak buytik bir katiyet sergiledi. Bu
aciklamasinda o; “Ben simdi orduya gidiyorum. Geri déndigiimde ise muibarek
zaviyenin (Safeviyye Tekkesi’nin) yaninda fahiseleri oturtacak ve bir humarhane
(meyhane) acacagim. Sufilerin de eline tambur verecegim ki calip oynasinlar”
diyerek Seyh Sadreddin’e adeta meydan okumus oldu. Fakat Emire Kulahdaz bu
vaadini gerceklestiremedi. Zira ayni yil icinde Seyh Hasan Calayiri’nin ordusu Seyh
Hasan Cobani’ye karsi savasta yenilgiye ugradi ve Emire Kulahduz da kendi
efendisiyle birlikte Bagdat’a kacmak mecburiyetinde kaldi. Béylece Bagdat’ta vefat
eden Emire Kitillahdaz bir daha Erdebil’e déonemedi ve beyan etmis oldugu planlari

hayata gecirmeye firsat bulamad: (Erdebili, 1373, s. 1055).

Fakat Erdebil sehrinde tarikat ehli ve muhafazakar cemaat ile fahiseler ve
onlarin hamileri arasinda muinakasa bununla son bulmadi. 134011 ve 1350l
yillarda, Cobanilerin Azerbaycan’daki iktidari sirasinda da Erdebil’de fuhus sektori
yasal bir sekilde kendi varligini stirdtirdii. Bu dénemde Erdebil’de fuhus faaliyetleri
sadece Beyti’l-Fevahis ile sinirli kalmayip, kéle kadinlara sahip bazi sahislarca
farkli mekanlarda da organize edilmekteydi. Artik sahiplerine para kazandirmaya
zorlanan fahiseler kapali mekanlarda miusteri beklemekle yetinmeyerek sehrin
sokak ve caddelerinde musteri avina cikiyorlardi. “Desturti’l-Katib fi Ta‘yini’l-
Meratib” adli minseat mecmuasinda yer alan bir belgeye gére durum o kadar
vahimdi ki Erdebil sehrinin mesayih ve ulemadan olusan bir grup sakini Celayirli
sultanina giderek bu rezalete son verilmesini istemislerdi. Bu girisimde bulunan din
adamlarinin isimleri aciklanmasa da, bunlarin arasinda Erdebilin en 6nemli dini
lideri sayilan Seyh Sadreddin’in de oldugunu tahmin ediyoruz. Bu miuracaat
lizerine Celayirli sultanm1 Seyh Uveys, dini bir merkez olan Erdebil sehrinde Gazan
Han takviminin (Takvim-i Hani) 59. yilinin baslangicindan (1361 yilinin Mart

ayindan) itibaren fuhus ve sarap Uretimi ve ticaretini yasaklayan bir ferman
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vermisti. Fermanin Farsca yazilmis olan tam metnini Turkceye terciime ederek,

makalemiz cercevesinde okuyucularla paylasmay: uygun bulduk:

Erdebil’in emirleri, hakimleri, seyyidleri, kadilari, mutasarriflar1 ve
bitikcileri sunu bilsinler ki bu zamanlarda seyhlerden, dindarlardan
ve gonul ehlinden ibaret bir grup sahis [huzurumuza] gelmis, duaci
olduklarini ve devletimizi sevdiklerini belirttikten sonra asagidakileri
arz etmislerdir: Bundan 6nce fahiselerin ve munkirlerin sokaklarda
oturmasi ve bdylece yolla giden dindarlarin bakislarini kendilerine
dogru cekmeleri gibi bir adet yoktu. Lakin halihazirda fahise
cariyelere sahip olan bir grup sahis onlar1 gelenege aykiri olarak
yollarda oturtuyor, dindarlarin, inanc¢ ve takva sahiplerinin bakisi da
bu haram islerle ugrasanlara ve munkirlere yénelmis oluyor. Bu ise
seriata gore reva degildir. Bir bagska grup da sarap icip sarhos olarak

pazarlarda halka saldiriyor ve diiriist insanlara eziyet ediyorlar.

Onlar (basvuru sahipleri) rica ettiler ki eger bu munkirler ortaliktan
toplanir ve bu isten gelen gelirler vergi listesinden cikarilirsa, duaci
olma ve devleti sevme (sadakat gosterme) yolunda daha fazla caba
sarf edeceklerdir. Onlarin ricasinin yerine getirilmesi Islam dininin
revnak bulmasmma ve kuvvetlenmesine sebep olacagi ve onun
(fuhsun) yasaklanmasi divan mali bakimindan buytk bir fark
olusturmayacag: icin umumi meblag1 10 bin dinar teskil eden ve o
yerin (Erdebil’in) fahiselerinden gelen gelir ile hakku’l-bimance’yi
(rezalet vergisi) ve tamga-y1 sarab’ (sarap vergisi) iceren vergileri

tamamen ortadan kaldirdik ve listeden sildik.

Isbu hikiim sundan 6tirt verildi ki Han takviminin 59. yilinin
baslangicindan itibaren sonraki aylarda ve yillarda gerek fahiseler
olsun gerekse de sarap ve sarhos edici 6zellige sahip seyler olsun,
bunlarin hepsi ortaliktan kaldiriliyor ve bunlardan gelen gelirler de
vergi listesinden siliniyor. Oranin (Erdebil’in) mutasarrnflar1 ve
bitikcileri buglinden baslayarak fuhustan gelen gelirleri, hakku’l-
bimance’yi ve tamga-y1 sarab’1 hicbir kimseden talep etmesinler ve bu
konuda kagida kalem vurmasinlar (kayit yapmasinlar). Eger
bugiinden itibaren fahiseleri yollarda goérseler veya bir kimsenin
sarap Urettigini bilseler, o zaman fahise kadinlar1 ciddi bir sekilde
sorguya ceksinler ve onlara karst suc islemis kimseler gibi
davransinlar, sarap Ureteni ve satani ise glinahkar bilerek, divan

yararina onun malina el koysunlar.
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Her kim bu htkmun aksine davranirsa, ciddi bir kinamaya maruz
kalacak, kesin bir ceza alacak, Allah Teala'nin, meleklerin ve
peygamberlerin — onlara selam olsun - lanetine ve gazabina
ugrayacak ki hakikatin ne oldugunu bilsin (Nahg¢ivani, 1976, s. 289-
291).

Fermandan anlasildig: tizere XIV. ylzyil ortalarinda Erdebil sehrinden alinan
fuhus ve sarap vergisinin toplam yillik miktar1 10 bin dinardi. ilhanhh Devleti’nin
finans memurlarindan olan Hamdullah Mustevfi Kazvininin 1340’da tamamladigi
“Nuzhetti’l-Kulub” adli cografi eserde vergi defterlerinden yola cikilarak Erdebil
nahiyesinin toplam vergisinin 85 bin dinar teskil ettigi kaydedilmistir (Kazvini,
1983, s. 44). Dogal afetler, veba salgini, i¢ siyasi karisikliklar, Melik Esrefin baskici
yonetimi ve Altinorda muidahalesi g6z oOnutnde bulundurulursa, “Ntzheti’l-
Kulib”un kaleme alinmasiyla yukarida bahsi gecen fermanin verilmesi arasinda
gecen yaklasik 20 yillik stire zarfinda Erdebil’in vergi miktarinda énemli bir artisin
gerceklesecegi ihtimali cok dustktir. Eger 1340taki vergi meblagi 136071larin
baslarinda da muhafaza edilmis ise o zaman Erdebil sehrinden alinan fuhus ve
sarap vergisinin Erdebil nahiyesinden toplanan umumi verginin yaklasik %12’sini
teskil ettigini sOyleyebiliriz. Elbette ki Erdebil’den gelen bu 10 bin dinarlik meblag
sehir divani icin cok 6nemli bir oran olusturmasina ragmen Celayirli hazinesi
acisindan ciddi bir rakam degildi. Fakat bu pratigin butin ulkede uygulanmasi
sadece yerel divanlari degil, devlet hazinesini de maddi acidan zor durumda
birakacakti. Bu nedenle Celayirli sultaninin sonraki iki fermaninda durumu
duzeltmeye ve yasagl hafifletmeye calistigni gortilmektedir. Bahse konu iki
fermandan ilki Erdebil sehrinden 85 km glneybati istikametinde bulunan
Serah/Serat (Serav/Serab) sehrindeki fuhus ve sarap satisi olaylariyla ilgili olup, bu
sektorlerin faaliyetlerinin sehir merkezinden sehir disina ¢ikarilmasini htikmetmis

oluyor:

Biliniz ki bu vakitte bize arz edildigi tizere bliytk seyh Selahaddin
Musa’nin — Allah onun bereketini devamli kilsin — zaviyesi civarinda
bir grup sahis sarap satmak ve fahiseleri yollarda ve hanlarda
oturtmakla ugrasiyor, s6z konusu zaviyeye gelen zahid ve abidlerin
bakislari onlara yoéneliyor ve onlarin (dindarlarin) glizel manevi hali

kottye gidiyor.

Isbu hikim su sebepten 6tiirti verildi ki Serah (Serab) hakimleri ve
mutasarriflar1 bu tarihten itibaren seriatca yasaklanmis (nehiy

edilmis) olan sarap satmak, fahiseleri ve kahpeleri [pazarlamak
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amaciyla bir yerlere| oturtmak gibi isleri yapan kisiler sehir diginda
belirlenmis bir yere cikarilsinlar ki o taife (topluluk) ile isi olan
insanlar oraya gitsinler ve sehirdeki zahidler ile abidlerin g6zl gelis
gidis sirasinda munkirlere ve haramlara takilmamis olsun. Eger
hakimler bu hikmutin kendilerine ulasmasindan itibaren on gln
muddetinde s6z konusu toplulugu sehirden disariya gondermezlerse,
bunun hesabini gerektigi gibi vereceklerdir, ta ki hakikatin ne

oldugunu bilsinler (Nahc¢ivani, 1976, s. 291-292).

Ikinci ferman ise giinimuiz otomobil yoluyla Erdebil sehrinden 163 km
kuzeybat: istikametinde bulunan Eher kasabasina iliskin olup, maddi sikintilar
icinde bulundugu icin fuhus yapmaya mecbur kalan Musliman kadinlara sahip

cikilmasi gerektigini karara baglamaktadir:

Eher’in hakimleri, kadilar1 ve mutasarriflar1 bilsinler ki bu vakitte
bize arz edildigi tizere bir grup Musliman kadinlar caresiz bir
durumda kaldiklar1 icin seriat¢ca yasaklanmis (nehiy edilmis) olan
islere bulasmislardir ve fahise ve kahpelerin mekanlarina yerleserek
seriata aykiri islerle ugrasmaktadirlar. Bu, gayet kabul edilemez ve
ikrah doguran bir durumdur. Bu sebepten isbu huktm verildi ki
hakimler ve kadilar bahse konu kadinlarin ahvalini iyice arastirip
tahkik etsinler, eger [bu kadinlar] Musliman olup da caresizlik ve
mecburiyet ylztinden kéti davranislarda bulunuyorlarsa, onlar1 bu
hallerinden menederek kocaya versinler ve eger bazilarinin azicik
kilik kiyafete ihtiyaci olursa, bunlari divan malindan tedarik yaparak
kendilerine teslim etsinler. Mutasarrflar [bu gérevi] muhasebe
vaktinde icra etsinler. Eger [0 kadinlar] bu isten vaz gecmezlerse,
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) buyrugu dogrultusunda seri hitkmtn
yerine getirilmesini gerekli bulsunlar ki onlarin fesad: diger
Musliman kadinlara sirayet etmesin. Buna kars: gelenlerden etkili
bir sekilde hesap sorulacaktir ki hakikatin ne oldugunu bilsinler

(Nahgivani, 1976, s. 292-293).

Son iki htikiim dogrudan Erdebil sehriyle baglantili olmasa da, Celayiri sultani
Seyh Uveys’in fuhsa yénelik politika ve énlemlerinin degerlendirilmesi acisindan
son derece 6nem arz etmektedirler. Bu belgelerden anlasilacag tzere Celayirli
hiktimdart kendi idaresi altindaki memleketlerde fuhsu tamamen ortadan
kaldirmaya calismamis, ancak bu sektért sinirlamak icin bazi tedbirler almistir. Bu
tedbirler cercevesinde sehir merkezlerinde degil, sehirden kenarda 6zel olarak

tahsis edilmis olan mekanlarda fuhus yapilabilecek ve ayrica gerekirse hazineden
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de desteklenmek suretiyle Mtisliman kadinlarin maddi imkansizlik sebebiyle fuhus
yapmasinin énline gecilecekti. Biz, bu fermanlar1 Seyh Uveys’in fuhsa yodnelik genel
tutumu olarak ele aliyor ve bunlarin sadece Serab ve Eher ile sinirli kalmadigini,
ayni zamanda Erdebil ve diger sehirler icin de gecerli oldugunu dustnutyoruz.
Boylece Erdebil sehrinde fuhsun engellenmesi karar1 c¢ikmissa da, sonraki
fermanlara gore sehir disinda ve 6zellikle de gayrimuslim kadinlarin fuhus yapmasi
uygun gordlmustir. Boylece hem dindar halkin itirazlar1 kendi karsiligini bulmus
hem de devlet hazinesi fuhus sektériinden gelen vergilerden tamamen mahrum

birakilmamaistir.

Lakin sonraki gelismeler 1siginda bu htikémlerin bile tam anlamda yerine
getirilmedigini gériiyoruz. Séyle ki Seyh Uveys’in Erdebil sehrinde fuhus ve sarabi
yasaklayan htikmuinden on klsur sene sonra (20 Zilkade 773 / 24 Mayis 1372
tarihinde) onun oglu olan ve soyurgal hukuku ile Erdebil timeninin sahibi
makaminda bulunan Sehzade Ahmed yine bir ferman vererek, Erdebil’de “fuhus ve
sarap illetine” bulasmamalari konusunda oranin hakimlerini, naiplerini,
mutasarriflarini ve bitikcilerini uyarmak mecburiyetinde kalmisti (Masse, 1938, s.
466). Sehzade Ahmed’in bu fermanindan yaklasik ytz yil sonra Akkoyunlu Uzun
Hasan (Floor, 2010, s. 175-176), 939 / 1532-1533 yilinda ise Safevi sahi I.
Tahmasp fuhsa karsi Onlemler iceren yeni hiktumler (Turkman, 2009, s. 274)
verseler de, s6z konusu sektori yok edemediler. Neticede Safevi htikimdar: I.
Abbas’in zamaninda (1587-1629), Celayirli Seyh Uveys’in iki bucuk asir &énce
imzaladigt hukmu cagristiran yeni bir ferman verilerek, fahiselerin Erdebil
sehrinden cikarilmasi1 emredilmis oldu (R6hrborn, 1349, s. 107). I. Sah Abbas’in
bodylesine bir karar almasinda en etkin roltl hi¢c kuskusuz ki Seyh Safi basta olmak
lUzere Safevi hanedaninin atalarinin Erdebil’de metfun olmasi oynamistir. Oysaki
ayni yillarda Safevi Devleti’'nin diger sehirlerinde fahiselerin faaliyetlerine herhangi

bir yasak getirilmemisti (Ravendi, 1383, s. 492).
Sonuc

XIV. yuzyilin ortalarinda Erdebil, Safeviyye tarikatinin merkezi konumuna sahip
olan muhim bir dini merkez olmasinin yani sira ayni zamanda canli bir ticaret
kentiydi. Sehrin yerel halki cogunluk itibariyla dini hassasiyetlere sahip
insanlardan olusmasina ragmen 6énemli ugrak noktalarindan birisi olmasi buradaki
sosyal yasam icinde s6z konusu hassasiyetlerle bagdasmayan bazi unsurlarin
meydana gelmesi icin olumlu bir zemin hazirlamistir. Dogal afetler, salgin

hastaliklar ve siyasi kargasalar ylzinden maddi sikintilar icinde bulunan bazi
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insanlarin caresiz durumu da bunun tizerine eklenince sehirde Islamiyet’e aykir1 bu
unsurlarin toplumsal huzuru tehdit edecek boyutlara ulastigr gbzlemlenmistir.
Ozellikle de hirsizlik, riba, kumar, sarap ve fuhus gibi problemler sehrin dindar
kesimini son derece rahatsiz etmistir. Kumarhane, meyhane ve genelev gibi
kurumlarin sehir divanina dtzenli bir sekilde vergi 6demeleri sonucunda bu

konuda sikayetler de devlet makamlarina yonelmistir.

Bilhassa fuhus olaylar1 hem muhafazakar halkin ve sehir ulemasinin hem de
Safeviyye tarikati ve oraya bagh sufilerin daha sert tepkilerine yol agmistir. Boylece
Erdebil’in Darti’l-irsad diye tanimlanmasinin miisebbibi olan Safeviyye Dergahi bu
sehrin dini bir sembolil konumunda bulundugu halde, s6z konusu kentin en
onemli fuhus mekan: olan Beyti’l-Fevahis de buradaki dine aykir1 yasam tarzina
sahip azinhigin bir simgesine déntsmustir. XIV. yuzyilin ortalar1 boyunca Safeviyye
seyhleri basta olmak tUzere sehrin mumin kesimi, bu tarz sira disi yasam
bicimlerine karsi mucadele vermis ve bu sUre¢, doénemin farkli belge ve
kaynaklarina yansimistir. Bu baglamda Seyh Safiyeddin ve oglu Seyh Sadreddin
onderliginde Safeviyye tarikatinin Erdebil’de ytUratttigli irsat stireci hi¢ de kolay bir
yolla ilerlememis ve bu ydénde elde edilen basarilar, hedefe odakli faaliyetler

neticesinde kazanilmistir.

Fakat sergiledigi buitlin girisimlere ragmen Dartil-irsadin Beytiil-Fevahis
lUzerinde kesin bir zafer elde etmesi mimkin olmamistir. Dénemin yoneticilerinin
manevi degerlerden ziyade maddi cikarlara 6nem vermelerinin, bu iste belirleyici bir
faktér oldugu anlasilmaktadir. Ayrica surekli olarak sehre ugrayan tliccar
kervanlarinin ve bolgedeki askeri birliklerin ihtiyaclarin1 karsilamak ve bu
baglamda sehir icinde huzursuzluklarin vuku bulmasini engellemek icin ticari seks
hizmetlerine tamamen son verilmesinin uygun goértilmedigi dustuntlmektedir.
Bahse konu dénemde fahiselerin cogunun esir ve kéle kadinlar oldugu ve bunlarin
kendi sahipleri tarafindan fuhsa itildigi gézlemlenmektedir. Buna ragmen maddi
sikintilar yliziinden bazi 6zglr kadinlarin da bu yola sapmis oldugu yoénitnde
kayitlar bulunmaktadir. Isin ilginc tarafi su ki XIV. ytizyil ortalarinda Safevi seyhleri
fuhsa kars1 muiicadelenin basini cekseler de, onlarin soyundan gelen Safevi sahlari
zamaninda bile fuhsa son verilemedigi, ancak adi gecen hanedan acisindan kutsal
bir mekan olan Erdebil sehrinde fuhsun kisitlanmasi i¢cin bazi adimlarin atildig

gortlmektedir.
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Summary

It can be seen that in the social life of Ardabil city, which was known as an important center
of religious propaganda (Dar al-Irshad) of the Turkic-Islamic world in the middle of the 14th
century, there were some nuances that contradicted Islam, and there was a constant
conflict between these factors and the conservative environment of the city. We considered
and evaluated this issue within the framework of our article. The Persian work “Safwat as-
Safa”, completed in 1358 by Ibn Bazzaz Ardabili, one of the followers of the Safavid sect,
“Dastur al-Katib”, presented to the Jalairid sultan Sheikh Uvays in 1365 by the Azerbaijani
civil servant Muhammad bin Hindushah Nakhchivani, known as Shams-i Munshi, and
some documents relating to the history of Ardabil form the main sources of this study.

In the first chapter of current article, we discussed the political and socio-economic
situation of Ardabil in the 14th century. During this period, Ardabil became one of the most
important places to visit due to its commercial importance, famous cult center, as well as its
geographical and strategic position. But political unrest and natural disasters, especially in
the last period of the Ilkhanid state, led to the deterioration of socio-economic conditions in
Ardabil and in many regions of Azerbaijan as a whole. The period between the death of
IIkhanid Sultan Abu Said (1335) and the domination of the Jalairid state in Azerbaijan
(1359) is considered very difficult years for Ardabil.

In the second chapter, which was called "The Safavid lodge of dervishes and the
formation of Ardabil as the center of religious guidance", the issues of the spiritual life of
Ardabil were touched upon during the years of mentorship of Sheikh Safi al-Din (1301-
1334), the founder of the Safavid sect, and his son Sheikh Sadr al-Din (1334-1392). As a
result of the study, it was concluded that Sufis and religious people made up the majority of
the population in this city.

The third chapter is titled "Facts of social life contradicting the definition of Dar al-
Irshad in Ardabil". Although religiosity was the dominant lifestyle in the city of Ardabil, it
was not the only reality of the social life of this city. Because in the daily life of the city there
were some trends conflicting with Islam and the religious inhabitants of the city were
unhappy with such situations. The facts against which the religious community of the city
objected and which were incompatible with the rules of Islamic life can be listed as follows:

a) Theft incidents;

The information of "Safwat al-Safa" shows that the number of thefts in Ardabil during
this period reached an alarming level.

b) Usury;

Due to the fact that Ardabil was a trading city, one of the popular professions was
usury. As can be seen from “Safwat al-Safa”, the increase in the number of usurers
(ribakhor) in Ardabil unnerved Sheikh Safi, and he made speeches at meetings criticizing
usury. Some documents have survived to this day, indicating that loans were given at
interest in Ardabil.
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c) Gambling;

According to sources, in the second half of the 1330s there were gaming houses in
Ardabil that paid taxes to the state, and that Sheikh Sadr al-Din made an unsuccessful
attempt to close these places.

d) Production and consumption of wine;

Since the time of Sheikh Safi, the Safavid sect has made serious efforts to close the
places of production, consumption and sale of wine in Ardabil, but such requests met with
resistance from the ruling authorities. We know that at the beginning of the mentorship
period of Sheikh Sadr al-Din, there were taverns in Ardabil that paid taxes to the state.
Despite the fact that the aforementioned sheikh turned to the governor of the city with a
request to close them, he could not achieve a positive result. Although decrees restricting
the production and consumption of wine in Ardabil were issued during the reign of the
Jalairids, it was still not possible to completely prevent such activities.

One of the realities of public life in the city of Ardabil was paid sexual services
(prostitution). In the fourth chapter, which was called "Prostitution in the city of Ardabil in
the middle of the XIV century and the reaction of the Muslim community", this issue has
been touched upon. We see that prostitution took place in Ardabil, as well as in other
important cities of the Ilkhanid state. The decisive role in the demand for paid sex services
was played by the fact that Ardabil was an important crossroads on caravan routes, and
military units and a crowded retinue of feudal lords were located close to the city, in
summer and winter quarters. As in other cities of the Ilkhanid state, most of the prostitutes
in Ardabil consisted of slaves.

At the end of the Ilkhanid period, the most important place of prostitution in Ardabil
was Bayt al-Fawahish. As can be seen from Safwat al-Safa, although the activities of this
institution were extremely negatively perceived by the religious conservative circles of the
city, local authorities did not pay attention to the demands of believers to close the said
institution, which provided additional income to the city administration.

At the beginning of the rule of the Jalairids over Azerbaijan, a group of residents of the
city of Ardabil, consisting of sheikhs and religious scholars, went to the Sultan and asked to
put an end to prostitution and winemaking in the city. According to this statement, the
Jalairid Sultan Sheikh Uvays issued a decree prohibiting prostitution, production and trade
in wine in the city of Ardabil from March 1361. However, documents relating to the next
process show that this decree was not accurately implemented, and problems related to
both winemaking and prostitution continued in Ardabil. Thus, despite all its attempts, Dar
al-Irshad failed to achieve a final victory over Bayt al-Fawahish.

_ 11103 L_




