INTERNATIONAL

L

Cilr/Volume 7 Sayi/Issue 9 Yil/Year: 2022

Uluslararasi insan Calismalari Dergisi

Journal of Human Studies

ISSN: 2636-8641

Alindi/Received: 27-07-2022 — Kabul/Accepted: 18-06-2022

Musevilerin Yilbasi Bayramina Simgesel Bir Yaklagim: Antakya’da Ros Asana

A Symbolic Approach to the Jewish New Year: Rosh Hashanah in Antakya

Abstract

Jews are one of the communities that have lived
in Antakya for many years. The aim of this
research is to analyze the rituals of the Jews living
in Antakya with a symbolic approach in the
context of their time perception and beliefs.
Religious festivals are rituals framed by rules
around many symbolic traditions maintaining
religious identity and drawing boundaries with
the other. Rosh Hashanah is the Jewish New
Year’s Day and is celebrated in the second week
of September. The start of a new year includes a
number of symbolic behaviors and consumption
traditions that are obligatory in this festival. In
this study, in which the field research method

Kadriye SAHIN!

Oz

Museviler uzun yillardir Antakya’da yasayan
cemaatlerden birisidir. Bu arastirmanin amaci
Antakya’da yasayan Musevilerin zaman algis1 ve
inanclart  baglaminda  simgesel  yaklagimla
ritiellerini analiz etmektir. Bayramlar dini kimligi
surduren, 6teki ile sinirlart ¢izen simgesel birgok
gelenegin  etrafinda  kurallara  baglanmis
ritiellerdir birisidir. Ros Asana Musevilerin
Yilbast

haftasinda kutlanir. Yeni bir yila giris bu

Bayrami olup, eylil aymn ikinci
bayramda yapilmast zorunlu olan simgesel
birtakim davranis ve tiiketim geleneklerini icinde
barindirir. Alan arastirmast yontemi kullanidan

calismada, katihmli gbzlem ve derinlemesine

1 Kadriye SAHiN, Dr. Ogrt. Uyesi, Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Antropoloji Bélimi, sahinkadriye@gmail.com,
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was used, the findings obtained by participatory
observation and in-depth interview techniques
were tried to be described with a symbolic
approach. The relations between religion and
food are revealed through the functions of
sacred or taboo foods and beverages which are
considered sacred by the community. These
communities transform foods and beverages
into a taboo or sacred field in line with their
religious beliefs and practices. This field is
created by re-attaching symbolic meanings to
foods and beverages in the light of religious
beliefs and practices. The symbolic meaning
network of foods and beverages consists of the
formation of cultural memory through religious
communities, holy books, religious leaders, and
oral traditions and of making them objects of
religious rituals. In conclusion, it can be said that
the religious identities of the Jews living in
Antakya and the symbolic bond they establish
with food is extremely important in maintaining
the "Judaism" identity.”

Keywords: Antakya, Jews, Rosh Hashanah,
Symbol, Ritual

Giris

gorisme teknikleri ile elde dilen bulgular
bir
calistimistir. Din ve yemek arasindaki iligkiler

simgesel yaklasimla ~ betimlenmeye
cemaat tarafindan kutsal veya tabu olan yiyecek
ve iceceklerin islevi tizerinden ortaya konmustur.
Bu cemaatler dinsel inanglar ve uygulamalar
dogrultusunda yiyecek ve icecekleri tabusal veya
kutsal bir alana donustirmektedir. Bu alan dinsel
inanclar ve uygulamalar 1siginda yiyecek ve
iceceklere yeniden simgesel anlam yiiklemekle
olusturulmaktadir.  Yiyecek ve iceceklerin
simgesel anlam agi1, s6z konusu dinsel cemaatler,
kutsal kitaplar, dini liderler, sozlii gelenekler
araciligtyla kdlttirel bellegin olusmasindan ve
haline

getirilmelerinden olusmaktadir. Sonug olarak,

dinsel  rittellerin  birer  nesnesi
Antakya’da yasayan Musevilerin dinsel kimlikleri
ve yiyecekler ile kurduklar simgesel bagin
“Musevilik”  kimliginin sturdirilmesinde son

derece 6nemli oldugu s<'jylenebilir.3

Anahtar kelimeler: Antakya, Museviler, Ros
Asana, Simge, Rittel

Akdeniz Bolgesinin en dogusunda yer alan Hatay ilinin merkez il¢esi olan Antakya, Amik
Ovastnin verimli topraklart ile Asi nehrinin iki yakasina kurulan bir kenttir. Paleolitik dénemden
itibaren stirekli iskan edilen Amik Ovasi ve Asi Deltast Amurru, Hurri-Mitanni, Hitit, Arami, Asur,
Babil ve Pers egemenliklerinin ardindan Helenistik Seleukos ve Romalilar tarafindan yonetilmistir.
Hatta Kurulusundan itibaren stratejik konumu sahip olan Antakya (Antiokhei), Romalilar déneminde

2 In this study, the unpublished PhD Thesis titled “The role of holy and taboo food and drink in the formation of religious
identity: Antakya case” which was written by Kadriye Sahin was used. _
3 Bu calismada, Kadriye Sahin tarafindan hazirlanmis olan “Dini Kimligin Insasinda Kutsal ve Tabu Olan Yiyecek ve

Igeceklerin Tslevleri: Antakya Ornegi” baslikli yayilanmamis Doktora Tezinden faydalanilmistir.
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diinyanin dért biiyiik merkezinden birisi haline gelmistir (Pamir, 2009, ss. 273-274).* Romalilardan
sonra Bizanslarin hakimiyet alanina giren bolge, Memluklerin egemenligine gecer. 1516’da  Yavuz
Sultan Selim'in Misir seferi sonucu Osmanli egemenligine girmistir. 1918 yilinda Fransizlar isgali
alindaki kent 1938 yilinda bagimsiz Hatay devleti olarak karsimiza cikar. Son olarak 1939 yilinda
Tirkiye Cumhuriyeti sinirlarina dahil olmustur. Bulundugu cografi konum, cevresel kosullar, bir gecis
noktasinda olmasi ve farkli tarihlerde ticaretin merkezi olmasi nedenlerden dolayt Antakya’nin hem
onceki donemlerde hem de ginimuzde sosyal yapy, iktisadi faaliyetler, din ve inang, kiltiir agisindan
farkl topluluklarin bir arada yagama deneyimini edindigi séylemek yanlis olmayacaktir. Glinimuzde
Museviler, Hiristiyanlar, Stinniler ve Arap Alevilerin yasadigi kentte farkli etnik kékenden topluluklar
bitr arada yasamaktadir. Bu arastirmaya konu olan Museviler/Yahudiler, kendilerini Arap Yahudi
etnisitesine mensup olarak tanimlayan cemaattir.” Yapilan bu calismada aciklik getirilmesi gereken
noktalardan birisi isimlendirme sorunsalidir.

Musevilik veya Yahudilik kavramsal acidan farkli bazi ntianslara sahiptir. En genel durumuyla,
Yahudiligin daha ¢ok etnik bir grup olarak “Yahudi” etnisitesine mensup olanlart kapsarken, Museviligin
ise inangsal yont 6n plana cikarlarak etnik vurgu kismen muglaksabilir. Yapilan calismalarin ¢ogunda,
Musevi, Yahudi veya Yahudi/Musevi isimlendirmesi bir arada kullaniimaktadir.® Bu calismada her iki
kavram kullamlmustir. Arap Yahudi olarak kendilerini ifade eden cemaat mensuplari, aynt zamanda
Musevi olduklarini da vurgularlar. Ayrica, Turkiye’deki Yahudiler kendilerini “Musevi” olarak
adlandirirlar. Tirk Musevi Cemaati, Tiurkiye Musevileri Hahambashgt gibi kurumlarin isimlerinde
gorildigt tizere formal durumlarda tercih edilen Musevi séylemidir. Yazili kaynaklarda veya cemaat
mensubu kisilerin séylemlerinde hem Musevi hem de Yahudi s6ylemleri zaman zaman birbirinin yerini
ikame eder ancak vurgulanmak istenen dinsel kimliktir. Din, insanlarda var olusun genel diizeninin
algilanisini dtizenleyerek ve bu algilayislart ruh halleri ve durtilerin essiz sekilde gercekei gérundigis
gerceginin bu tarz bir atmosferle kaplayarak gutclii, niifuz eden ve uzun sireli ruh halleri ve dirtileri
olusturmak amaciyla isleyen simgeler sistemidir (Geertz, 1975, s. 90). Atay’a (2004, s.21) gore ise, din,
toplumsal olarak kabul edilebilir davranis ve tutumlart tesvik ederek, toplum icin dogru davranssi idealize
eden, Oneren, aksi bir davranis oldugu zaman hos karsilamayarak toplumsal diizeni siirdiren dolaystyla

*Antakya, tarih boyunca 6nemli depremlere maruz kalmig ancak iklim ve topografya acisindan verimli olmast nedeniyle niifus
acisindan cazibe merkezi olmustur (Ugecam-Karagel, 2018a, 5.94). Tarihi kaynaklarda Orantes olarak bilinen Asi nehrinin
etrafinda kurulan eski Antakya, nehrin verimli sahasindan ve ayni zamanda ticarete agik bir alan olmasi, tatih sahnesinde
stirekli giic miicadelesine sahne olmustur (Ugegam-Karagel, 2018b, s. 336). Antakya’da Asi Nehrinin ismi ile ilgili detayl
bilgi icin bkz. (Yildirim, 2017, s. 77-88).

5 Antakya’da Arap Yahudi Cemaati ve gog siirecleri icin bkz. (Oflazoglu, 2017, s. 179-195.). Israil'in gé¢ politikast icin bkz.
Kahraman ve Duzcu, 2021, ss.2 29-255. Magemizoglu Antakya Yahudilerinin kendilerini Arap Yahudileri olarak
tanimladiklarini ve Iskender'den buyana Antakya’da yasadiklarini (2021, 5.39) belirtir.

¢ Antakya’da cemaatin Hatay Musevi Cemaati Vakfi Baskani Cenudioglu basin mensuplarimi Antakya Musevi Havrasi'nda
kabul et ve Ozenle muhafaza ettikleri nadide Tevratin g('jriintiilenmesine izin verdi. 25 Mart 2022 tarihli.

dayand1g1 anlatlhr” 14.09.2017 https: hi .com.
8Fr1§1m tarihi:  15.04.2022) “Ben Antakya Musevi Cemaati  Vakfi  baskaniyim”.Henri  Ciprut  26.06. 2016
ht www.avlaremoz.com/2016/06/26/hatay-musevi-cemaati-vakfi-baskani-saul-cenudioglu-filistinden-geldik-23-

a51rd1r -buradayiz/ (Erisim tarihi: 15.04.2022)
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uygun olani belirleyen bir ahlak sistemidir. Genel olarak Yahudilige kisaca bir bakmak gerekirse, 6ncelikle
kitaplt bir din oldugu ve oldukca kiilliyatlt bir gelenege sahip olup, bu gelenegin yiizyillar boyunca
yeniden yorumlanarak yaziya aktarildigi (Eliade, 2003, s.204) bilgisiyle baslamak uygun olacaktir.
Musevilik Sami-Tbrahimi gelenekten gelir ve Musevilige mensup olanlar Yahudi, Ibrani ve Israilogullart
gibi isimlerle anilirlar (Filiz, 2019, s. 10). Israil Kralliginin tarihi, Ibrahim’in Keldaniler’in Ur Sehrinden
ctkip Kenan memleketine gelmesi ile baslar. Kenan diyarinda bir kitlik yasanmast sonucu Misitr’a go¢
etmek zorunda kalan Israilogullari, buradaki giinlerinin ardindan Musa liderliginde Kenan diyarina
geriye doner (Ay, 2011, s.2). Yahudi ismi Babil siirgiinii sirasinda Babilliler tarafindan Yahuda koékenli
olduklarint ifade etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir (Aydin, 2004, s.13) Bu noktada Musevilik kitaplh

bir din ve ayni zamanda stirgin bir yasamin sonucunda ortaya ¢ikan bir gelenegin toplamidir.

Musevilerin Kutsal Kitabt olan Eski Ahit tizerine farkli goriisler bulunmaktadir. 10 586’daki
Babil siirgiiniinden énce Peygamber Yeremya ve Katibi Baruh Babil Ibranilerin gelenek ve yasalarini
derleyip duzenler, dinsel gelenek Eski Ahit’in ilk bes kitabin1 Musa’ya atfettigini, giiniimiizde baz1 bilim
cevrelerinde hahamlik geleneginin bir araya getirilmesinden olustugu, son olarak 10O 6. yiizyil sonunda
Babil siirgiininden donerken Ezra tarafindan yapilmus daha gec tarihli bir derleme olarak gérme
egilimdedir (Suano, 2005, s. 97). Tora’nin kanonlagtirilmasiyla ilgili gesitli ¢alismalar vardir. Yahudi
tarihi tizerine arastirmalar yapan H. Graetz Ezra’nin’ bu siirecte etkin oldugunu ve MS 5. yiizyil basinda
kanonizasyon siirecini tamamladigini belirtir ( Graetz, 2009).*

Yahudilik strgiin, kurtulus ve fetihle ilgili bu kiltiirel deneyimlerden olusur (Meijers, 1987,
5.604). Tim bu deneyimler yazili ve s6zIi olarak nesilden nesile aktarilarak bir kimlik bilinci ve aidiyet
duygusu yaratilmistir. Tora ve haham ikiliginin Rabbani gelenege dontsmesi, 1948 yilinda Orta
Dogu’da bir Israil devletinin kurulmasina kadar dinyanin farkli bélgelerine dagilmis cemaatin yerel
geleneksel uygulamalarda farklilik olsa dahi genel gecer temel kurallara siki sikiya baglilikla hayat
bulmustur. Musevilik, bir toplumun ytizyillar boyunca yasadiklarinin bir kitap ile somutlastirilmasindan
olusan bir dindir demek yanlis olmayacaktir. Ister basit isterse grift olsun biitiin bilinen dinler ortak bir
ozellik gosterir; “kutsal” (sacred) ve “din dis1” (profane), bir ayin kutsal olabilir ve gercekte bir dereceye
kadar da olsa kutsallik icermeyen hicbir ayin yoktur (Durkheim, 2005, ss. 55-56). Musevilikte de kutsal
olan ve olmayan seyler ritiielin icinde saklidir. Geertz’den hareketle simgeler, Atay’dan hareketle
toplumu bir arada tutan ortak dogrunun kesistigi alan olan ritieller hem sekiler tarafi hem de ayinsel
boyutuyla Yahudiligin térelerini olusturmaktadir. Dini ritteller kimligi stridiren ve cemaat igindeki
iliskileri gliclendiren simgesel aglardir (Sahin, 2010). Cogu zaman ritieller zaman, yasa ve mutfaga dair

7 Bzra’nin Yahudilikle ilgili yaptigt calismalar reform niteligindedir. Reformlardna bazilart gunlardir: Rabbani gelenckte
Musa’dan sonra “Tkinci Musa” olarak kabul edilen Ezra, Yahudilerin din ve toplumsal hayatla ilgili islerini yiriitmek tizere
peygamberler, kahinler ve ileri gelenlerden olugan 120 tyeli Knesset Ha-Gadol 73 (Biyiik Meclis) kurmasidir. Biyiik
Meclis: Tevrat’in tespiti ve kanonize edilmesi; ritiiel ve sinagogla ilgili kurallarin tespiti; Yahudi takviminin olusmast vb.
uygulamalart Yahudilikte baglatmistir (Kurt, 2007, ss. 225-230).

8 Assmann “kanon” kelimesinin Sami kokenli oldugunu, Grekee kullaniminin Ibranice icerigi ile paralel oldugunu, kelimenin
anlaminda cesitlik olustugunu séyler (2001, s.110). Kelimenin temel anlami, somut ve mecazi anlamlari da iceren “dlgi,
kural, norm, 6rnek, kriter” olarak kabul edilebilir (Anar, 2013, s.42).
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algilarin ayni anda bulustugu noktalardir. Burada aciklanmasi gereken diger nokta ise konuylada

baglantili olarak mutfaga dolaystylada yemeye dair alandir.”

Antropolojide, gida grup ve kimligi iliskisi, diger gruplarla ve tanriyla olan iliskiyi anlatan bir
ara¢ olarak gorilmektedir (Mennel ve ark. 1992, s. 33). Anderson, toplumlarin yiyecege iliskin
geleneklerini anlayabilmek icin tarihsel boyutu ve her yoniine deginmek gerektigi ve bir toplumu bir
arada tutmak icin yemek, duygusal anlamda dini ayin ve kutlama faaliyetleri icerisinde herkesi
kucakladigint (2005, s.7, 154) s6yler. Museviler ’de kimligin koruyucusu, aidiyetin ifadesi ve kabul
gormenin temel taglarindan olan yiyecekler/yemekler ritiellerin merkezinde yer almaktadir. Bu
ritiellerden birisi bayramlardir. Bayramlar bir cemaatin biitiin tiyeleri tarafindan paylasilan ve “insanlar,
gruplar, mekanlar ve dogal gérungtlerin bir bitisiklik iliskisi icinde oldugu ve bu iliskiyi temasa ve ortak
yakinliklara donustiirdigi katilim araciligiyla ortaya ¢ikan” (Tambiah, 2002, s.148) bir tur birlikteligin
simgeleridir. Musevi bayramlarinin her biri gegmisteki bir olaya, olay anina veya yasanmishiga gonderme
yapar. Ros Asana bu bayramlardan birisidir ancak diger bayramlardan farkli olarak Musevilerin
inancinda gelecege acilan bir kapidir. Ros Asana Museviler icin Yeni Yil demektir, yeni bir yila giris,
dualarin Kabul edilecegi, kaderin belirlenecegi zaman dilimidir. Bu ¢ergevede, Musevi kimliginin
merkezinde yer alan ritiiellerin simgesel baglama nasil tasindigy ve rittielin agsamalarinin neler oldugu
Ros Asana bayrami 6zelinde analiz edilmistir.

Bir Ritiiele Dahil Olabilmek: Igeride ama Digarida Olmak

Alan arastirmasi yontemiyle yapilan bu calisma Antakya’da yasayan Musevi Cemaatinin Ros
Asana bayramu ritiieline dahil olma siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢tkmustir. Katiimli gozlem,
derinlemesine goriisme ve gorsel belgeleme teknikleri 1s1ginda elde edilen bulgular ¢alismanin ana
catisint olusturmaktadir. 2009 yilinda farkli iki ailede rittele dahil olabilme imkant uzun bir deneyim
sonunda elde edilmistir. Cemaat tarafindan kabul edilmenin ve giiven baginin olusmast icin bazt
asamalardan ge¢mek gerekmistir. Antakya Musevi Cemaati ile Istanbul’da yasayan bir Musevi
aractligiyla baglantt kurulmustur, 6ncelikle Antakya Musevi Cemaati Baskani ile Sinagog ’ta gériisilmus
Ros Asana Bayraminda cemaat mensubu olan bir kiside misafir olarak kabul gorilmustir (Sahin, 2010).
Katilimli gézlemin gergeklestirildigi ailelerin her ikisinde de Istanbul’dan gelen haham ve esi ile ayn1
masa paylasiimis ve bayram icin hazirlanmis olan yemekler ve yiyecekler katilimcilarin izni ile ve ritiiele
uygun olarak tuketilmistir. Rittele eslik eden yiyecek ve igceceklerin masaya taginmasinda, sofranin
hazirlanmasinda ev sahibi aileye yardimet olunmustur. Bu durum katilimer gézlemde igeride olmayi
kolaylastiran bir durum olarak degerlendirilebilir. Genellikle yemek tizerine ¢alisanlar cogu zaman bilgi
alacag kisiler ile yeme gelenegini dolaysiyla da yasamint paylasir ve ¢alisma siirecine olumlu bir katki
olarak geri doner (Anderson, 2005, s5.241; Tierney & Ohnuki-Tierney’in, 2012, s.117-118). Katidlimc1
gbzlem sirasinda bazen kisa notlar alinmis, derinlemesine goriismeler ise ritiel zamaninin disinda
gerceklestirilmistir. Elde edilen bulgular ritiel esnasinda ¢ekilen fotograflar ve video kayd: 1siginda
yeniden gbzden gegirilerek nitel bulgular gézden gegcirilmistir.

9 Mutfak geleneklerinin ortaya ¢ikmasindaki nedenler icin bkz. (Sahin 2003, s.10; Tirk ve Sahin, 2004, s.3; Sahin, 2010, s.2 ;
Kutluay-Merdol, 2012, s.1).

Ulnslararast Insan Caligmalar: Dergisi | International Journal of Human Studies, 9 (2022), 122-139 @
e



https://doi.org/10.35235/uicd.797004

Sahin, Kadriye, (2022). Musevilerin Yilbag1 Bayramina Simgesel Bir Yaklagim: Antakya’da Ros

Asana

Arastirma Makalesi, Doi: https://doi.org/10.35235/uicd.1121516

Antakya Musevi /Yahudi Cemaatinin Tarihi

Antakya’da yasayan Musevilere iliskin bilgilere Helenisttk Doénemin baslarindan itibaren
kaynaklarda yer almaktir. Antakya'daki Yahudi cemaatinin diger Dogu diaspora topluluklarinin
cogundan daha sonra kurulmus olup, tarihi I. Selevkos Nikator zamanina (MO 323 yillar1) kadar uzanir
(Kraeling, 1932, s.132). Seleukos Nikator (Seleukos I) Antakya'yt kurarken, Yahudi paralt askerler
kendisine yardim eder ve boylelikle bazt ayricaliklar elde edetler (Eng, 2018, s. 268)." O donem icin
Antakyali Yahudiler ortak bir isci sinift statiisti ile Helenlesmis ve ¢ok tanrilt bir ¢cevrede bir azinlk
deneyimini paylagsmakta olup, yerel sinagoglarda farkli ideolojileri takip eden farklt Yahudi gruplar: da
vardi (Eng, 2018, s. 270). ' MO 188 yilinda imzalanan Apameia Antlagsmast ile baslayan siire¢ Yahudiler
i¢in bir kirllma noktast olarak kabul edilebilir. 188’de yapilan Apameia Antlasmast ile Seleukos Kralligt
Kigiik Asya’y1t Toroslara kadar terk etmek ve Roma’ya savas tazminati vermek zorunda birakidmugtir
(Tekin, 1995, s. 116). Boylece Yahudilerin Romalilarin niifuzunu hissetmeye baslamistir. “Seleukos
Krali Demetrios 1 Soter’in MO 150 yilinda Suriye’de bir catismada oldiriilmesinin ardindan
Aleksandros Balas, Seleukos Devleti’nin basina ge¢mistir. Aleksandros Balas’in Seleukos biinyesindeki
Yahudi halka dini bagimsizliklarint vermistir.” (Yidirim ve Temizkan, 2017, s.127). Yahudiler
Antiochus Epiphanes yonetiminin Antakya’sinda, uygulanan politikalar nedeniyle Makkabi isyanini
baslatir ve daha sonra ismi Hannah olarak aniacak olan anne ve ogullari, muhtemelen Antakya'da,
Yahudilikten vazge¢meyi reddettikleri igin oldurtlir. (Zenner, 2000, s.34). Kiciik Asya’daki Magnesia
Savast’nda Seleukos Krali III. Antiokhos’un Roma’ya yenilmesi Roma’yt Dogu Akdeniz Bélgesi’nde
lider duruma getiren 6nemli gelismelerden biri olmustur. Hiristiyanligr zayiflatmak isteyen Bizans
Imparatoru Julianus (Julianus (361-363) Yahudilere tapinaklarini yeniden insa etme sézii vermis ancak
vefat etmesi nedeniyle bu s6ziinii yerine getirememistir (Theophanes, 1997, 5.82). Pompeiusun MO
64/63’de Antakya’da bronz para bastirdigt ve bu paralarda Antiocheia’nin “Metropolis” olarak
gosterildigi kabul edilmistir. (Edwell, 2007, s. 11-17). Roma Donemi’nde, Malalas’in aktarimlarina gore,
Caligula Antiocheia’daki Yahudi halka genis ayricaliklar tanimis ve bu durum i¢ isyanlart tetiklemistir.
Tum bu isyan girisimleri Antiocheia’da gérevli Publius Petronius (MS 39-41) tarafindan Yahudiler’in
korunmasiyla durdurulmustur. Yahudiler ’in korunmasindaki temel amag¢ Jerusalem’de (Kudiis) ¢ikan
buytk isyanin Antiocheia’daki yankilarini 6nlemek ve burada saglanan Roma mutlak hakimiyetiyle
huzurun korunmast olmustur (Downey, 1961, s. 22). MO 31 yilinda Roma Imparatoru olan Augustus
doneminde Antakya’nin imarina agirlik verilmis ancak 6nceden Yahudilere verilen bazi imtiyazlar
kaldirdmistir (Downey, 1961, s5.200-202). Bunun sonucu bazi ¢atismalar olsa da cemaat bdlgede
varligint korumaya devam etmistir. Yillar icinde g6¢ almaya devam etmistir. Ornegin, Museviler, 1009
yilinda Fatimi topraklarini terk ederek Bizans Idaresi altindaki Antakya ve TLaodikeia (Lazkiye)
kentlerine siginmislardir (Jacoby, 2009, s.164). Osmanlilar Déneminde I. Selim’in (1512-20) Suriye,

10 Seleukos Nikator Antakya kentini M.O. 300°’de Seleukos Krallig'nin baskenti olarak segmis ve bu krali merkezi babast
Antiokhus’a ithaf ederek, Antiocheia/ Antiokheia olarak adlandirmistir. (Yildirim ve Temizkan, 2017, s. 127; Yildirtm, 2018,
s.150)

11 Mathews, Hellenlesme siirecine 6rnek olarak Yunan sapkalari altinda egzersiz yapan Yahudi gencleri gostermektedir (1899,
5.16-17).
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Israil ve Misir gibi bolgeleri fethetmesiyle Kudiis, Sam, Antakya gibi yerlerde yasayan kokli Yahudi
aileler de Imparatorluga dahil edilmistir (Shaw, 2008, s. 55).

Antakya’ya gecmis donemlerde gelen seyyahlarin yazmalarindan Musevilere dair bazi bilgiler
yer almaktadir. Tudelali Benjamin 12. Yuzyilda Antakya’y1 ziyaret ederek kentte cam is¢iligi zanaatin
yurtten 10 Yahudi’nin oldugundan bahseder (Benjamin & Petachia, 2013, 5.40). Daramon, 16. yiizyillin
ortalarinda Antakya’dan ge¢mis olup, ¢cok az Yahudi oldugunu belirtir (Chesneau, 2012, s. 89). Ay
yuzyilda Antakya’ya gelen Gerlach (2007, s. 138), sehirde anlatilan bir hikayeye dikkat ¢eker: “Halen
yasayan simdiki Antakya patrigi buytk bir toplantida bir Yahudi ile din konusunda uzun uzun
tartisttktan sonra, her ikisi de inanglarinin dogrulugunu kanitlamak i¢in zehir igmisler. Yahudi kisa siire
sonra zehrin etkisiyle 6lmis, patrik ise hayatta kalmis”. 17. Yizyilda sehre gelen Evliya Celebi Asi
nehrinin nasil olustuguna dair anlatisinda, Yahudi 1zail’in Nil nehrinden su getirme cabasint mitsel bir
anlatima baglar (Evliya Celebi, 2011, 5.37-38). Musevilerin ibadet mekani olan Antakya’daki Sinagog
1830'arda kurulmustur (Magemizoglu, 2021, s.34). Osmanl dénemi Halep Vilayeti Salnameri’nde ve
farklt kaynaklarda yillara gére Musevilerin niifusu sayt veya hane olarak verilmektedir. Ornegin 1813
yilinda kentte 160-200 civarinda da Yahudi azinlhigin yasadigt (Kara, 2004, s.46) bilinirken, 1908 Yili
Antakya Kazast Nifus Cetveline gore 299 kisiden (Yilmaz, 2020, s.57) olusan bir cemaattir. Osmanlt
Devleti’nin son Hahambagst Hayim Nahum Efendi (1873-1960), 1881-1886 yillar1 arasinda Antakya’da
Ibranice olarak Talmud’u 6grendigi bilgisindne yola cikilarak Antakya’nin o dénemde Ibranice egitimin
verildigi bir merkez oldugu soylenebilir (Shaw, 2008, ss. 347-452). Yine 1898 tarihli Halep Vilayeti
Salnameleri’ne gore Antakya Kazasi'nda 1 Musevi Ilkokul bulunmakta (Eskiocak, 2013, s.35), 1899
yilina ait kayitlarda ise Antakya Musevi-Katolik Sevika Okulunda 50 erkek 6grenci egitim aldigi
(Kolutek ve Kalayci, 2019, 5.365) ge¢mektedir. 20 ylizyilin baglarinda cemaatin niifusu Halep’ten go¢
eden ve Hatay’da Yahudileri temsil eden Hahambast Efraim Kebudi'nin etkisiyle 6zellikle Hatay
Cumbhuriyeti doneminde kalabaliklasir.'> Hatay’da 1945 yilinda Musevi cemaati mensubu 263 kisiden
olusuyorken 1965 yilinda ise 195 kisi kalmistir (Shaw, 2008, s. 452).

Tarihi ve yazilt kayitlar 1s1¢inda Musevi Cemaatinin Antakya’da varolus stireci hem tarihsel,
kilttrel, inangsal ve cemaatin nicel sayilart agisindan verilmistir. Guntimiizdeki durumu ise farkl
kaynaklarda 6zellikle nitel bulgular sonucu elde edilen verilerden olusur. Bu bilgilerin ¢cogu halen kentte
yasamakta olan cemaat baskani tarafindan verilen bilgilere dayanmaktadir. 2009 yilinda Antakya Musevi
Cemaati’nden alinan bilgilere gore, tarihleri 2000 y1l 6ncesine kadar uzandigy, ilk olarak ticaret amaciyla
Antakya’ya geldikleri, o dénemlerde 2000-3000 kisinin yasadigi kentte, cemaatin 1950’lerde 600-700
kisiden olusmatugu belirtilir (Sahin, 2010, s.130). Diger bir kaynakta cemaat tyelerinin atalarinin
Misir’da esaretten kurtulan ve Bagdat’a kadar giden kavmin bir kolunun devami oldugunu ve
gecmislerinin 2300 yil 6ncesine dayanan, ve Anadolu’ya yetlesen ilk Yahudiler olduklarini séylemi
(Oflazoglu, 2017) ge¢mektedir. Antakya Yahudi Cemaati Bagkant Saul Cenudioglu ntfusa iliskin su
bilgileri verir: “Yirminci ylizyilin baslarinda, Antakya’daki Yahudi sayist 1500 civarinda oldugunu,

2Efraim  Kebudi ve Antakya Cemaati icin bkz Salom Gazetesi Dora NIYEGO 30 Haziran 2010
https:/ /www.salom.com.tr/arsiv/habet/ 75726 /hetkesin-anlatacak-bir-oykusu-vardir-bitr-donemler-antakya-yahudi-
cemaati (Exisim Tarihi: 05.06.2022). Dora Niyego, 30 Ekim 2008
https:/ /www.salom.com.tr/arsiv/habet/69784/antakya-seyahati-ve-yahudi-cemaati-hakkindaki-izlenimler (Erisim
Tarihi: 05.06.2022).
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1948’lerde, Israil’e yogun bir go¢ yasandigini 1980 6ncesi, bazi nedenlerden dolay, Israil’e ikinci bir
g6¢ dalgasinin oldugunu ve Antakya Yahudi niifusunun 150 kisiye dustigini, 2008 yilinda 38 kisinin
yasadigint belirtit”.  Agirlikli olarak kumas tiiccarligt yapan Museviler Kurtulus Caddesi ¢evresinde
ikamet ederler (Cetin, 2010, s5.217-218). Yahudilerin 2010 yilinda, otuz sekiz kisi, 2015 yilinda ise
sadece 17 kisiden olusan cemaatin ritiielleri Antakya cemaatinden sekiz, Iskenderun’dan, bir ve
Istanbul’dan gelen Rabbi’ye bagimli olarak yapilabilmektedir (Oflazoglu, 2017). Antakya Yahudi
Cemaatinin hayali bir siyasi topluluk olmayip, Antakya’nin tarihsel ve politik kogullar altinda yeniden
sekillenen giiclii bir kimlik duygusuna sahip olduklarini (Magemizoglu, 2021, s.42) séyler. Guinimuzde
cemaat 14 kisi kalmis durumda olup, Antakya sehir merkezinde biribirine yakin yerlerde ikamet
etmektedirler.

Yahudiler/Museviler Suan 5782 Yilinda

Zaman, aylara bolinen, hayati diizenleyen, giindelik hayatin siirmesini saglayan ve gelecege
dontk planlar yapilmasina olanak saglayan soyut bir kavramdir (Gell, 2000). Zaman denilen sey ister
somut birtakim 6l¢timler ile belirlensin, isterseniz timden soyut bir diinyanin diizenlenmesi olsun hem
tarihte hem de giiniimiizde toplumlarin hayatt diizenlemedeki algilalarini belirlemistir. Bu ¢alismada
da oldugu gibi arastirmalarin ¢ogu yine insan tarafindan diizenlenen kronolojiye gére eskinin zamanini
bugtine tasimaya calisir. Musevilerin algist ile sekillenen ge¢misten gelen yeni yil gelenegi de 6nceden
belirlenen, ama gunumuzde farkliligi ile sirdirilen bir zaman dilimidir. Antakya’nin tarihinin
tanikliginda Museviler ile ilgili ortaya konulmaya calisilan bilgilerden sonra Miladi takvime gore 2022
yilinda olan ¢ogu toplumdan farkli olarak Musevilerin suan neden 5782 yilinda oladugununa agiklik
getirmek gerekir. Musevilerde ritiielleri belirleyen kendileri tarafindna kabul edilen takvimleridir. Her
ne kadar resmi olarak Miladi takvim kabul ediliyor gériinse de kendi inang ve yasamsal dongilerinde
kendi zamanlar1 farklt islemektedir. Tlk Ibraniler tarafindan kullanilan takvim bir ay takvimiydi (Zeitlin,
1943 5.370). Whitrow, Musevilerin “zamanin kurucular’” olarak anildigini soyler (1998, s.53). 13.
Yiizylda Yahudi din adamlari ortak bir karar alarak, Ibrani Takvimindeki yil sayisinin diinyanin
yaratilisinin sembolik tarihi ifade ettigini ilan edetler (Alalu vd., 2001, s .195). Bu durumda ilk insanin
yaradilist, diinyanin yaradilist ve bu baglamda Ibrahimi gelenekten gelen Museviligin ortaya ¢tkmasinin
baslangic noktasida topluluk tarafindan kabul edilen baslangicta birlesmistir. Musevilerin kullandig
takvim 12 aydan olusan bir yillik bir takvim olup, ay isimleri sirasi ile sunlardir: 1. Tishri 2.Cheshvan,
3.Kislev, 4. Tebeth, 5.Shebat, 6.Adar, 7.Nisan, 8.Iyyar, 9.Sivan, 10.Tammuz, 11. Abl ve 12.Elul (O’neil,
2001, 5.118). Miladi takvime gore 1 Ocakta baslayan yeniyil, Musevilerde yilin ilk ay1 olarak kabul edilen
Tisti (eyliil-ekim) ayinda 6nceden belitlenen bir tarihte baglar.”

Ros Asana Bayraminin zamaninin belirlemenin bir dizi kurali vardir Ros Asana bayraminin
astronomik gbzlemler ile belirlendigi zamanin bayram giint olarak kutlanmasina dair bilgi Eski Ahit’in
Mezmurlar (81:3-4) bolimutnde gegmektedir: “Yeni Ay'da, dolunayda, Boru ¢alin bayram gintimiizde.
Cuinkii bu Israil icin bir kuraldir, Yakup'un Tanrisinin ilkesidir.” Yeni Ay’in durumunun dogru testip
edilmesi gerekir.Bu tespit edilemeyince yeni bir yilin baslayip baslamadig: tespit edilemez. Bu durum

13 TiGri (wn), Latince’de Tishri, Akad¢a’da Tasritu veya Tisti diye gegmektedir (Ciftci, 2019, s.119).
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kutsal metinde soyle dile getirilir: “Yeni ayda bedir vaktinde, bayramimiz giiniinde boru ¢alin. Ctinkii
bu, Israile bir kanundur, ve Yakubun Allahinin hitkmiidiir. Bu Israil icin bir kuraldir” (Mezmur 81, 4-
5). Yeni Ay’in gorilmesi ve bilginin dogrulugu denetgiler tarafindan denetlenir. Burada stire¢ su soru
ile baslar: Taniklar gérdiler mi? Yeni hilali gérdiiklerini bildiren taniklarin, denetciler tarafindan bilinen
(6rnegin giines boylami ve egimi ve ay boylam ve uzama, enlem ve sapma) gerekli astronomik bilgiler
is1g1inda bilgileri sinanir, mahkemede verilen 6lgiler talmudik 6lgtilerdir ve taniklardan beklenti bu
bilgiye sahip olmalaridir (Wiesenberg, 1962, s.195-196).

Ay’in hangi giinde gorildugine gore yilin ilk ay1 olan Tisri’nin ilk giinti Ros Asana (Yilbast)
bayrami olarak kutlanir ve bu ilk giin kesinlikle Pazar, Carsamba veya Cuma giinii kutlanamaz (Zeitlin,
1943 5. 381-382). Bunun nedeni iletleyen bolimde actklanmistir. Gintumizde Tiurkiye’de yasayan
Musevilere ait takvim Istanbul’da Hahambast tarafindan, bir ekip ile hazirlanir ve Tiirkiye genelinde
tim cemaatin takip etmesi i¢in dagitilir. Matbu olarak basilan takvime elektronik ortamda da
ulagilabilmektedir. Bu takvim ayni zamanda Miladi takvimdeki zaman ile eslestirilerek kullanima
sunulur. Icinde bulundugumuz yil Musevilerde 5782 ile 5783 yilina rastlamaktadir. Bu yil Ros Asana
Bayrami 26-27 Eylul 2022 tarihine rastlamaktadir. Bir gegis ritiieli olarak ele alinabilecek bu bayram
Musevi kimliginin zaman simgeselliginin yant sira kader, liderlik, tathlik, gii¢, toplanma gibi bir¢ok
durum ve olayin yiyecekler, icecekler ve diger 6zel nesneler ile simgelenmis bir bayramdir. Bir sonraki
bolimler ritiielin simgesel baglamda boliimlenmesinden olugsmaktadir.

Diinya, i1k Insan ve Yilbasi: Rog Agana

Ros Asana ilk insanin ve diinyanin yaratimasinin zamanini simgeler (Zerbib-Kazes, 2007). Bu
nedenle ilk olmak ile iligkili olarak Musevi inancinda 6nemli bir ritiiel degere sahiptir. Toplumlarin
ritiellere dair tutum ve aliskanliklar tarihsel bir arka plana dayanir (Kasap, 2021, s.126). Bu ritteller
birden ortaya ¢ikan durumlar olmayip, kurala baglanmis genel kabulleri ve gelenekleri toplumun
gec¢misinden beslenir. Gegmisten gelecege bir gecis olarak ele alinabilecek ritieller Van Gennep’ten
hareketle bir yildan diger yila gecis, bir aydan diger aya gecis gibi zamansal dongileri de icine alir
(Gennep, 1999, s. 49-50). Turner’e (1974, s.54-55) gore rittel, insan tarafindan olusturulan dinamik
anlami olan simgelerden olusur. Yahudilerde yemeklerinin ¢ogu giiglii semboller icerir ve Ortadogulu
Yahudi kadinlara gére yemek pisirme, Yahudi takviminin ve yasam dongusiiniin 6ziidir ve aslinda
onu tanumlar (Sered, 1998, s.129, 134). Bunun disinda Musevi kimligini simgeleyen, dini kanunlarin
butini olan kosherdir, yiyecek ve iceceklerin hazirlanmasini ve titketilmesine dair (Della Corta, Del
Gaudio, ve Sepe, 2018, s. 2274) kurallari icerir.' Tlerleyen bélimler, Van Gennep’in gecis dénemleri
ve Turner’in ritiel simgeciligi baglaminda bir kimlik stniri olarak Ros Asana’nin asamalari, yiyecek ve
igecekler, davrnaislar ve bunlara dair simgelerden olusmaktadir.

14 Eski Ahit'in bazi bolumleri, 6zellikle de Levililer bolimi, kogher kurallarint yani yiyecek ve i¢eceklerin hazitlanmasini ve
tuketilmesine dair kurallart icetir. Kogher kelimesi, Kagrut, kaser gibi kelimeletle de ifade edilir "Koset" terimi, kelimenin tam
anlamiyla "uygun", "mimkiin" ama ayni zamanda "saf" ve Yahudilerin gézlemledigi her titlti yemegi belirtmek icin kullantir
(Della, Del Gaudio ve Sepe, 2018, s. 2274). Koser (kashrus) diyet yasalari, Yahudilerin tiiketmesi icin hangi gidalarin "uygun

veya dizglin" oldugunu belitler (Regenstein, 2020).

(
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Gelecek Yilin Kaderi

Ros Asana Bayramu bir gecis ritielidir. Bu bayram ile beraber yeni yil baglar. Ayrica Musevilere
gore yargt gunudur. Ros Asana’nin kokeni Babil’e dayanir ve o dénemde yilbast insanlarin kaderinin
yeniden belirlendigi bir zaman olarak algilanmaktadir (Ozen, 2001, 5.203). Tanrinin yargt giinii olarak
Tisri ayint se¢mesinin nedeni Naftali Haleva tarafindan su seklide ifade edilir: Tanr bunu yaparken
Israil millerinin iyiligini diisindii. Ros Asandan evvel meyvelerin toplanmast zamanidir. Fakirlere
tarlalardan “leket” (bahgelerden diisen trtin taneleri), “sitheha” (unutulan trtnler) ve “pea” (tarlanin
veya bahcenin kosesi béliimleri verilerek mutlu edilmektedir (Zerbib-Kazes, 2007). Ibrani takviminin
Ros Asana’nin bazi giinlere rastlamast ertelemeyi (dehiyyot) gerektirir. Ornegin Rosh Asana’nin Pazar
gunune rastlamast, bu gintn haftanin ilk glinti olmamasi, rosh, bas yani birinciyi (birinci gtin/aleph)
simgelemesi nedeniyle, tim yilin seyrini degistirecek takvimsel dizenlemeler yapilir (Vidro, 2021, 5.33).
Israilliler icin yeni bir yilin ilan edilmesi tanrisal mahkemenin kurulmasindan énceki yilin baslamast
anlamina geldigi icin ¢ok 6nemlidir (Topakkaya, 2012, s.167). Yahudi inancina gore bu bayram, kainat
ve insanin kaderinin yeniden yaratilisini sembolize eder. Bu gunlerde insanlar yil boyunca isledikleri
amellerinin muhasebesini yapar, bu giinde girilmis olan yeni yil boyunca insanlar baslarina gelecekler
karara baglanir. Ros Asana’da Tevrat pasajlarinin se¢imi arasindaki uyum, yargt giintinde muhtemelen
yasam ve 6lum arasinda yatan alttaki korkuyla da iliskilidir (Stein, 2009, 5.47). Cemaat mensubu bir tye
Ros Asana’da i¢inde bulundugu durumu ve dileklerini su sekilde ifade eder:

“Bugiin Allah’tan merhamet istiyoruz. Herkes ve her sey icin iyi seyler saghk ve baris
istiyoruz. Ciinkii bugiin diinyada neler olacaginin belirlendigi giindiir. Oniimiizdeki bir
yilin nasil gececegi burada belitlenir. Bundan dolay1 dua ederek giizel seyler istiyoruz”
(Sahin, 2010, 5.190).

Bayramin seder kismina gecilmeden 6nce sinagogda namaz, Tora’nin ¢ikarilmasi ve bayramla
ilgili dualarin okunmasi asamalarina gegilit. Bu asamalar 6zellikle erkekler tarafindan icra edilen
asamalardir ve kadinlar sinagogun hemen iginde kendileri i¢in ayrilan boliimde beklerler (Sahin, 2010,
s.187).

Sofar

Ros Asana’nin en 6nemli simgelerinden birisi sofardir. Sofar ile ilgili ilgi bilgi Eski Ahit’in Cikis
Bolimiinde yer almaktadir.” Keginin boynuzundan yapilan sofari calmak 6nemli bir gelenektir.
Sinagog ta yapilan ayinde haham tarafindan galinan sofarin sesinin yitksek ¢itkmasi cemaat tyeleri
tarafindan heyecanla karsilanir. Haham tarafindan yedi kez sofara tflenir. Ve “Toranin indirilmesi
anisina” c¢alinir (Sahin, 2010, s.189). Ancak Sofarin simgsel anlami sadece bununla siurlt degildir.
Sofarin gizli bir dili vardir ve bunu yalnizca Tanti bilir (Zerbib-Kazes 2007). Hatirlanma, bagislanma,

15 Uglincii giiniin sabahi gok giirledi, simsekler ¢akti. Dagin tizerinde koyu bir bulut vardi. Derken, ¢ok giiclii bir boru sesi
duyuldu. Ordugahta herkes titremeye basladi. Musa halkin Tanrt'yla gériigmek tizere ordugahtan ¢tkmasina 6nctlitk etti.
Dagin eteginde durdular. Sina Dagi'nin her yanindan duman titiyordu. Clinkii RAB dagin stiine ates icinde inmigti.
Dagdan ocak dumant gibi duman cikiyor, biitiin dag siddetle sarsiliyordu. Boru sesi gitgide ytkselince, Musa konustu ve

Tanrt g6k giitlemeleriyle ona yanit verdi (Cikis, 19:16-19).
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affedilme veya yeni bir yila hazirhk gibi durumlarin tamami Sofarin cemaate cagristirdiklaridir.
Sinagog’da sofar ¢alinmast sirasinda cemaat “Allah’im bizi affet” dileyerek duasini eder (Sahin, 2010,
s.189). Sofar’da ¢ ses duyulur, diz ve uzun olan “tekia”, orta uzunlukta ¢ ses olan “sevarim” ve
birbirini izleyen kisa ve on ses ise “terua” sesidir (Zerbib-Kazes 2007). Ros Asana’da farklt ritmler ile

calinan Sofar ile Ozellikle gelenegi unutanlarin vicdanina seslenmek ve Yaratan’t hatirlamalari amact
tasir (Besalel, 2001, s. 528).

Seder

Yihn ilk giinii anisina kutlanan bu bayramda, Istanbul’daki gelenege gore “seder” diizenlenir,
ve sederde temel olan tiim ritieller erekekler tarafindan yonetilir (Sahin, 2010, 5.187). Seder bir anlamda
diizen demektir, bayram ile baglantili olarak bir diizen igerisinde yiyecek ve iceceklerin masa da yer
almas1 ve tiketisme sekli ve sirasinin bu dizene uygun yapilmast gerekmektedir. Seder ritiieli bayramin
iki gintinde de gergeklestirilir. Masada beyaz bir 6rti altinda kizarmus balik, pisirilmis dil, nar taneleri,
ayva regeli, kabak yemegi, bortilce, seker, ekmek ve sarap bulunmaktadir (Sahin, 2010, 5.187). Bayrama
katildi ise haham eger haham yok ise evin erkekleri tarafindan yuritilen ritielin bu asamast orta
altindaki yiyeceklerin tizerine dua okunduktan sonra rtintn kaldirilmasi ile baslar. Sederde yer alan
simgesel yiyecek ile ilgili “Yei Ratson” duast sOylendikten sonra yenir. Yei Ratson “senin istedigin
olsun” manasina gelir (Sahin, 2010, s.187).

Kidus

Kidus bayramin iki giniinde de yapilir. Kosher/kaser olan sarap evlerde cemaat tyeri
tarafindan kendi kuralarina uygun olarak yapilir. Dua okunarak kutsal zamana dahil edilen saraptan
oncelikle duayt yapan erkek bir yudum alir. Sonra sirast ile herkes aynt bardaktan bier yudum alarak
ritiel tamamlanir (Sahin, 2010, s. 187).

Amotsi Duasi

Kidustan sonra Amotsi duast agamasina gegilir. Amotsi “gikaran” anlamina gelir ve ellerin
yitkanmasindan sonra ekmegin tzerine bu dua yapilir ve ekmek en yash kisi tarafindan bolinerek
digerlerine paylastirilir (Besalel, 2001, 5.63). Bu asamada kidusta oldugu gibi ayini yoneten erkek o an
masada bulunan kisi sayisina gore ekmekten kiictik bir parka koparip sekere bandirir ve herkesle
paylasir. Sabbat giinlerinde yapilan ayni ritiielde ekmek tuza bandirilirken, yalnizca Ros Asana sirasinda
sevincin, dostlugun ve birlikteligin simgesi oarak seker kullanilir. Bu asamdan sonra masada yer alan
herkes birbiri ile bayramlasir (Sahin, 2010, s.187).

Elma ya da Ayva Regeli

Ortadogulu Yahudi kadmnlar Ros Asana i¢in bircok sembolik gidalar hazirlar, 6rnegin tath
yiyeceklerin yapilmasinin nedeni "tatlt bir yil gecirmek™ icindir. (Sered, 1988, s. 134). Daha 6ncede
vurgulandig tzere Ros Asana yeni bir yil oldugu icin tath olan seyletle bu yila baslamak cemaatin
istedigi seydir. Dahast tatlt bir sey yemek bu Ros Asananin bir gelenegidir (Stein ve Isaacs, 2017, s. 57).
Tatlt seylerin yenmesi bir gelenektir ancak herhangi bir tatli degil elma veya ayva receli olmasi gerekir,
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(Sahin, 2010, 5.187). Okunan duada, “senenin basindan sonuna kadar yeni ve tatli olacak bir seneye
baslamamiz Sen’in istegin olsun” denir ve ardindan tatl yenir (Sahin, 2010, s.188).

Nar

Cok taneli olan narin bollugu, bereketi ve kalabaligr simgeledigi s6ylenir. , “senenin bagindan
sonuna kadar yeni ve tatlt olacak bir seneye baslamamiz Sen’in istegin olsun”diye dua edilerek nardan
yenilir (Sahin, 2010, s.188).

Pirasa

Bayramda pirasa yemegi pisirilir. “Dismanlarin ve Sen’den nefret edenlerin ve kétiligimiizii
isteyen herkesin yok olmasi Sen’in istegin olsun” diye dua edilerek, pirasadan yenilir. Ibranice’de,
pirasaya “karti” denir, bu sézctuk diisman olarak gordiikleri kisiler icin séyledikleri “seyikaretu” yani

“yok olsunlar” ile benzestigi icin pirasa yenir (Sahin, 2010, s.188).
Hurma

Rittelde yer alan herkes birer tane hurma yer. Hurma yemeden 6nce “dismanlarinin, Sen’den
nefret edenlerin ve kotulugiimiizii isteyen herkesin sona ermesi Sen’in istegin olsun” diye dua edilir.
Ibranice de hurmaya, “tamar” denilmektedir. Bu kelime diismanlart icin séyledikleri, “seyitamu’” yani
“sona ersinler” ile benzer oldugu i¢in hurma yenir (Sahin, 2010, s.188).

Kabak

Kabaktan yapilan yemek mutlaka masa da yer alir. Masadakiler “hakkimizda verilen olumsuz
kararlarin yirtilmalar ve senin oniinde sadece sevabimizin okunmast Sen’in istegin olsun.” diye dua
eder ve yemekten bir lokma yer. Ibranice’de kabaga “kara” denilmektedir. Cemaate mensuplart
kelimenin haklarinda verilen olumsuz kararlarin yok olmasi icin soyledikler “setikra yani “yirtilsin”
s6zcuguni ¢agristirdigint hem de hak ettikleri iyilikler icin soyledikleri “veyikareu” yani “okusunlar’ ile
ayni kokten geldigi i¢in bu bayramda kabak yenildigini belirtir (Sahin, 2010, s.188).

Balik, Boriilce

Balik bast ile birlikte yagda kizartilir. Bazi ailelerde boértlce de birlikte tiketilir. Rittieldekiler,
“sevaplarimizin balik gibi/borilcenin isminin ¢agristirdigi gibi artmast Sen’in istegin olsun.” Denilir ve
balik ve yemegi yapilan boértlceden birer lokma alinir. Balik, bolluki bereket ve ¢oglamay1 simgeler.
Boriilce ise Ibranicede “rupya” denilir ve “rav” yani “cok’ kelimesini ¢agristirdig icin bortilce tiketilit
(Sahin, 2010, s.188).

Bas, Dil ve iskembe

Ibranice’de basa “ros” denilmektedir. “daima bas olmamiz ve kuyruk olmamamiz Sen’in istegin
olsun” denilerek dua edilir ve 6zellikle kizartilmis baligin basindan bir lokma yenir. Burada yenilen
balik basi, ros/kafa kelimesini tam anlamiyla kargsilar ve toplumda lider olmalatt icin, zirvede olmak
i¢in kuyruk yerine baligin basini tiiketmeye yoneltir ( Stein ve Isaacs, 2017, s.58). Haslanmus dilden
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(buyiikbas, erkek hayvan dili) bir parca yenir. Bas yenmesinin nedeni her zaman lider olmak ve 6n de
gitmek icin, dil ise glizel konusmak icindir (Sahin, 2010, s. 188).

Bayramin ikinci giiniinde seder ritiieli yerine getirildikten sonra yemege nohutla pisirilen
iskembe dolmasi ile kesilen kurbanin bas kismindan bolim eklenir. Ayrica hayvanin 6n ayaklart da
pisirilerek yenmektedir. Ros Asana’da hem ¢ok taneli yiyecekler hem de hayvanin basinin yenmesi
cogalmak ve lider olmakla iligkilendirilmektedir (Sahin, 2010, 5.189).

Sonug

Antakya Musevi Cemaatinin bolgedeki varligr tarihi kaynaklara gore Helenistik Donem
oncesine kadar uzanmaktadir. Cemaate mensup olanlarin sayist yillar gectikge azalmis olmakla birlikte,
Eski Ahit dogrultusunda ibadetlerini yaparak, ritiiellerini yerine getirmektedir. Cogu toplumda oldugu
gibi mutfak gelenekleri, Yahudi kimligini korumak icin bir aractir (Feinberg &Crosetto, 2011, s. 149).
Musevi kimligi Tevrat’ta gecen tarihsel olaylar tizerine kurulmustur. Yazili metinler araciligiyla, kiiltiirel
belleklerini stirekli taze tutarlar. Animsama ve sitkretme ikilemi tizerine kurulu bu kimlik Yahudiler ‘in
Misir’dan gikislart ve vaat edilmis topraklara girisleri stirecinde olaylara bagls ritiieller araciligiyla yapilir.
Museviler ‘de animsama ve gecmise baglilik ayni zamanda Allah’a strekli bir siikrii de gerektirir. Bu
sukiir ve animsama dinsel ritiieller araciligiyla yeniden insa edilerek Musevi kimligi korunur. Bu kilt
torenlerinden en 6nemlisi belki de her hafta diizenlenen sabbat ayinleridir. Dinyay1 yaratani her alt:
giinde bir kez hatirlamak ve yedinci giin dinlenerek ona dua etmek Musevi kimliginin en temel ve
yinelenen rittelidir. Bu rittielin merkezinde ise sarabin kutsalligi ekmegin paylasimi ve birliktelik vardir.
Ritteller tekrara bagl olarak her defasinda cemaatlerin aynit esikten ge¢melerini saglar. Kisiler hem
bedensel hem de duygusal olarak bir arada yasadiklart bu duygu yogun atmosferi cemaat olma bilincine
cevirirler. Ornegin Musevilerin Misir’dan cikislart anisina Pesah Bayrami, yilin ilk giint anisina Ros
Asana, mabedin yikilmasi nedeniyle tutulan orug, Cemaatlerin kendi dinsel karakterleriyle iliskili yasak
ve kutsal (kabul goren) gidalarla ilgili diizenlemelere bagliligt halen devam etme ve bunlart dini
kimliklerini korumada ve ifade etmede birer araci simgeler olarak kullanmaktadirlar. Cemaatlerin
yasadiklart yerin cografi, kiltirel ve toplumsal geleneklerinden etkilendikleri ve bunun sonucu
kendilerine 6zgl bir takim yemek kurallart insa ettiklerini sGylemek yanlis olmayacaktir. Antakya
Musevi Cemaatinde diger cemaatlerde yapilan yemeklerin yant sira 6rnegin iskembe dolmasi yapilmasi
orneklerden birisidir. Kadinlarin goérevi sembolik olan bu yiyecekleri ve yemekleri hazirlamak iken,
ataerkil yapida bayraminin temel ritiiel asamalart erkekler tarafindan icra edilir. Kadin aslinda gercekten
bayramin mutfaginda sinurlt bir role sahiptir. Poole (2003, s. 12) yemegin ritteldeki veya kutlamalarda,
duygusal ve hatirlamaya yonelik islevselligine deginir. Buradaki duygusal bag yenilen yiyecekler ile
cemaatin ¢ogalmasi, giiclenmesi ve kutlama duygu ve isteklerinin canlandirilmasidir. Ros Asana’da hem
cok taneli yiyecekler hem de hayvanin baginin yenmesi cogalmak ve lider olmakla iliskilendirilmektedir.
Son olarak Cohen (2021, s.1) gbre dini yemek uygulamalart daha genis dini ideallerin sembolik birer
yansimasidir. Dahast Musevilerin yiyecek ve iceceklere yukledikleri anlam strgiin hayatini
unutturmayan ancak gelecege doniik olanakta ¢ogalma ve kendilerinin se¢ilmis halk olduklari inanglart
temelinde bas yani 6nder olma ile esikselligi arasindaki durumlarini ifade eder.
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