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Doniigiimiin Imkam Olarak Tecriibe: Dewey ve Gadamer’in Bakis
Acilariylal

0z: Bu ¢alismanin amaci, tecriibe kavramini insanin déniisiimii cergevesinde ele almaktir. Bu amag
dogrultusunda tecriibenin sé6zliik anlamindan baslamak iizere onun ¢esitli anlamlarina yer
verilmektedir. Amerikali egitim filozofu John Dewey ve Alman filozof Hans-Georg Gadamer’in
diistincelerinden hareketle tecriibenin insanin déniisiimiiniin bir imkani oldugu tezi ileri
striilmektedir. Giiniimiizde egitim kavraminin insanin aydinlanarak hakiki bir sekilde doniismesi
seklindeki tanimi dikkate alindiginda insanin tecriibeleri yoluyla doniistimiiniin egitimsel bir tarafi
oldugu asikardir. Egitim, siirekli yolda olmak ise tecriibeler, insanin yolda déniiserek devam
etmesine imkan tanimasi acgisindan 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada tecriibe kavrami egitim
felsefesi ve din egitimi agilarindan ele alinmakta ve onun insanin déniistimiinde bir imkan olarak
nasll islerlik kazandig1 agciklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Egitim Felsefesi, Din Egitimi, Dontisiim, imkan, Tecriibe, John Dewey, Hans-
Georg Gadamer.

Experience As an Opportunity for Transformation: The
Perspectives of Dewey and Gadamer

Abstract: The aim of this study is to address the concept of experience within the context of human
transformation. For this purpose, the study addresses the various meanings of experience, starting
with its dictionary definition. Based on the thoughts of the American educational philosopher John
Dewey and the German philosopher Hans-Georg Gadamer, this study puts forward that experience
is an opportunity for human transformation. Considering the fact that the concept of education is

1 Bu makale yazarin Dewey ve Gadamer’in “Tecriibe” Anlayislarinin Din Egitimi A¢isindan Felsefi Olarak
incelenmesi baslikli doktora tezinden {retilmistir.
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currently defined as the true transformation of human through enlightenment, human
transformation through experiences obviously has an educational aspect. If education is to be
constantly on the path, experiences are important in terms of allowing people to navigate this path
by transforming. This study discusses the concept of experience in regard to philosophy of
education and religious education and explains how experience gains functionality as a possibility
of human transformation.

Keywords: Philosophy of Education, Religious Education, Transformation, Opportunity,

Experience, John Dewey, Hans-Georg Gadamer.

Giris

Insan cesitli sekillerde ve vasitalarla degisip doniisebilen bir varliktir. Bu
vasitalardan biri de insanin yasadig tecriibelerdir. Bu ¢alismada Amerikali egitim
filozofu John Dewey (1859-1952) ve Alman filozof Hans-Georg Gadamer’in (1900-
2002) tecriibe anlayislarindan hareketle tecriibenin insanin doniistimiinde bir
imkdn oldugu tezi savunulacaktir. Onlarin tecriibe anlayislarina gegmeden 6nce,
dayandiklar felsefi gelenekler ve kendilerine mahsus felsefeleri hakkinda biraz

bilgi vermek faydali olacaktir.

Son iki ylizyi1ldaki Bati felsefesine bakildiginda, genel olarak iki ana ¢izginin
hakim oldugu gorilmektedir. Bunlardan birincisi, Aydinlanma diisiincesinin temel
kabullerini benimseyen analitik felsefe, ikincisi ise bu diislinceyi bazi1 noktalarda
elestirerek ona muhalefet eden Kita Avrupasi felsefesidir (Kiiglikalp & Cevizci
2014: 175-176). Bu tasnife ragmen iki felsefi gelenek arasinda keskin bir ayirim
yapmak giictiir ve baz1 konularda ortiismelerin olmasi olagandir. S6z konusu iki
filozofun fikirleri incelendiginde Dewey’in felsefesinin analitik felsefe icinde kabul
edilen pragmatizmle, Gadamer’inkinin ise Kita Avrupasi felsefesi icinde kabul

edilen hermendtik gelenekle iliskili oldugu goriiliir.

Dewey’in pragmatizmi ve natiiralizmi sentezleyen kendine mahsus felsefesi
icin genellikle pragmatik natiiralizm ifadesi kullanilmaktadir. Felsefenin bir¢ok

alaniyla ilgilenmesine ve eser vermesine ragmen, onun en ¢ok dnem verdigi alan
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egitim felsefesi olmustur (Noddings 2017: 25-26). Ona gore felsefe, egitimle ilgili
genel bir kuram, egitim ise felsefi goriislerin uygulandiglr ve test edildigi bir
sahadir. Oyleyse egitim felsefesi, insanin ¢cagdas yasamda kargilastig1 problemlere

¢ozim formiilleri Giretmeye ¢alisan bir alan olmalidir (Dewey 1954: 383-386).

Hermenotik gelenegin Oonemli isimlerinden olan Gadamer ise, felsefi
hermendétigi ilk olarak gelistiren filozoflardan kabul edilir (Porter & Robinson
2011: 10). Felsefi hermenoétik temelde sunu sorgular: Diinyayla ilgili her tiirli
anlama nasil meydana gelir? (Gadamer 1977: 18). Bu felsefenin hareket noktasi ise
“anlamanin ancak anlayanin 6zgil tasarimlarini devreye sokmasiyla miimkiin
olacag: olgusu”dur. Yani anlama, anlayan kisinin kendine 6zgii yorumunu igerir

(Gadamer 1995: 23).

Goruldugi tzere Dewey ve Gadamer, birbirlerine olduke¢a uzak gibi duran
felsefi ekollerden gelmekte ve odak konular1 farklilik arz etmektedir. Bu
farkliliklara ragmen ortak konular1 da bulunmaktadir. Bunlardan biri “tecriibe”
kavramina iligkin fikirleridir. Tecriibeye dair yaklasimlari biiyiik oranda farkl olsa
da her iki filozof tecriibenin insani oldugu yerden farkl bir yere tasiyarak onu

dontstiiren bir faktor olusunda hemfikirdirler.

1. Tecriibenin So6zlitk Anlamlari

Bu ¢alismanin temel kavrami olan “tecriibe” Arapga asilli bir kelimedir. Ash
ise Cuyai veya 4-1):-' olup <_> kokiinden gelmektedir. <> kokii uyuz olmak
anlamina gelmektedir. Bu fiilin tefil babindaki malum-mazi sekli &> ‘dir. &>
fiillinin klasik Arapca sézliiklerdeki karsihg: ise %) yani denemek/simamaktir
(ibn Manziir, 259-261; Zebidi 1975: 145-153). Bu fiilin mastarlarindan biri olan
w35 deneme, test, tecriibe etme, dert, keder anlamina; bir diger mastari olan L A

ise bir seyi siirekli tekrar ederek sinamak manasina gelmektedir (Mutgal1 1995:
111). Tecriibe kelimesinin asillar1 olan bu mastarlar, tef’il babinin 7 mastarindan

ikisidir. Burada tef’il babinin bir 6zelligine dikkat cekmek gerekirse, Arap¢a’da
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tefil babinin binasi teksirdir yani bu bab teksir i¢in kullanmilir. Daha agik bir
ifadeyle bir isin ¢ok kez, asiri, kuvvetli ve siddetli yapildigini bildirir (Cortt 2003:
69). Tecriibe kelimesinin bu babdan gelmesi, tekrarin ve etkilenmenin tecriibede

ickin oldugu seklinde yorumlanabilir.

Tecriibenin terim anlamina gelecek olursak, Turkee sozliiklerde bu kavram
icin soyle tanimlamalar bulunmaktadir: “Uygulama, faaliyet, calisma, gezme ve
yasama yoluyla kazanilmis birikim, kapasite” (Cevizci 2003: 383); “karsilasilan
cesitli olaylardan elde edilen gorgi, olaylarin insana kazandirdigr olgunluk.”
(Ayverdi 2005: 3072). Goruldugu tzere tecribe, insanin belli eylemler ya da gesitli
olaylardan elde etmis oldugu bir birikimi, gorgliyii ve olgunlugu icerir. Bu birikim,
gorgli ve olgunluk ¢ok sayida tekrarlanan eylem veya olay yoluyla elde edilebildigi
gibi, tek seferde gergeklesen etkili bir hadise ile de kazanilabilir. Burada bir hususa
dikkat etmek gerekir ki, tecriibbe bu tekrarlanan ya da tek seferde gercgeklesen
eylemin veya olayin kendisinden ibaret degildir, fakat ondan bagimsiz bir sey de

degildir. O halde tecriibe nedir?

Tecriibenin kelime karsilig1 olarak bilimsel deney ve deneyim kavramlar1 da
kullanilmaktadir (Mutgal1 1995: 111; Skirbekk & Gilje 2014: 209-210). Sozgelimi
tecriibe icin yapilan su tanimlama tam olarak deney kavramina Kkarsilik
gelmektedir: “Nedensellik (illiyet, sebep-sonug) iliskilerini miisahede etmek veya bir
hipotezin dogru olup olmadigini anlamak icin, bir fenomeni, belirli sartlar icinde,
meydana getirmek (yapilan tecriibe)” (Foulquié 1994: 490). Oysa bilimsel bir
etkinlik olarak deneyde nesnellik s6z konusu iken, tecriibede o6znellik agir
basmaktadir. Bununla birlikte ileride lizerinde durulacag: gibi tecriibe kavrami,

bilimsel bir faaliyet olan deneye indirgenemeyecek kadar komplekstir.

Tecriibenin karsiligl olarak kullanilan bir diger kavram, deneyimdir.
Sozliikte deneyim soOyle tanimlanmaktadir: “Bir nesneye dokundugumuz, bir
yemekten tat aldigimiz, bir melodiyi dinledigimiz, bir bulant1 yasadigimiz zaman,

s6z konusu olan edim ve igerik” (Cevizci 2015: 116). Buna benzer bir tanim ise
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soyledir: “Genel olarak 6zneyle dis diinyadaki varliklar arasindaki baginti ya da
karsilikli etki ne salt 6znel ne de salt nesnel olan bir sey olarak, canli organizma ile
cevresi arasindaki iliski” (Cevizci 2003: 99). Bu iki tanimdan hareketle deneyimin,

insanin herhangi bir sey ile temasi ve iligkisi anlamina geldigi sdylenebilir.

Oysa insanin herhangi bir seyle yalnizca temasi ve iliskisi, tecriibe degildir.
Tecriibe, insanin bu temastan ve etkilesimden c¢ikardig1 anlamdir (Vergote 1997:
126-127). Daha acik bir deyisle, insanin gercek bir seyle dogrudan dogruya
kurdugu iliski sonucu elde ettigi bilgi ve anlayislar, tecriibe denilen seye varlik
verirler (Hokelekli 2005: 123). O halde tecrtibe, deneyimi de kapsayan daha genis

bir kavramdir.

Ozetlemek gerekirse, tecriibe icin deney ve deneyim kavramlari kullanilsa da
derinlemesine bir analiz yapildiginda, tecriibenin bu iki kavramin isaret ettigi
manalari icermekle birlikte onlardan daha genis bir anlam skalasina sahip oldugu

goriilmektedir.

2. Etkilesimin Bir Sonucu Olarak Tecriibe

Bu kisimda Dewey ve Gadamer’in tecriibenin mahiyetine dair fikirlerinden
yola ¢ikilarak kavramsal bir analiz yapilacaktir. Ilkin Dewey’den baglamak
gerekirse, ona gore tecriibe (experience), insanin ¢evresiyle kurdugu etkilesimden
ibaret degildir. Gercek anlamda tecriibe, insanin bu etkilesimden ¢ikardig1 anlamh
sonuctur. Daha acik bir ifadeyle, tecriibe, insanla cevresi arasindaki etkilesimin
kapsam ve icerigini anlamaktir (Dewey 1980: 43-44; Tirer 2009: 43; Eroglu
2011:33-34). Bu noktada Dewey, tecriibenin dogasini daha iyi aciklamak icin onu
meydana getiren aktif-pasif 6gelerden ve bunlar arasindaki baglantilardan soz
eder. Ona gore bir seyi denemek ya da yapmak, tecriibenin aktif bir 6gesidir, bu
yapmanin sonuglarina maruz kalmak ise tecriibenin pasif bir 6gesidir. Tek basina
yapma ya da maruz kalma tecriibe degildir. Tecriibe, bu yapmanin ve maruz

kalmanin 6zgiin bir birlesimidir. Burada Dewey, bir cocugun elini atese degdirmesi
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ornegi Uzerinden konuyu detaylandirir. Ona gore bir c¢ocugun elini atese
degdirmesi, tecriibenin sadece aktif bir 6gesidir. Bu eylemden sonra ¢ocuk aci
duyarsa yani yaptig1 seyin sonucuna maruz kalirsa, o zaman tecriibenin pasif 6gesi
de gerceklesmis olur. Cocuk, act duyma hadisesinden sonra elini atesten cekerse, o
zaman elini atese degdirme ve ac1 ¢cekme arasindaki iliskiyi kavramis olur ve

tecriibe denen sey olusur (Dewey 1954: 163-164).

Tecriibeye dair benzer bir yorum Gadamer’'de de goriilmektedir. Ona gore
tecribenin (Erlebnis), iki 6nemli 6zelligi vardir. Birinci 6zellik, dolaysizlik yani “bir
sey vuku bulurken hala hayatta olmak” demektir. Daha ac¢ik bir ifadeyle, tecriibenin
dolaysiz olmasi ile kast edilen, bir sey olurken insanin bizzat orada olmasi” ve
“istirak etmesi”dir. Diger bir deyisle, tecriibe edilen sey, bizzat kisinin kendisi
tarafindan yasanmustir. Ikinci o6zellik ise, bu dolaysizlikta kesfedilen iiriin ve
sonuctur. Yani insanin herhangi bir seyle kurdugu bu dolaysiz iliskiden ¢ikardigi

anlamdir (Gadamer 1975: 55-56; Gadamer 2008: 83-84).

Gadamer’e gore bu iliskiden ¢ikarilan anlam degismeyen bir sonug¢ degildir.
Tecriibenin anlami, bir “ben”e aittir ve onun hayatinin tiimiyle iliskilidir. “Ben”,
yasamaya devam ettigi miiddetge, bu anlam da her defasinda yeniden tretilir. Tam
bu noktada Gadamer, Nietzsche’den yaptig1 bir alint1 ile konuya agiklik getirir: “Her
tecriibe derin insanlarda ¢ok uzun siire yasamaya devam eder.” Yani tecriibenin
anlami, hemen unutulamaz ve sdylemekle tiiketilemez. Bu anlam, kisi ile yasamaya
devam eder ve zaman icerisinde yeni anlamlara kaynaklik eder. Burada s6z konusu
olan sey, tek bir tecriibe ile tim hayat arasindaki parc¢a biitiin iliskisidir. Her
tecriibe kendi i¢cinde anlaml bir parca olmakla birlikte kisinin biitiin hayatiyla
baglantilidir ve bu baglantilar da diyalektik bir hareket icerisindedirler. Hayat
devam ettikge, kisi parcadan biitiine- biitlinden pargaya bu baglantilar1 yeniden
kurar. Iste her an kurulmakta olan bu yeni baglantilar sayesinde, eski tek bir
tecriibeden ¢ok sayida anlam iiretmek miimkiin hale gelir. Bu baglamda Gadamer,

her tecriibenin tipki bir macera gibi oldugunu soéyler. Macera insanin hayatinin
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timiinden bagimsiz bir par¢a degildir. Bununla birlikte maceranin, insanin
giindelik akisini kesintiye ugrattigi da bir gergektir. Tam bu kesinti aninda insan, o
macera ile es zamanl olarak yeni baglantilar kurar ve hayatina daha zengin ve
olgun biri olarak devam eder. Benzer sekilde her tecriibe, bir yandan hayatin
surekliligini kesintiye ugratir, bir yandan da hayata dair yeni anlamlar bulmaya

olanak saglar (Gadamer 1975: 59-60; Gadamer 2008: 91-96).

Goruldugi uzere hem Dewey hem de Gadamer, tecriibenin insanin herhangi
bir sey ile dogrudan temasindan ve etkilesiminden ¢ikardigi anlamh sonug¢ oldugu
konusunda hemfikirdirler. Gadamer’in isaret ettigi gibi tecriibeden c¢ikarilan bu
anlamin sabit kalmayarak hayatla beraber stirekli degismesi, tecriibe eden kisinin
de degismesi ve donlismesini beraberinde getirir. Diger bir deyisle, kisi degisip
doniistiikce tecriibelerinden ¢ikardigr anlamlar da farklilasir. Bu anlamlar

farklilastik¢a da -dairesel bir dongii gibi- kisinin kendisi de degisip donitistir.

Dewey, insanla cevresi arasinda meydana gelen etkilesimin- en azindan
etkilesimdeki c¢evresel unsurlarin- dilizenlenmesi yoluyla egitici tecriibeler
olusturmanin miimkiin olduguna isaret eder (Dewey 1938: 42-47). Oysa Gadamer,
tecriibe bahsinde olusturmact degil tarihselcidir. Ona gore tecriibe, tam anlamiyla
planlanamaz ve kontrol altina alinamaz. Tecriibe bazen kag¢inilmaz olarak insanin
basina gelir ve ondan kagmak miimkiin olmayabilir (Gadamer 1975: 316-317;
Gadamer 2009: 128-129). Dolayisiyla Dewey, egitici tecribeler yoluyla insanoglu
icin istendik bir doniisim olusturmay1 hedeflerken; Gadamer, tecriibelerin
planlamaz olusundan hareketle bunun miimkiin olmadigini ima eder. Beklenmedik

tecriibelerinin sonunda insan neye doniisecegini kestiremez.

iki filozof arasindaki bu farklihga ek olarak Dewey, tecriibede aliskanlik ve
bilginin fonksiyonu konusunu irdelerken; Gadamer, tecriibedeki dogrulamadan
ziyade yanlislamaya ve bu yanlislamada ickin olan ag¢ikliga dikkat cekmektedir. Bu
meseleyi izah etmek icin bir sonraki kisimda “dogrulama ve yanlislama olarak

tecribe” konusu ele alinacaktir.
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3. Dogrulama ve Yanhislama Olarak Tecriibe

Dewey’e gore her tecriibenin iki ilkesi vardir. Bunlar, etkilesim ve
devamlilik ilkeleridir. Etkilesim ilkesi, her tecriibenin insanin 6znel kosullariyla dis
diinyanin nesnel kosullarinin etkilesimiyle meydana geldigi anlamina gelir.
Devamlilik ilkesi ise her tecriibenin 6ncekilerden bir seyler almasi ve sonrakilerin
niteligini degistirmesini ifade eder (Dewey 1938: 35-42). Bu ilke, tecriibede hem
benzerligi (dogrulama) hem de farkliig1 (yanlislamayi) varsayar. Daha acik bir
ifadeyle, bir tecriibe, kendinden 6nceki tecriibelerin izini tasidig1 gibi kendinden

sonraki tecribelerin niteligini degistirme ve doniistiirme potansiyeline de sahiptir.

Tecriibede benzerligi ve farkliligi doguran etkenler nelerdir? Dewey’e gore
tecriibede benzerligi saglayan sey, aliskanlik; farklihigi doguran sey ise bilgidir.
Aliskanhigin tecriibedeki islevi, “bir tecriibeyi daha sonraki tecriibelerde
kullanabilir yapmaktir”. Bilginin islevi ise, “bir tecriibeyi baska tecriibelerde
‘serbestce’ kullanabilir yapmaktir”. Buradaki ‘serbestge’ ifadesine dikkat etmek
gerekir, zira bu ifade, aliskanlik ve bilgi arasindaki farka isaret etmektedir.
Goruldugi tizere hem alisgkanligin hem de bilginin tecriibedeki islevi, bir tecriibeyi
baska tecriibelerde kullanabilir yapmaktir. Fakat bilgi bu islevini ‘serbestge’ yapar.
‘Serbestce’ yapmak demek, degisen kosullara uygun sekilde bircok secenek
arasindan secim yapabilmek demektir. Oysa aliskanlik, tecriibede daima benzerligi
varsayar. Tecriibelerdeki degisim ve doniisimi saglayan sey, yeni bir bilgidir

(Dewey 1954: 395-396).

Dewey’in tecriibeye dair bu diisiincelerinden yola ¢ikarak sunu sdylemek
miumkiindir: Benzer tecriibe dizisine sahip olmak, aliskanliklarin devam ettigini ve
onceki tecriibelerin dogrulandigini gosterir. Bu benzerlik ve dogrulama zincirini
kiran sey, yeni bir bilgidir. Yeni bilgi, dnceki tecriibelerin sonucu olan diisiincelerin
dogrulugunu sorgulatir ve onlar1 yanlislama yoniinde bir egilimin dogmasina

onciuliik eder.
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Tecriibenin dogrulama veya yanlislama icermesi konusunda Gadamer’in ne
diisiindiigiine bakacak olursak, ona gore siirekli dogrulanmis olma tecriibenin
dogasinin bir parcasidir. Siirekli dogrulama ise, sadece tekrarla miimkiindiir. Oysa
tekrarlanarak dogrulanan bir tecriibe, yeni bir tecriibe degildir. Ancak
beklenmeyen ve onceki tecriibelere benzemeyen tecriibe, sahibi icin yeni bir
tecrubedir. Hakiki tecribe, onceki tecriibeleri dogrulamayan hatta yanlislayan
tecriibedir. Bu tecriibe, daima negatif bir siireci barindirir. Yani onceki sahte
genellemeleri ciiriitiir veya red eder. Zira bir konuda yeni bir tecriibe yasamak, o
konu hakkinda ufak bir diizeltme yapmak anlamina gelmez, aksine o konuda daha
once yanlis diisiindiigiimtiz anlamina gelir. Dolayisiyla hakiki tecriibe daima sinirh
bir ciiritmeyi veya reddi igerir. Kisi bu reddedisi basardiginda artik yeni bir
tecriibe sahibi olur. Bu yeni tecriibe sayesinde insanin bilinci kendine doéner ve

insan yeni bir ufuk kazanir (Gadamer 1975: 316-317; Gadamer 2009: 128-129).

Peki, insanin yeni bir ufuk kazanmasi neyi degistirir? insanin gecmis
yasantilarin1 ve gelecek tecriibelerini nasil etkiler? Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki, ge¢miste yasananlar1 degistirmek miimkin degil fakat ge¢mis
yasantilardan tretilmis eski anlamlar, yeni bir ufuk ile yeniden yorumlanarak
degisebilir. Boylelikle tarihsel olarak olmus bitmis bir hadise, bilincin yeni ufuk
icerisindeki ileri-geri hareketleri (diyalektik hareketleri) sayesinde ona yiiklenen
eski anlamlar terk edilebilir ve ondan yeni anlamlar c¢ikarilabilir. Her yeni anlam
ise yeni bir tecriibeye yonelimi ima eder ve yeni tecriibeler i¢in acik bir alan sunar.
Tam da bu nedenle, Gadamer’e gore tecriibeli kisi herseyi bilen ya da herhangi
birinden daha fazla sey bilen demek degil, aksine cok fazla tecriibeye sahip
oldugundan yeni tecriibelere acik olan kisidir. Diger bir ifadeyle gercek manada
tecriibe, herhangi bir sey hakkinda kesin bilgilenmeden ziyade, insanin
beklentilerini karsilamayan seyleri bizzat yasamasini ve bu yasanmigliktan dolay1
yeni tecriibelere acik olmasini ifade eder (Gadamer 1975: 317-319; Gadamer 2009:
2/129-132).
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iki filozofu Kkarsilastirmak gerekirse, Dewey, insanin ahskanliklarla
siiregelen benzer tecriibe halkasini bozan seyin bilgi oldugunu belirtirken;
Gadamer, tecriibenin herhangi bir konuda bilgi sahibi olmakla ilgili olmadigini
aksine onun insanin beklentilerini karsilamayan yasantilarla ilgili oldugunu séyler.
Gadamer’e gore insani yeni tecriibelere yonelten sey, bu yasantilarin sonunda
eristigi ufuktur. Bu yeni ufuk ile Kkisi, ge¢mis tecriibeleri yeniden
anlamlandirabilecegi gelecekteki yeni tecriibeler icin de bir agiklik kazanir. Sonug
olarak Dewey ve Gadamer, tecriibenin ilkeleri olarak farkli hususlar1 6ne ¢ikarsalar
da her ikisi de tecriibenin insanin degisim ve donlsimiinde islevsel oldugu

konusunda benzer fikirlere sahiptirler.

4. Egitimsel Bir Olgu Olarak Tecriibe

Daha 6nce deginildigi lizere Dewey’e gore tecriibe, insanin 6znel kosullari
ile ¢cevrenin nesnel kosullar1 arasindaki etkilesimin bir sonucu olarak meydana
gelir. Insanin 6znel kosullarimi degistirmek miimkiin olmadigina gore yapilmasi
gereken, cevrenin kosullarini degistirmek suretiyle egitici tecriibelerin olusumunu
saglamaktir. Cevrenin nesnel kosullari, kisinin egitim-6gretim gordigi smif ve
okul ortamlar olabildigi gibi icinde yasadig1 toplumun kosullar1 da olabilir. Ona
gore bu kosullar, kisinin ilgi ve ihtiyaclarina gore diizenlendiginde bu ortamlarda

meydana gelen tecriibelerin egitimsel bir degeri olur (Dewey 1938: 42-47).

Dewey’in bu goriisiinden hareketle, onun egitim bahsinde olusturmaci ve
deneysel bir yaklasima sahip oldugu soylenebilir. Zira onun bu yaklasiminda
insanin tecriibelerini bir deneyi diizenler gibi olusturmak ve kontrol etmek énem
arz eder. S0z gelimi, tecriibede etkili olan nesnel kosullarin ayarlanmasi suretiyle
egitici tecriibeler yaratmanin miimkiin oldugu savunulur. Boylelikle egitici
tecriibelere sahip istendik insanlarin yetismesi saglanabilir. Bu yaklasimda doga

bilimlerinin deney olgusunun insanin egitiminde ise kosuldugu goriilebilir. Dahasi

653



Bagci, H.F. (2022). Déniisiimiin imkam Olarak Tecriibe: Dewey ve Gadamer’in Bakis Acilariyla.
Kaygi, 21 (2), 2022, 644-669.

her seyi akil, mantik ve deney bakis agisiyla yorumlayan Aydinlanmaci diisiincenin

etkilerine de rastlanabilir.

Gadamer’e bakildiginda ise onun bu konuda tarihselci bir yaklasim
sergiledigi sOylenebilir. Ona gore insan, bir gelenegin icine firlatilmistir ve bilinci
tarihsel hadiselerin etkisi altindadir. Bu nedenle gelenegin ve tarihsel olaylarin,
insan hayati tizerindeki etkilerini yok saymak miimkiin degildir (Gadamer 1972:
238). Gegcmisten gelen bu etkilerle birlikte insan, beklenmedik ve kac¢inilmaz bir
sekilde bazi1 hadiselerle karsilasir. Daha ac¢ik bir deyisle, insan icinde yasadigi
gelenegin ve tarihsel olaylarin etkilerine maruz kaldig1 gibi 6ngoérilemez sekilde
bazi tecriibelere de maruz kalir. Dolayisiyla insani tecriibe, planlanamaz ve kontrol
altina alinamaz, o beklentilere karsi hareket eden bir seydir (Gadamer 1975: 315-
319; Gadamer 2009: 126-132).

Bu konuda Gadamer'in Dewey’den farkhh diistindigiini sdylemek
mimkiindiir zira Dewey, egitici tecriibeleri olusturmanin 6neminden s6z ederken;
Gadamer, hakiki tecriibenin planlanamaz olusuna ve beklenmedik bir sekilde

gerceklesmesine dikkat cekmektedir.

Gadamer’e gore beklenmedik tecriibelerin basa gelmesinin ardindan
insanin yasadigi hayal kirikliginin egitici bir yoni vardir. Bu tecriibeler ¢ogu zaman
beklentilerin karsilanmamasindan dogan hayal kirikliklarini icerdigi i¢in insana ac1
verir. Fakat “ac1 cekerek 6grenme” denilen hadise de tam olarak bu sirada
gerceklesir. “Ac1 cekerek 6grenme” sadece aci ¢cekerek bilgelesme anlamina gelmez,
daha c¢ok insanin aci ¢ekerek Tanri karsisinda sinirli bir varlik oldugunu derinden
kavramasi anlamina gelir. Diger bir deyisle insanin aci ¢cekerek 6grendigi sey, onu
Tanrr’dan ayiran insani sinirliligini idraktir. Bu idrak ile kisi, gegmisin ve gelecegin
efendisi olmadigini1 bilir. Kendi o6ngoriisiiniin ve planlarinin her zaman
islemeyecegini anlar. Kendi giliciiniin ve aklinin sinirlarim  kesfederek en
nihayetinde sinirli bir varlik oldugunu fark eder (Gadamer 1975: 319-320;

Gadamer 2009: 132-134). Gorildiigi tizere Gadamer, aci bir tecriibenin insana her
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acidan kendi simirliligini idrak etmede 6nemli bir roli oldugunu vurgular. Onun
diistiincesinde tecriibeden dgrenme, insanin kendisiyle yiizlestigi varolussal bir

sanclyl igerir.

Dewey, pragmatik bir yaklasimla tecriibeden dgrenmeyi, “bir tecriibede ise
yarayan bir seyin, daha sonraki bir durumun =zorluklariyla basa g¢ikmakta
kullanilmas1” olarak tarif eder (Dewey 1954: 53). Ona gore insan tecriibe ile bircok
zorlugun tustesinden gelebilir, hatta dogay1 ve cevreyi de kendine gore
diizenleyebilir. Bu bakis ac¢isinda tecriibe, insanin siirhiginin degil aklinin ve
ozgirliigiiniin simgesidir. Insan, tecriibede kullandigi akliyla onu sinirlayan
eskimis geleneklerin ve aliskanliklarin prangalarindan kurtularak ilerleme yolunda
ozgurlesir. Diger bir ifadeyle onun diisiincesinde tecriibe, insani ge¢mise
baghliktan uzaklastirarak onu ilerleten ve 6zgirlestiren bir giigtiir (Dewey 1920:
84-96). Insanin déniismesini saglayan sey, tecriibenin kalitesidir (Dewey 1954:

89).

Dewey ve Gadamer’in bu goriislerinden hareketle, onlarin tecriibe bahsinde
oldukga farkl diisiindiiklerini s6ylemek miimkiin fakat her ikisinin de hemfikir
olduklar1 nokta, tecriibenin insanin degisimi ve doniisiimiine olanak taniyarak, onu
oldugu yerden farkli bir yere tasimasidir. ister Dewey’in belirttigi sekilde isterse
de Gadamer’in ¢izdigi istikamet dogrultusunda olsun her haliikdarda tecriibenin,
insan1 degisim ve déniisiime sevk ettigi sdylenebilir. insanin tecriibeyle degisim ve
doniisiimii s6z konusu oldugunda iki filozofun egitim anlayislarini da izah etmek
gerekir. Zira onlarin egitim anlayislari, tecriibe anlayislariyla dogrudan

baglantilhidir.

Dewey’e gore egitim, siirekli olarak bir gelisme halinde olmaktir (Dewey
1938: 36). Bununla birlikte egitim, tecriibenin siirekli yeniden yapilandirilmasidir
(Dewey 1954: 89). Diger bir ifadeyle egitim hem gelismenin kendisidir hem de
sonraki tecriibeleri diizenleyerek veya yeniden yapilandirarak onlari

yonlendirendir. Tabiri caizse egitim hem yolda olmaktir hem de yoldaki
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tecriibelerden hareketle yolun gidisatini belirlemektir. Dolayisiyla Dewey’in
diistincesinde egitim, insanin tecriibelerinden ve onun dontisimiinden bagimsiz
bir sey degildir. Insanin tecriibe ederek degismesi ve déniismesi, egitimin ta

kendisidir.

Gadamer’e bakildiginda ise o egitimi, Bildung kavramu ile iliskilendirerek
aciklar. Ona gore Bildung, insanin i¢sel gelisim siirecinden dogan surekli bir
olus(um) halidir. Diger bir ifadeyle Bildung, insanin 6grendikleri ve yaptiklariyla
(tecriibeleriyle) kendine sekil vermesi demektir (Gadamer 1975: 10-12; Gadamer
2008: 12-15). Bu anlamiyla Bildung, insanin kiltir yoluyla degiserek ve dontliserek
kendini sekillendirmesini, dolayisiyla egitmesini ifade eder. Bu baglamda, ona gore
hakiki egitimci, kisinin kendisidir. Egitimci olarak nitelendirdigimiz diger kisiler
(anne-baba ve 6gretmenler vb.) ise bu egitim siirecine miitevazi rolleriyle sadece

katki saglarlar. Hakikatte egitim, daima bir 6z egitimdir (Gadamer 2001: 529-530).

Peki, 6z egitim adi verilen bu kendini egitme hadisesi nasil olacaktir?
Gadamer’e gore kendini egitme, en iyi sekilde, diger insanlarla yasanilan informel
diyalektik tecriibeler yoluyla olur. Bu iddiasini desteklemek i¢in insanlarin yabanci
bir dili 6grenme siirecini 6rnek verir. Ona gore yabanci bir dili 6grenirken, en iyi
metot, formel uygulamalardan ziyade, diyalog yapmaktir. Diyalogda ise muhatabin
sorusunu anlamak ve uygun cevaplar vermek, olduk¢a 6nem arz eder. Bunun ic¢in
de kisi ciddi bir ¢caba harcamalidir. Benzer sekilde 6z egitim siirecinde de kisi, 6teki
insanlarla informel diyalektik tecriibeler yasayarak onlar1 anlamaya calisir ve
bunun icin ¢abalar. Boylelikle kendine doénerek kendini daha iyi anlar ve egitir
(Gadamer 2001: 533-537). Goruldigu lzere Gadamer, egitim siirecinde kisinin
kendine sekil vermesinden ve bu sekil vermede 6teki insanlarla yasanilan informel

diyalektik tecriibelerin 6neminden s6z etmektedir.

Dewey ise yasami, tiim tecriibelerin toplami olarak goérmekte ve bu
tecriibelerin bir sonraki nesle aktariminin gerekli oldugunu belirtmektedir. Ona

gore bu aktarim da informel ve formel egitim aracihigiyla yapilir. Informel egitim,
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tesadiifi ve dogal olarak gerceklesirken, bircok alanda meydana gelen gelismeler
nedeniyle bu aktarimin daha sistemli yapilmasi ihtiyaci dogmus ve formel egitim
ortaya ¢ikmistir. Ancak bu durum beraberinde yeni sorunlar getirmistir. Formel
egitimdeki sorunlardan biri, hayattan kopuk bilgilerin bir rutin g¢ercevesinde
ogrencilere aktarilmasidir. Bu durumda yapilmasi gereken sey, informel ve formel
egitim tirleri arasindaki dengeyi saglayacak bir yontemin bulunmasidir (Dewey
1954: 1-11). Gorildigi gibi Dewey, informel egitimin dogalligin1 kabul etmekle
birlikte iki egitim tirii arasinda bir dengenin kurulmasi gerektiginden
bahsetmektedir. Bununla birlikte Dewey’in egitim diisiincesinde 06ne c¢ikan
hususun, formel egitimin nesnel ve bilimsel bir metot cercevesinde yapilmasi

gerektigi yoniinde oldugu soylenebilir (Dewey 1975: 200).

Ote yandan Gadamer, formel bir egitimin gerceklestigi tiniversitelerde bile
informel bir egitim tarzina yonelik cesitli 6nerilerde bulunmaktadir (Gadamer
1992: 47-59). Bu onerilerinden ve yukarida belirtilen fikirlerinden, onun insanin
egitiminde formel uygulamalardan ziyade informel bir egitim tarzina daha ¢ok
6nem verdigi soylenebilir. Aralarindaki bu farklilikla beraber, her iki filozofa gore

de egitim, insanin ¢esitli tecriibelerle dontismesini igerir.

5. Kutsal'la iliski Olarak Dini Tecriibe

Dini tecriibe, din felsefesi alaninda, “Tanr’’'nin dogrudan tecriibe edilerek
bilinmesi, anlasilmasi ve hissedilmesi” olarak tanimlanmaktadir (Topaloglu 2001:
174) Bu anlamiyla dini tecriibenin Tanrr’'nin varligina delil olup olmadigi sorunu
epistemolojik bir cercevede genis bir sekilde tartisilmaktadir (Topaloglu 2014:
225-227). Dini tecriibenin epistemolojik acidan nesnelligi tesis edilemezse de
bundan onun 6nemsiz oldugu sonucu ¢ikmamaktadir. Aksine bu tecriibe, dini,
ahlaki, felsefi, varolussal, psikolojik ve sosyolojik agidan 6nem arz etmektedir. Bu

onemine binaen dini tecriibenin, indirgemeci bir yaklasim sergilenmeksizin, daha
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derin, biitiincill ve kapsaml arastirmalar1 hak ettigi ifade edilmektedir (Tiizer

2006: 349-355).

Bu kisimda ilk olarak Dewey ve Gadamer’in din ve dini tecriibeye dair
fikirlerine yer verilecektir. Iki filozofun dini tecriibeye dair goriislerinden
hareketle bu tecriibenin de insanin déniistimiinde 6nemli bir imkan olusundan ve

bunun bir disiplin olarak Din Egitimi i¢in anlamindan s6z edilecektir.

Dewey’'in din goriisiinden baslamak gerekirse, bu konuda Aydinlanmaci
diistincenin tipik bir 6rnegini sergiledigi sdylenebilir. Ona gore dinin (religion) bir
anlami inan¢ demektir ve ¢ok sayida inang¢ vardir. inanglar olarak dinler, sadece
bilimle ¢atismaz ayn1 zamanda birbiriyle de ¢atisir. Dini (religious) olan ise insan
tecribesinin bir niteligi olup, varligin veya varolusun kendini gerceklesme
yoludur. Bu manada Dewey’in din ile dini olan arasinda bir ayirim yaptig1 gortliir.
Bu bakis acisi icerisinde onun, dinlere inanglar ve hatta dogmalar olarak bakarken,
dinl tecriibeleri olduk¢a 6nemsemesi manidardir. Ona goére kurumsal dinler,
siklikla insanlarin yasamlarinda dini olani tecriibe etmelerini 6nlemektedir.
insanlar belirli bir dini reddettiklerinde yasamlarinda dini olanin énemini de
reddederler. Oysa kurumsal bir dini, red veya kabul etmek bagka bir sey, dini olani
tecriibe etmek baska bir seydir. Dewey’e gore burada dini tecriibelerin, hakikat
olup olmadigt sorununu bir kenara birakip bu tecriibelerin insanlarin
yasamlarindaki etkilerine bakmak gerekir. Bu ¢ercevede dini tecriibeler, bir biitiin
olarak benligi evrene gore ayarlama islevini yerine getirirler, baska bir ifadeyle
benligin evrene adaptasyonunu saglarlar (Alexander 2013: xxii-xxiii). Buradan
yola ¢ikarak Dewey’in kurumsal dinlere sicak bakmadig1 ancak dini tecriibeleri,
kisinin evrene uyumunu saglayarak insanin doénisim yolculugunda 6nemli

etkilere sahip olmasi nedeniyle olumladigi séylenebilir.

Din konusunda Gadamer’e bakildiginda, onun ilk olarak insanligin dine
ihtiya¢ duyup duymadig1 sorununa cevap bulmaya calistigi goriiliir. Ona gore

Aydinlanma disiincesinin etkisiyle sekillenen c¢agdas medeniyetin bu soruya
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yanitl, olumsuzdur yani insanhigin dine ihtiyaci yoktur. Ne var ki gliniimiizde
yapilan arastirmalar, bilim ¢aginda bile dinin insan yasami iizerinde etkileri
oldugunu gostermektedir. Oyleyse durum sanildign kadar basit degildir. Bu
baglamda Gadamer, Aydinlanma diistincesinin siibjektifligi olumsuzlayan ve her
seyin kanitlanabilir (test edilebilir) oldugunu varsayan objektivist bakis agisini
elestirir. Ona gore bu bakis acisi, siibjektifligi sadece duygu kavramina 6zgi kilar
ve bu kavrami de belirsiz bir sekilde cerceveler. Iste bu durum, dini, iman edilen
seyin ispat edilip edilmeyecegi meselesine indirgemektedir. Halbuki dindeki iman
kavrami, modernitenin bilimsel bakis acgisiyla degerlendirilemez (Gadamer 1999:

119-126).

Gadamer’e gore Aydinlanma diisiincesi, dine ve imana tek yonli ve ideolojik
olarak yaklagsmaktadir. Bu diisiince dinin, birey ve toplum tizerindeki etkilerini yok
saymakta ve insanin hayatta karsilastifi bazi sorunlara verdigi yanitlari
onemsememektedir. Oysa yapilmasi gereken sey, dine ve imana iliskin hususlarin
salt deneye ve gozleme dayali arastirmalar ile anlasilabilecegi iddiasini terk
etmektir. Zira iman, usun (logos) aksine mite (mythos) iliskin bir husustur. Mit ise,
hakikatin kendisi olmayip onun ¢ok ¢esitli goriiniimlerinden sadece biridir. Mite
ancak inanilir fakat her zaman kanitlanmaya muhta¢ degildir. Bu nedenle mite
iliskin bir husus olan imanin, bilimin objektivist bakis acisiyla degerlendirilmesi

dogru degildir (Gadamer 1999: 123-127).

Anlasildig1 tizere Gadamer dini ve imani, hakikatin ¢ok cesitli
gorinimlerinden biri olan ve kesinliginin bilim tarafindan onaylanmaya gerek
olmadigr mite iliskin bir husus olarak ele almaktadir. Bu konuda Dewey ve
Gadamer arasinda bir karsilastirma yapildiginda, her iki diisliniiriin de dinin ve
imanin ispata konu olmamasi gerektigi konusunda hemfikir olduklari

goriilmektedir.

Dini tecriibe konusunda Gadamer’e bakildiginda, onun derin tecriibelere

dini bir motif kattig1 goriilmektedir. Ona gore derin tecriibelerin sonunda insanin
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anladig1 sey, Tanr karsisinda sinirh bir varlik oldugu gercegidir (Gadamer 1975:
320; Gadamer 2009: 133-134). Buna ilaveten o, estetik tecriibede de dini bir motif
gorir. Onun su sozleri estetik ve dini tecriibe arasinda 6zel bir baglanti kurdugu
kanaatini uyandir: “Giizelin tecriibesi ve 6zellikle sanatta giizelin tecriibesi, nerede
olursa olsun, potansiyel olarak, biitiin ve kutsal bir diizenin c¢agrilmasidir.”
(Gadamer 1986: 32). Gadamer’in insanin derin tecriibelerini, en nihayetinde Tanr1
ile olan iliskisine baglamasi, estetik ve dini tecriibe arasinda 6zel bir iligki
varsaymasi, onun diisiincesinde dini tecriibenin 6nemli bir yeri oldugunu gosterir.
Goruldigi kadariyla onda dini ve diger tecriibeler ice ice bir gorintii arz

etmektedir.

Daha once de belirtildigi gibi hem Dewey hem de Gadamer’e gore her
tecriibenin diger tecriibelerle bir ic¢ iliskisi bulunmaktadir. Bu baglamda dini
tecriibeleri diger tecriibelerden ayirmak, kategorik bir varsayim olup yasamsal
degildir. Konunun din egitimini ilgilendiren tarafina gelecek olursak, din
egitimcileri insanin ¢esitli tecriibelerini bir biitiin olarak ele almali ve bir faaliyet
olarak din egitiminin hedeflerini belirlerken bu biitiinliigii goéz Oniinde

bulundurmalidir.

Din egitimin hedefleri konusunda diinyada bir¢ok yaklasim vardir.
Bunlardan biri de Deborah Court'un yaklagimidir. Bu yaklasima gore din egitiminin
hedeflerinden biri de dini tecriibeleri kapsayan spiritual hedefler olmalidir. Bu
hedefler dogrultusunda din egitimi, insanlarin dinl tecriibeler yasamalarini
cesaretlendirmeli ve kolaylastirmalidir (Court 2013: 251). Insanlarin dini
tecribeleri iizerine yogunlasan bir diger din egitimi yaklasimi ise David Hay
tarafindan dile getirilmistir. O, “Experiential Learning in Religious Education”
baslikli yazisinda, 6grencilerin dini tecriibelerinden yola c¢ikarak c¢ogulculuga
yonelik bir farkindalik olusturmak i¢in bazi 6nerilerde bulunmaktadir (Hay 2000:
70-87). Ne var ki bu yaklasimda da, Court'un yaklasiminda oldugu gibi,

ogrencilerin daha ¢ok dini tecriibelerine yogunlasilmaktadir. Oysa din egitimcileri
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dini tecriibeleri 6nemsemekle beraber, diger tecriibeleri de dikkate almalidir. Zira,
yukarida da ifade edildigi gibi, tecriibeler dongiisel olarak birbirlerini etkiler. Bu
acildan bakildiginda insanin tecriibelerini birbiriyle ilintili olarak goren daha

biitiinciil bir yaklasima ihtiya¢ vardir.

Din egitiminde tecribeler s6z konusu oldugunda biitiinciil bir yaklasimin
olmasi gerektigini dile getirenler de vardir. S6z gelimi Willem L. Wardekker ve
Siebren Miedema’nin birlikte kaleme aldiklar1 “Identity, Cultural Change, and
Religious Education” adl makalede Dewey’in yukarida ifade ettigimiz fikirlerine de
atif yapilarak dini tecriibelerin insanin diger tecriibelerini etkiledigi, bu nedenle de
dini tecriibelerle insan hayatindaki diger tecriibeler arasinda mesafe koymanin
dogru olmadig1 vurgulanmaktadir. Buradan hareketle din egitiminin sadece dini
tutum ve tecriibelerin kazanilmasina yonelik olmamasi, insan hayatindaki diger
alanlarda da yaratici tecriibelerin yasanmasi icin firsatlar saglamasi gerektigi

belirtilmektedir (Wardekker & Miedema 2001: 76-87).

Ozetlemek gerekirse, her iki filozofa gore de tecriibeler, insanin degisiminin
ve donilisimiinin 6nemli imkanlaridir. Dini ve diger tecriibeler arasinda bir
iliskisellik oldugundan s6z konusu bu imkanlar, dini tecriibeler i¢cin de gecerlidir. O
halde buradan Din Egitimi disiplini i¢in soyle bir sonug¢ ¢ikarilabilir: Din Egitimi,
insanin dinl ve diger tecriibeleri arasinda bir iliskisellik oldugunu kabul edip
insanin tiim tecriibelerini bir biitiin olarak degerlendirmeli ve tecriibelerin insanin
degisimi ve donlisimiinde oOnemli imkanlara sahip oldugunu go6z Oniinde

bulundurmalidir.

Sonug

Bu calismada tecriibe kavrami, Amerikali egitim filozofu John Dewey ve
Alman filozof Hans-Georg Gadamer’in goriisleri cercevesinde ele alinmigtir. Iki
filozofun fikirlerinden hareketle tecriibenin insanin doniisiimii i¢in bir imkan

oldugu tezi ileri siiriilmiistiir. Dewey ve Gadamer, farkhi felsefi geleneklerden
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gelmeleri nedeniyle tecriibe kavramini farkli baglamlarda ele almalarina karsin,
her ikisi i¢in de tecriibe, insanin kendisi disindaki varliklarla kurdugu etkilesimin/
dolaysiz iligkinin sonunda ¢ikardig1 anlamdir. Bu anlamin hayatla birlikte siirekli
degismesi, tecriibe eden kisinin de degismesi ve doniismesini beraberinde getirir.
Bu manada tecriibe, insanin doéniisiimii i¢in bir imkandir. Bunun nasil bir imkan

oldugu daha acik bir sekilde tecriibenin ilkelerinde gortliir.

Dewey, tecriibenin ilkeleri olarak etkilesim ve devamliliktan s0z eder.
Etkilesim ilkesi, tecriibenin insanla ¢evresi arasindaki etkilesimden meydana
gelmesini; devamlilik ilkesi ise tecriibenin kendinden oncekilerden izler tasimasi
ve sonrakilerin niteligini degistirebilmesini ifade eder. Son ilkeye gore tecriibe,
hem benzerligi (dogrulama) hem de farkliligi (yanhslamayi) icerir. Tecriibede
benzerligi aliskanlik saglar, farklilig1 ise bilgi dogurur. Daha agik bir ifadeyle
benzer tecriibe dizisine sahip olmak, aliskanliklarin devam edilmesiyle onceki
tecriibelerin dogrulandig1 anlamina gelir. Benzer tecriibe zincirini kiran sey, yeni
bir bilgidir. Yeni bilgi, onceki tecriibelerden kaynaklanan fikirlerin dogrulugunu
sorgulatir ve onlar1 yanhslamaya dogru yéneltir. Iste bu sorgulama siireci, ayni
zamanda insanin 6nceKi fikirlerini geride birakarak yenilerine agik olmasini saglar

ve boylece kisinin donlismesinin bir imkani olur.

Gadamer ise tecriibenin temel bir ilkesi olarak, onun daima negatif bir
stureci barindirmasini 6ne cikarir. Ona gore dogrulanmis olma, tecriibenin bir
parcasi olmakla birlikte yeni bir tecriibe, 6ncekilere benzemeyen ve beklenmedik
bir sekilde insanin basina gelen tecriibedir. Yani hakiki tecriibe, 6nceki tecriibeleri
curitmeyi veya reddi igerir. Kisi bu reddedis ile birlikte yeni bir ufka erisir, artik
eski tecriibelerine yeni anlamlar ytkler ve yeni tecriibelere de acgik hale gelir.
Boylelikle kisi degisir ve dontisiir. Gorildiigl tizere Dewey ve Gadamer, tecriibenin
ilkeleri olarak farkli hususlar1 éne ¢ikarmalarina ragmen, her ikisi de tecriibenin

insanin doniisiimiinde etkili oldugu konusunda hemfikirdirler.
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Dewey’e gore insanin tecriibe ederek degisip donlismesi, egitimin ta
kendisidir. Gadamer’e gore ise egitim, insanin 6grendikleriyle ve yaptiklariyla
kendine sekil vermesi demektir. Bu kendine sekil vermede diger insanlarla
yasanilan informel diyalektik tecriibelerin 6nemi biiytiktiir. Fakat Dewey, insanin
egitimini formel bir ¢cercevede ve bilimsel yontemlerle diizenlemekten s6z etmekte
ve ancak bu yolla istenilen sekilde insanlarin yetisebilecegini belirtmektedir. Oysa
Gadamer, insanin egitiminde informel uygulamalarin daha etkili oldugunu
vurgulamaktadir. Aslinda Dewey ve Gadamer’in egitime dair bu yaklasimlari,
onlarin genel manadaki felsefeleriyle uyum arz etmektedir. Zira Dewey
olusturmaci, Gadamer ise tarihselcidir. Aralarindaki bu farkliliga ragmen, her iki

filozofa gore de egitim, insanin ¢esitli tecriibeler yoluyla déniismesini icerir.

Son olarak din ve dinl tecriibe konularina gelindiginde, Dewey ve
Gadamer’in dinin insan yasamindaki yeri konusunda farkl diisiinmelerine ragmen
ikisinin de din ve imanin ispata konu olmamasi gerektigi konusunda hemfikir
olduklar goriilmektedir. Hemfikir olduklar bir diger konu, dini tecriibenin insan
hayatina olan olumlu etkileridir. Buna ilaveten iki diistintir de her tecriibenin, diger
tecriibelerle ve hayatla bir ig iliskisi oldugunu belirtir. Buradan yola ¢ikilarak dini
tecriibelerin diger tecriibelerden yalitilmamasi gerektigi kanaatine varilabilir. O
halde, tecriibeler, insanin doniisiimiintiin imkanlar1 olarak kabul edilirken, dini
tecribeleri bu imkanlardan saymamak dogru bir yaklasim olamaz. Bunun Din
Egitimi disiplini icin anlam1 su olabilir: Din egitimcileri, insanin ¢esitli tecriibelerini
birbirlerinden ayirmaksizin bir biitiin olarak dikkate almali ve bir faaliyet olarak

din egitiminin hedeflerini belirlerken bu biitiinligii g6z 6niinde bulundurmalidir.
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Introduction

Humans are beings who are able to change and transform in various ways
through various means. One of these means is human experience. This study proposes
that experience is an opportunity for human transformation based on how experience
was conceived by the American educational philosopher John Dewey (1859-1952) and
the German philosopher Hans-Georg Gadamer (1900-2002).

1. Dictionary Meanings of Experience

Experience is the meaning that a person extracts from interacting with
something (Vergote 1997: 126-127). Put more clearly, the knowledge and conceptions
that a person acquires as a result of one’s direct relationship with a real thing give rise
to experience (Hokelekli 2005: 123).

2. Experience as a Result of Interaction

According to Dewey, experience does not just concern how humans interact
with their environment. In its real sense, experience is the meaningful result that
humans derive from this interaction. Put more clearly, experience means
understanding the extent and content of the interaction between humans and their
environment (Dewey 1980: 43-44; Tirer 2009: 43; Eroglu 2011: 33-34).

Gadamer made a similar remark regarding experience. According to him,
Erlebnis [experience] has two important features. The first is immediacy (i.e., being
alive while something occurs). Stated more clearly, what is meant by the immediacy of
experience is that humans are actively present and participating. In other words, the
thing being experienced is experienced by the person themself. In other words,
experience is the meaning that humans extract from their immediate relationship with
something (Gadamer 1975: 55-56; Gadamer 2008: 83-84).

As can be seen, Dewey and Gadamer agree upon experience being the
meaningful result that humans extract from their immediate contact or interaction
with something. This meaning that is derived from experience does not remain

664



Bagci, H.F. (2022). Déniisiimiin imkam Olarak Tecriibe: Dewey ve Gadamer’in Bakis Acilariyla.
Kaygi, 21 (2), 2022, 644-669.

constant and always changes throughout life. This brings about the change and
transformation of the person who is experiencing it.

3. Experience as Verification and Falsification

According to Dewey (Dewey 1938: 35-42), experience has two principles:
interaction and continuity. The principle of interaction means that every experience
occurs through the interaction of the subjective conditions humans have with the
objective conditions of the outside world. Meanwhile, the principle of continuity
indicates that every experience takes something from previous experiences and
changes the quality of later ones. This principle presupposes both similarity
(confirmation) and difference (falsification) in experience.

According to Dewey (Dewey 1954: 395-396), what provides similarity in
experience is habit, and what creates difference is knowledge. Based on Dewey's
thoughts on experience, the following can be stated: Having a similar series of
experiences shows that habits continue and previous experiences are confirmed. New
information breaks this chain of similarity and verification, makes one question the
accuracy of the thoughts that are the result of previous experiences, and leads to a
tendency to falsify them.

When examining Gadamer’s (Gadamer 1975: 316-317; Gadamer 2009: 128-
129) thoughts about whether experience includes confirmation or falsification,
according to him, experience is constantly validated by definition. Continuous
verification is possible only through repetition. However, an experience that has been
verified by repetition is not a new experience, while an experience that is unexpected
and unlike previous experiences is a new experience for its owner. Genuine experience
neither confirms previous experiences nor even falsifies them. This kind of experience
always involves a negative process. Namely, it refutes or rejects previous false
generalizations, because having a new experience regarding a subject does not mean
making a small correction to that subject, On the contrary, it means that what one had
thought about it previously was wrong. Thus, genuine experience always involves a
limited refusal or denial. A person who succeeds in this rejection thus acquires a new
experience. Thanks to this new experience, human consciousness turns inward, and
one gains a new horizon.

To compare the two philosophers, Dewey stated the thing that disrupts a
human’s habitual circle of experience to be knowledge, whereas Gadamer held
experience to be not about having knowledge about anything but to contrarily be
about experiences that do not meet expectations. As a result, although Dewey and
Gadamer highlighted different aspects as the principles of experience, they agreed that
experience is functional in human change and transformation.

4. Experience as an Educational Phenomenon

According to Dewey (Dewey 1938: 42-47), experience occurs as a result of the
interaction between the subjective conditions of humans and the objective conditions
of the environment. Due to the impossibility of changing human beings’ subjective
conditions, one must ensure the creation of educational experiences by changing
environmental conditions. The objective conditions of the environment might be a
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classroom or school environments where a person is educated, or the conditions of the
society in which one lives. According to Dewey, when these conditions are arranged
according to one’s interests and needs, the experiences that occur in these
environments gain an educational value.

Based on this view of Dewey, one can say that he had a constructivist and
experimental approach to education, because creating and controlling human
experiences as if one is designing an experiment are important in his approach. For
example, he argued that creating educational experiences is possible by adjusting the
objective conditions that affect the experience. In this way, one can ensure that proper
people are raised with educational experiences.

As for Gadamer (Gadamer 1972: 238), he exhibited a historicist approach to
this issue. According to him, humans have been thrown into a tradition, and their
consciousness is under the influence of historical events. For this reason, ignoring the
effects of tradition and historical events on human life is impossible. Moreover, people
encounter unexpected and inevitable events alongside these effects from the past
(Gadamer 1975: 315-319; Gadamer 2009: 126-132).

According to Gadamer (Gadamer 1975: 319-320; Gadamer 2009: 132-134), an
educational aspect is present in the disappointment a person experiences after
unexpected experiences. These experiences are painful because they often involve
disappointments resulting from unmet expectations. However, the phenomenon
referred to as learning through suffering takes place exactly at this time. Learning
through suffering does not simply mean gaining wisdom through suffering, but rather
deeply realizing that, through suffering, one understands that they are a limited being
before God. As can be seen, Gadamer emphasized painful experiences to have an
important role in making people realize their own limitations.

Based on these views of Dewey and Gadamer, they can be said to have thought
quite differently about experience. However, they did agree that experience allows
people to change and transform and that experience transports people to a place
different from where they are.

5. Religious Experience as a Relationship with the Sacred

To begin with Dewey’s view of religion, one can say that he exhibited a typical
example of Enlightenment thought in this regard. According to him, one meaning of
religion is belief, and many beliefs exist. Religions as beliefs not only clash with science
but also with each other. On the other hand, religiousness is a quality of human
experience and is a way of being or existence realizing itself. In this sense, Dewey
made a distinction between religion and religiousness. From this point of view, he
noteworthily attached great importance to religious experiences while viewing
religions as beliefs and even dogmas. According to him, institutional religions often
prevent people from experiencing what is religious in their lives. When people reject a
particular religion, they also reject the importance of what is religious in their lives.
However, rejecting or accepting an institutional religion and experiencing
religiousness are different things. According to Dewey, the question of whether
religious experiences are truth or not needs to be left aside; instead, the effects these
experiences have on people’s lives need to be looked at. In this framework, religious
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experiences fulfill the function of adjusting the self in accord with the universe as a
whole (Alexander 2013: xxii-xxiii). From this point of view, although Dewey did not
take kindly to institutional religions, he did affirm religious experiences as having
important effects on people’s transformational journey by ensuring their harmony
with the universe.

When one explores what Gadamer had to say on the subject of religion, he first
tried to find an answer to the question of whether humanity needs religion or not.
According to Gadamer (Gadamer 1999: 119-126), this question of modern civilization
was shaped by the influence of Enlightenment thought. His answer was in the
negative; namely, humanity does not need religion. However, recent research has
shown religion to have effects on human life, even in the age of science. Thus, the
situation is not as simple as it appears. In this context, Gadamer criticized the
objectivist perspective of Enlightenment thought, which negates subjectivity and
assumes everything to be testable. According to him, this perspective limits
subjectivity to the concept of emotion and frames this concept ambiguously. This
situation reduces religion to the issue of whether what is believed can be proven or
not. However, the concept of faith in religion cannot be evaluated by the scientific
understanding of modernity.

To compare Dewey and Gadamer on this subject, both thinkers agreed that
religion and faith should not be an issue of proof.

Gadamer (Gadamer 1975: 320; Gadamer 2009: 133-134) added a religious
motif to deep experiences. According to him, what a human understands at the end of
deep experiences is the fact that one is a limited being before God. In addition,
Gadamer (Gadamer 1986: 32) viewed a religious motif in aesthetic experience. That
Gadamer associated human’s deep experiences to their relationship with God and
assumed a special relationship between aesthetic and religious experience shows the
important place religious experience had in his thought. As seen, Gadamer believed
religious and other experiences to be intertwined.

In summary, both Dewey and Gadamer stated every experience to have an
internal relationship with other experiences. In this context, separating religious
experiences from other experiences is a categorical assumption and not vital. When
addressing religious education, religious educators should consider the various
experiences of human beings as a whole and also take this integrity into consideration
when determining the goals of religious education as an activity.
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