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Safevi tarih yaziminda Safevi tarikatinin kurucusu Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Siinni (Safi)
oldugu kabul edilmis, Safevi tarih yazimi genellikle bu tez iizerine oturtulmustur. Ibn Bezzaz
tarafindan kaleme alinan Safvetiis-safd adli eser temel alinarak yapilan bu tarih yazimi akademi
camiasinda biiyiik 6l¢iide kabul gérmiistiir. Seyh Saflyyiiddin-i Erdebili’yi 6nemli bir inang dnderi
olarak goren Alevi gelenegi, modern Safevi tarih yaziminda biitiiniiyle reddedilmistir. Bu ¢alismada
Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’in atasi olan Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’nin hangi mezhebe
bagl oldugu arastirilmistir.

Safvetii s-safa temelli bu tarih yazimmin diginda, saglam kaynaklara dayandirilamayan bazi farkli
goriisler ileri siiriilmistiir. Akademik camiada genel kabule ulasmis Seyh Saflyyiiddin-i Erdebili’nin
Stinni olmasi1 goriisii disinda bir ihtimal olarak Seyh Safi’nin Sii oldugunu ancak takiye yaparak
yani inancini saklayarak asil inancini agiklamadigini dile getiren arastirmacilar da olmustur. Bazi
aragtirmacilar ise Safevi tarikatindaki Sii inancinin agiga ¢ikmasiin Saflyyliddin-i Erdebili’nin
torunu Hoca Ali zamaninda basladigini dile getirmistir.

Calismada 6nce Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’nin hangi mezhebe bagli oldugu Safvetii s-safd 6zelinde
tartisilmis ve Seyh Safi’nin Siinni gosterilmesindeki temel dayanaklarin elestirisi yapilmistir. Bu
asamadan sonra Sultan Mahmud Geylani’nin ‘Akd’id-i Eviiya’-i Seb’a isimli eserinde ulagilan
yeni bilgilerle konu degerlendirilmistir. Ayrica Akd id-i Evliya’-i Seb‘a’da Alevi yazin geleneginin
merkezinde bulunan Buyruklarin izleri siriilmils, aralarindaki benzerlikler tespit edilmistir.
Calismada Seyh Saflyyiiddin-i Erdebili’nin, irfan temelli bir Siilik inancina sahip oldugu sonucuna
ulagilmigtir.

Anahtar kelimeler: Seyh Safi, Safevi, Siinni, Sii, Alevi.
Abstract

The founder of the Safavid sect, Shaykh Saft al-Din Ardabili was accepted as a Sunni/Shafi ‘T, and the
Safavid historiography is generally based on this thesis. This historiography, which is based on the
work called Safvat al-safa written by Ibn al-Bazzaz, has been widely accepted in academia. The Alevi
tradition that sees Shaykh Safl al-Din Ardabili as an important faith leader, has been completely
rejected. In this study, the sect of Shaykh Safi al-Din Ardabili, who was the ancestor of Shah fsma‘il,
the founder of the Safavid State, is investigated.

Apart from this historiography based on Safvat al-safa, although some different opinions are put
forward, they are not based on reliable sources. Despite the view that Shaykh Safi al-Din Ardabili was
Sunni which is generally accepted in academia, there were also some researchers who stated that
Shaykh Saft al-Din was Shi’ite, but did not disclose his real belief by concealing it. Some researchers
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stated that the revelation of Shia beliefs in the Safavid sect started in the time of Hodja Ali who was
Safi al-Din Ardabili’s grandson.

This study analyses Shaykh Saft al-Din Ardabilt’s sect and discusses the issue in terms of Safvat al-
safa and criticises the ideas indicating that Shaykh Safi al-Din was a Sunni believer. Then, the subject
is re-evaluated with the new information based on Aka’id-i Evliya’-i Seb’a belong to Sultan Mahmud
Geylani. In addition, the traces of Buyruks, which are at the centre of the Alevi literary tradition in
Aka’id-i Evliya’-i Seb’a, have been examined and their similarities have been identified. In the study,
it is concluded that Shaykh Saff al-Din Ardabili had faith in Shia belief based on wisdom.

Keywords: Shaykh Safi al-Din Ardabili, Safavid, Sunni, Shiite, Alevi.

1. Giris

Safevi devletinin kurucusu Sah Ismail’in (1501-1524) atas1 Seyh Safiyyiiddin-i
Erdebili (Seyh Saft),' ayn1 zamanda Safevi tarikatini da kuran kisidir. Sah Ismail’in On
Iki imam Siiligini devletin resmi mezhebi yapmasi, Seyh Safi’nin mezhebi konusunda
o zamandan gilinlimiize kadar siiregelen yogun tartigmalara sebep olmustur.

Safevi tarihi lizerine uzmanlasan arastirmacilar, tarikatin kurucusu ve hanedana
adin1 veren Seyh Safi’nin Ehlisiinnet (Siinni) mezheplerinden Safiilige mensup
oldugunu ileri siirer.> Dervis Tevekkiili b. Ismail b. Hact Muhammed el-Erdebili’nin
(ibn Bezzaz)® kaleme aldig1 ve ‘“el-Mevdhibiis-seniyye fi mendkibi’s-Safeviyye”
kisaca Safvetiis-safd* adim tagiyan eser, Seyh Safi’nin hayatini ve kerametlerini
konu edinen klasik bir menakipnamedir. Bu eserdeki kimi bilgiler esas alinarak
yapilan akademik ¢alismalar, Seyh Safi’yi 6nemli bir inang dnderi olarak géren Alevi
gelenegini® biitiiniiyle reddeder. Hatta cogu kere bu kayitlart yok sayar.

Bugiine kadar yapilan ¢alismalarda Seyh Safi’den Seyh Ciineyt’e kadar Safevi
tarikatinin ve seyhlerinin Siinni oldugu iddia edilmistir. Bu goriige gore Seyh Ciineyt,
tarikatta biiylik bir doniisiim meydana getirmis, o ¢aga kadar Siinni olan Safevi tarikati
admi koruyarak Siilegmistir.°

Temel kaynagi Safvetii s-safa olan bu tarih yazimimnin disinda az da olsa farkl
goriigler ileri siiriilmiistiir. Akademik camiada genel kabule ulasmis bu goriis diginda
bir ihtimal olarak Seyh Safi’nin S$ii oldugunu ancak takiye yaparak asil inancim
sakladigini dile getiren arastirmacilar da vardir. Ne var ki, bu ihtimal herhangi bir
kaynaga dayandirilmamig, “soyunun sonradan Sii oluglarii izhar etmeleri”” sz
konusu edilerek bu iddia dile getirilmistir. Bazi aragtirmacilar ise Safevi tarikatindaki
Sii inanglarin agiga ¢ikmasinin Seyh Safi’nin torunu Hoca Ali (6. 1429) zamaninda
bagladigimni dile getirmistir.® Bu iddianin iki temeli vardir. Birincisi, Hoca Ali’nin
‘tertemiz imamlar’ igin yas isareti olarak siyah kiyafet giymesi, ikincisi ise Emir
Timur’u Muaviye taraftar1 olarak bilinen Yezidileri cezalandirmaya tesvik etmesidir
(Browne, 1959: 46).

Seyh Safi’nin hangi mezhebe mensup oldugu gegmiste sayisiz calismanin konusu
olmus, onun hakkinda yapilan c¢aligmalarda ise mezhep konusu siklikla giindeme
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getirilmistir. Bu ¢alismada Safevi tarikatinin kurucusu Seyh Safi’nin hangi mezhebe
bagli oldugu, arastirmacilar tarafindan yakin gegmiste fark edilen ve kullanilmaya
baslanan ‘Akd’id-i Eviiya’-i Seb’a (Khalily, 2009) adli ¢alismadan yola ¢ikilarak
incelenmistir. Calismada Once arastirma problemi Safvetii 5-safd 6zelinde tartigilmis,
daha sonra Seyh Safi’nin Siinni gdsterilmesindeki temel dayanaklarin elestirisi
yapilmigtir. Sultan Mahmud Geylani’nin (14-15 yy.) Tirkce kaleme aldig1 ‘Aka ’id-i
Evliya’-i Seb’a isimli eserinde ulasilan yeni bilgilerle konu degerlendirilmistir.

2. Safvetii’s-safd Temelinde Konunun Tartisiimasi

2.1. Safvetii’s-saf@’nin Tanitilmasi

Safvetii s-safd’nin yazari ibn Bezzaz’in hayati hakkinda fazla bilgi yoktur.
Onun hakkindaki bazi ciliz bilgiler, Safvetii s-safd’nin satir aralarinda yer almaktadir.’
Dogum ve vefat tarihi belli olmayan Ibn Bezzaz, Seyh Safi’nin oglu ve halefi Seyh
Sadreddin’in (6. H.794/M.1392) miirididir. Safvetiis-safd’y1 da seyhinin tavsiyesi
iizerine yazmis ve H.759/M.1358 yilinda tamamlamistir (Cebecioglu, 1991: 378-379;
Sah, 2007: 15).

Safvetii s-safd’nin yazar tarafindan Farsca kaleme alinan miiellif niishas1 bugiine
kadar bulunamamuistir. Mirza Abbasli her ne kadar H.759/M.1357 yilinda tamamlanan
miiellif niishanin mikrofilmini ve fotokopisini elde ettigini sdylese de (Abbasli, 1976:
289), konuyla ilgili baska bir bilgi vermedigi i¢in bilim camiasi onun calismasini
ihtiyatla karsilamistir. Zaten o da nerede, nasil ve ne zaman temin ettigini belirtmedigi
“miiellif nilishasi”nin {izerinde bazi oynamalar yapildigina dikkat c¢ekmektedir
(Abbasli, 1976: 296). Dolayisiyla Abbasli’nin bahsettigi niishanin, miiellif niisha
oldugu konusunda siipheler vardir. Bu niishanin herhangi bir nesri yapilmamaistir.
Ozetle miiellif niisha elde degildir.

Safvetii s-safd’nin gliniimiize ulagan en eski niishasi, 890/1485 tarihli Leiden
niishasidir. Akademik calismalarda sik kullanilmayan bu niishaya nasil ulasildigt
hakkinda bilgi yoktur. Istinsah tarihi belli olan en eski ikinci niisha ise 18 Cemade’l-
ala H. 896 (M. 29 Mart 1491) tarihine aittir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nin Ayasofya
boliimiinde bulunan bu niisha,'® 3099 numarada'’ kayitidir (Sah, 2007: 1/10).
Sunullah adli bir katip tarafindan cogaltilmistir (Kiiciikkdag-Dedeyev, 2009: 416).
Bundan sonraki zamanlarda eserin ¢ok sayida kopyasinin ¢ogaltildig: bilinmektedir.

Miellif niishasinin bulunmamasi1 nedeniyle Safvetiis-safd’nin orijinalligi
tartisma konusu olmustur. Bugiline kadar eser iizerinde oynamalar yapildigi, kimi
yerlerin eklenip kimi yerlerin ¢ikarildig: iddia edilmistir. Esasen giiniimiize ulasan
niishalarindaki farkliliklar, eser iizerinde oynamalar yapildigini agik¢a gostermektedir.
Ozellikle mezheple ilgili konularda yogunlasan bu tahrifat, arastirmacilar tarafindan
niishalarin tarihi dikkate alinarak izah edilmistir. M. 1491 yilinda ¢ogaltilan ve
Ayasofya’da bulunan niishada Seyh Safi’nin seyit oldugu ifade edilse de seceresinde
seyitlik'? kiinyesi yer almaz; seceresi Piruz’da sona erdirilir. Onun Sii olduguna dair
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herhangi bir isaret de yoktur.

Seyh Saft’yi Siinni gosteren H.896/M.1491 tarihli Ayasofya niishasi en eski ikinci
niisha oldugu i¢in orijinal niishanin kopyasi olarak kabul edilmektedir. Genel kabule
gore, Safvetii s-safd’nin orijinal (veya orijinale en yakin) metni Seyh Safi’yi Siinni
gosteren Ayasofya niishasidir. Safeviler, iran’da bir Kizilbas devleti kurduktan sonra
atalarin1 seyit ve Sii gdstermek icin eserin orijinal metnini degistirmistir. Ozellikle
mezhep ve secere konusundaki degisiklikler I. Sah Tahmasb (6. H.984/M.1576)
doneminde Mir Ebu’l-Feth tarafindan yapilmistir (Sah, 2007: 1/7). Bu nedenle
Safvetii s-safd’nin gliniimiize ulasan niishalarint Seyh Safi’yi Siinni ve Sii gésterenler
olmak tizere iki gruba ayirabiliriz.

Yukarida Ozetledigimiz genel kabuliin dogrulugu siiphelidir ve mutlaka
gozden gecirilmelidir. Birincisi, Seyh Safi’nin seyit ve Sii olduguna dair kayitlarin
oldugu Safvetiis-safa niishalar1 Sah Tahmasb’dan ¢ok Once de vardir. Ayasofya
Kiitiiphanesinde 2123 numarada kayitli bulunan H.914/M.1508 yilinda Sihabiiddin
Kagani tarafindan ¢ogaltilan bir Safvetii s-safad yazmasinda Seyh Safi ve haleflerinin
hem seyit hem de Sii oldugu yazmaktadir (Kiigiikdag-Dedeyev, 2009: 416;Sah, 2007:
1/8). 22 Subat 1514 tarihinde dogan Sah Tahmasb’in 1508 yilinda ¢ogaltilan bir
esere miidahale etmesi miimkiin degildir. Bu niisha tamamladiginda Sah Tahmasb’in
dogmasina daha altt yil vardir. Dolayisiyla Seyh Safi’nin seyit ve Sii oldugu
yoniindeki bilginin Sah Tahmasb’mn emriyle esere eklendigi tezi dogru degildir.
Zaten Ayasofya niishasinda Seyh Safi’nin seceresinde olmasa bile nesebi kisminda
seyit oldugu yazihdir. ikincisi, Ayasofya niishasinin miiellif niishaya en yakin niisha
oldugu iddias1 son derece siiphelidir. Konu bu makalede “Safvetii 5-safa’y1 kim, neden
tahrif etti?” bash@ altinda tartistimistir. Uciinciisii, Seyh Safi dénemine en yakin eser
Safvetii's-safd degildir. Tbn Bezzaz’m ¢agdasi olan (Reza Khalily, 2009: 9) Sultan
Mahmud Geylani’nin ‘Akd’id-i Evliyd’-i Seb’a isimli eseri, konuyla ilgili bilgi veren
ana kaynaklardan bir digeridir.

Safvetii s-safd’nin Tiirkge ¢evirisi M. 1543 y1linda Muhammed bin Hiiseyin Katip
Nisati tarafindan Seyh Safi Tezkiresi adiyla yapilmustir. Iki miiellif niishas1 giiniimiize
ulasan eser, bu niishalar esas alinarak Azerbaycan’da yayimlanmistir (Nisati, 2006).
Miiellif niishalariyla kimi farkliliklar gosteren Londra niishasi ise yakin zamanda
Tiirkiye’de yayimlanmistir (Tokat, 2018).

2.2. Seyh Safi’nin Etnik Kokeninin Tartisilmasi

Safvetii s-safd’nin Ayasofya niishasinda Seyh Safi, iki 6zelligiyle 6n plana
cikmaktadir. Birincisi Sencarli bir Kiirt olan Piruz’un (Firuz)" soyundan geldigi,
ikincisi ise onun Siinni bir seyh oldugudur.

Oncelikle Piruz’un Sencarli bir Kiirt oldugu iddiasim giindemimize alalim.
Ayasofya niishasinda Ibrahim Ethem’in g¢ocuklarindan birinin Kiirt ordusunun
komutani oldugu, ordusuyla birlikte Sencar taraflarindan savaga baslayarak o donem

238 KI$ 2021/SAYI 100 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VEL
ARASTIRMA DERGISI




— SEYH SAFIYYUDDIN-i ERDEBILI’NIiN ETNiK KOKENi VE INANCI HAKKINDA BAZI DEGERLENDIRMELER

Mecusi (Zerdiist) olan Azerbaycan’1 ele gecirdigi, halki Miisliiman yaptig1, Erdebil
ve cevresinin idaresini nesebi Kiirt olan Piruz’a verdigi ve Piruz’un da Rengin’e
yerlestigi ifade edilmistir (Sah, 2007: 1/226).

Safvetii s-safd’da verilen bu bilgilerin tarihi gergeklerle uyusmadigi agiktir.
M. 778 yilinda vefat eden Ibrahim Ethem’in'* ¢ocuklarindan birinin, Azerbaycan’1
fethetmesi ve buralar1 Islamlastirmasi zaman dizini bakimindan miimkiin degildir.
Ciinkii kaynaklara gbre Azerbaycan M. 642 yilinda Halife Omer zamaninda
fethedilmis, Azerbaycan’in 6nemli sehirlerinden Erdebil Halife Osman zamaninda (M.
644-656) Islamlasmanin merkezi haline getirilmistir (Buniyatov, 1991: 319). Zaman
dizinini dikkate alarak Azerbaycan sahasinin fethine Ibrahim Ethem’in gocuklarindan
birinin ve onun ¢agdasi olan Piruz’un dahlinin s6z konusu olmadigini sdylemek
durumunday1z.® Zira Azerbaycan sahas1 Islam ordulari tarafindan fethedildiginde,
degil Ibrahim Ethem’in ¢ocuklarindan biri, Ibrahim Ethem bile heniiz dogmamistar.

Piruz’u Sencarli bir Kiirt olarak tanitan ayni Ayasofya niishasinda, Seyh Safi’nin
nesebnamesinin verildigi yerde Piruz el-Kiirdi, Sencanli olarak tanmitihir.'® Yani
metinde kastedilen yerin Sencar m1, Sencan mi1 oldugu net degildir. Sencar ve Sencan
adlarindaki tek harflik farkli yazimin bilingsizce yapilan bir hatadan kaynaklanmadig,
bilingli olarak bu sekilde yazildigi metinden anlagilmaktadir. Olaylar hikaye edilirken
Islam ordusunun Sencar taraflarindan savasa basladig1 ve daha sonra Azerbaycan’1
fethettigi sOylenmistir. Sencan adi da bilingli kullanilmistir. Ciinkii Seyh Safi’nin
nesebnamesi disinda, Seyh Zahid Geylani’nin (6. 1301) tam ad1 verilirken de Sencan
ad1 gegmektedir.”” Sencan ve Sencar’in farkli yerler oldugu'® dikkate alindiginda
Ayasofya niishasinda Piruz hakkinda verilen bilgilere ihtiyatla yaklagsmak gerektigi
sOylenebilir.

Atas1 Piruz’u Sencarli bir Kiirt olarak tanitan Ayasofya niishasinda, Seyh Safi,
“Tiirk piri” olarak kaydedilmis, insanlarin onu bu sekilde ¢agirdig: ifade edilmistir
(Sah, 2007: 1/253, 254, 259, 260).

Ozetle metinde sozii edilen Piruz hakkindaki tarihsel bilgiler dogru degildir.
Ayrica Piruz’un memleketinin adi da tutarsizdir; Sencar ve Sencan adlari arasinda
da bir tutarlilik s6z konusu degildir. Dogal olarak Sah Ismail’in atalarindan Piruz’un
“Sincarli bir Kiirt” oldugunu kabul etmemiz i¢in makul ve gegerli herhangi bir neden
yoktur.

2.3. Seyh Safi’nin Mezhebinin Tartisiimasi

Safvetii s-safd’nin Ayasofya yazmasinda Seyh Safi’nin 6ne ¢ikan ikinci 6zelligi,
onun Siinni bir seyh oldugudur. Zaten Safvetii 5-safa’nin Ayasofya niishasi biitiiniiyle
Siinni inanis iizerine insa edilmistir. Metnin Siilikle baglantis1, genel Islami inanclar
ve ibadetler disinda yok denilecek kadar azdir.
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Ayasofya niishasinda Seyh Safi’nin mezhebi i¢in ayri bir baslik agilmigtir. Bu
metne gore oglu Seyh Sadreddin’e, Seyh Safi’nin mezhebinin ne oldugu sorulmus,
o da “Bizim mezhebimiz sahdbe mezhebidir. Her dordiinii severiz ve her dordiine
de dua ederiz” (Sah, 2007: 1/284) diyerek cevap vermistir. Miiellif, metnin hemen
devaminda da Seyh’in ve miiritlerinin ruhsat ve kolaylik yolunu degil mesakkat yani
zorluk ve ihtiyat yolunu tercih ederek nefislerini tezkiye ettiklerini ifade etmistir.

Seyh Safi’nin Siinni oldugu bilgisi iizerine bina edilen bu anlati, satir aralarinda
bir¢ok soru isareti barindirmaktadir. Bunlardan en ¢ok dikkat ¢ekeni, oglu Seyh
Sadreddin’e Seyh Safi’nin mezhebinin sorulmus olmasidir. Siinni oldugu agikca
bilinen bir seyhin mezhebinin neden soruldugu izaha muhta¢ bir konudur. Ciinkii
acikca bilinen bir konuyu sormanin ve izah istemenin bir mantig1r yoktur. Bunun
tek izahi, Seyh Safi’nin mezhebi hakkinda birtakim siipheler olustugu ve bu konuda
izahat istendigidir. Bu durum, ya miiellifin ya da eseri ¢ogaltan kisinin soruyla
ilgili olusturdugu bir hikdye iizerinden kendi fikrini soru-cevap yontemiyle ortaya
koydugunu diisiindiirmektedir. Seyh Sadreddin’in cevabi daha da ilgingtir. Seyh
Sadreddin, Ehlisiinnet mezheplerinden herhangi birinin adin1 anmamis, “sahabe
mezhebi”nden oldugunu ve “dordiinii” de sevdigini sdylemistir. Burada “dordi”
ifadesinden kastin bir kesim tarafindan “dort hak mezhep” olarak kabul edilen Siinni
mezhepler olmadigi agiktir. Konusmanin seyrinden anlasilacagi tizere burada dort
sayisindan kasit Hz. Muhammed’den sonra gelen dort halifedir. Goriiliiyor ki, burada
Seyh Safi’nin mezhebi sorulurken asil merak edilen konu onun ilk ii¢ halifeye (Ebu
Bekir, Omer, Osman) bakigidir. Kisaca Sii olup olmadigidir. Metinden anlagilacag
tizere Seyh Sadreddin babasimnin mezhebi konusunda net bir cevap vermemis,
gecistirme yolunu tercih etmistir. Miiellif ya da eseri ¢ogaltan kisi, daha sonra kendi
gayreti ve Seyh Safi’nin oglu Seyh Sadreddin’in agzindan Siinnilik konusunu agmak
ihtiyact duymustur.

Seyh Safi’nin seyit olup olmadigi konusundaki bilgiler de Ayasofya yazmasinda
saglikli degildir. Bu eserde yer alan bilgilere gore Seyh Safi, oglu Seyh Sadreddin’e,
neseplerinde seyitlik oldugunu sdylemis ancak Seyh Sadreddin babasina seyit mi,
serif ' mi olduklarini sormamistir. Bu yiizden ailenin seyit mi, serif mi oldugu hususu
siiphede kalmistir (Sah, 2007: 1/224.). Seyh Safi, ogluna zaten seyit olduklarini,
dogal olarak serif olmadiklarini séyledigi halde ailenin seyit mi, serif mi oldugunun
tartisilmasi Ayasofya yazmasindaki bir bagka tutarsizliktir. Eger Seyh Safi, oglu Seyh
Sadreddin’e neseplerinde seyitlik oldugu yerine sadece neseplerinin Hz. Peygamber’e
dayandigini sdyleseydi, iste o zaman Seyh Sadreddin’in babasina seyit mi, serif mi
olduklarini sormasi anlamli olurdu. Ancak Seyh Safi’nin seyit olduklarini bildirdigi
halde, ailenin seyit mi serif mi oldugunun tartisilmasinin bir degeri yoktur.

Metnin devaminda Alevilikte 6nemli yer teskil eden Dort Kapi (Seriat, Tarikat,
Marifet, Hakikat) miifredati®® dile getirilmis, Seyh Sadreddin’nin dilinden “Her kimin
seriat1 olsa tarikati1 vardir; her kimin tarikati olmazsa ne tarikati olur ne de hakikati.
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[...] Seyhlerin higbiri seriata kars1 muhalif bir sey dememisler. Her kim ondan haberi
olursa seriata kargi gelmez ve sdylemez.” sozleri aktarilmistir (Sah, 2007: 2/284).

Bir bagka yerde ise Seyh Sadreddin seriat, tarikat ve hakikat hakkinda bilgi
verirken seriatin Allah’in ve Hz. Muhammed’in sozlerine gore yapildigini, tarikatin
Hz. Muhammed’in amelleri ve hakikatin de Hz. Muhammed’in hali oldugunu
sOylemistir (Sah, 2007: 2/677). Esasen bu metin Hz. Muhammed’in “Seriat benim
sozlerimdir. Tarikat ise benim amellerimdir. Hakikat ise benim ahvalimdir. Marifet
benim sermayemdir” (Tabersi, 1987: 173) hadisine atiftir. Devaminda Seyh Sadreddin
marifetin hakikatini, Hakk Teala’y1 gérmek, onu anlamak ve ona arif olmak seklinde
tarif etmis, tarikatin seriatsiz, hakikatin de tarikatsiz olamayacagmi bildirmistir
(Sah, 2007: 2/677). Daha da ilginci seriat, tarikat ve hakikat makamlar1 Hz. Ali ile
iliskilendirilmistir (Sah, 2007: 2/388). Bu bilgilerin hepsi Alevilikteki Dort Kapi
kavramiyla®! birebir ayni vurgulari icermektedir. Alevilikte 6nemli bir yer tutan Dort
Kap1’ya dair bilgi ve goriislerin Seyh Safi’nin oglu Seyh Sadreddin ve eserin miiellifi
tarafindan 6zenle dillendirilmesi, eserin genelinde verilmek istenen Seyh Safi’nin
Siinni oldugu bilgisini golgelemektedir.??

Son olarak Alevilikte 6nemli bir yer tutan yakin mertebeleri (ilmii‘l-yakin,
hakku‘l-yakin ve aynii‘l-yakin) eserde, Dort Kapr ile iligkilendirilerek detayli sekilde
anlatildigini ifade etmek gerekir.®

Gorildigi tizere Safvetii s-safd’nin Ayasofya yazmasinda Seyh Safi, Stinni bir
seyh olarak goésterilmis ama onun mezhebi konusunda satir aralarindaki siipheler ve
ortiild bilgiler temizlenememistir.

2.4. Safvetii’s-safd’y1 Kim, Neden Tahrif Etti?

Konunun aydilanmas1 bakimindan tarihi gergeklerle uyusmayan bilgilerin yer
aldig1 Leiden ve Ayasofya niishalarinin hangi sartlarda ve kimler tarafindan ¢ogaltildig1
sorularinin cevaplanmasi gerekir. 1485 tarihli Leiden niishasi ¢gogaltildiginda tarikatin
basinda bulunan Seyh Haydar, siyasi riistiinii ispatlamak gayretiyle gayrimiislim
Cerkezler {iizerine seferler diizenliyordu. Ayasofya niishasinin tamamlandigi H.
18 Cemade’l-01a 896 (29 Mart 1491) tarihinde ise Safevi tarikatinin miirsidi Seyh
Haydar coktan oldiiriilmiistii. Seyh Haydar’m cocuklar1 Ali, Ismail ve Ibrahim’i
anneleriyle beraber Istahr’m iinlii kalesinin zindanina hapsedilmisti. Tarikat bagsiz
kalmis ve tarikatin baglilar1 kargasa donemine girmisti. Varlik miicadelesi verilen
bir ortamda Safvetii s-safa gibi hacimli ve gercekten mesakkatli bir menakipnamenin
kim tarafindan ve neden g¢ogaltildigi, bu isin kim tarafindan tegvik edilip maddi
olarak desteklendigi sorularinin cevabi, konunun aydinlatilmas: bakimindan oldukga
onemlidir.

Bu kilit sorular, baska sorular1 da beraberinde getirmektedir: Seyh Safi’nin atasi
Piruz, neden Sincar’la iliskilendirilmistir? Bu noktada niishanin ¢ogaltilma tarihinde
Sincar’in sosyal ve dini yapisina odaklanilmalidir. Ayasofya niishasinin ¢ogaltildigi
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15. ylizyilin ikinci yarisinda Sincar’da Yezidi inangh Kiirtler yasamaktadir.* “Sincarli
Kiirt” ifadesi, aslinda Yezidilige yapilan rtiiliiama etkili bir vurgudur. Safevitarikatinin
kurucusunun ve miirsitlerinin Yezidi bir Kiirt’iin evlatlari oldugu propagandasinin
tarikatta yaratacagi yikici etkiyi anlamak zor degildir. Ciinkii miintesiplerinin
neredeyse tamaminin Tiirkmen ve Sii/Kizilbag oldugu tarikat kurucusunun soy olarak
Yezidi bir Kiirt’e dayanmasi, miintesiplerin tarikatin kurucusuna ve dogal olarak
tarikata olan inang ve bagliligini yikacagi agiktir.

Bu propagandanin kimin hedeflerine katki sagladigi bir bagka soru isaretidir.
Ayasofya niishasi ¢ogaltilirken Kizilbaslik kavrami ortaya ¢ikmis, genel kabule gore
tarikat Siinni gegmisini terk etmis ve Siilesmistir. Kizilbaghigm kurumsal olarak
yerlestigi tarikatta Siinnilikten eser kalmamustir. Seyh Safi’yi Siinni gosteren, onun
atas1 Piruz’u Sincarl1 bir Kiirt olarak tanitan, bastan sona kadar Siinni itikadina gore
islenen bir Safvetii 5-safd niishasinin, Safevi muhitinde ve tarikatin ileri gelenlerinin
tesvikiyle ¢ogaltilmasinin imkan1 yoktur.

Bu bilgiler 1s1ginda Ayasofya niishasinin ¢ogaltildigi ortamin, dini ve siyasi
bakimdan Safevilere rakip bir ortam oldugunu anlamak zor degildir. Bu 6zelliklere
sahip iki ortam vardir. Bunlardan birincisi Osmanli, ikincisi ise Akkoyunlu niifuzu
altindaki siyasi ve kiiltiirel ortamlardir. Kiigiikdag ve Dedeyev, * Birinci niishanin
istinsah edildigi tarih eserin degistirilmeye ve ilaveler yapilmaya daha ¢ok miisait
oldugu donemdir” (Kiigiikdag-Dedeyev, 2009: 415-424) diyerek Safvetii s-safa’da
yapilan tahribatta Akkoyunlu Sultan Yakub’u (1478-1490) isaret etmektedir. Onlara
gore bu tahrif, Akkoyunlu ve Osmanli devletlerinin anlagarak yaptiklari bir hamledir.
Ne var ki Ayasofya niishasi, Sultan Yakub vefat ettikten {i¢ ay sonra tamamlanmustir.
Yani Ayasofya niishasi tamamlandiginda Sultan Yakub hayatta degildir. Kii¢iikdag ve
Dedeyev, bu problemi Sultan Yakub’un 6ldiigii tarih olan 24 Aralik 1490’dan 6nce
eserin istinsahina baglandigini sdyleyerek agmaya calisir (Kiigiikdag-Dedeyev, 2009:
415-424). Buna gore, Sultan Yakub bu is i¢in talimat vermis, sonucu gérmesine dmrii
vefa etmemistir. Bu degerlendirme dogru olabilir. Ciinkii Ayasofya niishasiyla benzer
anlatima sahip Leiden niishasinin ¢ogaltilma tarihinde Akkoyunlu tahtinda Sultan
Yakub vardi.

Eger bu isi gergekten Sultan Yakub baglatmissa ve daha onemlisi yiikselen
Safevi giiclinii kirmak igin bir siyasi hamle olarak hayata gecirmisse, ¢ogaltilma
tarihine bakarak Ayasofya niishasinin bu siyasi hamlenin son iriinlerinden biri
oldugunu séylenebilir. Bu bakimdan Ayasofya niishasina benzer ¢ok sayida niishanin
var olabilecegi akla gelmektedir.

Ayasofya niishasinin Sultan Yakub’dan sonra tamamlandigi ve Osmanli’nin
baskentinde bulundugu dikkate alinirsa, bu siyasi hamleyi Osmanli Devleti’nin de
yapmis oldugu tahmin edilebilir. Clinkii hem Leiden ve hem de Ayasofya niishalarinin
cogaltilma zamaninda Osmanli tahtinda II. Bayezid (1481-1512) vardi. Yani herhangi
bir sekteye ve zorluga ugramadan bu siyasi hamlenin tamamlanmasi i¢in kosullar
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yerindeydi. Ayasofya niishasinin Osmanli Devleti’nin baskentinde bulunmasi ve
Safevilerin seyit olmadiklar1 yoniindeki iddialarin Osmanli makamlarinca Ayasofya
niishasindan sonraki déonemlerde de dile getirilmesi, bu siyasi hamlenin bir noktaya
kadar etki olugturdugunu gosterir. Nitekim Sultan Selim doneminde seyhiilislamlik
yapan Kemal Pasa-zade (6. 1534), verdigi fetvalarin birinde Safevilerin seyitlik
iddialarini sahtekarlik olarak nitelemistir (Kiigiikdag-Dedeyev, 2009: 415-424).

Ote yandan siyasi emellerle propaganda amagli iiretilen bir metnin, ¢ok sayida
cogaltilarak gerekli yerlere gonderilmesi beklenir. Bunlardan ikisinin Leiden ve
Ayasofya’da oldugu zaten bilinmektedir. Osmanli ve Akkoyunlu devletlerinin yaninda
sonug alinmasi beklenen yerlerden biri de Ozbek Hanlig1’dir. Nitekim Ozbek Ubeyd
Han’mn, Sah Tahmasb’a yazdigi mektupta bu bilgiyi politik bir baski araci olarak
kullanmasi, Seyh Safi’nin “Ehlisiinnet ve’l-cemaat”ten oldugunu biiyiik bir hayretle
6grendiginden dem vurmasi ve onu atast Seyh Safi’nin yolundan sapmakla su¢lamasi
(Rumlu, 2017: 476) tesadiif olmasa gerektir. Bu noktada su mesru soruyu sormak icap
ediyor: Acaba Osmanli sarayinda bulunan Ayasofya niishasmin bir benzeri Ozbek
sarayina ve sonug¢ alinmasi beklenen baska yerlere de génderilmis miydi?

3. ‘Akd’id-i Evliyda’-i Seb’a Temelinde Konunun Tartisilmasi

3.1. ‘Aka’id-i Evliya’-i Seb’a’nin Tanitilmasi

Son donemlerde yeni bulunan bir kaynak, hem Seyh Safi’nin hem de onun
miirsidi Seyh Zahid Geylani’nin mezhebi ve inanglar1 konusunda aydinlatic1 bilgiler
vermektedir. 2007 yilinda Tiirkiye’de bir tiniversitede yliksek lisans tezi olarak kabul
edilen ve Latin harflerine aktarilan bu 6nemli ¢alisma, sasirtici sekilde akademik
camianin dikkatini ¢ekmemistir. Oysa bu eser, Safevi tarih yazimini degistirmeye
namzet bir eserdir.

Seyh Zahid Geylani’nin soyundan Sultan Mahmud Geylani (14-15 yy.)
tarafindan yazilan séz konusu eser ‘Akd’id-i Evliya’-i Seb’a (Yedi Eren Inanclarr)
adin1 tagir. Yazarm tam kiinyesi Sultan Mahmud bin Sultan Burhaneddin bin Seyh
Cemaleddin bin Kutbulevliya Seyh Zahid’dir (Khalily, 2009: 99). Eserin miiellifi
hakkinda fazla bilgi yoktur. Eserde yazarin Seyh Zahid Geylani’nin torununun oglu
oldugu, babasinin Seyh Burhaneddin ve oglunun ise Melik Tayfur adini tasidigi
belirtilmistir (Khalily, 2009: 99). Ayrica metinden, Safevi tarikati seyhi Hoca Ali’nin,
yazarin dayist oldugu anlasilmaktadir (Khalily, 2009: 99). Muhtemelen Safvetii s-
safd’nin yazar1 ibn Bezzaz’m da ¢agdasidir (Khalily, 2009: 9).

‘Akd’id-i Evliya’-i Seb’a’nn bilinen tek niishas1 Horasan’in Meshed Astan-i
Kuds Kiitiiphanesi’nde “Hikmet kitaplar” sirasinda 204 numarayla kaydedilmistir
(Khalily, 2009: 5). Donemin Azerbaycan Tiirkgesi’nin Erdebil agziyla kaleme alinan
eser (Khalily, 2009: 12), 13. ve 14. yiizyillarda yasayan Seyh Zahid Geylani, Seyh
Safiyiiddin Erdebili, Seyh Cemaleddin, Seyh Sadreddin, Hoca Ali, Seyh Burhaneddin
ve eserin miiellifi Sultan Mahmud’un inanglarini anlatir.
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Eserin ne zaman yazildig1 veya ¢ogaltildigi hakkinda bilgi yoktur. Uzerinde
bulunan 13 miihiir ve 18 kayittan (Musali, 2019: 26) anlasildigi kadariyla eser, Sah
Abbas Safevi doneminde (1587-1629) baskent Isfahan’a tasimus, 18. yiizyilda Nadir
Sah déneminde de Horasan’da bulunan Imam Riza’nin tiirbesine vakfedilmistir.
Eserin tizerindeki en eski kayit 8 Agustos 1690 tarihine aittir (Khalily, 2009: 6;
Musali, 2019: 26). Dil dzelliklerini dikkate alan Reza Khalily, eserin “XIII. yiizyil
Orta Oguz Tiirkgesi (Ortak Oguzca) sonrasi ve Kizilbag-Afsar donemindeki Klasik
Azerbaycan Tiirkgesi 6ncesi doneme”? ait oldugunu sdylemektedir. Hatta eseri 14.
ve 15. ylizyilda Azerbaycan’da Safevi ¢evrelerinde kaleme alinan “Kara Mecmua”?
gelenegi igerisine degerlendirir (Khalily, 2009: IX). Sultan Mahmud Geylani’nin
eserini 14. ylizyilin sonu veya en geg 15. ylizyilin ilk ¢eyreginde tamamladigi tahmin
edilebilir (Khalily, 2009: 6). Eser bir goriise gore Tebriz-Erdebil yoresinde (Khalily,
2009: IX), baska bir goriise gore ise Lenkeran yahut Erdebil’de (Musali, 2019: 27)
telif edilmistir.

‘Aka’id-i Evliya’-i Seb’a’da Safeviyye ve Zahidiyye tarikatlarinin 6nde gelen
yedi evliyasinin inanglart anlatilmistir. S6z konusu edilen yedi evliya sunlardir:

. Seyh Zahid Geylani
. Seyh Cemaleddin (Seyh Zahid’in oglu)

—_—

. Sultén Burhéneddin (Seyh Cemaleddin’in oglu)

. Seyh Safiyiiddin (Seyh Zahid Geylani’nin damadi)

2
3
4. Sultan Mahmud (Sultdn Burhaneddin’in oglu ayn1 zamanda yazarin kendisi)
5
6. Seyh Sadreddin (Seyh Safiyiiddin’in oglu)

7

. Hoca Ali (Seyh Sadreddin oglu ve yazarin dayist)

Eserin ana kismi tevhit, peygamberlik ve imamet inanglarinin soru-cevap
seklinde agiklamasina ayrilmigtir. Sorulan sorulara, bu yedi evliyadan aktarilan
cevaplar verilmigtir (Khalily, 2009: 8-9).

‘Aka’id-i Evliya’-i Seb’a’nin telif veya ¢ogaltma tarihi yazmada bulunmasa
da eserin giivenilirligi hakkinda siiphe duyulmasini gerektirecek bir neden yoktur.
Khalily’nin bildirdigine gore eserin dil 6zellikleri Sultan Mahmud’un yasadigi donem
ve ortamdaki Tirkceyle ortiismektedir.?’” Yani eser, Sultan Mahmud Geylani’nin
yasadigi donemde ve sosyal ¢evrede iiretilmistir. Ayrica eserde anakronik yani zaman
dizinine aykir1 bir duruma rastlanmaz. Seyh Zahid’in irsat ve hirka silsilesinde adlar1
anilan Seyit Cemaleddin Tebrizi (6. M.1253), Seyh Sehabeddin Mahmud Tebrizi
(6. M.1255), Seyh Riikneddin Siicasi (6. M.1230), Kutbeddin Ebu Bekir Ebheri (6.
M.1225), Seyh Ebu Necibe Suhreverdi (6. M.1168), Kad1 Vecihiiddin Omer el-Bekri
(6. M.1069), (babasi) Muhammed el-Bekri (6. M.980), Seyh Ahmed Esved Dineveri
(6. M.917), Seyh Mamsed-el Dineveri (6. M.911), Ebu’l Kasim Seyh Ciineyd bin
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Muhammed Bagdadi (6. M.909), Seri b. El-Mugallis es-Sakati (6. M.865), Ebu’l
Mahfuz Seyh Maruf-1 Kerhi (6. M.815), Seyh Davud ed-Tai (6. M.781), Seyh Habib
el-Acemi (6. M.747), Kumeyl bin Ziyad (6. M.701)?® gibi ariflerin tamamu, kitabin
kaleme alindig1 déonemden 6nce yasamistir. Dolayisiyla esere herhangi bir ekleme
yapildigina dair isaret bulunmamaktadir. Son olarak eserde ayetler, hadisler ve
Hz. Ali’nin buyruklarinin dogru sekilde ve kitabi kiiltiirle uyum iginde verildigini
kaydetmek gerekir.

Musali, ‘Akd’id-i Evliya’-i Seb’a hakkinda yaptigi degerlendirmede eserin
“Safevi iktidar1 doneminde telif edilmis olan Sii egilimli ideolojik propaganda”
(Musali, 2019: 122) kitab1 olmadigini séyler. Ona gore, oncelikle Sultan Mahmud
Geylani, taninmayan biridir ve boyle biri lizerinden Safevi iktidari propaganda yapma
ihtiyac1 hissetmez. Ikinci olarak eser bir propaganda metni olsayd1 Safvetii s-safd gibi
¢ok sayida niishasinin giiniimiize ulagmasi gerekirdi. Oysa ‘Akd ‘id-i Evliyd’-i Seb’a
sadece tek niisha olarak bugiine ulasmistir. Ozetle eldeki biitiin veriler, bizi ‘Akd ‘id-i
Evliya’-i Seb’a adl1 eserin sihhatine giivenmeye sevk etmektedir.

3.2. Seyh Safi’nin Mezhebinin Tartisilmasi

Sultan Mahmud Geylani, ‘Akd’id-i Eviliya’-i Seb’a adli eserinde Seyh Safi de
dahil olmak iizere s6z konusu yedi erenin On iki imam baghsi ve Imamiyye yani
Caferl mezhebine mensup oldugunu yazmaktadir. Sultan Mahmud Geylani s6z konusu
kitabinda Hz. Ali’nin ve on bir oglunun yani On iki Imam’in Hz. Peygamber’in
mesru halifesi oldugunu ifade etmistir. Ayrica tevella ve teberraya® giiglii vurgularin
yapildig1 eserde yazar, bu yedi evliyanm ilk {i¢ halifenin (Ebubekir, Omer, Osman)
hilafetini reddettiklerini de eklemistir.*® Hoca Ali’nin bir sohbet sirasinda; “Biz ki
Imamiyye mezhebindeyiz” (Khalily, 2009: 121) dedigi ayn1 kaynakta birinci agizdan
aktarilmigtir.

Eserin yazilma nedenini anlatan uzun sayilabilecek ama gerekli alint1 bu konuda
yeterince fikir verecektir:

“Bizim 0zel kisilerimizden, 6zellikle degerli oglum sehzade Melik Tayfur bu Tanr kulu
yoksul Sultan Mahmud bin Sultan Burhaneddin bin Seyh Cemaleddin bin evliyanin kutbu
Seyh Zahid’e rica ettiler ki kendi inan¢larimin 6zetini ve evliyanin sultan1 Hz. Seyh Zahid
inanglarini ve o hazretin halifesi ve damadi olan segkinler kutbu Hz. Seyh Saflyeddin ve
Birlikgilerin onderi Seyh Cemaleddin ve miirsitlerin ¢irasi Seyh Sadreddin ve ulu dayim
Hace Sultan Ali ve yiiksek degerli atam Seyh Burhaneddin’den duyup kayda aldiklarimi
yaziya dokiip anlatim diizenine koyayim. O sevgililerin istekleri {izerine o biiyiiklerin ve bu
bendenin inanglarini igeren kisaca ve agik ibareler ile kapsayan bir 6zet anlatiliyor ki irsad
isteyenler ve hakk u hakikat isteklileri elde edip basiret goziinii acip bu hak inanislar ve
belirgin delillerle tiim siiphe ve kuskulardan korunup yakinlik makamini elde etmeye son
derece gayret etsinler; ¢iinkii bu zamanlarda goriiniiste hak ehli ve iceride heves isteklisi
olan sapkin bir topluluk ortaya ¢ikmustir ve halk: atese girmeye yonlendiriyorlar, cennet
ve atesi yaratana degil. [...] Bizim Zahidi ve Safevi tarikat kardeslerimiz, haberdar olunuz
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ve biliniz ki bizim miirsitlerin inaniglar1 [...] inananlarin buyruk¢usu Murtezd Ali’nin
inaniglaridir ve seriatimiz o hazretin amel ve fetva ettigi, elden ele iman ve birlik ehlinin
o onderinden biz varliksizlara ulagmig olan bir seriattir ve o hazreti vasita ve araliksizca
Allah’in peygamberinin halife ve vasiyetlisi ve naibi biliriz ve bdylece ondan sonra o
hazretin degerli oglu ve peygamberin torunu, cin ve insan imami Hz. imam Hasan, ondan
sonra o hazretin kardesi [...] Imam Hiiseyin, o hazretten sonra onun oglu ve naibi [...] Ali
bin Hiiseyin Imam Zeyniilabidin, o hazretten sonra onun oglu [...] Hz. imam Muhammed
Bakar, ondan sonra o hazretin oglu [...] Hz. imam Cafer Sadik, o hazretten sonra oglu [...]
Hz. imam Miisa Kdzim, ondan sonra o hazretin oglu [...] Hz. Imam Ali Riza, ondan sonra
onun oglu [...] Hz. imam Muhammed Taki, ondan sonra o hazretin géz bebegi [...] Hz.
imam Ali Naki, o imamdan sonra o hazretin oglu [...] Hz. imam Hasan Askeri ve ondan
sonra onun oglu [...] bu ¢agin sahibi Hz. imam Muhammed Mehdi [a.s.]. Severiz o hazretleri
ve onlarin sevenlerini ve diigman olup nefret ederiz o din imamlarinin diigmanlarindan [...].
Biz bundan sonra bir boliimde isteklilere agik delillerle Hz. Emirelmiiminin [a.s.] ve on bir
oglunun halifeligini beyan ederiz ve ii¢ halifenin halifeligini iptal ederiz.” (Khalily, 2009:
100-101)*

Eserin sonunda konuyla ilgili daha da agik bilgiler verilmistir. Bu bilgiler soyle
Ozetlenebilir:

* Hz. Ali’den sonra Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve bu sekilde imam Muhammed
Mehdi’ye kadar On iki imam hak imam ve halifedir.

* Hz. Muhammed On ki Imam’in adlarin agikca beyan etmistir.

* On Iki Imam, ulu’l-emrdir. Allah, onlara itaati emretmistir. (“Allah’a itaat edin.
Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine (yoneticilere) de itaat edin.” Nisa/4: 59)

* On iki imam, kiyamet giinii halka sahittirler.

* On Iki imam, Allah’1n kapisi ve Allah’m yoludur. Sapanlara Allah’in yolunu
gosteren kigilerdir.

* On iki imam, Allah’in ilminin tastyicis1 ve koruyucudur. (Yani ilimlerinin
Allah tarafindan verildigi ifade edilmektedir.)

* On Iki Imam, her tiirlii hata ve zilletten uzaktir.

* Allah, onlardan her tiirlii kiri ve kotiiligii kaldirmis, onlart tertemiz kilmistr.
(“Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor.” Ahzab/33: 33).

* On Iki imam, Kur’an ayetleridir ve delildir.

* On ki Imam, Nuh’un gemisine benzer. Kim onlarin eteginden tutarsa kurtulur,
geride kalan daima azap ceker.

* On Iki Imam’1 sevmek iyidir, onlara diismanlk etmek kiifiir ve nifaktir.
(Tevella ve teberra inanglart s6z konusu edilmektedir).
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* On Iki Imam’m emri Allah’m emridir, yasaklar1 Allah’in yasaklaridir.
* On Iki Imam’a itaat etmek Allah’a itaat etmektir.

* On Iki Imam’in dostu Allah’in dostudur, diigmani Allah’m diismandir. (Yine
tevella ve teberra inanglarina dikkat ¢ekilmistir).

* Hz. Muhammed’den sonra On Iki iImam’dan birinin dlemde ve hayatta olmas1
gerekir.

* Bu zamanda Hz. Muhammed’in soyundan gelen imam ve Allah’in halifesi
Imam Muhammed Mehdi’dir.

* Diger zamanlarda zuliimle dolu olan dlem Imam Muhammed Mehdi’nin
zuhurunda adaletle dolacaktr.

* Imam Muhammed Mehdi, Allah’in dinini gercek anlamiyla ve kAmilen
uygulayacaktir. “Miisrikler istemeseler de dinini biitiin dinlere istiin kilmak igin...”
(Saf, 61:9)

* Imam Muhammed Mehdi, doguyu ve batiy1 fethedecektir ve yeryiiziinde
higbir yer bunun disinda kalmayacaktir.

* Onun zuhur zamaninda ezan sesi her yerde duyulacaktir.

* Imam Muhammed Mehdi zuhur ettiginde Hz. Isa peygamber yeryiiziine inecek
ve onun arkasinda namaza duracaktir.

* fmam Muhammed Mehdi’nin arkasinda namaz kilan Hz. Muhammed’in
arkasinda namaz kilmis gibidir.

* Imam Muhammed Mehdi’nin zuhurunda faydas1 6gle vaktindeki giines gibi
biitlin insanlara ulasacaktir. Gaybet zamaninda ise bulutlu havadaki giines gibi halka
faydas1 dokunur.

* Imam Muhammed Mehdi’yi bu sifatlartyla tanimak zaruridir (Khally, 2009:
100-101).

Sonug olarak Hoca Ali zamaninda yazilan bu eserde Seyh Safi ve miirsidi Seyh
Zahid’in Imamiyye mezhebine bagl oldugu higbir siipheye mahal birakmayacak
sekilde ifade edilmistir.

3.3. ‘Aka’id-i Evliyd’-i Seb’a’da Buyruk izleri

Buyruklar, Kizilbas ziimrelerin tarikat islerini diizene sokan risalelerdir.
Menakib-1 Eviliya yahut meshur adiyla Buyrukun, Sah Tahmasb zamaninda Divan-1
Ali’de yani Safevi sarayindaki Tevhidhane’de tertip edildigi, zamanla cesitlendigi
yeni ¢alismalarla gii¢clii bir goriis olarak ortaya konulmustur (Yildirim, 2020: 163).
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‘Aka’id-i Evliya’-i Seb’a adli eserde Buyruk metinlerinin izlerini bulmak
miimkiindiir. Oncelikle eserde dikkat ¢eken temel 6zellik klasik menakipnamelerin
tersine olaganiistii olaylara yer vermemesi, keramet anlatilarinin olmamasidir. Adinda
menakib kelimesi olmakla birlikte, Menakib-1 Evliya’da da kerametlere yer verilmez.
‘Akad’id-i Eviliyd’-i Seb’a’da da Menakib-1 Evliya yani Buyruklarda oldugu gibi soru
cevap kisimlari oldukga fazladir. Hatta eserin ana kismin1 soru-cevaplar teskil eder.

Aleviligin egitim miifredatinin omurgasini teskil eden Dort Kapi’nin izlerine
‘Akad’id-i Evliyda’-i Seb’a’da rastlamak miimkiindiir. Eserde “[...] seriat-1 Nebevi ve
muzhir-i asar-1 tarikatii‘l-mustafavi, hafiz-1 a’lamii‘l-hak ve‘l-hakikat” denilerek Dort
Kapr’dan {i¢li bir arada anilmistir (Khalily, 2009: 103). Tipki Buyruk metinlerinde
oldugu gibi*? iki yerde ise seriat Hz. Muhammed, tarikat ise Hz. Ali ile amlmustir.
Bunlarm ilkinde “meger Hazret-i Resulullah seriatinin itaati ve Murteza Ali veli ve
evladinin muhabbeti ve tarikine amel etmek”, (Khalily, 2009: 104) ikincisinde ise
“Biliniz ey seriat-1 Mustafavi -sallallahu aleyhi ve alih- ve ey tarikat-i Murtezavi
-salevatullahi ve selamiihii aleyh- talibleri ki ervah iki taifedirler” demektedir (Khalily,
2009: 144). Baska bir yerde “tarikat ve hakikat ehli” diyerek (Khalily, 2009: 102, 104)
Dort Kapr’dan ikisi yan yana anilmustir. Seriat, tarikat, marifet (Khalily, 2009: 107,
113, 138, 140, 142, 148, 149) ve hakikat kavramlari1 ayrica metin iginde farkli yerlerde
pek cok kez bagimsiz sekilde kullanilmigtir.

‘Aka’id-i Evliya’-i Seb’a’da Alevi inanislartyla ilgili dikkat ¢eken bir diger
husus, Gadir-i Hum olayidir. Eserde Gadir-i Hum olay1 6zetle soyle aktarilir: Kendine
bildirilen dini insanlara kamilen teblig eden Hz. Muhammed, Veda Hacci’ndan
donerken Gadir-i Hum denilen mevkide biitiin immeti ve sahabeleri toplar. Bu sirada
“Ey Res(l! Rabb’inden sana indirileni teblig et (duyur). Eger bunu yapmazsan, o
takdirde O’nun risaletini (sana gonderdigini) teblig etmemis (duyurmamis) olursun”
mealindeki Maide suresinin 67. ayeti nazil olur. Hz. Muhammed, deve semerlerini
iist Giste yigdirarak bir minber yaptirir. Hz. Ali’yi bu minbere ¢ikarir ve onu kendi
gomlegine dahil eder. Bu halde iken “Etin etimdir, kanin kanimdir” hadisini sdyler. “Ey
insanlar! Ben size nefsinizden daha evla degil miyim?” diye sorar. Orada bulunanlar
da “Evet!” diye cevap verirler. Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin elini kaldirarak, “Ben
kimin mevlast isem, Ali de onun mevlasidir” der. Daha sonra “Ey Allah’im, onu
(Ali’yi) seveni sev; ona diismanlik yapana diigmanlik yap!” diye dua eder. Bu sirada
“Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim ve ilizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin
i¢in din olarak Islam’dan raz1 oldum” mealindeki Maide suresinin 3. ayeti nazil olur.
Biitiin sahabe Hz. Ali’yi kutlar (Khalily, 2009: 100-101, 121; Musali, 2019: 151-152).

Burada Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi kendi gomlegine dahil etmesi dikkat
¢ekicidir. Stinni ve diger Sii kaynaklarindan farkli olarak Buyruk metinlerinde bulunan
Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi gémleginin altina almasi ve dogal olarak ikisinin bir
bedenden bas gostermesi®?, ‘Akd ’id-i Evliyd’-i Seb’a’da da gegmektedir.
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Son olarak Alevilikte 6nemli bir yer tutan yakin mertebelerinin (ilmii‘l-yakin,
hakku‘l-yakin ve aynii‘l-yakin) Seyh Saftyeddin’in dilinden ag¢iklanmasini (Khalily,
2009: 110) dikkate deger bir ayrint1 olarak kaydetmek gerekir.

4. Sonug¢

Siyasi nedenlerle degistirilen Ayasofya niishas1 geliskili ve yanlis bilgiler
icermektedir. Safvetii’s-safd’ya yakin donemde yazildigi tahmin edilen ve Seyh
Safi’nin mezhebi hakkinda bilgiler veren ‘Adkd’id-i Eviiya’-i Seb’a adli eser ise
daha dogru ve ¢eliskiden uzak bilgilere sahiptir. Bu esere gore Seyh Safi, hem
diisiinceleriyle hem de yasayisiyla imamiyye (Caferf) mezhebine mensuptur. Bununla
birlikte buradaki Imamiyye mezhebinden kastin, giiniimiizdekinden farkl olarak irfan
ve sufilik temelli bir yap1 oldugunu vurgulamak durumunday1z.

Safevi tarikatinin kurucusu Seyh Safi’nin mezhebi bundan sonra da mutlak
surette tartisilmali ve konuyla ilgili yeni ¢alismalar yapilmalidir. Safvetii s-safa’nin
Ayasofya niishasinin daha kapsamli elestirisinin yapilmas: ve bu niisha iizerinden
yapilan tarih yazimmin biitin yénleriyle gézden gegirilmesi zaruridir. Ozellikle
Ayasofya niishasini ¢ogaltan Sunullah adli katibin kimligi, kisiligi ve yasadig1 sosyal
ortam detayli sekilde aydinlatilirsa Ayasofya niishasi daha iyi anlagilacaktir. Ayrica
Leiden niishasinin hikdyesinin bilinmesi, konunun anlasilmasinda biiyiik katki
saglayacaktir.

Bugiine kadar Safevi tarihi yaziminda Aleviligin geleneksel kabulleri ve
kaynaklar1 dikkate alinmamis veya birkag climleyle gegistirilmistir. ‘Akd "id-i Evliya i
Seb’a adli eserin bulunmas: ve bilim alemine tanitilmasi, Aleviligin geleneksel
kabullerini ve kaynaklarini daha fazla dikkate almak gerektigini gostermistir. Yazma
eserlerin taranmasi sonucunda Aleviligin geleneksel bilgilerini dogrulayacak yeni
eserlerin bulunmasi sagirtict olmayacaktir. Bu agamadan sonra Safevi tarih yaziminin
seyrinin degigmesi kaginilmazdir.

Sonnotlar

! Bundan sonra “Seyh Safi” adiyla anilacaktir.

2 Bu genel kabulii isleyen ¢aligmalarin genis bir kaynakgasi Riza Yildirim tarafindan hazirlanmistir. Bk. Yildirim,
2020: 70.

3 Bundan sonra “Ibn-i Bezzaz” adiyla anilacaktir

4 Bundan sonra “Safvetii 5-safd” adiyla anilacaktir.

5 Seyh Safi Buyrugu veya Buyruk adiyla anilan yazma metinlerde Seyh Safi, dnemli bir inang 6nderi olarak 6n
plana ¢ikar. Bu metinlerde Seyh Safi, yolun esaslarini ve uygulamalarini soran kisilere soru-cevap seklinde
agiklar (Bisati, 2013; Tasgin, 2012: 111; Seyh Safi Buyrugu, 2015: 43; Yildirim, 2020: 326). Ozellikle Dért Kapi
kavrami etrafinda sekillenen geleneksel kabule gore bu bilgi, “Allah tan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed e,
Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye, Hz. Ali’den evlatlari Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'e, On Iki Imam dan (...) Safevi
tarikatinin kurucusu Seyh Safi’ye (...) intikal etmistir.” (Ozdemir, 2020: 249-283).

¢ Buradaki Siilik ifadesi, gliniimiizde yaygim olarak kullamlan fran merkezli Siilik olarak anlagilmamalidir.
Giiniimiizde Siilik deyince, medrese etrafinda sekillenen ve seriat uygulamalarini merkeze alan On ki imam
etrafinda sekillenen, seriat1 kemal yolundaki ilk basamak olarak géren ve hakikati hedefleyen irfan temelli bir On
Tki Tmam Siiligidir.
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7 “Safiyiiddin, belki Safii mezhebindendi; belki de soyunun sonradan Sit oluslarini izhdr etmelerine bakilirsa
takiyyeye, yini mezhebini gizlemeye liizum gormiistii.” Bk. Golpmarli, 1969: 232. Ayrica bk. Golpmarli, 1987:
172-173.

8 “Seyh Ciineyd pek atesli ve hareketli bir adamd; o, dedesi Hoca Ali zamaninda agik¢a sii bir mahiyet almis olan
tarikat esrarin istedigi gibi degistirmek ve genisletmekle kalmams...” Bk. Hinz, 1992: 15.

° Bu bilgiler tistadinin, dayisinin ve amcasinin adlaridir. Bk. Sah, 2007: 15.

10 Bundan sonra bu niisha “Ayasofya niishas1” olarak amlacaktir.

I Kiigiikdag ve Dedeyev kayit numarasini 3090 olarak vermektedir. Bk. Kiigiikdag-Dedeyev, 2009: 416.

12 Seyyid: Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen kisilere verilen unvan.

13 Farkli kaynaklarda Piruz veya Firuz seklinde gegmistir. Bundan sonra “Piruz” olarak anilacaktir.

14 Detayh bilgi igin bk.: Ongéren 2000: 293.

15 Detayli bilgi igin ayrica bk.: Ozdemir, 2019.

16 “Seyh Safiyyiiddin <Ebu’l-Feth>Ishdk b. es-Seyh Eminiiddin Cebrdil b. es-Salih Kutbuddin Ebu Bekr b.
Saldhiiddin Resid b. Muhammed el-Hdfiz likelamullah b. Avdz b. Piriz el-Kiirdi es-Sencdni (rahmetulldhi
aleyhim)” Bk.: Sah, 2007: 224.

' “Onun ismi Seyh Téciiddin Ibrahim b. Riisen Emir b. Babil b. Seyh Bendar el-Kiirdi es-Sencani dir. (rahmetulldhi
aleyhim.)” Bk.: Sah, 2007: 340.

'8 Sencan adiyla bilinen ii¢ yer vardir. Bunlardan birincisi Merv yakinlarinda, ikincisi Nisab{r sehri yakinlarinda,
Uglinciisi ise Azerbaycan’nin Babii’l-Ebvab (Derbent) tarafindadir. Sencar ise bugiin Irak’in kuzeyindeki
Sincar’dir. Detaylar igin bk. Ozdemir, 2019: 48-49

19 Serif: Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hasan’in soyundan gelen kisilere verilen unvan.

2 Detaylar igin bk. Ozdemir, 2020: 249-283.

2 Detaylar igin bk. Ozdemir, 2020: 249-283.

22 Dort Kapi miifredati sadece Alevilikte degil birgok Siinni tarikatta da vardir. Bu nedenle tek basina bir gosterge
olamaz. Ancak Siinni tarikatlara gore Alevilikte daha merkezi ve belirgin bir yer edindigi sdylenebilir.

B “Ve ilme’l-yakin ehl-i seriatin ilmidir ve ayne’l-yakin tarikat ehline dittir ve hakke’l-yakin, hakikat ehline.” Bk.
Sah, 2007: 681.

# Detaylar igin bk. Ozdemir, 2017: 141-198.

% Detaylar i¢in bk. Khalily, 2009: IX.

26 Kara Mecmua hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Yildirim, 2020: 60 vd.

%7 Detaylar i¢in bk. Khalily, 2009: IX.

28 Bu ariflerin kisa biyografilerini Prof. Dr. Namiq Musali bir araya getirmistir. Bk. Musali, 2019: 76-79.

» Alevilikte tevella ve teberra hakkinda bk. Dedekarginoglu, 2020: 163-191.

3 Detaylar i¢in bk. Khalily, 2009: 100-101.

3 Sadelestirilmis metin i¢in bk. Khalily, 2009: 10-11. Metnin Latin harfleriyle yazilmis orijinal metni i¢in bk.
Khalily, 2009: 100-101

32 “Seriat Muhammed'in sanina geldi. Tarikat, hakikat Ali 'nin sanina geldi.” bk. Aytekin, 1958: 14; “Imdi Seriat
Muhammed'in, Tarikat Ali’nindiir. Birbirinden ayru degildiir; ikisi bir nurdur, ciimle dleme siile virmisdiir. Ayru
oldug1 miibtediler katindadur.” Y1ldirim, 2020: 445.

3 “Muhammed Mustafa sallallahu taala aleyhi vesellem kendi miibarek eliyle kusagin agti. Sahit Merdan Aliyyel
Murtaza’yi bagrina bast. Ikisi bir gomlekten bas gosterdiler. Bas iki gévdeyi bir gordiiler.” bk. Aytekin, 1958: 11.
“Dahi kendii miibarek eliyle kusagin a¢di. Muhammed Ali bir gémlek icine giriib ikisi bir yakadan bas gostediler.
O mahalde Resul Hazreti bu hadisi serifi buyurdu: Lahmuke lahmi, cimsike cismi...)” . Yildirim, 2020: 364.
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