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Oz

Bu ¢alismada Ashabii’l-hadis, Hanbeliler ve Selefilerin vahyin keyfiyeti ve yedi harf hakkindaki dii-
stinceleri ele alinmis ve yedi harf tanimlariyla vahyin keyfiyeti hakkindaki inanglarinin ne 6l¢iide tu-
tarli oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Islam diisiincesini derinden etkileyen ekollerden biri
Ashabii’l-hadisdir. Ashabii’l-hadis zihniyeti son yiizyilda Selefilik adi altinda tezahiir etmis ve farkli
cografyalarda yasayan bireyler lizerinde oldukea etkili olmustur. Ashabii’l-hadis ve tabilerinin temel
prensiplerinden biri Kur’an’in yaratilmadig: diisiincesidir. Onlar vahyin keyfiyetini de bu diisiinceye
uygun olarak tasvir etmislerdir. Vahyin keyfiyetiyle iliskilendirilebilecek hususlardan biri de yedi harf
meselesidir. Bununla birlikte yedi harfin mahiyetini belirleyen bir nas yoktur. Bu bakimdan yedi har-
fin mahiyetine iliskin tanimlar, Kur’an ve vahiy tasavvuru hakkinda 6nemli ipuglar1 icermektedir.
Dolayisiyla vahyin keyfiyetine iliskin tasvirlerle yedi harf tanimlarinin tutarli olmasi beklenir. Kur’an
tasavvurunun, yorum faaliyetlerinin yoniinii ve sinirlarini biiylik 6l¢iide belirledigi sdylenebilir. Yo-
rum faaliyetlerinin saglam bir zemine oturtulmasi ve sinirlarinin dogru bir sekilde tespit edilebilmesi
icin Kur’an tasavvurunun tutarli bir biitiin olusturmasi gerekir. Bu nedenle Ashabii’l-hadis ve tabileri-
nin Kur’an tasavvurunu farkli yonlerden ele alip incelemek elzemdir. Calismada tasvir yontemi be-
nimsenmistir. Mihne doneminin 6ne ¢ikan sahsiyeti Ahmed b. Hanbel’den giiniimiize, farkli devirlerde
Ashabii’l-hadis zihniyetini temsil ettigini diisiindiiglimiiz miielliflerin eserleri taranmis, konuyla ilgili
goriigler analiz edilerek ve i¢ tutarliliklar: gozetilerek aragtirmaya alinmigtir. Goriislerin naklinde kro-
nolojiye riayet edilmistir. Ashéabii’l-hadis ve tabileri lafiz ve manasiyla Kur’an’in yaratilmadigini;
vahyin harf, kelime ve seslerden miitesekkil bir sekilde Allah’tan ¢iktigini ileri siirmektedir. Onlara
gore Cebrail Kur’an’1 sema yoluyla Allah’tan almis ve yine ayn1 yontemle Hz. Peygamber’e aktarmis-
tir. Diger yandan Ashabii’l-hadis ve Selefiler yedi harf rivayetlerini, ayn1 manay1 ifade eden farkli
lafizlarla Kur’an’in okunmasi seklinde yorumlamiglardir. Yedi harfe iliskin bu yorumun, vahyin key-
fiyetine iligkin diistinceleriyle uzlastirilmast miimkiin gériinmemektedir. Giinumuz tefsir faaliyetlerini
biiyiik 6l¢iide etkisi altina aldigini diisiindiigimiiz Selefi tefsir anlayiginin diger Kur’an ilimleriyle ne
o6l¢iide tutarli oldugunu incelemek, tefsir faaliyetlerinin dogru bir mecrada yliriimesine katkida sagla-
yacaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Ashabii’l-hadis, Hanbeliler, Selefiler, Vahiy, Yedi harf.

Abstract

In this study, the opinions of Ashab al-hadith, Hanbalis and Salafis about the character of revelation
and the ahruf al-sab‘ah are discussed, and it is tried to determine to what extent their beliefs about the
character of revelation are consistent with the definitions of ahruf al-sab‘ah. One of the schools that
deeply affected Islamic thought is Ashabi'l-hadith. The mindset of Ashab al-hadith emerged under the
name of Salafism in the last century and has been very influential on individuals living in different
geographies. One of the basic principles of Ashab al-hadith and its followers is the thought that the
Qur'an was not created. They also described the character of revelation by this idea. One of the issues
that can be associated with the character of revelation is the ahruf al-sab‘ah. However, there isn’t any
verse and hadith that determines the content of the ahruf al-sab‘ah. In this respect, the definitions re-
garding the content of the ahruf al-sab‘ah contain important clues about the Qur'an and the conception
of revelation. Therefore, it is expected that the descriptions of the character of revelation and the defi-
nitions of the ahruf al-sab‘ah will be consistent. It can be said that the imagination of the Qur'an lar-
gely determines the direction and limits of interpretation activities. For the interpretation activities to
be placed on solid ground and for the boundaries to be determined correctly, the conception of the
Qur'an must form a coherent whole. For this reason, it is essential to examine the Qur'an conception of
Ashab al-hadith and its followers from different aspects. The descriptive method has been adopted in
this study. From Ahmad ibn Hanbal, the prominent figure of the mihna period, to the present, the
works of the authors that we think represent the Ashab al-hadith mentality in different periods have
been scanned, and their views on the subject have been analyzed and included in the study considering
their internal consistency. The chronology was respected in the transmission of the views. Ashab al-
hadith and its followers said that the Qur'an was not created in wording and meaning; and they argued
that the revelation comes from Allah, consisting of letters, words and sounds. Gabriel listened to the
Qur'an from Allah and conveyed it to the Prophet in the same way. On the other hand, Ashab al-hadith
and Salafis interpreted the ahruf al-sab‘ah narrations as the reading of the Qur'an with different words
expressing the same meaning. It does not seem possible to reconcile this interpretation of the ahruf al-
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sab‘ah with their thoughts on the character of revelation. It can be said that examining the consistency
of the Salafi tafsir understanding, which we think has greatly influenced today's tafsir activities, with
other Qur'anic sciences will contribute to the proper route of tafsir activities.

Keywords: Tafsir, Ashab al-hadith, Hanbalis, Salafists, Ahruf al-sab‘ah, Revelation.

Giris

Risélet donemi dahil olmak Uzere vahyin keyfiyeti hemen her donem merak konusu
olmus ve ilizerinde kafa yorulmustur. Nitekim sahabiler Hz. Peygamber’e vahyin nasil ger¢ek-
lestigini sormus, o da vahyin ger¢eklesme sekillerine iliskin muhataplarinin merakini gidere-
cek birtakim agiklamalarda bulunmustur.? Yine benzer bir soru? veya bir itiraz® tizerine indiri-
len Stra stresi 51’inci ayette de Allah’in insanla kurmus oldugu iletisimin tabiati hakkinda
bilgi verilmistir.

Allah-insan arasindaki iletisim siirecinin ilk ayagi olan vahiy-Allah iliskisinin keyfiye-
ti hakkinda hicri ikinci asrin ilk yarisindan itibaren bir takim tartisma ve ayrigsmalarin yasan-
dig1 goriilmektedir.* Konu hakkindaki en sert tartismalar ise mihne déneminde yasanmistir.
Bu tartismalar esnasinda, karsit taraflarin vahyin keyfiyetine iligkin temel diislince ve savlari
biiylik oranda netlesmistir. Mihne sonrasinda ise bu temel savlar ve baglantili diger konular
detaylandirilarak farkli delillerle savunulmustur.

Kur’an ilimleri bashigi altinda ele alinan yedi harf meselesi, hakkindaki rivayetlerin
cokluguna, hatta bazi kanaatlere gére miitevatir olmasina ragmen tanimi ve mahiyeti tizerinde
uzlaginin saglanamadig1 meselelerdendir.® Yedi harf hakkinda tarih boyunca birbirinden farkli
bir¢ok goriis ileri siiriilmiis, meseleyle ilgilenen hemen her miiellif konu hakkinda kendi pers-
pektifine uygun diisen bir tasvir yapma yoluna gitmistir.® Dolayisiyla yedi harf meselesine
iliskin goriis ve diisiinceler, ¢ogu zaman o goriisli dile getiren kisinin sahip oldugu vahiy ve
Kur’an tasavvuru, hatta Allah ve alem tasavvuru hakkinda 6énemli ipuglar1 igermektedir. Bu
bakimdan yedi harfe iliskin fikirlerin, vahyin keyfiyetine iligkin goriislerle uyumlu olmas1 ve
birbiriyle ¢elismemesi beklenir.

XX. yiizyilin baslarmdan bu yana Islam diinyasinda éne gikan fikir akimlarindan biri
stiphesiz ki Selefiliktir. Selefi fikirler, ortaya ¢iktig1 cografyayla simirli kalmamais, farkli mez-
heplere mensup bireyler arasinda da yayilma imkani bulmustur. Bu sebeple selefi diisiincenin
farkl agilardan ele alinip irdelenmesi Islam diinyasinda yasayan bireyler igin ertelenemez bir
zarurettir. Bu kanaate binaen bu calismada, Ashabii’l-hadisten giiniimiize selefi diisiincenin
tesekkiiliinde katkis1 bulunan sahsiyetlerin vahyin keyfiyeti ve yedi harf meselesine iligkin
goriisleri ele alinip incelenecek ve iki mesele arasinda bir tutarliligin olup olmadig: tespit

I Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahibu’l-Bubiri (Dimask: Daru Tbn Kesir, 1423/2002), "Bed i’l-vahy", 2 (No. 2);
"Bed’i’l-halk", 6 (No. 3215).

2 Eba Manstr Muhammed Matiridi, Teiliti’l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu - Bekir Topaloglu (1stanbul: Mizan
Yayinevi, 2005), 13/214.

3 Ebil-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, nst. Seyyid b. Abdiilmaksdd b. Abdiirrahim (Bey-
rut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ﬂrniyye, 1412/1992), 5/212; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Ciami‘ li-abkémi’l-Kur'in,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Miessesett’t-Risale, 1427,/2006), 18/507.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Halkw’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1997),
15/371.

5 Menna® el-Kattan, Niigilii'l-Kur'dn ‘ald seb‘ati ahruf (Kahire: Mektebeti Vehbe, ts.), 3; Emin Asikkutlu, “Kiraat
Ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seba Hadisleri (Tahric, Tahlil ve Degerlendirme)”, Kur'an ve Tefsir Aragtir-
malart (Sempozynm) (Istanbul: Ensar Nestiyat, 2002), 98-99.

¢ Harun Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”, Iskim Aragtimalar: Dergisi 24 (2010), 5-6.
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edilmeye ¢aligilacaktir.

Selefilik modern bir ideoloji olarak kabul edilmektedir.” Kavramin ilk kullanimlarina
Ibn Teymiyye’de (61. 728/1328) rastlanmakla birlikte modern dénem éncesinde kendini selefi
olarak tanimlayan bir ziimre veya grup bulunmamaktadir.® Bununla birlikte Selefilik, birden
ortaya ¢ikmig bir akim degildir. Bugiin kendini selefi olarak tanimlayan kesimlerin dile getir-
dikleri goriisleri refere ettigi isimlerin basinda ibn Teymiyye gelmektedir. Ibn Teymiyye nin
goriislerinin sekillenmesinde temel referans noktasi ise Ahmed b. Hanbel’dir (1. 241/855).°

Ahmed b. Hanbel Ashabii’l-hadis diisiincesinin 6nde gelen isimlerindendir. Onun tem-
sil ettigi Ashabii’l-hadis diisiincesi hicri IV. yiizyilda Hanbelilige evrilmistir.!® Dolayisiyla
onun savundugu ilke ve fikirler Ibn Batta (61. 387/997), Ebt Ya‘la (&l. 458/1066), Ibn Akil
(6l. 513/1119), Ibnii’l-Cevzi (61. 597/1201), ibn Kudame (61. 620/1223), Ibn Teymiyye, Ibn
Kayyim (61. 751/1350) ve Ibn Receb (61. 795/1393) gibi Hanbeli ulema tarafindan sonraki
nesillere aktarilmistir.!* Siiphesiz Hanbeli ulema bu isimlerle simirlandirilamaz. Ancak galis-
mada bir 6rneklem olmasi maksadiyla bu isimlerin goriislerini aktarmakla yetinilmistir.

Yukarida da ifade edildigi gibi modern donemde ortaya ¢ikmis bir akim olmasi hase-
biyle Selefilik kavram1 Muhammed b. Abdiilvehhab (61. 1206/1792) ve sonrasini ifade etmek
icin kullanilmistir.? Giindelik meseleleri ¢ogu zaman iman-kiifiir ekseninde tartisan selefi
kesim, her gecen giin kendi iginde boliinmekte ve farkli isimler altinda yeni Selefi akimlar
ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan Selefilik baglig altinda birtakim genellemelere gitmek cogu
zaman hakikati ifade etmeyecektir. Bu sebeple caligmada diger Selefi akimlara kaynaklik etti-
gi diigtintilen Sutd Selefiligi merkeze alinmistir. Sutid Selefiligini temsilen de Muhammed b.
Abdiilvehhab, Muhammed Emin es-Sinkiti (61. 1974) ve Muhammed b. Salih el-Useymin (6l.
2001) gibi bazi1 isimlerin goriislerini vermekle yetinilmistir. Yine Hanbeli ve Selefi ulemanin
fikirlerine itibar ettigi ibn Kuteybe (6. 276/889), Ibn Abdiilber (51. 463/1071) ve Ibn Kesir
(6l. 774/1373) gibi sahsiyetlerin goriislerine de yer verilmistir.

Yedi harfi konu edinen birgok calisma yapilmistir.'® Bu ¢alismalar daha ziyade konu

~

Sénmez Kutlu, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, Islam’mn Hakikat: ve

Mezhep Sorunn, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Anadolu Tlahiyat Akademisi Yayinlari, 2016), 144; a.mlf. “Gelenek-

ci-Zahiri Islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temelleti”, Zahiri ve Selefi Din

Yorumn, ed. Sonmez Kutlu (Istanbul: Kuramer Yayinlart, 2018), 64-67.

8 Kutly, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, 143; Ismail Akkoyunlu, “Ibn
Teymiyye’de Selef ve Selefiyye Kavramlart”, Cumburivet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2019), 558-559.

9  Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Taribi Temelleri (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2014), 28-29.

10 Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri Islam Anlayisinin Zihniyet Analizi”, 54.

1 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkive Diyanet 1V akfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009), 36/400;
Abdullah Demir, “Imam Birgivi Selefi mi Yoksa Matiiridi mi?”, Balikesirli Bir Islam Alimi: Imam Birgivi (Balikesir:
Balikesit Buyuksehir Belediyesi Yayinlatt, 2021), 2/155-156.

12 Kavramin kullanimt hakkinda bk. Mine Demirbilek - Hakan Atalay, “Ttrkiye’de Selefilik Aragtirmalarinda Rastla-
nan Bazt Sorunlar”, Iskimi Arastirmalar 29/2 (2018), 448-459.

13 Konu ile ilgili bashca calismalar su sekilde siralanabilir: Abdurrahman O etin, Kur'an-2 Kerin'in Indirildigi Yedi Harf

ve Kiraatlar: -Oryantalistlerin Giriisleri- (Istanbul: Ensar Nestiyat, 2013); Emin Astkkutlu, “Kiraat {lminin Temellen-

dirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisleri (Tahrig, Tahlil ve Degerlendirme)”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalar: (Sempozynm)

(1stanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 43-106; M. Zahid el-Kevseri, “Yedi Harf Nedit?”, ¢ev. Yunus Ekin, Sakarya

Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 105-112; Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”’; Mehmet Dag, “Kur’an’in An-

lam ve Telaffuza Dayali Okunmast: Yedi Harf Ruhsatt”, Ulnslararas: Din ve Dil Sempogynmu (13dir: Tgdir Universi-

tesi Yayinlari, 2018), 527-536; Necattin Hanay, “Taberi’ye Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Yedi Harf ve Kiraatle-
ri Savunma Refleksi”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Iimler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2015), 299-327; Fatih Col-
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hakkindaki rivayetlere ve yedi harfin medlUliine odaklanmistir. Gorebildigimiz kadariyla
mustakil olarak Ashabii’l-hadis ve Selefilerin yedi harf hakkindaki goriislerini ve bu goriisle-
rin vahyin keyfiyeti hakkindaki inanglariyla tutarliligini ele alan bir ¢alisma yoktur. Bu ba-
kimdan arastirmanin alana miitevazi bir katki sunmas1 beklenir. Aragtirmada takip ettigimiz
esas yontem tasvir yontemidir. Farkli devirlerde Ashabii’l-hadis zihniyetini temsil ettigini
diistindiigiimiiz miielliflerin eserleri taranmis, ulasilan veriler analiz edilerek ¢alismaya yansi-
tilmigtir. Goriisler arastirmaya aktarilirken kronolojiye de riayet edilmistir.

1. Ashabii’l-hadis ve Tabilerine Gore Vahyin Keyfiyeti

Ashabii’l-hadis ve onlar1 takip eden sahsiyetler, biitiin ilahi sifatlarin kadim oldugunu,
aym zamanda Allah’in isimlerinin de yaratilmadigini 6ne siirmiistiir.2* Ibn Teymiyye’ye gore
sifat mevsufa tabidir. Dolayisiyla yaratilmig bir varligin sifati yaratilmis, yaratilmamis bir
varligin sifat1 ise yaratilmamistir.™® Kur’an, bu kadim sifatlardan biri olan kelam sifati ile dog-
rudan iliskilidir ve bu sifatin gerceklesmesidir.

Bu diisiinceye gore Kur’an, miitekellim olan Allah’tan ¢ikmistir. Allah disindaki her
sey yaratilmistir. Ancak, Kur’an’in Allah’tan ¢ikmis olmasi ondan ayrildigi ve miistakil bir
varlik kazandig1 anlamina gelmez. Allah’mn ilminden olan Kur’an’in Allah’tan ¢ikmasi (z )
ve baslamasi (I) Kur’an’n baska bir varlikta yaratilmadigi anlamma gelir.*® Kur’an’m Al-
lah’tan olmasi ve ayr1 bir varligimin olmamasi nedeniyle Kur’an’a mahliktur demek, Allah
mahlCktur demekle es degerdir.!’

Kelamin ses, harf ve manadan miitesekkil oldugunu ileri siiren Ashabii’l-hadis ve tabi-
lerine gore her kelam bir miitekellimden sadir olur.'® Mitekellim olan Allah da ses, harf ve
manalardan miitesekkil bir sekilde ve diledigi zaman ve mekanda konusmustur. Onun konus-
mas1 i¢in diyaframa, agza ve dudaklara gereksinimi yoktur. Konusmasinda harf ve seslerin
birbirlerine oncelik ve sonraliglr olmadigi gibi konugmanin ger¢eklesmesi icin iletken bir ha-
vanin varlig1 da gerekmez. Konugmak i¢in Allah’in bu araglara ihtiyaci oldugunu iddia etmek
onu yaratilmiglara benzetmek demektir. Miisliiman olan herkes kabul etmektedir ki Allah’in
benzeri yoktur.!® Dolayisiyla yaratilmis higbir sey ona benzemez. Diger yandan, konusmak
icin bu gereclere ihtiyact oldugunu kabul etmek, bilmek i¢in de birtakim gereclere ihtiyact

lak, “Kur’an’in nazil oldugu yedi harf ruhsati ve kiraat ihtilaflarin karakteristigi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalar:
(Sempozyum) (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 211-248.

14 Muvaffakuddin Tbn Kudame, e/-Burhan fi beyani’l-Kur’an, thk. Sutid b. Abdullah el-Fineysan (Bar Sa‘id: Mektebe-
ti’l-Hediyyi’n-Nebeviyyi’l-Islimiyye, 1409), 62.

15 Takiyyiddin Ibn Teymiyye, Meowi'n fetivi, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Vezarati’s-
Sutini’l-Tslamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve'l-Trsad, 1425/2004), 12/66.

16 Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ‘ale’l-Cebmiype, thk. Ebi Asim es-Sevammi el-Eseri (Kahire: el-Mektebetiil-
Islamiyye, 1431/2010), 171; a.mlf. Nakzi'l-Imim Ebi Sa‘id Osmin b. Sa'id “ale’l-Merisiyyi I-Cehmiyyi'l- anid fime freri
‘alellihi mine’t-tevhid, thk. Ebd Asim es-Sevammli el-Eseri (Kahire: el—Mektebetii’l—islﬁmiyye, 1433/2012), 264-265;
Ibn Batta, el-Ibine ‘an seri‘ati’l-firaks n-néciye ve miiicinebeti'Hfirak: Fmezmime, thk. Riza b. Na‘san Mu‘tl vd. (Riyad:
Daru’t-Raye, 1415/1994-1426/2005), 6/205, 249; Takiyyuddin Ibn Teymiyye, e/-Fetevd el-kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadit Ata - Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kattbi’l-Ilmiyye, 1408/1987), 5/16.

17" Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii’s-Siinne, thk. Muhammed b. Sa‘ld b. Silim el-Kahtini (Demmaim: Dairu
Ibni’l-Kayyim, 1406/1986), 1/114.

18 Tbn Batta, Ibdne, 6/205, 303-304; Eba Ya‘la el-Ferta, Kitdbu'l-mu temed 7 usili’d-din, thk. Vedi® Zeydan Haddad
(Beyrut: Daru’l-Mestik, 1974), 92; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/373.

19 Kur'an’s Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligt Yayinlari, 2005), es-
Stira 42/11.
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oldugunu kabul etmeyi gerektirir. Eger Allah’in bilmek i¢in vasita ve gereclere ihtiyaci yoksa
konusmak i¢in nigin ihtiyac1 olsun??

Ahmed b. Hanbel ve Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in konusmadigini iddia etmek onu
konusmayan, hareket etmeyen ve bir mekandan bir baskasina gidemeyen putlarla ayni1 dere-
keye indirmek demektir.?! Hz. Ibrahim halkinin tapindig1 putlar1 konusmaktan aciz olmalar
sebebiyle ayiplamistir.?? Su halde onun ayipladigi bir niteligin Allah’ta da oldugunu diisiin-
mek miimkiin degildir.?® Yine, Allah’in ezelde kelim sifatina sahip olmadigini, konusmasinin
mahldk oldugunu iddia etmek Allah’1 insana benzetmektir. Ciinkii Hz. Adem’in konusma
yetenegi de yaratilmistir. Su halde Allah konusur ama konusmasi mahliktur demek Allah’1
insanla esitlemek demektir.?* Bu bakimdan da Kur’an yaratilmis olamaz. Kur’an’1 yaratilmus
kabul etmek, Mekke miisriklerinin dile getirdigi “Kur’an beser soziidiir.” iddiasiyla ayn1 ka-
piya ¢ikar. Bu iddia ayn1 zamanda Kur’an’in miiciz bir kelam olma vasfini da inkar anlamina
gelmektedir. Ciinkli Kur’an’1 insan sozii ile ayni1 seviyeye indirmek demek, insanlarin bu kita-
ba denk veya bu kitaptan daha miikemmel bir kitap getirebilecegini kabul etmek demektir.?
Insana konusmay1 dgreten yaraticinin konusmaktan aciz olmasi nasil miimkiin olur?2

Allah konusmay1 havada, agagta ya da kendisi disinda bir varlikta yaratmistir iddiasi,
Ibn Teymiyye’ye gore kabulii miimkiin olmayan ve sdyleyenin kiifriinii gerektiren bir soz-
diir.?” Ciinkii Allah her varhig1 sifatlariyla birlikte yaratmustir. Yaratilmis bu sifatlar, ilgili var-
liga nispet edilmistir.?2 Ornegin herhangi bir varlikta bir renk ve hareket yarattiginda bu renk
ve hareket ile Allah nitelendirilmez. Rengin ve hareketin kendisinde yaratildigi varlik nitelen-
dirilir. Dolayisiyla Allah yarattig1 sifatlarla muttasif degildir. Insanlar1 ve konustuklar1 kelami
yaratan Allah olmakla birlikte onlarin konusmalar1 Allah’a nispet edilmemistir.?® Eger diger
varliklarin ya da insanlarin konugmalar1 Allah’a nispet edilseydi Firavun ’un azaba carptiril-
mamasi1 gerekirdi. Ciinkii onun dilinden dokiilen “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” soziinii
yaratan da Allah’tir. Bu durumda Allah’in kendi kelamini yarattig1 varlik ya da mahal ile Fi-
ravun arasinda da bir fark kalmazdi. Clinkii goriiniiste hem Firavun hem de Allah’in kelamini
yarattig1 varlik ya da mahal aym s6zii®® sdylemis ve rablik iddiasinda bulunmus olurdu.! ibn
Teymiyye’ye gore Allah, viicudun azalar1 ya da daglarin tesbih etmesi gibi bir¢ok varligr ko-
nusturmustur. Eger insanlarin veya diger varliklarin kelamini yaratmasindan &tiirii bu konus-

20 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’y-zenddika ve'l-Cebmiyye fima sekev fihi min miitesabihi’l-Kur'dn ve te’evveliihii “ald gayri
te vilib, thk. Sabti b. Selime Sahin (Riyad: DAaru’s-Siibat, 1424/2003), 136-137; Muvaffakuddin Ibn Kudame,
Hikdyetii'lI-miinazara fi'l-Kur'an ma'a ba 'z ehli’l-bida, thk. Abdullah b. Yasuf el-Cidey* (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1418/1997), 22-24; a.mlf. Burhin, 62.

21 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’l-Cebmiyye, 138; Tbn Teymiyye, Mecmi'n fetiva, 8/419.

2 el-Enbiya 21/23-27.

2 Darimi, er-Red “ale’l-Cehmiyye, 141.

24 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’l-Cehmiyye, 138-139; Takiyyiiddin Tbn Teymiyye, Der’i te‘druzi’l-akl ve'n-nakl, thk.
Muhmammed Resad Salim (Riyad: Cami‘ati’l-Tmam Muhammed b. Su‘td el-Islami, 1411/1991), 2/297-301.

25 Darimi, Nakg ‘ale’l-Merisi, 203; a.mlf. er-Red “ale’l-Cebmiyye, 168-169.

20 Darimi, er-Red “ale’l-Cehmiyye, 140.

27 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetiva, 12/523. )

28 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Tabkiku'l-kavl fi mes’eleti Isi kelimetullah ve'l-Kur'anii keldmullah (Tanta: Daru’s-Sahabe
l’t-Turas, 1412/1992), 32.

29 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetivd, 12,/40-41.

30 Tiha 20/12, en-Naziat 79/24.

31 Darimi, er-Red ‘ale’l-Cebmiyye, 164-165; Tbn Teymiyye, Meomi'u fetavd, 8/419, 12/509; Ibn Batta, Ibdne, 6/217-218.
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malar ona nispet edilecekse bu durumda biitiin sézler ona ait olmaz m1? Bu iddia dogru kabul
edilirse Iblisin sozleri de Allah’a izafe edilebilir.>?

Tanr1 tasavvurunun dogal bir sonucu olarak Allah Teala’nin harf, kelime ve seslerden
miitesekkil bir kelamla konustugunu iddia eden Ashabii’l-hadis ve tabilerinin vahiy-Cebrail
iliskisine dair goriisleri de bu minval lizere sekillenmistir. Onlara gore vahiy Allah’tan sesli
bir lafiz olarak sadir olur. Cebrail harf, kelime ve ciimlelerden olusan bu sesli kelami dinler.
Vahyi lafz1 ve manasiyla birlikte Allah’tan alir.®®* Ne Cebrail’in ne de peygamberin, vahyin
lafz1 ve manasi iizerinde herhangi bir etkisi veya belirleyiciligi s6z konusu degildir. Kur’an’in
lafzinin Cebrail’e veya Peygambere ait oldugunu sdylemek kiifiirdiir.3*

Ibn Kudidme’ye gore Es‘arilerden bir kismi, Allah’in ibareyi levh-i mahfiizda yaratti-
gin1 iddia ederken bir kismi da, Allah’in manay1 Cebrail’e ilham ettigini, Cebrail’in kendisine
ilham edilen bu manay1 sozlii olarak ifade ettigini iddia etmektedir. Dolayisiyla Es‘arilere
gore Kur’an’in lafz1 Cebrail’e aittir. Clnki Kur’an’in ayet ve sireleri birden ¢oktur ve ancak
yaratilmis varliklarda ¢okluk goriilebilir. Oysa Allah Tedla’nin bilgisinde béliinme ve ¢okluk
yoktur. Kur’an, Allah’in zatinda tek bir manadir. Allah’in zatinda kaim bu mana yaratilma-
mistir ve bu manaya kelamullah denir. Cebrail’e ait olan lafiz yaratilmigtir ve Kur’an olarak
isimlendirilir.®® ibn Kudame’ye gore Es‘ariler “Kur’an yaratilmamistir.” diyerek zahirde hak
bir s6z sdylemistir. Fakat bu hak sdzii Mu‘tezile’nin goriisleriyle tefsir etmislerdir.®® Ona gére
Es‘arilerin goriislerini bircok agidan ¢iiriitmek miimkiindiir. Oncelikle Kur’an’in zatta tek bir
mana oldugunu one siirerek ¢oklugun doguracag: sikintilardan kaginmaya calisan Es‘arilere
sifatlarin ve isimlerin durumunu sormak gerekir. Nakil yoluyla sifatlarin ve isimlerin birden
cok oldugu kesin olarak bilinmektedir. Acaba birden ¢ok olan isim ve sifatlar zatta taaddiide
yol agmakta midir? Yine onlarin iddialarinin aksine Kur’an’da Allah’in kelimelerinin ¢oklu-
gundan®’ soz edilmektedir. Kelimelerin ¢oklugu ile tek bir mana fikri nasil uzlastirilmakta-
dir?®® Sonra Es‘ariler’e gore Kur’an zatta tek bir mana ise o zaman Tevrat ve Incil’le aym
olmas1 gerekir. Ciinkii bu boliinmeyen ve clizlere ayrilmayan tek bir mana Hz. Miisd’ya Tev-
rat’la, Hz. Isa’ya Incil’le, Hz. Muhammed’e de Kur’an’la vahyedilmis olmalidir. Eger durum
onlarin 6ne siirdiigii gibi olsayd: Ibranice’ye ¢evrilen Kur’an’dan Tevrat, Arapcaya cevrilen
Tevrat’tan Kur’an ortaya ¢ikmast gerekirdi.®® Yahut Allah ile konusan Hz. Miis4, onun biitiin
ilmine muttali olmus;*® Kur’an’dan bir ayet okuyan kisi Allah’1n biitiin kitabim1 ya da kitapla-
rin1 okumus ve Kur’an’dan bir sey ezberleyen de Allah’in biitiin kitabin1 veya kitaplarimi ez-
berlemis olmalidir. ITbn Kudame’ye gore bu iddia ayn1 zamanda Allah’in bilgisini sinirlamak
gibi bir netice dogurmaktadir.*!

32 Tbn Teymiyye, Mecmii'n fetiva, 12/510-511.

33 Muhammed b. Tsmail el-Buhari, Halku ef dli’l-'ibid ve'r-red ‘ale’l-Cebmiyye ve ashabi’t-ta'til (Beyrut: Miessesetii’r-
Risale, 1411/1990), 92-93; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii’s-Siinne, 1/281-282; Ibn Batta, Ibdine, 6/240.

34 bn Teymiyye, Meomi'n fetivd, 12/397, 556.

35 Jbn Kudame, Miindzara fi'I-Kur'dn, 18-19, 32-33; a.mlf. Burhin, 64.

36 Tbn Kudame, Miinazara fi'l-Kur’dn, 47.

37 el-Kehf 18/109.

38 Tbn Kudame, Miindzara fi'l-Kur’an, 18-19.

39 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetiva, 8/423-424.

40 Tbn Kudame, Burhin, 63.

# Tbn Kudime, Miindzara fi’l-Kur’an, 20; a.mlf. Burhan, 66-67.

www.dergipark.org.tr/tader



Kadir ESER | 499

Ibn Teymiyye’ye gére Kur’an, lafiz ve manasiyla bildigimiz kitaba isim olmus, lafiz
ve manasiyla Allah’tan indirilmistir. ibn Teymiyye bu iddiasina, Hz. Peygamber’in Kur’an’1,
dili a‘cemi olan birinden 6grenmedigini ifade eden ayeti*® delil getirmektedir. Eger Kur’an,
lafz1 ve manastyla Allah’tan indirilmemis olsaydi bu ayette dile vurgu yapilmazdi.*® Benzer
sekilde, Kur’an’in rasile ait bir s6z oldugunu ifade eden ayetler,* lafzin rastile ait oldugu
goriisiine delil teskil etmez. Ciinkii soz rastle, yani el¢iye izafe edilmistir. Oysa el¢inin ilettigi
kelam kendine ait bir s6z olamaz. O sadece, kelamin sahibi tarafindan iletmesi istenen sozii
teblig etmektedir. Iddia edildigi gibi, sz Cebrail’e yahut peygambere ait olsayd: rastle yani
elciye izafe edilmezdi.*®

Ibn Teymiyye Cebrail’in Kur’an’1 lafiz ve manasiyla bizzat semadaki Allah’tan dinle-
digini 6ne siirmiistiir.*® Dolayisiyla Kur’an semadan yeryiiziine indirilmistir.*’ Cebrail
Kur’an’1 levh-i mahfiiz gibi yaratilmig bir varliktan almamistir. Allah’tan olmasi hasebiyle
Kur’an, sonradan yaratilmis olan levh-i mahfiiza sebkat etmistir. Allah ol emriyle énce kalemi
sonra levh-i mahfiizu yaratmis, Kur’an’1 da levh-i mahfiiza emanet etmistir.*8

“Allah Cebrail’e manay1 ilham etmis, o da bu manayr Arapca bir kelam olarak
Rasilullah’a ulastirmistir.” iddiasi, ibn Teymiyye’ye gére batil bir iddiadir. Ciinkii Kur’an’da
haber verildigine gore Allah, havarilere ve Hz. Misa’nin annesine ilham etmistir. Onlarin
savundugu goriisii kabul edecek olursak Cebrail’le kendisine ilham edilen diger insanlar1 ayn1
mertebede kabul etmis oluruz. Dolayisiyla bu goriise gore Hz. Muhammed’de onlardan bir
derece asagidadir.*® Ibn Teymiyye’ye gore biitin bu iddialarmn aksine Hz. Peygamber
Kur’dn’in tamamin Cebrail’den, Cebrail de Allah’tan sema yoluyla almistir. Hak olan goriis
budur.>® Bu gériis, Ibn Abbas ve seleften Kadr siiresi birinci ayetin tefsiri babinda rivayet edi-
len, Kadir gecesinde Kur’an’in diinya semasindaki beytiilizzeye indirilmesi ve sonra yasanan
hadiseler tlizerine parga parga peygambere ulastirilmasiyla yahut niizuliinden once levh-i
mahfiiza yazilmasiyla ¢elismez. Ciinkii Allah olmus, olan ve olacak her seyi bilir. Tipki kulla-
rinin fiillerini, onlar bu fiilleri ger¢eklestirmeden 6nce yazmasi gibi, beytiilizzeye niizuliinden
once de Kur’an’1 levh-i mahfliza yazmistir.

Vahyin peygambere gelisini konu edinen rivayetlere gore, farkli ontolojik diizeylerde-
ki varliklar arasinda gergeklesen iletisim, yaratilis bakimindan daha asagi diizeyde olan tarafta
birtakim sikintilarin yaganmasina sebep olmustur. Hz. Peygamber’in 6zellikle zil sesi seklinde
gelen batini vahyin kendisine ¢ok agir geldigini sdylemesi, vahyin gelisine sahit olan
sahabilerin de vahyin gelisi esnasinda onun yasadig fiziksel degisim ve sikintilara iliskin an-
latilar1 bu durumu teyit etmektedir.>! Hz. Peygamber’in yasadigi duruma benzer bir hali, Al-

42 en-Nahl 16/103.

# Tbn Teymiyye, Meomi'n fetdvi, 12/123-124.

44 el-Hakka 66/40; et-Tekvir 81/19.

4 Tbn Teymiyye, Meewii'u fetdvi, 12/307-308; a.mlf. Der’ii te‘druz, 1/256; a.mlf. Fetevd el-kiibra, 5/10.

4 Takiyyiddin Ibn Teymiyye, er~Red ‘ale’l-mantskayyin (Lahor: Terciimanii’s-Siinne, 1397/1977), 533.

¥ Takiyyiddin Ibn Teymiyye, Beyanii telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi bide ihimi’l-kelimiyye, thk. Yahya b. Muhammed el-
Huneydi vd. (Riyad: Mecma‘t’l-Melik Fehd, 1426), 1/239.

48 Tbn Batta, Ibdne, 6/207-208.

¥ Tbn Teymiyye, Meewii'u fotdvi, 12/127-129, 520-521.

50 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitibii's-Siinne, 1/116; Tbn Teymiyye, Fetevi el-kiibri, 5/14.

51 Takiyytiddin Tbn Teymiyye, e/-Cevibii’s-sabih li-men beddele dine’l-Mesih, thk. Ali b. Hasan b. Nastir vd. (Riyad: Daru’l-
Asime, 1419/1999), 4/12-13.
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lah’mn vahyi telaffuzu esnasinda Cebrail’in de yasadig rivayet edilmistir.>? Buna gére Allah
konustugunda melekler bayginlik haline benzer bir hal yasamaktadir. Melekler i¢inde bu bay-
ginlik halinden ilk kurtulan Cebrail’dir ve Allah ona bayginlik halinin yasandig1 esnada vahyi
bildirmistir. Vahyi dinledikten sonra Cebrail onu ulastirmasi gereken yere yonelmektedir.>

Vahyin keyfiyetine iliskin bu tasvirle diger Kur’an ilimlerine iligkin kabullerin tutarli
olmas1 gerekir ki bu hususlardan biri de yedi harf meselesine iliskin yorumlardir. Yedi harf
hakkinda Ashabii’l-hadis ve tabilerine ait yorumlara gegmeden 6nce meseleye zemin olustur-
mast i¢in dncelikle konunun arka planini kisaca 6zetlemek yerinde bir adim olacaktir.

2. Yedi Harf Meselesinin Arka Plam

Kaynaklarimizda yedi harfe iliskin senedinde toplam yirmi dért sahabe ismi gecen®
kirk alt1 tarikten gelmis cokca rivayet yer almaktadir. Bu rivayetlerden sekizi zayif, geri kalan
otuz sekizi sahih kabul edilmistir.>® Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (81. 224/838), Semiire b.
Cindeb (61. 60/680) yoluyla gelen rivayet hari¢ olmak {izere yedi harfe iliskin diger rivayetle-
rin miitevatir oldugunu sdylemektedir.®® Yedi harf meselesinin dayanagi olan rivayetleri tem-
silen Hz. Omer (61. 23/644) ve Ubey b. Ka‘b’dan (81. 33/654) gelen rivayetleri 6zetleyerek
aktarmak yeterli olacaktir.

Hz. Omer’den rivayet edildigine gore o, Rastilullah hayatta iken Hisdm b. Hakim’in
(61. 15/636’dan sonra) arkasinda namaza durmus ve onun Furkan sliresini Hz. Peygamber’in
kendisine 6grettiginden farkli harflerle okuduguna sahit olmustur. Namazin sonuna kadar zor
sabrettigini soyleyen Hz. Omer, selam verdikten sonra Hisdm’in yakasina yapismis ve na-
mazda okudugu slreyi nereden 6grendigini sormustur. Hz. Peygamber’in kendisine sireyi bu
sekilde grettigini sdylemesi iizerine Hz. Omer ve Hisdm konuyu tahkik etmek i¢in Rastilul-
lah’in huzuruna ¢ikmistir. Rastilullah Furkan siiresini 6nce Hisdm’a okutmus ve “Boyle indi-
rildi.” demis, ardindan Hz. Omer’e okutmus, Hz. Omer Hisdm’dan farkl1 harflerle okumasina
ragmen yine “Boyle indirildi. Kur’an yedi harf {izere indirildi. Ondan kolayimiza geleni oku-
yunuz” buyurmustur.®’” Hz. Omer’in Furkan stresi konusunda anlasmazlik yasadigi Hisam b.
Hakim Kureys kabilesindendir ve Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olmustur.>® Rivayet-
ten anladigimiz kadariyla ayni1 lehgeyi konusan Hz. Omer’le Hisam b. Hakim’in okuyuslari
arasinda, meseleyi Rastlullah’a gétiirecek derecede onemli bir farklilik s6z konusudur. Ah-
med b. Hanbel’in Miisned’inde gegtigine gore Hz. Peygamber kiraatteki farkliligin sinirini,

52 Buhari, Ef d/i’l-ibad, 92-93; Buhari, "Kitabu’t-tefsir", 34 (No. 4800); Ibn Batta, [bdne, 5/238.

53 Tbn Teymiyye, Red ‘ale’l-mantikayyin, 532-534.

54 Celaliddin es-Stiyatl, elltkin fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1429/2008),
104; Abdussabtr Sahin, Tédribu'l-Kur'an (Kahire: Nahdatu Misir, 2007), 50.

5 Sahin, Taribu’l-Kur'an, 51; Abdurrahman Cetin, “Kutr’an-1 Ketim’in 1ndirildigi Yedi Harf”, Islimi Arastirmalar 3
(1987), 74.

56 Eba Ubeyd Kasim b. Sellam, Feza '#i’l-Kur’an, thk. Mervan el-'Atyye vd. (Beyrut: Daru Ibn Kesir, ts.), 339; Cetin,
“Yedi Harf”, 74; Kasim b. Sellim’in miitevatir kelimesini 1stilahi manada kullanmadigina iliskin bir degerlendirme
icin bk. Agikkutlu, “Kiraat flminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisleri”, 91-92.

57 Buhari, “Husamat”, 4 (No. 2419); "Fediili’l-Kur'an", 5 (No. 4996), 27 (5041); "Istetabi’l-miirteddin", 9 (No.
6936); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Inmim Abmed, thk. Suayb Arnatt - Adil Mirsid (Beyrut: Mitessesetii’r-Risale,
1421/2001), 1/297-298 (No. 158), 378-379 (No. 277); Ebt Hiseyn Muslim b. El-Haccac Muslim, Sahibu Miislim
(Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1427/2006), "Salati’l-musafitin ve kastiha", 270 (1/365-366).

5 EbG Abdillih Muhammed Tbn Sa‘d, Kitibii't-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mcktebetii’l-
Hanci, 1421/2001), 6/57; Siiyati, I#&dn, 109.
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“azap ayetini rahmet vaadiyle, rahmet ayetini de azap tehdidiyle bitirmedik¢e” seklindeki
ciimlesiyle ¢izmistir.>® Yine rivayetten anladigimiz kadariyla Hz. Omer, Hisam’1 isitinceye
kadar bu ruhsattan haberdar degildir. Ciinkii bu ruhsattan haberdar olsaydi onun okuyusunu
garipsemez ve meseleyi Hz. Peygamber’e gotiirmezdi. Buradan hareketle ruhsatin risaletin
son yillarinda, islam’a katilimlarin yogun oldugu dénemde verildigi sdylenebilir.

Yedi Harfe iliskin rivayetlerin yaklasik yaris1t Ubey b. Ka‘b’dan gelmektedir. Ubey b.
Ka‘b’n anlattifina gore o mescitte oturdugu sirada igeri bir adam girmis ve namaz kilmaistir.
Namazda Nahl stiresini Ubey b. Ka‘b’in bilmedigi bir sekilde okumustur.®® Sonra baska bir
adam girmis ve o da onceki arkadasindan farkli bir sekilde okumustur. Namazi bitirince bir-
likte Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikmislar, Ubey b. Ka‘b durumu Rastlullah’a arz etmistir.
Hz. Peygamber her birine slireyi okutmus ve birbirlerinden farkli okumalarina ragmen onlarin
kiraatlerini giizel bulmustur. Ubey b. K&‘b’m ifade ettigine gore bu diyalog iizerine onun kal-
bine cahiliye devrinde basina gelmeyen bir sliphe diismiistiir. Rastlullah onun zihnini birta-
kim siiphelerin mesgul ettigini goriince gogstine vurmus ve Kur’an’in yedi harf iizere nazil
oldugunu soylemistir.! Ubey b. Ka‘b’dan gelen rivayetlerin farkli olaylara iliskin anlatilar
olmadig, yasadig1 bir veya iki olay: tasvir eden farkl rivayetler oldugu sdyleyebilir.®? Bura-
dan hareketle farkl1 rivayetleri bir araya getirdigimizde Ubey b. K4‘b’m tilavetinin farklilasti-
g1 kisilerden birinin Abdullah b. Mes‘0id oldugu anlasilmaktadir.®®

Kaynaklarda yedi harfe iliskin ¢ok sayida rivayet yer almasina ragmen yedi harfin
medluliine iliskin bir ayet indirilmemis veya konuyu tavzih eden bir hadis varit olmamistir.5
Rivayetlerden de kolaylikla anlasilacagi tizere sahabiler arasinda, hatta ayni kabileye mensup
sahabiler arasinda Kur’an’in okunusu noktasinda ciddi farkliliklar ortaya ¢ikmistir. “Sahabile-
ri Hz. Peygamber’e miiracaat etmeye sevk eden kiraat farkliliklarinin mahiyeti nedir?” soru-
suna giintimiize degin farkli cevaplar verilmis ve yedi harf terkibi farkli sekillerde tanimlan-
mistir.%® Zerkesi (1. 794/1392), ibn Hibban’dan (1. 354/965) naklen, yedi harfin mahiyeti
hakkinda ortaya ¢ikan muhtelif goriislerin sayisinin otuz bese ulastigini sGylerken®® Suydti
(61. 911/1505) bu sayinin kirk oldugunu ifade etmektedir.®’

Eb( Hatim es-Sicistani (81. 248/862), Ibn Kuteybe (51. 276/889), Ebi’1-Fadl er-Razi
(61. 290/903), Ebf Bekir Bakillani (1. 403/1013), ibnii’1-Cezeri (6l. 833-1429) ve Abdiilazim
ez-Ziirkani (6l. 1948) yedi harfin medlliine iligkin ayn1 manayi ifade eden farkl lafizlar go-
riisiinii de icine alan yedi vecih 6ne siirmiistiir.®® Bakillani ve ibn Hazm (81. 456/1064) gibi

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/285 (No. 16366).

60  Muhammed b. Certir et-Tabeti, Cami ‘w’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahi-
re: Daru Hier, 1422/2001), 1/36.

61 Muslim, "Salati’l-miisafirin ve kasrihd", 270 (1/366-367); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/102 (No. 21171), 111
(No. 21179).

62 Cetin, “Yedi Hatf”, 76.

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/84-85 (No. 21149); A§1kkudu, “Kiraat Ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seba
Hadisleri”, 89-90.

64 Bedriiddin Muhammed b. Abdilldh ez-Zerkesi, e/-Burhin fi ‘uliinmi’l-Kur'dn, thk. Ebuwl-Fazl el-Dimyati (Kahire:
Daru’l-Hadis, ts.), 1/212.

05 Cetin, “Yedi Harf”, 77-78.

6 Zerkesi, Burhan, 1/212.

67 Siyat, [tkan, 105.

68 Muhammed Abdiilazim Ziitkini, Menahilii’l- irfin fi ‘nlimi’l-Kur'dn, nst. Fevvaz Ahmed Zumerli (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1415/1995), 1/158-163.
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yedi harfin Hz. Osman doneminde noktasiz ve harekesiz bir yaziyla ¢ogaltilan mushafta ko-
rundugunu iddia edenlerin aksine®® Mekki b. Ebi Talib (6l. 437/1045), Ebi Same (6l.
665/1267), Ibnii’l-Cezeri ve modern dénemdeki bazi arastirmacilar resmii’l-mushafta yedi
harfin kismen korundugunu diisiinmektedir.”

Yedi harfin medluliine iliskin 6ne siiriilen goriislerin genelinden hareketle niizul do-
neminin sonlarindan baslayarak Hz. Osman doneminde Kur’an istinsah edilip ¢ogaltilincaya
ve ¢ogaltilan bu mushaflarin disindaki diger yazili malzeme imha edilinceye kadar mana mer-
kezli bir okuyusa miisamaha gosterildigi sonucu ¢ikarilabilir. Fikriyatini rivayetlerin sekillen-
dirdigi Ashabii’l-hadis ve tabilerinin de yedi harf hususunda bu minvalde bir tanimlamaya
gitmeleri beklenir.

3. Ashabii’l-hadis ve Tabileri Nazarinda Yedi Harf

Ehlii’l-hadisin temsilcilerinden kabul edilen® Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam’a gore ri-
vayetlerde gecen harf kelimesi lehge anlamina gelmektedir. Dolayisiyla yedi harf ile kastedi-
len, oran1 ayn1 olmamakla birlikte farkli kabilelerin lehgelerinden alinmis kelimelerdir. Yedi
harfle bir kelimenin yedi vecih tizere okunmasi kastedilmemistir ki zaten bir kelimenin birgok
vecih tlizere okunmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. O, yedi harf tamlamasinda gegen
harf kelimesinin lehge anlamina geldigini delillendirmek i¢cin Hz. Osman’in Kur’an’in yazi-
minda bir ihtilaf vaki olursa Kureys lehcesinin esas alinmasi yoniindeki emri ile Kur’an’in
Kureys, Huzaa ve Hevazin kabilelerine ait lehgeler {lizere indigine dair haberleri zikretmekte-
dir. Bu tespitin ardindan Kur’an’da kullanilan (<b,Y1) ve (s_xe) gibi bazi kelimelerin Ye-
menlilere ait oldugunu sdylemis ve harf kelimesinin leh¢e anlamina geldigini ispat sadedinde,
farkl1 dil ve lehgelere ait kelimelerin manalarinin, lehceyi konusan kabileden 6grenilerek agi-
ga cikarilabilecegine iliskin rivayetleri zikretmistir.’

Hz. Omer’in Hisdm b. Hakim ile Furkan sfresinin okunusunda, yine Ubey b. Ka‘b,
Abdullah b. Mes‘id ve Amr b. el-As’in (61. 43/664) yasadig1 kiraat ihtilaflarindan yola ¢ikan
Ebl Ubeyd, hadislerde nakledilen ihtilafin birbirinden farkli elfaza sahip lehgeler sebebiyle
gerceklestigi sonucuna ulagmistir. Buna gore sahabe ayni manayi ifade eden farkli lafizlarla
streyi okumus ve lafizlarda ihtilafa diismiistiir. Ancak onlar elfdzin te’vilinde (manasinda)
ihtilaf etmemistir. Abdullah b. Mes“0d’un “Kurray1 dinledim ve onlar1 birbirine yakin bul-
dum, size dgretildigi gibi okuyun, muhakkak ki bu birinizin dave Jai demesi gibidir.” sozi-
niin, yedi harf meselesindeki kanaatini teyit ettigini diisiinen EbG Ubeyd, ibn Sirin’den (61.
110/729) naklen ibn Mes*tid’un Yasin stiresi 29’uncu ayeti 52a)3 485 ¥) &8 () geklinde oku-
masini da goriisiinii destekleyen bir bagka argiiman olarak zikretmektedir. Sonug olarak Ebd
Ubeyd, ayn1 mananin farkli lafizlarla ifade edildigini kabul etmektedir.”

Ote yandan ulimu’l-Kur’an’a iliskin eserlerde, mana ve medldliinii tayin etmek mak-
sadiyla one siirdiigli delillere istinaden Ebli Ubeyd’in yedi harften sadece, Kur’an’daki farkli

6 Mehmet Emin Masalt, Kur'an'mn Metin Yaprs: Mushaf Taribi ve Imlis: (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 345; Ziirkani,
Mendhilii'l-‘irfan, 1/168-169.

70 Masali, Kur'an'tn Metin Yapusz, 347-348.

T TIscan, Selefilik, 40.

2 Késim b. Sellam, Feza ilii’l-Knr’dn, 339-346.

3 Kasim b. Sellim, Feza ilii’l-Kur'dn, 341-347; a.mlf. Garibii'l-hadis, thk. Hiiseyin Muhammed Seref (Kahire: Mec-
ma 'w’l-Lugati’l-' Arabiyye, 1404/1984-1415/1994), 2/643-644; krs. Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”, 12.
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lehge ve dillerden alinmis kelimeleri anladig1 sonucuna ulasilmistir.”* Oysa Fedadilii'I-Kur’an
1simli eseri incelendiginde ona nispet edilen bu goriisiin onun diisiincesini tam olarak yansit-
madig1 goriilmektedir. Diger yandan (<b,Y)) ve (=) kelimeleri gibi farkli lehgelerden ali-
nan kelimeler Uzerinde sahabilerin Hz. Peygamber’e miracaat etmeyi gerektirecek diizeyde
nasil bir ihtilaf yasadigini izah etmek de giiclesecektir.

Ashabii’l-hadise yoneltilen elestirileri cevaplamak maksadiyla bir eser kaleme alan™
Ibn Kuteybe (51. 276/889) yedi harfin mahiyetine iliskin goriisleri incelemis ve bu goriislerin
yedi veche tekabiil ettigi sonucuna ulasmistir.”® Onun siraladig1 vecihler incelendiginde bu
vecihlerin miiteradif lafizlar1 kapsadig1 goriilmektedir. Ibn Kuteybe’ye gore biitiin vecihler
yahut diger bir ifadeyle harfler Allah kelamidir. Allah, kullarina kolaylik olsun diye her toplu-
lugun adet edindigi lehge tizere Kur’an’t okumasini emretmistir. Eger her topluluga kiiciiklii-
giinden itibaren alistig1 lehceyi degistirmesi emredilseydi bu onlara ¢ok agir gelirdi ve uzun
ugraglar sonrasi agizlar1 kendilerine emredilen lehgeye uyum saglardi. Bu da dinde kolaylik
ilkesiyle celisirdi. ibn Kuteybe Hz. Osman ddéneminde cogaltilan Mushaflarin sahabilerin
hiisnii ihtiyarlartyla sectikleri ve son arzada belirlenen vecih lizere yazilmis oldugunu soyle-
mektedir.”” Diger yandan ibn Kuteybe’nin tespit ettigi vecihler, ilk muhataplarm kelimelerin
yazilisindan yani resminden ziyade mahrecini bildigi gerekgesiyle elestirilmistir.’®

Kur’an hakkinda tartismanin ve ¢ekismenin sakincalar1 baglaminda meseleye deginen
Ibn Batta ise yedi harfle lafizlar1 farkli manalar1 ayni olan kelimelerin kastedildigini soyle-
mektedir. Ona gére Hz. Peygamber her sahdbiye kavminin lisanina miinasip vecihle Kur’an’t
okutuyordu. Ta ki farkli harflerle okuyan iki kisi birbiriyle karsilasiyor ve okudugu harfin
yekdigerinden daha hayirli ve dogru oldugunu iddia ediyordu. Nihayet bu durum, Hz. Os-
man’m Miisliimanlar1 imam mushaf iizerinde toplamasiyla sona erdi.”

Maliki fakihi olmakla birlikte “eseri” olarak nitelendirilen® ibn Abdiilber en-Nemeri
(6l. 463/1071) yedi harfin azarlama-emretme, helal-haram, muhkem-miitesabih ve mesel ol-
mak iizere Kur’an’in indirildigi yedi tiir olarak yorumlanmasin1 muteber bulmamistir. Ona
gore bu goriisiin dayandigi rivayetin zayif olmasi bir yana, Tahavi’'nin Ahmed b. Ebi
Imran’dan naklettigi gibi81 Kur’an’in tamaminin helal, haram, emretme, azarlama vechi lizere
okunmas1 miimkiin degildir.?

Ibn Abdiilber’e gére Hz. Osman’dan rivayet edilen “Kur’an Kureys lehgesi iizere in-

™ Tbn Abdilber, erTemhid limi fi'l-Muvatta’ mine’l-meani ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-‘Alevi vd. (Magrib:
Vizareti Umami’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye, 1387-1412/1967-1992), 8/276-277; Zerkesi, Burhin, 1/217;
Zurkani, Mendbilii’l- (Z.(féﬂ, 1/180-181.

75 bk. Tbn Kuteybe, Te'vilii mubtelifi'l-hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfar (Beyrut & ed-Doha: el-Mektebiil-
Islimi & Miiessesetii’l-Israk, 1419/1999).

76 Tbn Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-Tiras, 1393/1973), 36.

7 bn Kuteybe, Te vilii miiskili'I-Kur’dn, 36-42.

78 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Bubdri, thk. Abdilaziz b. Abdullah b. Baz vd. (cl-Mektebetii’s-
Selefiyye, ts.), 9/29.

7 Ibn Batta, Ibdne, 2/614-615.

80 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplan: Islam Diisiincesinde 1k Gelenekgiler (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016), 62;
Leys Sutd Casim, “Tbn Abdiilber en-Nemeri”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/269.

81 Ebu Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Serbu miiskili’-dsar, thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miesse-
seti’r-Risale, 1415/1994), 8/114-115.

82 Tbn Abdutlber, Tembid, 8/274-276.
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mistir.” soziiyle Kur’an’in tamami kastedilmemistir. Cilinkii Kur’an’da hemzenin tahkiki gibi
farkli kabilelere ait lehcelerden kelimeler ve kiraatlar bulunmaktadir. Buradan hareketle
Kur’an’in tamamu degil fakat biiyiik bir kism1 Kureys lehgesi iizere inmistir denebilir.8® Yedi
harfin yedi lehce oldugu yoniindeki gériisiin ilim ehli tarafindan reddedildigini ifade eden Ibn
Abdiilber, konusmaya aliskin oldugu lehgeden dolay1 kisinin kinanamayacagini diistinmekte-
dir. Dolayisiyla ona gore yedi harfle kastedilen yedi lehge degildir. Eger oOyle olsaydi
sahabilerin birbirlerinin kiraatini yadirgamamas gerekirdi. Kald: ki Hz. Omer ile Hisdm Ku-
reys kabilesine mensuptur. Bu durumda onlarin birbirlerini yadirgamalar1 yahut Hz. Peygam-
ber’in onlardan birine Kur’an’1 kendi lehgesi disinda bagka bir lehge {izere okutmasi muhal-
dir.®

Ibn Abdiilber’in de tercih ettigi goriise gdre merfu‘-sahih hadislerin hepsi, Hz.
Omer’in basindan gegen olaym isaret etti§i manaya delalet etmektedir. Yani yedi harfle kas-
tedilen Ju3 «Jdl ve als gibi aym manay: ifade eden muhtelif lafizlardir.®® Nitekim Ubey b.
KA‘b’1n Hadid stresi 13’iincii ayette gegen skl 155l (udll ifadesini U slgal 155l Gudll /154l 63l
Gghal 65850 154l (all seklinde farkl lafizlarla okudugu rivayet edilmistir. Yine Bakara stresi
20°nci ayette gecen 4 | 33a a3 sl LK jfadesini 48 155a / 48 | 3k seklinde farkl lafizlarla oku-
dugu da nakledilmistir. Dolayisiyla Ibn Abdiilber’e gore bugiin elimizde bulunan ve Hz. Os-
man’m emriyle hazirlanan mushaf bir harfi ihtiva etmektedir.®

Malik b. Enes’in, elimizdeki Mushaf lafizlarina aykir1 olmakla birlikte sah&bilerden
nakledilen kimi lafizlarla Kur’an’in okunmasini caiz gdrmesinden hareketle Ibn Abdiilber de
Kur’an’in bu lafizlarla okunmasini caiz goérmiistiir. Ancak ona gore Kur’an bu lafizlarla na-
mazda okunmaz. Bu lafizlarla namaz kildiran imamin arkasinda da namaz kilinmaz. Ciinkii
bu lafizlar Kur’an gibi kat’i degildir. Ahad haberlerle nakledilmistir.8”

Fakihlerin ihtilafinin imkén ve sinirlarini ele aldigi baglamda yedi harf meselesine de-
ginen Ibn AKkil, yedi harfle yedi kiraat arasinda bir ayrim yapmiyor goriinmektedir. Ona gore
kurranin ihtilafindan yola ¢ikarak fakihlerin ihtilaf etmesini makul karsilamak miimkiin degil-
dir. Clinkii kurranin ihtilafi nassa yani hadise dayanmaktadir. Kald1 ki kurra, manada ¢eliskiye
diismemektedir. Buna gore fakihlerin de ayn1 meselede ibaha ve yasaklama gibi birbirine zit
hiikiimler vermesi caiz olmaz.®® Fakihlerin ihtilafi meselesindeki fikrinden hareketle ibn
Akil’in ayn1 manay1 ifade eden farkli lafizlarla okumayi yedi harf kapsaminda degerlendirdigi
sonucuna ulasilabilir. Ancak onun diisiincesi hakkindaki bu ¢ikarimi desteklemek igin daha
saglam kanitlara ihtiyac oldugu asikardir.

Fununu’l-efnan fi uytini ultiimi’l-Kur’an isimli eserinde yedi harfin mahiyetine iliskin
on dort goriis zikreden Ibnii’l-Cevzi, bu gériisler icerisinde yedi lehge seklindeki Taberi’nin
goriisiiniin en dogru goriis oldugunu ifade etmektedir.®® Ibnii’l-Cevzi’ye gore Kur’an’m indi-

 Ibn Abdiilber, Tembid, 8/280.

84 Tbn Abdilber, Temhid, 8/280-281.

85 Tbn Abdiilber, Tewhid, 8/281-284, 289, 291.

8 Ibn Abdiilber, Temhid, 8/291.

87 Ibn Abduilber, Tembid, 8/292-293.

88 Ebi'l-Vefa Tbn AKil, e/-17zih fi usitli’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miessesetii’r-Risale,
1420/1999), 5/389.

8 Bbi’l-Ferec Tbni’l-Cevz, Findni'l-efnin fi ‘nyini ‘uliimi’l-Kur'an, thk. Hasan Ziyaeddin ‘Tur (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1408/1987), 196-214.
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rildigi yedi lehgenin hangi lehgeler oldugunu belirlemenin 6nemi ve imkani yoktur. Ciinkii
elimizde buna dair saglam bir haber bulunmamaktadir. Bununla birlikte o, Kur’an’in fasih
yedi Arap lehgesi iizere nazil oldugunu diistinmektedir.®

[bnii’1-Cevzi, ibn Mes‘iid’un “Kurray1 dinledim ve onlar1 birbirine yakin buldum, size
ogretildigi gibi okuyun, tekelliifii telaffuzdan (tenattu‘) sakinin.” soziinii naklederek Ta-
beri’nin istidlaline atif yapmaktadir.® Kesfit I-miiskil min hadisi’s-Sahihayn isimli eserinde,
Hz. Omer’in HisAm b. Hakim ile yasadig ihtilafa deginmis ve “Insanlardan bir kismina bu
karmasik geldi ve Cebrail bir lafz1 yedi kere mi telaffuz ediyor dediler.” diyerek akla gelen bir
soruyu giindemine almigtir. ibnii’l-Cevzi’ye gore, yedi harf bir lafzin iizerinde toplanmustir
dersek bu durumda Cebrail’in de bir lafz1 yedi kez okudugunu kabul etmemiz gerekecektir.
Ancak o, yedi fasih lehgeye ait farkli kelimelerin Kur’an’in farkli kisimlarina dagildigini ifade
etmekte ve “eger, yedi harfin bir kelimede toplandigini ileri siirseydik Cebrail’in her arzada
bir harf getirdigini ve bunu yediye tamamladigini sdylerdik” demektedir.?? ibnii’l-Cevzi’nin
bu ifadelerinden yedi harfi Kur’an’da gegen farkli kabilelere ait garib kelimelerle iliskilendir-
digi sonucu ¢ikmaktadir. Bir bagka eserinde ise ayn1 mananin farkli lafizlarla ifade edildigine
dair Ebli Ubeyd’in goriisiinli nakletmekte ve bu goriise herhangi bir itiraz dile getirmemekte-
dir.%

Ulasabildigimiz kadariyla meseleyi miistakil bir baghk altinda ele almayan ibn
Kudame, Mugni adli eserinde, ibn Mes‘0id’un kiraati gibi Hz. Osman mushafina alinmayan
kiraatleri namazda okumanin hitkkmii meselesine deginmistir. O, imam mushafa alinmayan
kiraatlerin Kur’an olup-olmadig tevatiiren sabit olmadigi i¢in bu kiraatlart namazda okuma-
nin dogru olmayacagini diisiinmektedir. ibn Kudame’nin ifade ettiine gdére muttasil bir senet-
le gelen ve sahih bir rivayete dayanan kiraatlerin namazda okunup okunmayacagi noktasinda
iki goriis vardir: Birinci goriise gdre bu kiraatlerle namaz caiz olmaz. Ikinci goriise gore ise bu
kiraatleri namazda okumanin bir sakincasi yoktur. Clinkii sahabiler bu kiraatleri Hz. Peygam-
ber’in saglhiginda da o vefat ettikten sonra da Hz. Osman mushafinin cemine kadar namazda
okumustur. Hig siiphesiz, bu kiraatlerle namaz kilmis olmalarina ragmen onlarin namazi sa-
hihtir.®* Ibn Kudame’ye ait bu kisa agiklamadan “Mesele hakkinda onun gériisii sudur.” diye-
cek bir sonug ¢ikarmak miimkiin goriinmemektedir.

Tarih boyunca yedi harf meselesinin fukahanin, kurranin, hadisgilerin, tefsircilerin ve
kelamcilarin giindemini mesgul ettigini ifade eden Ibn Teymiyye, yedi harf ile yedi kiraatin
ayni seyler olmadigini, yedi kiraati iiglincii ylizyilin baglarinda Bagdat’ta kendi ihtiyarina isti-
naden Ibn Miicahid’in (81. 324/936) bir araya getirdigini soylemektedir. Ona gore Ibn
Miicahid, meshur kiraatleri bir araya getirmek istemis ve bunu da yedi harf rivayetleriyle
uyumlu bir sekilde yedi kiraat olarak belirlemistir. Bununla birlikte ibn Miicahid, bu yedi ki-

% Tbnil-Cevzi, Fiindnii'l-efuin, 217.

N Tbni’l-Cevzi, Fiindnii'l-efudn, 218-219.

92 Bbw’l-Ferec Tbni’l-Cevzi, Kegfii'l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan,
1418/1997), 1/80-81.

9 Ebul-Ferec Ibni’l-Cevzi, Garbii’l-hadis, thk. Abdulmu‘ti Emin Kalaci (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—ilrniyye,
1425/2004), 2/354-355.

9%  Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugnz, thk. Abdullah b. Abdtilmuhsin et-Tirki - Abdilfettah Muhammed el-Hulv
(Riyad: Déru Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 2/166.

TADER 6 / 2 (October 2022)



Ashébii’l-hadis ve Selefilere Gére Vahyin Keyfiyeti ve Yedi Harfin Mahiyeti | 506

raatin disindaki diger kiraatlerle okumanin caiz olmadigini da savunmamugtir,

Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an’in indirildigi yedi harfin celiskili ve zit manalar icerme-
digi hususu lizerinde Miisliimanlar arasinda herhangi bir anlasmazlik s6z konusu degildir.
Aksine ibn Mes‘tid’un da dedigi gibi yedi harfte ya ortak bir manay1 karsilayan farkli lafizlar
yahut da yakin anlamli lafizlar s6z konusudur. Aralarindaki ihtilaf da zitlik ve ¢eliski ihtilafi
degil, tenevvii ve tagayyiir ihtilafidir. Ona gore bu goriisii, Hz. Peygamber’in “Kur’an yedi
harf (izere indirilmistir, rahmet ayetini azap tehdidiyle, azap ayetini rahmet vaadiyle bitirme-
dikce L) 1555 veya Lasa 13 5¢ desen Allah dyledir.” hadisi desteklemektedir. 3l &5 ile
2eWifadeleri arasindaki anlamsal fark gibi, yedi harften her birinin anlami farkli olsa bile
her biri haktir. Her birine iman etmek ve geregince amel etmek vaciptir. Biri i¢in digerini terk
etmek caiz degildir.® Bununla birlikte Ibn Teymiye’ye gore buradan hareketle Ibn
Mes‘(id’un, kisinin kendi ihtiyariyla Kur’an’1t mana merkezli okumasina cevaz verdigi gibi bir
sonu¢ ¢ikmaz.®’

“Hz. Osman doneminde istinsah edilen Mushaf’in disinda kalmis, ancak sahihaynda
nakledilmis olan Ibn Mes‘id ve Ubey b. Ka‘b kiraatleri namazda okunur mu?” sorusu hak-
kinda ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel ve imam Malik’ten (51. 179/795) iki gériis nakledildi-
gini ifade etmektedir. Bu goriislerden ilkine gore Ahmed b. Hanbel ve Imam Malik bu kiraat-
lerle namaz kilmayi tecviz etmektedir. Clink{i sahabiler ve tabiin bu harfleri namazda oku-
mustur. Ulemanin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen diger goriise gore ise bu kiraatlerle na-
maz caiz olmaz. Ciinkii bu kiraatler Hz. Peygamber’den miitevatir bir yolla nakledilmemistir.
Velev ki miitevatir olsa bile bu kiraatler son arzada nesh edilmistir. Hz. Ebx Bekir ve Hz.
Osman zamanlarinda da Kur’an’1 Kerim, son arzaya istirak etmis ve onun nihai okunusuna
sahit olmus Zeyd b. Sabit’in harfi iizere yazilmis, nesh edilen harfler resmii’l-mushafin disin-
da tutulmustur. Dalalet iizere icma etmekten korunmus olan sahabiler de bu Mushaf lizerinde
icma etmistir.”® ibn Teymiyye, bu fikre itiraz eden ve biitiin harflerin resmii’l-mushafta ko-
rundugunu ileri siiren Bakillani gibi ulemaya cevap olarak Taberi’nin, iimmetin bununla yii-
kiimlii tutulmadigina dair goriisiinii nakletmektedir.*

Ibn Teymiyye’ye gore kiraatte miicerret re’ye uyulmaz. Kiraatte esas merci Arapga
grameri ve nakildir. Ona gdre kiraat, tabi olunan bir siinnettir.!% Sahabiler de Kur’an’1 lafiz
ve mana olarak Hz. Peygamber’den almislar ve kendilerinden sonrakilere de ondan 6grendik-
lerini aktarmislardir.’®! ibn Teymiyye’nin konu hakkindaki ifadelerinden hareketle onun, yedi
harfteki farkliliklarin sahabilerin ihtiyari neticesinde ortaya ¢ikmadigi, farkli okuyuslar1 Hz.
Peygamber’den 6grendikleri goriisiinde oldugu sonucu ¢ikarilabilir.%?

Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh (6l. 36/656-57) ve Nasrani’nin Hz. Peygamber’e bir
muddet vahiy katipligi yaptiktan sonra Islam’dan dénmeleri ve vahiy katipligi yaptiklar do-

9 Tbn Teymiyye, Mecmi'u fetiva, 13/389-390.

9% Tbn Teymiyye, Meomi'n fetdvi, 13/391.

97 Tbn Teymiyye, Fetevi el-kiibra, 4/420.

9% Ibn Teymiyye, Meemi'n fetivi, 13/396-397; a.mlf. es-Sarimii’l-mestil “alé sitimi’r-Resil, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid (b.y.: el-Hutrast’l-Vataniyyti’s-Suadi, 1403/1983), 126.

9 Tbn Teymiyye, Mecmii'u fetiva, 13/396; a.mlf. Fetev el-kiibra, 4/419.

100 Thp Teymiyye, Fetevd el-kiibra, 4/421.

101 Thp Teymiyye, Fetevd el-kiibra, 4/423.

192 Mehmet Emin Masali, Taribi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Iimi (Ankara: OTTO Yaynlari, 2016), 18.
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nem hakkinda “Ben ayet lafizlarini istedigim gibi degistiriyordum. Rastlullah benden onun
i¢in bir sey yazmamu istiyordu, ben ‘Yahut soyle soyle mi?’ diye soruyordum. O evet diyordu.
O, mls mle derdi, ben de ‘Ya da ~S~ 313 yaziyorum.” derdim. RasGlullah, ‘ikisi de benzer
(denk).” derdi.”'% seklindeki sozlerini degerlendirdigi baglamda Ibn Teymiyye, yedi harfi
izaha yonelik farkli bir yoruma da yer vermektedir. Ona gére hem Ibn Ebi Serh’in hem de
Nasrani’nin!® sdylediklerinde hakikat pay1 bulunmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber, Kur’an’mn
yedi harf iizere indirildigini; rahmet ayetlerini azabini, azap ayetlerini de rahmetini ¢agristiran
isimleriyle bitirmedikce yedi harften herhangi biriyle okumanin sakincasi olmadigini bildir-
mektedir. Rivayetlerde de ayetlerin hitamina iligkin farkliliklarla ilgili birtakim 6rnekler mev-
cuttur. Su halde bu rivayetlerde yer alan ve gerek Ibn Ebi Serh’in gerekse Nasrani’nin miisrik-
ler nezdinde propaganda malzemesi yaptiklar1 mesele, yedi harfe iliskin ruhsat hakkindadir. 1%
fbn Teymiyye’ye gore en dogru goriis budur.%

Ancak burada karsimiza baska bir sorun ¢ikmaktadir. Séyle ki, Hz. Omer ve Hisdm
arasinda yasanan anlasmazlik Mekke’nin fethinden sonra vuku bulmustur.’®” Oysa ibn Ebi
Serh’in irtidad etmesi Mekke’nin fethinden 6ncedir. Bu da bizi bu ruhsatin daha erken bir
tarihte verildigi sonucuna gotiiriir. Bu durumda da Hz. Omer’in bu ruhsattan habersiz olmasi
ve Hisam’la tartismasi izah edilmesi gereken bir bagka problem olarak belirmektedir.

Hz. Osman’in Miisliimanlar arasinda vuku bulan ihtilafi engellemek gibi bir maslahati
goOzeterek, Hz. Peygamber’in okunmasina izin verdigi diger harfleri terk edip Kur’an’1 tek
harf iizere cemettigini ifade eden Ibn Kayyim, sahabenin de bu konuda onu onayladigini soy-
lemektedir. Ona gore Kur’an’in tek harf iizere cemi meselesi, zaman ve zemine bagli olarak
maslahatin degistigi hususlardandir. Hz. Osman ve sahabiler immetin Kur’an hakkinda ihtilaf
etmesinden korktuklari i¢in Kur’an’in tek harf {izere toplanmasin1 maslahata daha uygun
gormiisler ve iimmeti bu tek harfin disindaki okuyuslardan menetmislerdir.1% Bu tespite uy-
gun olarak Ibn Kayyim, sahih bir senetle rivayet edilmis, ayn1 zamanda Arapca gramere de
uygun olan ancak Hz. Osman mushafiyla uyumlu olmayan kiraatleri namazda veya namaz
disinda tercih etmenin herhangi bir sakincasi olmadigini diisiinmektedir. Mesele hakkinda
ihtilaf vaki olmakla birlikte ona gore tercih edilen goriis, bu kiraatlerle namaz kilanin namazi-
nin bozulmayacag: seklindedir.%®

Ibn Kesir Fezad ilii'I-Kur dn isimli eserinde, yedi harf hakkindaki hadisleri naklettikten
sonra Taberi’nin degerlendirmeleri ile Kurtubi’nin (61. 671/1273) el-Cami li ahkdami’[-Kur’an
isimli eserinde EbGi Hatim’den, bes kisimda 6zet olarak naklettigi''® goriislere yer vermekte-
dir. Fakat gorebildigimiz kadariyla o, yedi harfin tanimi1 ve mahiyetine iliskin kendi tercihini

105 Tbn Teymiyye, Sarimii’l-meshil, 111.

104 Tbn Teymiyye’nin kastettigi bu sahis, Enes b. Malik’in bahsettigi kisi olmalidir. Buhari, “Menakib”, 25 (No. 3617).

105 Tbn Teymiyye, Sarimiil-meslil, 122-123.

16 Tbn Teymiyye, Sdrimii’l-meslil, 126.

107 Mehmet Ali Sénmez, “Hisam b. Hakim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/155.

108 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I'lamiil-muvakks'in ‘an rabbi’l-‘dlemin, thk. Muhammed Abdusselam Ibrahim (Beyrut:
Darw’l-Kitiibi'l-Timiyye, 1417/1996), 3/126; Tbn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi's-siyiseti's-ser ‘iyye, thk.
Besir Muhammed Uytn (Beyrut: Mektebeti’l-Mueyyed, 1410/1989), 19.

109 Tbn Kayyim el-Cevziyye, [ ‘limii’l-muvakk: in, 4/203.

110 Kuartubid, Abkdmi’l-Kur'in, 1/72-79.
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veya goriisiinii agik¢a izhar etmemistir.!!?

Yedi harf ruhsatinin, bazi sahabilerin kalbinde ciddi siiphe uyandirdigini, hatta bu
siiphe dolayisiyla irtidad edip miirtet olarak dlenlerin bulundugunu sdyleyen ibn Receb’e (1.
795/1393) gore, Hz. Peygamber hayattayken bu derece ciddi problemlerin dogmasina sebep
olan Kur’an elfazindaki ihtilaf, onun vefatindan sonra daha ciddi problemlere yol agmistir.
Fetihlerle birlikte genisleyen cografyada yedi harf ruhsatinin ortaya ¢ikardigi ayrilik ve gatis-
malar, Hz. Osman’1in dnciiliglinde sahabilerin diger harfleri terk ederek tek harf tizerinde ic-
ma etmesiyle asilmistir.!'? Ibn Receb’in bu kisa degerlendirmesinden onun, yedi harften ayn
manaya gelen farkli lafizlar1 anladig1 ve Hz. Osman Mushaf’inin yedi harften sadece biri esas
aliarak yazildig1 goriisiinde oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Konuya, “Resmii’l-mushaf disinda bir kiraat ile namaz caiz olur mu?” seklindeki bir
soruya cevap sadedinde bir-iki cimleyle deginen Muhammed b. Abdiilvehhab’a gore de Hz.
Osman Mushaf’1 yedi harften birini igermektedir. Diger alt1 harf Mushaf’a alinmamistir. Eger
namazda okunacak resmii’l-mushaf’a mubhalif kiraat, sahdbeden sahih bir senetle geliyorsa
onunla namaz caizdir.!'® Namazdaki kiraate dair verdigi bu hiikkmii gz oniinde bulundurdu-
gumuzda Muhammed b. Abdiilvehhab’in yedi harf hakkinda Taberi’nin goriisiinii benimsedi-
gini sOyleyebiliriz. Muhammed b. Abdiilvehhab’in cevapladigi soruyu ayni dogrultuda fakat
daha detayl bir sekilde cevaplayan Useymin’in ifadeleri de bu kanaatimizi teyit etmektedir.
Useymin’e gore Hz. Osman, Kur’an’in bir harf lizere yani Hz. Peygamber’in lehgesi olmasi
hasebiyle lehgelerin en sereflisi olan Kureys lehgesi lizere yaziya gegirilmesini emretmistir.
Resm-1 Osmani’ye aykir1 kiraatler, her ne kadar kurra tarafindan saz olarak isimlendirilse de
sahih bir senetle Kur’an’1 Rastlullah’tan 6grenen bir sahabiye ulasiyorsa o kiraati namazda
veya namaz disinda okumak caizdir. Ancak, Kur’an hakkinda kalplerde siiphe uyandirmasi
veya fitneye sebep olmasi ihtimalinin 6niine gegmek i¢in bu kiraatler ammenin huzurunda
okunmamalidir. Ciinkii insanlara akillarinin yettigi ile hitap etmek gerekir. Kisinin bunlari
kendi kendine veya meselenin hakikatine vakif ilim talebelerinin huzurunda okumasinda ve
bunlardan hiikiim ¢ikarmasinda bir sakinca yoktur.!'4

“Yedi harf hakkindaki kanaatiniz nedir?” seklindeki bir soruya Sinkiti (6l. 1974)
“Bilmedigin seyin pesine diisme.” mealindeki Isra stiresi 36°nc1 ayetle cevap vermis ve mese-
leye iligkin tartismalardan uzak kalmayi tercih etmistir.

Yedi harf meselesi hakkinda ulasabildigimiz goriislerden de anlasilacag lizere, ayrinti-
larda birtakim farkhiliklar goriilmekle birlikte genel kanaat, yedi harf ile miiteradif lafizlarin
kastedildigi goriisii lizerinde yogunlasmaktadir. Siiphesiz bu kanaatin olusmasinda miitevatir
addedilen rivayetlerin belirleyici rolii, ayrica izaha gerek duyulmayacak kadar asikardir.
Ashabii’l-hadisten Muhammed b. Abdiilvehhab’a kadar Mesahif-i Osmaniyye’ye bu yedi
harften sadece birinin alindig1 fikri hakim olmus, ihtilaf ve sliphelerden kaginmak maksadiyla

1 Ebil-Fida Tbn Kesir, Fezd #i’l-Kur'an, thk. Eba Ishak el-Huveyni el-Eseri (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye,
1416), 94-137.

112 Thn Receb, “er-Red ‘ala men ittebe‘a gayra’l-mezahibi’l-erbe‘a”, Mecmi'n resaili’l-Hafiz Ibn Receb el-Hanbeli, thk. Ebt
Mus‘ab Tal‘at b. Fuad el-Hulvani (Kahire: el-Faraku’l-Hadise, 1424/2003), 2/620-621.

113 Muhammed b. Abdiilvehhab, “Muhtasarw’l-insaf ve serhw’l-kebir”, Mii ellefitii’s-Seyhi’l-Imim Mubammed b. Abdil-
vebhib (Riyad: Cami‘ati’l-imam Muhammed b. Su‘ad el-Islami, ts.), 2/140.

114 Muhammed b. Salih el-Useymin, eg-Serbu’l-miimti “ali Zadi'l-miistakni' (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1422), 3/81-
83.
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diger alt1 harfin terkedildigi ve zamanla unutuldugu 6ne siiriilmiistiir. Yine her bir harfin Hz.
Peygamber’den 6grenildigi ve bu noktada kisisel tasarruflara yer olmadigi vurgulanmistir. Bu
minvalde, Mesahif-i Osmaniyye’nin Zeyd b. Sabit marifetiyle son arzada okunan harf {izere
kaydedildigi ifade edilmistir.

Yedi harfi miiteradif lafizlarla iliskilendirmek ve bu lafizlarin sahabilerin inisiyatifine
birakilmayip Hz. Peygamber’den 6grenildigini One siirmek, vahyin lafiz ve mana olarak Al-
lah’tan geldigi teziyle birlikte diisiiniildiigiinde bazi problemler icermektedir. Ornegin ibn
Hacer (61. 852/1449) Hz. Omer ve Hisam arasinda vuku bulan ihtilafin sebebini, ayn1 stirenin
birden ¢ok kere ve en azindan iki sahabenin ciddi tedirginlik yasayacagi bir farklilikla indi-
rilmis olmasina baglamaktadir. O, Hz. Omer’in Furkan siiresinin ilk nazil olan seklini ezber-
ledigini, sonradan nazil olan seklinden haberdar olmadigini sdylemektedir.!*® Kanaatimize
gore bu durumda bir surenin farkli lafizlarla birden ¢ok kere niizulii s6z konusu olmaktadir.
Farkli lafizlarla birden ¢ok kere niizul fikri vahiyde lafzin degil mananin merkeze ahndlgl
tezini destekler gorinmektedir. Diger yandan Hz. Omer’in Ibn Mes’0d’a cxs & ifadesini
o> seklinde okumasini emreden bir mektup géndermesi gibi bazi hadiseler, miiteradif lafizla-
rin segiminde sahabilerin inisiyatif iistlendigini ima etmektedir. Hz. Omer’in Hz. Peygam-
ber’den dgrenilmis iki versiyondan birini tercih etmeyi salik verdigini sdylemek!!® meseleyi
¢oziime kavusturmamaktadir. Ciinkii bu hadise Hz. Osman’in istinsah komisyonuna ihtilaf
halinde Kureys lehgesini esas almalarin1 sdylemesiyle birlikte diistiniildiigiinde, yedi harften
her biri ister vahiy yoluyla elde edilsin ister sahabilerin inisiyatifiyle ortaya ¢ikmis olsun, ni-
hai Kur’an lafzinin ortaya ¢ikisinda faili insan olan bir tercihin s6z konusu oldugunu akla ge-
tirmektedir. Eger iki lafiz arasinda insan tercihi belirleyici olmugsa bu durumda lafzin degil
mananin yaratilmamis oldugu diislincesi savunulabilir bir diislince olarak 6niimiize gelir.

Goriislerini aktardigimiz miielliflerin yedi harfin mahiyetine iliskin fikriyatini Uzerine
inga ettikleri yedi harf rivayetleri, Kur’an’in anlam merkezli okunmasina ruhsat verdigi i¢in
baz1 kesimlerce elestirilmis ve reddedilmistir. Ornegin Sii ulemadan bazilar1 bu rivayetleri
kabul etmenin Kur’an’1 temellerinden sarsmak anlamina gelecegini ileri siirmiistiir.'*’ Yine
onlar, yedi harf ruhsatiyla bir harf {izere okuyamayacak olan iimmete kolaylik saglamanin
amaglandigi iddiasini da tutarli bulunmamaistir. Ciinkii Hz. Osman’in Kur’an’1 cemetmesinden
sonra farkli lehgeleri, hatta farkli dilleri konusan Miisliimanlar Kur’an’1 tek harf {izere oku-
may1 basarmistir. Dolayisiyla okumada kolaylik saglama gerekgesi makul bir gerekge degil-
dir. Eger kolaylik saglamak makul bir gerek¢e kabul edilirse bu durumda Kur’an’1 yedi harf
tizere okumak gibi immete rahmet olmasi i¢in agilmis bir kapiy1 Hz. Osman’in hangi hak ve
yetkiyle kapattigin1 da sorgulamak gerekir. 8

Sonug

Ashabii’l-hadis ve tabilerine goére Kur’an harf, kelime ve seslerden miitesekkil bir ko-
nusmayla Allah’tan ¢ikmis, dolayisiyla yaratilmamistir. Vahyi sema yoluyla Allah’tan alan
Cebrail yine ayni yolla Hz. Peygamber’e ulastirmistir. Vahyin Hz. Peygamber’e ulastiriima

115 Tbn Hacer el-Askalani, Fezhu'l-bir, 9/26.

116 Tbn Hacer el-Askalani, Fezhu'l-biri, 9/27.

117 Mustafa Oztiirk, “Imamiyye Siast’nin Kiraat ve ‘Ahruf-i Seb’a” Anlayis1”, Marsfe: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Aras-
tirmalar Dergisi) 13 /3 (2008), 149.

18 Oztiirk, “Imamiyye Sias’nin Kiraat ve ‘Ahruf-i Seb’a’ Anlayis1”, 150.
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keyfiyetini bu surette tasvir eden bir akimin, diger Kur’an ilimleri hakkindaki diisiincesini de
bu tasvire uygun olarak siirdiirmesi umulur. Bu tutum, fikri tutarlilik bakimindan da beklenen
bir durumdur. Oysa ses ve harfleriyle birlikte ilahi kelami kadim kabul eden ve Kur’an’i
kelam sifatiyla yahut Allah’in ilmiyle 6zdeslestirdigini sdyleyebilecegimiz Ashabii’l-hadis ve
tabilerinin niizul siirecine iliskin bu tutarliligi koruyamadig goriilmektedir.

Arastirmamizin merkezinde yer alan bazi muelliflerce yedi harf rivayetleri farkli ve-
cihlerle izah edilmistir. Bu vecihler ayni manay1 ifade eden muhtelif lafizlarla Kur’an’in
okunmasini da igermektedir. Yedi harfe iliskin rivayetler sahih kabul edilip bir biitin olarak
degerlendirildiginde konu hakkinda dile getirilen bu izahatin isabetli oldugu sdylenebilir. Fa-
kat vahyin lafiz ve mana olarak Allah’tan geldigi inanciyla yedi harf rivayetlerine iligkin dile
getirdikleri yorumlar arasinda telifi miimkiin olmayan bir tenakuz s6z konusudur. Cunki yedi
harf rivayetlerinden hareketle dile getirilen bu yorumlar, bir mananin birden ¢ok lafizla ifade
edilebildigini gdsterir. Bir mananin birden ¢ok lafizla ifade edilebildigini sdylemek, lafzin
degil mananin esas olduguna igaret etmekte, ayn1 zamanda lafizlar arasindaki anlamsal ntians-
larin manayi dile getirmede goz ardi edilebilecegini akla getirmektedir. Bunun kabul edilmesi
ise tefsir faaliyetlerinde siklikla rastladigimiz iizere, manayi ifade etmede digerlerinin degil de
belirli bir lafzin segilmesinde gozetilen hikmeti ve bu hikmeti izaha yonelik ¢abalari tamamen
olmasa da kismen anlamsizlagtiracaktir. Miiteradif lafizlarin Kur’an’in biitiinii i¢in s6z konusu
olamayacagini ileri silirerek bu kanaate karsi ¢ikilabilir. Ancak rivayetlerden miiteradif lafizla-
rin kapsamina iligkin bir sonug ¢ikarmak miimkiin goriinmemektedir.

Aragtirmada goriisleri ele alinan muellifler, ayn1 manaya gelen muhtelif lafizlarin va-
hiy yoluyla belirlendigini ifade etmistir. Miiteradif lafizlarin vahiy kaynakli oldugunu ileri
siirmek de birtakim problemler icermektedir. Soyle ki, her harfin vahiy yoluyla elde edildigini
iddia etmek Kur’an’daki ayetlerin farkl lafizlarla birden ¢ok kez nazil oldugunu ima etmek-
tedir. Bir ayetin farkl lafizlarla birden ¢ok kez nazil oldugunu 6ne siirmek, indirilen her lafzin
vahiy ya da Kur’an olmak bakimindan ayni mesabede oldugunu gosterir. Bu durumda
Kur’an’in cemiyle gorevli sahabilerden her biri vahiy vasitasiyla indirilmis olan bu lafizlardan
birini tercih etmis olmalidir. Bir harfi tercih edip digerlerini disarida birakmalari, Kur’an’in
cemiyle gorevli sahabilerin Kur’an metninin ortaya ¢ikisinda inisiyatif Ustlendiklerini akla
getirmektedir.

Yedi harfin nesh edildigini haber veren bir nas yoktur. Ashabii’l-hadis ve tabilerinin
yedi harfin kapsamina iliskin agiklamalarindan, bu harflerin hepsinin resm-i Mushaf-1
Osmani’de korunmadig: kanaatinde olduklari anlasilmaktadir. Dolayisiyla harflerin bir kismi
sahabilerin icmaiyla kaldirilmis demektir. Bu durumda icménin nasih olup olmadig: tartisma-
lar1 bir yana Allah’in kullar i¢in sagladig1 bir kolayligin Hz. Osman tarafindan kaldirilmasi
gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Yedi harf meselesine iliskin Ashabii’l-hadis ve Selefilerin yorumlari, Kur’an lafzinin
yaratilmayip lafz1 ve manasiyla Allah’tan ¢iktig1 diisiincesiyle agikca gelismekte ve Kur’an’in
lafzinin degil manasmin indirilmis olabilecegi fikrini akla getirmektedir. Dolayisiyla bugiin
Ashabii’l-hadisin fikri mirascilar1 olan Selefilerin ya vahyin keyfiyeti hakkindaki inang¢larimi
veya yedi harf hakkindaki diisiincelerini gdzden gecirmeleri ve Kur’an tasavvurlarini daha
tutarl bir sekilde insa etmeleri gerektigi soylenebilir. Diger yandan Kur’an yorumu faaliyetle-
rinin daha dogru bir mecrada ilerleyebilmesi i¢in yirminci yilizyilin sonlarindan itibaren birgok
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cografyada makes bulan Selefiligin, Kur’an ve tefsir anlayisinin farkli agilardan ele alinip
incelenmesi ve i¢ tutarliliginin ortaya konmasinin gerekliligi bir kez daha ortaya ¢ikmustir.
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