Sirnak Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi
Say1 29, Aralik 2022

Sirnak University
Journal of Divinity Faculty
Issue 29, December 2022

ISSN: 2146-4901
e-ISSN: 2667-6575

Hasan B. Ziyad el-Lii’liii’nin Ibadetler Konusunda, Hanefi Mezhebinin {1k Ug Imamina
(Ebii Hanife, Ebii Yasuf ve Imam Muhammed) Muhalif Goriisleri (Semsiileimme es-
Serahsi’'nin el-Mebsiit Eseri Ekseninde)

Hasan B. Ziydd Regarding the Worship Of, The First Three Imams of The Hanaft Sect (Abu Hanifa,
Abu Yiisuf And Muhammad) Opinions That He Opposes
(In the context of Shamsuleimme Serahsi’s Mebsut Book)

Nizamettin ERGUVEN
ORCID: 0000-0002-4807-7635| E-Posta: n.erguven@mersin.edu.tr,
Dr. Ogr. Uyesi, Mersin Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi.
Assist. Prof. Mersin University, Faculty of Islamic Sciences.
Mersin, Tiirkiye
ROR ID: 04ngdwb39

Article Information / Makale Bilgisi

Citation / Atif: Ergiiven, Nizamettin. “Hasan B. Ziyad el-Lii'liii'nin Ibadetler Konusunda, Hanefi
Mezhebinin Ik U¢ Iimamina (Ebéi Hanife, Ebti Y{isuf ve Imam Muhammed) Muhalif Goriigleri”. Strnak

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (Aralik 2022), 158-188.

https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1140117

Date of Submission (Gelis Tarihi)
Date of Acceptance (Kabul Tarihi)
Date of Publication (Yayin Tarihi)
Article Type (Makale Tiirii)
Peer-Review (Degerlendirme)

Ethical Statement (Etik Beyan)

Plagiarism Checks (Benzerlik Taramast)
Conflicts of Interest (Cikar Catigmast)

Complaints (Etik Beyan Adresi)

Grant Support (Finansman)

Copyright & License (Telif Hakk: ve Lisans)

04.07. 2022

25.11. 2022

15.12. 2022

Research Article (Arastirma Makalesi)

Double anonymized - Two External (Iki Dig Hakem / Cift Tarafli Korleme).

It is declared that scientific and ethical principles have been followed
while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited. (Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan
olunur).

Yes (Evet) — Turnitin.

The author(s) has no conflict of interest to declare. (Cikar ¢atismas: beyan
edilmemistir).

suifdergi@gmail.com

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research. (Bu arastirmay: desteklemek icin dis fon
kullanmilmanugtir).

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0. (Yazarlar dergide yaymmlanan
calismalarimin telif hakkina sahiptirler ve calismalart CC BY-NC 4.0 lisanst
altinda yayimlanmaktadir.)

https://dergipark.org.tr/sirnakifd



mailto:0000-0002-4807-7635
mailto:n.erguven@mersin.edu.tr
https://ror.org/04nqdwb39
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1140117

Hasan B. Ziyad el-Lii'liii'nin Ibadetler Konusunda, Hanefi Mezhebinin ilk Uc Imanuna (Ebfi Hanife, Ebil Yiisuf
ve Imam Muhammed) Muhalif Goriisleri

Ozet

Hanefi mezhebi zikredilince tabii olarak akla kurucu Imam Ebti Hanife gelirken, hemen akabinde
mezhebin gelismesi ve ayilmasinda emegi gecen Ebl Y{suf ve Imam Muhammed ismi éne
¢itkmaktadir. Bunlarin yani sira mezhep icinde 6ne ¢ikan diger alimler Ziifer el-Hiizeyl ile Hasan
b. Ziyad gelir. Ebtt Hanif’'e mutlak miictehid, digerleri genelde mezhepte miictehid olarak kabul
edilir. Baz1 konularda hepsi aym diisiinmekle birlikte, bazilarinda iki veya ii¢ guruba
ayrilabilmekte, bazi konularda benzer goriislere sahip olsalar da bazen farkli farkli goriislerde
olabilmektedirler. Bu 6grenciler arsinda Hasan b. Ziyad Eb(i Hanife’den hadis ravayet ettigi icin
onun ravisi olarak &ne gikmaktadir. Kiifeli olup Bagdat'ta yerlesmistir. Once Ebti Hanife'nin ders
halkasina katilmis, o vefat edince Imam Ziifer ile Ebi Y{isuf'un derslerine devam etmis ve ictihad
seviyesine ulagmistir. Hadis konusunda en basta gelen hocasi Ibn Ciibeyr'dir. Onu tamyan
alimlerden bazilar1 “Ondan daha fakihini gérmedik” demislerdir. Birgok Ogrenci yetistirmistir.
Bu 6grencilerden o6ne ¢ikanlar; Ishak b. Behldl et-Tentihi, Muhammed b. Suca’ es-Seldi, ibn
Semaa, Suayb b. Eyyiib, kardesinin oglu Velid b. Hammad el-Lii'liii, Ebi Hanife'nin torunu
Ismail b. Hammad ile Halef b. Eyytb el-Belhi’dir. Bazi1 alimler tarafindan, saglam ravi zinciriyle
gelen rivayetlere mubhalif rivayetleri oldugu iddiasiyla cerh edilmistir. Bunun yaninda birgok
alim de onu ta’dil etmistir. Onun mdistakil olarak giintimiize ulasan bir eseri bulunmamaktadir.
Cesitli eserlerde kitaplara yapilan atiflar sayesinde goriislerine ulasilmaktadir. Kaynaklarda
ona nispet edilen eserler arasinda fikihla alakali olan Kitabii'l-miicerred ve Eb(i Hanife kanaliyla
rivayet ettigi hadislerin bir araya getirildigi el-Miisned’ adli calismasi 6ne ¢ikmaktadir. Diger
eserleri ise miistakil kitap veya bir kitap boliimii olma ihtimali olanlardir. Onun hayat1 ve ilmi
kisiligi hakkinda ilk olarak en genis bilgiye Zahid el-Kevseri'nin el-Imta’ bi sireti’l-imameyn Hasan
b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Suca’ adli eserinde ulagsmaktayiz. Ulkemizde Hasan b. Ziyad’'m
fikhi goriisleri hakkinda bir galigma bulunmamaktadir. Islam diinyasinda ise el-Mebsiit'ta gecen
gortislerini esas alarak yapilan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bize ulagsan eserler arasinda onun
goriislerine miidellel olarak genis sekilde ilk olarak isleyen eser Semsiileimme es-Serahsi'nin el-
Mubsiit eseridir. Bu sebeple Hasan b. Ziyad'in goriisleri el-Mebiit ekseninde tespit edilmeye
calisilmistir. Serahsi, Hasan b. Ziyad'in soru sorma, tefri‘/asli meselelerden hiikiim ¢ikarma ile
hesap bilgisi alaninda Ebi Hanife'nin diger 6grencileri arasinda ¢ne giktigini belirtmektedir.
Hasan b. Ziyad'in ibadetle alakali konularda yirmi meselede Hanefi mezhebinin ilk {i¢ imamina
muhalif diistiigli de tespit edilmistir. Bu gortislerin {iciinde Imam Ziifer ile ayn distinmektedir.
Hasan b. Ziyad'in ictihadlar1 Hanefi mezhebi ustlii ¢ercevesinde yapildigindan mezhep igi bir
miictehid olarak kabul etmek daha isabetli gortinmektedir. Onun diger imamlardan farkl
diisinmesinde; konuyla alakal1 ayetlerin delaleti, hadislerin delil olma kuvveti, farkli kiyaslar ve
akli istinbat gibi sebeplerin etkili oldugu goriilmektedir. Hasan b. Ziyad’in ibadetler kapsaminda;
abdestte bagin mesh edilmesi, namaz esnasinda kusmak, Cuma guslii, kuyu temizligi, kopek
derisi kullanimi, seferin zaruretleri, Cuma ezani, ima ile namaz, Fatiha siiresinin kiraati, ashab-1
tertib, yeni Miisliiman olan kisinin namaz kazasi, cemaatle namazin ahvali, ikindi namazinin
vakti, namazda abdestin bozulmasi, nezir i'tikafi, fitir sadakasi, hayiz bahsi ile umrede veda

tevafi konularinda diger Hanefi alimlerden ayrilan ictihadlar1 bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi Mezhebi, Hasan b. Ziyad, Ibadet, Ictihat.
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Nizamettin ERGUVEN

Abstract

Of course, when the name of the Hanaf1 sect is mentioned, the founder Imam Abu Hanifa
comes to mind, while it is clear that the name of Abu Yusuf and Imam Muhammad, who
immediately took over as the spokesman of the sect, cannot be passed on without
mentioning the name of the Hanafi sect. Besides these, Zufar al-Husayl and Hasan b. Ziyad
will come. Abu Hanif is considered an absolute mujtahid, others are generally considered to
be intra-sectarian mujtahideen. Although they all think the same about some issues, they can
be divided into two or three groups in some, and they can all think differently about some
issues. Among these students, Hasan b Ziyad stands out as his ravi because he narrated
hadith from Abu Hanifa. He first attended Abu Hanifa's lecture ring, and when he passed
away, he continued the lectures of Imam Zufar and Abu Yusuf and reached the level of
ijtthad. Some of the scholars who have known him have said, “We have not seen any faqih
before him.” He has trained many students. It has been claimed by some scholars that there
are rumors that oppose the rumors that come with a strong ravi chain. Besides, many
scholars have also modified it. There are no extant works of his. His views are reached
thanks to references to his books in various Works. There is no study on the figh views of
Hasan b Ziyad in our country. In the Islamic world, there is no study conducted on the al-
Mabsut axis. In order to determine the views of Semsiileimme es-Serahsi on the axis of al-
Mubsut, it has been tried to be the first work that gives the most space to his views in a
timely manner. Sarahsi notes that Hasan b Ziyad stood out among Abu Hanifa's other
students in the field of asking questions, Deciphering ‘/main issues, and knowledge of
accounts. It has been established that Hasan b Ziyad considers himself in opposition to the
first three imams of the Hanafi sect in twenty issues related to worship. In three of these
views, he considers the same as Imam Zufar. When we look at the views of Hasan b Ziyad, it
is understood that he is an intra-sectarian mujtahid, since he performs ijtihad within the
framework of the general procedure of the sect. It is seen that reasons such as the omen of
verses related to the subject, the strength of the hadiths to be evidence, different comparisons
and mental retention are effective in his thinking differently from other imams. Hasan b
Ziyad thinks differently about the following issues in the department of worship: Wetting
the head while performing ablution, vomiting is vomiting while praying, Bathing on Friday,
well cleaning, the use of dog skin, travel betting, Friday is the adhan, performing prayer
worship with sign language, Reciting the Fatiha prayer in prayer, prayer is not accidental, an
accident of prayer worship for a person who has just become a Muslim, prayer worship with
the congregation, it's time for the afternoon prayer, violation of ablution during prayer, it's a
nezir itikaf, alms given during the month of Ramadan, private matters related to women,

farew.

Keywords: Figh, Hanafi Sect, Hasan b. Ziyad, Worship, ljtiha
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Hasan B. Ziyad el-Lii'liii'nin Ibadetler Konusunda, Hanefi Mezhebinin Ik Ug Imamina (Ebii Hanife, Ebfi Yiisuf
ve Imam Muhammed) Muhalif Goriisleri

Giris

Hanefi mezhebi denince akla ilk olarak mezhebin ismiyle anildig1 EbG Hanife (6l.
150/767), daha sonra Eb(i Ytisuf (6l. 182/798), Muhammed b. Hasan es-Seybani (61. 189/805),
Zifer b. Hiizeyl (6l. 158/775) ile Hasan b. Ziyad el-Li'lii (6l. 204/819) gelir. Ebi Hanife
mutlak miictehid, digerleri genelde mezhep i¢i miictehid olarak kabul edilir. Hanefi
mezhebinin en 6nde gelen bu bes imami bazi konularda ihtilaf etmisleridir. Bu ¢alismada
Hasan b. Ziyad'in, ilk {i¢ imama muhalif olan goriisleri arastirma konusu edinilmistir.
Ulkemizde Hasan b. Ziyad'm fikhi goriigleri ekseninde, Islam diinyasinda ise el-Mebsiit
ekseninde yapilan bir calismaya rastlanilmamaistir.

Onun hayati, ilmi kisiligi hakkindaki bilgiye tarih, rical ve tabakat kitaplarmnda
ulagilabilmektedir. Son yiiz yilda onun hakkinda derli toplu olarak en genis bilgiyi Zahid el-
Kevseri'nin (6l. 1952) el-Imta’ bi sireti’l-imameyn Hasan b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Suca’
adl1 eserinde rastlamaktay1z. Bu eser Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi kisiligi, Hanefi mezhebi
icindeki konumu ve Ebi Hanife kanaliyla rivayet ettigi hadislerin toplandigir Miisned adh
eserinin bir boliimiine yer veren calismadir.! Ikinci olarak, Kahire Universitesin’de
Abdussettar Hamid ed-Debbag tarafindan “el-Hasen b. Ziydd ve fikhuhii beyne mudsirihi”
adiyla; onun hayati, usilii ile onun diger Hanefi imamalarla ihtilaf ve ittifak ettigi fikhu
gortisleri hakkinda genis bilgi veren bir doktora ¢alismas1 gelmektedir.? Uciinciisii; Kudiis
Universitesinde Fahriye Muhammed Ali Bedr tarafindan el-Ahkamii'l-fikhiyye elleti halefe fiha
el-Hesen b. Ziyid el-Lii’liii eimmete’l-mezhebe’l-Hanefi adiyla onun diger Hanefi imamlara
mubhalif goriisleri bir araya getirilerek yapilan yiiksek lisans tezi ¢alismasini sayabiliriz.?
Ulkemizde ise onun hayati, hadis anlayisi ile Miisned’i hakkinda yakin zamanda bazi
calismalar yapilmigtir. Birincisi; Ahmet Ozel'in Hanefi Fikih Alimleri igerisinde onun hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda 6zet bir tanitim yapilmistir. Ikinci olarak; yine onun hayati,
ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda birincisine gore daha kapsamli bir 6zet olan, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisinde Besir Goziibenli tarafindan kaleme alman “Hasan b. Ziyad”

I Muhammed Zahid Kevseri, el-Imtd’ bi sireti’l-imimeyn Hasen b. Ziyad ve sahibihi Muhammed b. Siicd’ (Kahire:
Matba‘atii’l-Envar, 1368), 4-52.

2 Abdussettar Hamid ed-Debbag, el-Hasen b. Ziydd ve fikhuhil beyne mudsirihi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’ - [imiyye,
1426/2005), 57-177.

3 Fahriye Muhammed Ali Bedr, el-Ahkimii’l-fikhiyye elleti hilefe fihi el-Hesen b. Ziydd el-Lii’liii eimmete’l-mezhebe’l-
Hianefi (Yiiksek Lisans Tezi: Kudus Universitesi, 2012/1434), 16-45.

4 Ahmet Ozel, Hanef? Fikih Alimleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1990), 25-26.
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maddesi zikredilebilir.5 Ugiincii sirada, Asur Akyol tarfindan Hasan b. Ziyad el-Lu'lui ve Hadis
[lmindeki Yeri adli yiiksek lisans calismasi gelmektedir. Bu calismada Hasan b. Ziyad'in
hayati, ilmi kisiligi ve Ozellikle hadis ilmindeki konumu hakkinda faydali bilgiler
verilmektedir. Bu ¢alismanin sonunda Hasan b. Ziyad'in Miisned’inde EbGi Hanife’ye nispet
edilen riveyetler fikih bablarina gore tasnif edilerek okuyucunun istifadesine sunulmustur.
Bu yiiksek lisans tezi ¢alismasi -tespit edebildigimiz kadariyla- Hasan b. Ziyad hakkinda
tilkemizde yapilan ilk akademik calismadir.® Dordiinciisii, Ferhat Koca tarafindan “Hanefi
Mezhebinin Kurucu Imamlart Arasindaki Kisisel Iliskiler” adli makale calismasi
gelmektedir. Bu makalenin bir kisminda Hasan b. Ziyad ile Ebfi Y{isuf ve Imam Muahmmed
arsinda yasanan hocalik, dgrencilik ve arkadaslik gibi gesitli kisisel iligkiler ile bu iligkiler
cercevesinde aralarinda yasanan bazi olumsuz konular islenilmistir.” Beginci c¢alisma ise
Hayyire Yiiksel ve Ayse Giiltekin tarafindan “Hasen b. Ziyad'mn Miisned’inde Yer Alan
Miirsel Rivayetler” adiyla yapilan ¢alismadir. Hasan b. Ziyad, Eb(i Hanife’den rivayet ettigi
fikih ile alakali meseleleri ve delillerini Kitabu'l-miicerred adli esirinde toplamistir.
Muhammed b. Ibrahim b. Hubeys el-Begavi (51. 266/880) Kitabu'l miicerred’de EbGi Hanife’den
rivayet ettigi hadisleri diger hocalarindan ayirarak Hasan b. Ziyad'in el-Miisned adli eserini
meydana getirmistir. Ebi Hanife’den rivayet edilen hadislerin bir araya getirildigi on bes
ayr1 Miisned’i Muhammed b. Mahmiid el-Harizmi (6l. 655/1257) Cami‘ii’l-mesdnid isimli
calismada bir araya toplamistir. Bu eserde gegen altmis hadisi Zahid el-Kevseri el-Imta’ adla
eserine almistir. Bu makalede Kevseri'nin eserine aldig1 altmis hadisten Miirsel olan yirmi iki
rivayet sened agisindan tek tek ele alinarak faydali bir ¢alisma yapilmistir.® Bu ¢alismada
evvela Hasan b. Ziyad, Serahsi (6l. 483/1090) ve el-Mebsiit hakkinda daha sonra ise bunlarin

biribiriyle baglantis1 hakkinda kisa bilgi verildikten sonra asil konuya gegilecektir.

5 Besir Goziibenli, "Hasan b. Ziyad", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
16/361-362.

¢ Asur Akyol, Hasan b. Ziyid el-Lii’liit ve Hadis Ilmindeki Yeri (Yiiksek Lisans Tezi: Sakarya Universitesi, 2007), 16-
27.

7 Ferhat Koca, “Hanefi Mezhebinin Kurucu Imamlar1 Arasindaki Kisisel iligkiler”, Islami limler Dergisi 3/1 (2008),
90-93.

8 Hayyire Yiiksel-Ayse Giiltekin, “Hasan b. Ziyad'in Miisned’inde Yer Alan Miirsel Rivayetler” Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2021), 52-73.
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Hasan B. Ziyad el-Lii'liii'nin Ibadetler Konusunda, Hanefi Mezhebinin Ik Ug Imamina (Ebii Hanife, Ebfi Yiisuf
ve Imam Muhammed) Muhalif Goriisleri

1. Hasan b. Ziyad el-Lii'liii

Bu kismin birinci baghginda, hakkinda klasik tarih, rical ve tabakat kitaplarinda
Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi kisiligi, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda sdylenenlerin
bir 6zeti mahiyetinde bilgi verilecek. Ikinci baslik atinda ise calismaya esas alinan el-Mebsiit
eseri ve onun miiellifi Serahsi hakkinda kisa bilgi verdikten sonra, son olarak da s6z konusu
eserde miiellif tarafindan Hasan b. Ziyad'in ilmi kisiligi ve esere katkis1 hakkindaki

anlatimlarina yer verilecektir.
1.1. Hasan b. Ziyad'in Hayat1, IImi Kisiligi ve Eserleri

Hasan b. Ziyad'in hayati, ilmi Kkisiligi, eserleri ve yasadifi doénem hakkinda
saydigimiz ¢alismalarda biribirine yakin tespitler yapilmigtir. Bu tespitlerin biribirine yakin
olmasindaki temel sebep klasik donemde onun hayatini konu edinen eserlerin sayili
olmasidir. Hayati, ilmi kisiligi ve eserleri hakkindaki genis bilgiyi ilgili eserlere birakmak
kaydiyla, calismanin daha da faydali olmasina katk: saglayacag: timidiyle hakkinda kisa ve
genel bilgi vermeye calisacagiz.

Hasan b. Ziyad el-Ensari el-Lu’lui el-Kafi (61. 204/819) aslen Kiafeli olup Bagdat'ta
yerlesmistir. Babasi inci saticis1 oldugu icin “el-Lii’'liii” nisbesiyle zikredilir. Once Ebi
Hanife'nin ders halkasima katilmis, o vefat edince Imam Ziifer ile EbG Yasufun derslerine
devam etmis ve ictihad seviyesine ulasmistir. Hadis konusunda en basta gelen hocasi bn
Ciibeyr’dir®. Fikhi konularda ondan 12.000 hadis yazdig: rivayet edilir.!* Bu hadislerin higbir
fakihin bigane kalamayacagi hadislerden oldugu iddia edilir. Onu tamyan alimlerden
bazilar1 “Ondan daha fakihini gormedik” demislerdir."" Ahlaki giizel ve Ebt Hanife'nin
ravisi olarak tanitmislardir. Kisa siireligine Kiife kadilig1 yapmistir (194/810). Resmi gorevi
pek benimsemeyen Hasan b. Ziyad resmi gorev alan EbG Yhsuf'a bu konuda sitem etmistir.
Bircok Ogrenci yetistirmistir. Bu Ogrencilerden one ¢ikanlar; Ishak b. Behliil et-Tenfihi,

Muhammed b. Suca’ es-Selci, Ibn Semaa, Suayb b. Eyyiib, kardesinin oglu Velid b. Hammad

9 Bk. Kevseri, el-Imta’, 4-52

10 Ebit Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru alimi’n-niibeld’ (Beyrut: 1405/1985),
9/543-544

11 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak en-Nedim, Kitabii'l-fihrist li'n-Nedim, thk.
Riza Teceddiid. Tahran: y.y. 1971, 1/258; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd
(Kahire: Daru Gerbi’l-Islami 2001/1422), 8/277.
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el-Lir'liii, Eb(i Hanife'nin torunu Ismail b. Hammad ile Halef b. Eyy(b el-Belhi'dir."? Bazi
alimler tarafindan, saglam ravi zinciriyle gelen rivayetlere muhalif rivayetleri oldugu
iddiasiyla cerh edilmistir.'”®* Bunun yaninda birgok alim de onu ta‘dil etmistir. Onun mustakil
olarak giintimiize ulasan bir eseri bulunmamaktadir. Gortislerine gesitli eserlerde kitaplarina
yapilan atiflar sayesinde ulasilmaktadir. Kaynaklarda ona nispet edilen eserler arasinda
tikihla alakali olan Kitdbii'l-miicerred ile EbG Hanife kanaliyla rivayet ettigi hadislerin bir
araya getirildigi el-Miisned’ adli calisgmas1 6ne cikmaktadir. Diger eserleri ise miistakil kitap
veya bir kitap boliimii olma ihtimali olanlardir. Bunlar; Kitabii'l-edebi’l-kidi, Kitdbii'l-
hisal, Kitabii'l-metni’l-eymdn, Kitdbii'n-nafakat, Kitabii’l-hardc, — Kitabii'l-feraiz,  Kitabu'l-vesiya,
Kitabu’l-makalat, Kitabii't-tiihme, Kitabii'l-icare, Kitdbu’s-sarf, el-Emali, fhtilcifu Ziifer ve Ya'kub

adl eserlerdir.™
1.2. Semsiileimme Serahsi, el-Mebsiit Eseri ve Bu Eser Ekseninde Hasan b. Ziyad

Serahsi Iran-Tiirkmenistan arasinda yer alan Serahs kasabasinda dogmustur. Ilmi
derinlige sahip olmasi hasebiyle Semsiileimme (Ummetin Giinesi) lakabyla tavsif edilmistir.
Eserleri gozoniine alarak yapilan degerlendirmelerde, Hanefi Mezhebi alimleri arasindaki
konumu ilk miictehid imamlardan sonraki ii¢lincti tabakada ismi zikredilir. Bu tabakada
onunla birlikte Hassaf (0l. 261/874), Tahavi (6l. 321/933), Kerhi (6l. 340/952) ve Helvani (6l.
452/1060) vardir. En 6nde gelen hocas1 Helvani'dir. Tam sebebi bilinmemekle birlikte siyasi
erkanla bazi konularda ters diismesi sebebiyle Karahanli devlet ricali tarafindan on bes yillik
bir hapisle cezalandirilmigtir.'®

Serahsi, en Onemli eseri el-Mebsiit'u yazma sebebini kitabin mukaddimesinde su
sekilde agiklar: “Zamanimda 6grencilerin gesitli nedenlerle fikihtan biraz uzaklastiklarmni

gordiim. Sebepleden birincisi, baz1 6grencilerdeki heves ve gayret eksikligidir. Bu nedenle

12 Kevserd, el-Imta’, 13-14.

13 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdid, 8/277-281.

14 {bn Nedim, el-Fihrist, 1/258; Kevseri, el-imta’, 14-15; Genis bilgi i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tirihu Bagdad, 8/275-
281; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeli’ (Beyrut:
1405/1985), 9/543-544; a.mlf. Mizdnii'l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl (Beyrut: Dart’l-Ma'rife, ty.), 491; a.mlf,, Tarthi'l-Islam
(Beyrut: Dar(1-Kiitiibii'l-[lmiyye, 1411/1991) 14/98-101; Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi,
Cevdhirii'l-mudiyye fi tebikati’l-Henefiyye (Kahire: Hicr,1993), 2/56-57; Taskopriizade Ahmed Efendi, Tabdkadtii’l-
fukihd (Musul: Mektebetii’l-Merkeziyye 1961), 18-20; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: DIB Yayinlari,
1990), 25-26; Goziibenli, “Hasan b. Ziyad”, 16/361-362;

15 Bk. Muhammed Hamidullah, “Semsiileimme es-Serahsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 36/ 544-547
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¢ok genis meselelerde sadece kisir tartismalarla yetinir oldular. Ikincisi, baz1 hocalarn
talebelere temel esaslar1 Ogretme yerine onlara fikith namina hicbir fayda tasimayan
varsayimlari uzun uzun anlatmalaridir. Ugiincii neden, bazi kelamcilarn fikih 1stilahlarim
agiklarken felsefecilerin 1stilahlarini kullanmalar1 ve kelama dair tanimlari fikih tanimlariyla
karistirmalaridir. Bu yuzden el-Muhtasar't serhederken her konuda saglam goriislerle iktifa
ederek, meselelerin aciklanmasinda etkisi olan bir serh yapmayi uygun goérdiim. Bu
diisiinceme, hapis giinlerimde yalnizligimi gidermek i¢in bana yardim eden bazi yakin
dostlarimin, bunu kendilerine yazdirmam yolundaki talepleri de eklenince, onlara bu
konuda olumlu cevap verdim”.16

Serahsi el-Mebsiit'u onbes yillik kuyu zindani, ev hapsi gibi tutsak yillarinda, onun
ders halkasma devam eden dgrencileri vasitasiyla imla ustliiyle kaleme alinmigtir. Imam
Muhammed’in el-Asl kitab: ile diger kitaplar1 Hakim es-Sehid (6l. 334/945) tarfindan el-
Muhtasarii’l-kifi adiyla daha once 6zetlenmistir. Serahsi, bu 6zeti bazi dostlarinin telkinleri
tizerine gserh etmeye karar verdikten sonra, el-Mebsiit'u yazar. Otuz cilt halinde basilan bu
esere daha sonra bir cilt fihrist eklenmistir.” el-Mebsiit, Hanefi mezhebinin temel goriislerinin
tesisi ve dogruluklariyla ilgilenmeksizin tiim goriisler hakkinda tarafsiz, sistemli bir sekilde
tahlil yapan ilk eser olarak kabul edilir. Serahsi, miictehidlerin goriislerini, dayandiklar
delillerin senetlerini ve bunlarin hiikiim ¢karirken kullandiklar1 mantigl, karsi goriis
sahiplerinin fikirlerine de yer vererek biitiinciil bir sekilde islemeye calismistir. Yazar
konular islerken farkli meselelerle de ilgisini kurarak konuya iliskin genel prensipleri de
zikreder. Serahsi, her meselelenin bitiminde o konuyla alakali problemlerin ¢oziimiinde
kullanilan genel ilkeleri ve bunlardan faydalanarak ulasilan sonuglar1 da vermeye calisir.
Konunun bir nevi felesefesini yapar.'s

Serahsi el-Mebsiit'ta Hasan b. Ziyad’dan 6vgiiyle bahsetmektedir. Isminin gectigi her
yerde “Rehimehullah” duasmi eklemistir. Kitabin girisinde EbG Hanife'nin gozde dort

Ogrencisinin hangi agidan O©ne c¢ktigini belirtmektedir. EbG  YdGsuf'un hadis/ahbar

16 Semstileimme Ebt Sehl Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitdii'l-mebsiit (Beyrut: Dar(i'l-Ma'rife, ts.),
1/4; Semsiileimme Ebti Sehl EbGi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Mebsiit, ¢ev. Komisyon (istanbul.
Glimiisev, 2008), 1/4.

17 Bk. Eyiip Said Kaya, “el-Mebstit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2003),
28/214-216.

18 Bk.Mustafa Cevad Aksit, “Onsoz” Mebsiit, ev. Komisyon, ed. M. Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev, 2008), 18.
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konusunda, Ziifer b. Hiizeyl'in kiyas konusunda, Hasan b. Ziyad'in soru sorma ve tefri’/asli
meselelerden tali hiikiim ¢ikarmada, Imam Muhammed es-Seybani’in ise ¢ok zeki olmasmin
yaninda ‘irab, nahiv ve hesap ilminde 6ne giktigini belirtmektedir.'

Serahsi “Kitabu’l-“Ayn ve’d-Deyn” (mevcut/muayyen/hakiki mal ve borg¢/hiikmi olan
mal) bahsinin baginda, Hasan b. Ziyad'1 diger 6grencilerden (Ebt Ydsuf, Imam Muhammed
ve Imam Ziifer) ayiran zelliginin hesap yetenegi ile meselelerin tahric ve tefri’ edilmesi
konusundaki kabiliyetinin oldugunu sdylemektedir. Muhammed b. Hasan ile onun arasinda
yasanan bir hikayeyle konuya giris yapmaktadir. S6z konusu boliimde “Bil ki, bu kitabin
biitiin meseleleri ve tertibi Muhammed b. Hasan'in iirtintidiir. Ancak tahric (hiikiimlerin
elde edilmesi) ile tefri‘i (asillardan yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasi) Hasan b. Ziyad'a aittir.
Hasan b. Ziyad'da, Ebti Hanifenin diger 6grencilerinin sahip olamadig: ileri bir hesap
yetenegi vardi. Fakat ters tabiath bir mizaca sahipti. Yaginin digerlerine gore kiiciik olmasi
sebebiyle meseleleri (imam) Muhammed'in yaninda iken yazmaz, daha sonra yalniz basina
yazardi. (fmam) Muhammed de sonradan onun yazdiklarmi gizlice bulup bahsi gecen bu
meselelerin ¢oziimleri hakkindaki Hasan b. Ziyad'in tespitlerinden ve c¢ikarimlarindan
uygun bulduklarmi el-Cami’ adl1 eserinde yer verirdi. Hesapla ilgili (aligveris, ticaret ve
faraiz gibi) fikih boliimlerinin ve ozellikle de bu ("Ayn ve Deyn) konusunun tiimii bu
notlardan olusturulmustur.” diyerek konuya giris yapmakta, devaminda ise yazdigi bu
boliimiin (“Ayn ve Deyn) baska yerde bulunmayan fikih ve hesap inceliklerini icerdigini
belirtmektdedir. Bu ifadeden de anlagilacagi {izere asil meselelerde degil, ama tali
meselelerde “Hanefi mezhebinin goriisii sudur” denildiginde, bu gortisler arasinda Hasan b.
Ziyad'in mezhebin usilii/asli gergevesinde tahric ve tefri’ ettigi meseleler de vardir.
Dolayisiyla, Hanefi mezhebi fikih kiilliyatinda, “Hasan b. Ziyad'in mezhep icerisinde miifta
bih goriisleri sunlardir” diye bir séze rastlanmasa bile, Serahsi'nin verdigi bilgiden yola
¢ikarak, kuvvetle muhtemel “Hanefi mezhebinde miifta bih goriisler arasinda Hasan b.

Ziyad'in da goriisleri vardir”, denilirse yanlis sdylenmis olmaz.?’ Mezhepte miifta bih

19 Serahsi, el-Mebsiit, 1/3.

20 Serahsi, el-Mebsit, 28/110.

21 Hanefi alimlerin kayip eserleri hakkinda yapilan bir calismada “Hasan b. Ziyad'in Kayip Eserleri” basligt
altinda onun el-Miicerred (li Ebi Hanife), el-Emali ve Ihtilifu Ziifer ve Ya'kub adli eserleri arastirma konusu
yapilmistir. el-Miicerred adli eser hakkinda, Haneft Mezhebi goriisleri arasinda Hasan b. Ziyad'm “miifta bih”
goriislerinin olabilecegi ile ilgili kanaati hakli ¢ikaracak tespitlerden birinde soyle denilmektedir: el-Miicerred’in
one cikan ozelliklerinden bir digeri, Ebi Hanifenin goriisiinii bir¢ok kere, el-Asl'da ve Seybani'nin diger
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goriisler Ebi Hanife, EbG Y{isuf ve Imam Muhammed goriisleri muvacehesindedir. Bunun
yaninda Imam Ziifer'in de mezhep igerisinde miiftd bih sekiz-onsekiz-yirmi kadar

goriistiniin bulundugu nakl edilmektedir.?2

2. Hasan b. Ziyad’in Ibadet Konusunda Hanefi Mezhebi'nin Ug Biiyiik Imamina
Mubhalif Olan Goriisleri

Yapilan incelemede, Hasan b. Ziyad'in - el-Mebsiit ekseninde - kirk kiisiir meselede iig
imama muhalefet ettigi tespit edilmistir. Bunlardan yirmisinin ibadetler, diger yirmisinin de
muamelat ile alakali konularda oldugu goriilmektedir. Bu gortislerin tamamini miidellel bir
sekilde yer vermek bir makalenin sinrlarmi asacagindan, onun sadece ibadet ile ilgili
gortislerine bu calismada yer verilecektir. Ibadet disinda ilk ii¢ imama mubhalif gortsleri ise
baska bir ¢alismada arastirma konusu edilecektir. Hasan b. Ziyad’in ibadetler kapsaminda;
abdestte basin mesh edilmesi, namaz esnasinda kusmak, Cuma guslii, kuyu temizligi, kopek
derisi kullanimi, seferin zaruretleri, Cuma ezani, Ima ile namaz, Fatiha stiresinin kiraati,
ashab-1 tertip, yeni Miisliiman olan kisinin namaz kazasi, cemaatle namazin ahvali, ikindi
namazimin vakti, namazda abdestin bozulmasi, nezir i'tikafi, fitir sadakasi, hayiz bahsi ile
umrede veda tevafi gibi konularda diger Hanefi alimlerden faklilik gosteren ictihadlar
bulunmaktadir. Mezhep iginde 6zgilin sayilabilecek s6z konusu ictihadlari Serahsi'nin
eserinden nakille miidellel olarak verilmeye ¢alisilacaktir. Konu islenirken diger mezheplerin
goriislerine gerektiginde mukayese amagcli Serahsi tarafindan acgiklama getirilmistir. Calisma
mukayeseli bir ¢alisma olmadigindan islenen konularda diger mezheplerin goriislerine,
Serahsi'nin verdigi kadariyla iktifa edilmistir.

2.1. Abdestte Bas Mesh Edilirken Farz Miktarinin Sinir1

Serahsi basin ne kadar miktarmin mesh edilmesi gerektigi konusunda Hanefi

alimlerinin gortislerini diger mezhep alimlerinin goriisleriyle kiyaslayarak agiklamaktadir.

eserlerinde verilenden farkli olarak kaydetmesidir. Zaman zaman Seybani'nin eserlerinde goriis belirtilmeyen
meselelerde goriis belirttigi de goriilmektedir. Bu durum el-Miicerredi, el-Asl'a ve diger Zahirii'r-rivdye

kitaplarmna alternatif bir kaynak yapmaktadir. Nitekim mezhebi nakil icin telif edildigi ifade edilen metinlerden
biri olan Kudirinin el-Muhtasar'inda, zaman zaman Zahiru'r-rivaye'ye aykir1 oldugu tasrih edilen Hasan b.
Ziyad'in kimi rivayetleri tercih edilerek mezhebin goriisii bu istikamette resmilestirilmistir. Bu da basta el-
Miicerred'dekiler olmak {izere, Hasan b.Ziyad'in rivayetlerinin mezhebin resmi goriisiinii temsil noktasinda
tasidig1 degeri ifade etmesi bakimindan énemlidir.” Okan Kadir Yilmaz, ilk Tedvin Dineminde Hanefi Mezhebi
Literatiiriiniin Kayip Eserleri (Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi, 2017), 155-156

2 Bk. Murteza Bedir, “Ziifer b. Hiizeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),

44/528
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Bu konunda bagin mesh miktarinin, Imam Muhammed’e gore {i¢ parmak kadar olmasi; Ebi
Hanife’ye ve Eb(i Yisuf'a gore basin 6n tarafinin/nasiye miktarinin olmasi; Hasan b. Ziyad’a
gbre bagin ¢ogu kisminin mesh edilmesi gerektigi, Imam Safii'ye goére ii¢ kil miktarmmn
yeterli oldugu,® Imam Malik'e gore ise bagin tamammin mesh edilmesi gerektigini
sOylemektedir.?

Imam Malik’in goriisiinii; Allah Restlii'niin basmi her iki eliyle, ellerini énden arkaya,
arkadan 6ne dogru cekerek bagin1 mesh etmesi fiiline dayandirdigini belirtmektedir. Hasan
b. Ziyad'mm da bunu esas aldigmi, ama ona gore ¢ogunu yapmanin tamamini yapmak

hitkmiinde oldugu ()0 ;i »2 sV igin basin yaridan fazlasinin mesh edilmesini yeterli

gormiistiir. Serahsi, Allah Restlii'niin basinin tamamini mesh yapmasmnin bu fiilin farz
oldugunu gostermeyecegini; O’'nun bu fiilinin, farzi tamamlama/tekmil etme anlaminda da
yorumlanabilecegini belirtmektedir. Ayrica Imam Malik’in bag’ta mesh edilen miktari,
yikamaya kiyas etmesinin, meshin kolaylik esasli olmasindan dolayr dogru kabul

edilemeyecegini ileri stirmektedir. Devaminda ayeti kerimede “.S.35, 1s~y” “Basinizi mesh
ediniz”? ayetindeki “.” harfinin bir kisma isaret ettigine deginmekte; 6rnek olarak . «.s™
(Kalemle yazdim) ile “<awsall -, »” (Kiligla vurdum) ciimlelerinde oldugu gibi “_.” harfinin

“bir tarafiyla” anlaminda oldugunu delil olarak getirmektedir. Imam $afii ise, ayette gegen

1,

‘»3” (bas) isminin karsiliinin, en az kismina yorumlanip ii¢ kil miktar1 kadarmin yeterli

olabilecegini belirtmistr. Serahsi, Safii'nin bu deliline karsilik, Hanefiler bir kisinin baginin tig
telini mesh etmesiyle, orfe gore basini mesh ettigi anlaminin ¢ikarilamayacagini belirtirler.

Ayetteki “.s..5.” ifadesindeki “<” harfinin “bazis1” anlam tagidigini, ama bu “bazis1” nin ne

kadar oldugunda kapalilik bulundugunu belirtmektedir. Bu kapaliligin Allah Resulii’'nden

Mugire b. Sube'nin “Peygamber abdest aldi. Basindan sarigi acti. Basimin ndsiye (6n) kisminin

2 Gafiiler'de meshin miktar1 olarak; basin derisi, bas smnir1 i¢inde sagtan bir kil veya bir kisim kadarmin mesh
edilmesi yetirli kabul edlilir. Serahsi’nin meshin miktar1 konusunda Safiiler'in goriisii olarak “Ug kil kadar
yeterlidir” tabiri muteber kaynaklarda saz goriis olarak gecmektedir. Ornek igin bk. Eb{i Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravdatii't-tilibin (Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 1/164-165; Semstiddin Muhammed b.
Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic ild marifeti medni elfazi’l-minhdc (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi'l-'TImiyye,
1415/1994), 1/176.

24 Serahsi, el-Mebsiit, 1/63-64; Cevirisi, 1/120-121; Bk. Sehabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehire (Liibnan:
Darii’l-Garibii’l-islam, 1413/1994), 1/258-268.

% el-Maide 5/6.
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iizerini meshetti,” soziiyle agiklik kazandigini belirtmektedir. On kismin bagin dérte birine
denk geldigini basin ise; nasiye, kazal (arka kisim), fevdan (iki yan taraf) olmak iizere dort
kisimdan olustugunu belirtir. Dortte birin basin tamami anlaminda oldugu, ¢tinkii bir kisinin
ylziinii gorenin, o kisinin basimin dort yanindan birini gordiigii halde “filam1 gordiim”
demesi caizdir. Imam Muhammed’e gére bagin ii¢ parmak kadari mesh edilirse yeterlidir. O
mesh edenin parmak Olgiisiinii, diger Hanefi alimler ise mesh edilen yerin alanini esas
almislardir. Ona gore iki elin parmak saymnin dortte biri tiimii hitkmiindedir. Bu da iki buguk
parmak eder. Buguk parmak olamayacagina gore dortte bir, ii¢ parmaga denk diiser.
Dolayisiyla ona gore, ii¢ 1slak parmak basa degdirildiginde farz yerine gelmis olmaktadir.
Diger Hanefi imamlara gore ise ancak basin dortte biri 1slak parmaklarla mesh edilirse farz

yerine gelmis olur.”’ Bu konuda imamlarin farkli yorumlarinda asil sebep, ayetteki “ :%.%,”

kelimesinin ne anlama geldigidir. Ayirca bagin kagta kacim1 kapsadigi ve stinnette nasil
uygulandig1 konusundaki bakislaridir.

Yukaridaki degerlendirmeler 1s1§1nda baktigimizda, ayette gecen “:55,24” (yiizlerinizi)

icin siur az ¢ok belli oldugu igin ihtilaf pek olmamistir. Ayrica ulema arasindan yiiziin
dortte biri veya yarisi yikanir, diyen de gkmamasgtir. Kollarin yikanmasinda “siad 1)

(dirseklere kadar) kaydi konulmus, ayagin yikanmasinda “5s& 1) (topuklara kadar) smiri

\
30 3a

konulmustur. Ama bagin mesh edilmesi kisminda gegen “ :3.%,” ifadesine, “:%s,44” ifadesinde

oldugu gibi agik ifadeyle bir kayit eklenmedigi hususundan yola ¢ikarak, hepsinin mesh

edilmesi gerektigi sonucuna ulasmak miimkiin goriinmektedir.?
2.2. Kusmanin Abdeste Etkisi

Serahsi, Imam Ziifer hari¢ diger Hanefi alimlerin kusmanimn agiz dolusu olmadikca
abdesti bozmayacag1 kanaatinde oldugunu soyler. Imam Ziifer kusmanin, azina da ¢coguna
da kusmuk denildigi i¢in abdesti bozar demistir. Kusma esnasinda yemek, su ve safra ile
ag1z dolarsa abdest bozulur. Serahsi, Imamlarin goriigerini Hz. Aise’'nin Resuliillah’tan

rivayet ettigi su hadise dayandirdiklarm belirtir: “Kim namaz kilarken kusar, burnu kanar veya

26 Asli b. Omer ed-Darekutni, es-Siinen (Beyrut: Daru Kﬁtﬁbﬁ’l—’ilmiyye, 1417/1996), 1/112.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 1/63; Cevirisi, 1/120.

28 Basin mesh edilmesi hakkinda mezheplerin goriis ve delilleri i¢in bk. Mahmid Selttit - Muhammed Ali Sayis,
Mukdrenetii’l-mezdhib fi'l—flkhi’l—fsldmi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1976), 7-12.
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kendisinden mezi gelirse abdest alsin.” 2 Hasan b. Ziyad ise, kisi su iger ve suya bir sek
karismadan hemen kusarsa abdestinin bozulmayacag: kanaatindedir. O bu tiir kusmugu
viicuttan cikan gozyasi, ter ve tiikiiriie kiyas etmistir. Serahsi, Hasan b. Ziyad'in bu
gorlisiini dogru kabul etmez. Ona gore igilen su mideye ulasmistir ve ulastig1 i¢in de necis
olmustur. Dolayisiyla yemek ve safra hitkmiinde kabul edilir.®

Burada farkli goriiglerin ortaya cikis sebebi Imam Ziifer'in meseleye kay'/kusma
kelimesinin kapsam1 agisindan bakmasi, ikinci goriiste olanlarin hadisi esas almasi, Hasan b.
Ziyad’'im ise kiyasa bagvurmasidir.

Kusmugun necis olmadigini kabul edenlerin goriisii bu konuda daha isabetli
gortinmektedir. Zira agizdan ¢ikan ile necaset mahallinden ¢ikanin bir tutulmasi fitri agidan
mazurlu goriinmektedir. Midedeki yiyecek ile mideden sonraki asamaya gegen arasina bir
fark koymanin, fitrata daha uygun, mesakkat ve teysir ile ilgili ilkelere daha da muvafik

diistiiglinti soylemek daha isabetli gortinmektedir.?!
2.3. Cuma Gusliiniin Gerekgesi

Serahsi, Hanefiler'de Cuma gusliiniin siinnet oldugunu belirtmekte, EbG Yasuf ile
Hasan b. Ziyad'm Cuma giinii alian gusliin Cuma namaz i¢in mi, yoksa Cuma giinii igin
mi oldugu konusunda ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Hasan b. Ziyad’a gore Cuma giinii
alman gusiil Cuma giiniiniin faziletinden dolayidir. O, delil olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
“Giinlerin en faziletlisi Cuma giiniidiir,”>? hadisini ileri stirer. EbG Yasuf ise gusliin Cuma
namazi i¢in oldugunu kabul eder. Ciinkii Cuma biiyiik kalabaliklarla eda edilmekte ve aym
zamanda baska namazlarda olmayan faziletleri de i¢inde barindirmaktadir. Bu farkh
bakislarin bir sonucu olarak; eger bir kisi Cuma giinii gusiil abdesti alsa, sonra abdesti
bozulsa ve ondan sonra yeni bir abdestle Cuma namazi kilarsa EbGi Y{isuf'a gore siinnet
yerine gelmedigi i¢in sevabindan faydalanamaz, ama Hasan b. Ziyad’a gore siinnet yerine
geldigi i¢in faydalanir.®® Hasan b. Ziyad'in goriisii dogrultusunda diistintildiigiinde, kisi

namazdan once guslii yetistiremezse, namazdan sonra da gusiil alirsa yine de sevabindan

» Ebtt Muhammed Abdullah b. YGsuf ez-Zeylal, Nasbu'r-rdye li-ehidisi’l-hiddye (Cidde: Muessesetu'r-Reyyan,
1418/1997), 1/38.

30 Serahsi, el-Mebsiit, 1/75, 1/139; Cevirisi, 1/140.

3 Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gore Kusmanin Abdeste Etkisi”, Inonii
Universitesi [lahiyat Dergisi 18/2 (2009), 157-182.

% Eb(i Davud, “Salat” 206.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 1/89-90; Cevirisi, 1/163-164.
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faydalanir. Ciinkii Cuma giinii hentiz bitmemistir. Bu meselede, Hasan b. Ziyad'in hadisi
esas almasi, EbG Yususfun ise makasidi esas almasi sebebiyle farkli goriisiin ortaya
c¢tkmasina sebep oldugu anlasilmaktadir.

Gustilden asil maksat evvela maddi daha sonra manavi temizliktir/taharettir.
Insanlarin toplandig1 giinlerde, ikinci kisileri rahatsiz etme ihtimaline binaen, cemaatle eda
edilen Cuma, bayram, htisuf-kustf, istiska ve hac menasikleri 6ncesi ibadetler icin genelde
gusiil stinnet/mendup kabul edilmistir.3 Dolayisiyla Cuma giinii tavsiye edilen gusliin
kalabaliklara katilmadan 6nce, yani cemaatle toplu kilinmasi icab eden Cuma namaz: 6ncesi
olmasi, makasid merkezli diistintildiigiinde daha isabetli goriinmektedir. Ve ayrica bu
kapsamda diistiniildiigiinde Cuma’ya hazirhigin yapildigr herhangi bir asamada (birinci
maksat namaza gelenleri vucut kokusuyla rahatsiz etmeme oldugundan) bu temizligin
yapilmasi, ihtiyact karsiladigindan, illa da giisiil abdesti gerekmeyebilir. Beden
temizliginden sonra, her hangi bir sebeple namaz abdesti bozulan kisinin tekrar namaz
abdesti alip namaza gitmesi bu maksata zarar vermez. Aksi bir durumda kisi Cuma
gecesinde gusiil abdesti alir, daha sonra vuctidunu ¢ok terletecek seviyede agir bir is yaptig
diistintildiigtinde, bu kisi sonradan Cuma’ya gidecekse, namaz kilanlar1 rahatsiz edecek
derecede {izerinde koku varsa imkan dahilinde ise, makasida uygunluk geregi bu sahsin

tekrar gustil abdesti almasi daha isabetli olur, denilebilir.
2.4. igine Diigen Fare Nedeniyle Kuyunun Temizligi

Hanefiler'in genel goriisiine gore, bir kuyuda fare dlse sayet dagilmamigsa farenin
olisti ¢ikarildiktan sonra yirmi veya otuz kova su ¢ikarilmalidir. Temizlenmesi igin yirmi
kova su gikarmak sart, otuz kova ¢ikarmak miistehaptir, tedbire daha uygundur. Bu islemle
kuyu temiz olur. Kuyudan fare ¢ikarildiktan sonra, yirmi kova dolusu su alacak kapasitede
biiyiik bir kovayla tek seferde su gekilirse bu yeterlidir. Kuyu yine temizlenmis kabul edilir.
Serahsi, burada asil pis olan fareye dokunan sudur. Bu suyun bir kovayla yirmi seferde
alinmasi ile bir seferde yirmi kova kapasitesinde bir kovayla temizlenmesi arasinda fark
olmadigini ileri siirmektedir. Hasan b. Ziyad ise tek seferde yirmi kova biiytiklikteki kova
kullanilarak suyun ¢ekilmesiyle kuyunun temizlenemeyecegini kabul etmektedir. Ciinkii

alman her kovayla birlikte yeni su altan kaynamakta alinan su iisten alinmis olmakatadir.

34 Bk. Cezirl, Mezihibi ‘arba’‘a, 1/107-110.
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Atik su, akan suyun hitkmiinii aldigindan tek seferde yirmi kovalik su ¢ekme ile temizlik
gerceklesmez. Dolayisiyla bir kovayla yirmi ayri seferde suyun gekilmesi kuyuyu daha iyi
temizler.®® Bu konuda goriis farkliiginin temelinde, kuyuyu necasetten temizlemek igin
bulunan farkli akli ve tecriibi ¢oziimlemelerdir.

Asil maksat kuyuyu temizlemektir. Aklen de diistintildiigiinde Hasan b. Ziyad'in
goriisii temizlik agcisindan daha isabetli goriinmektedir. Ayrica imkan dahilinde giiniimiiz
temizlik tekniklerinden (elektirikli motor vb.) faydalanarak temizlemek, ulasilmak istenen
hedef i¢in daha isabetli olur. Fikih kitaplarinda gecen kova sayis: esash temizlik yontemini
donemin sartlarinda agisindan bulunan en makul ¢6ziim olarak degerlendirilebilir. Zamanin
ve zeminin imakanlar1 dahilinde en kisa yoldan kuyuyu necasetten temizlemenin burada asil
amag oldugu unutulmamalidir. Bu konu zamana ve zemine gore farkli ve degisik temizlik

¢oztimlerine her zaman agiktir. Zamanla daha giizel ¢oziimler bulunabilir.3
2.5. Képek Derisini Dabaklamayla Temizleme

Hanefiler'in genel goriisii domuz disindaki eti yenmeyen hayvanlarin derileri
dabaklanmakla temizlenir. Aymn sekilde kopek derisi de dabaklanmakla temizlenir. Hasan b.
Ziyad'a gore, kopek derisi de domuz derisinde oldugu gibi dabaklanmakla temiz olmaz.
Safiiler de bu goriistedir.’” Onlara gore, kopek bizzat domuz gibi pistir. Serahsi buna karsi
olarak, sayet kopegin kendisi pis olsaydi eger; av, siirii koruma vb. konularda kopekten
faydalanmak da ayn sekilde caiz olmazds, diyerek itiraz eder.?

Bu husuta kopekle domuzu kiyas etmeyen goriis daha isabetli goriinmektedir.
Domuzun necis oldugu ve derisinin dabaklanmakla temizlenmedigi konusunda siipheheye
mahal yoktur. Onun digindaki eti yenmeyen hayvanlar i¢in farkli yorumlar vardir. Bunda
sebep, rivayetlerin gesitli olmasi ve kuvvet derecesinin farkli olmasidir. Bu konu fikih

kitaplarinin ilgili bablarinda ve ilgili calismalarda uzun uzadiya hep tartisila gelmistir. 3

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/92; Cevirisi, 1/169.

% Kuyularin temizligi konusundaki farkli yorumlar i¢in bk. Hiiseyin Kaypinar, “Kuyular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/510-513.

% Bk. Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Kitabii'l-mecmu *, (Cidde: Mektebetii’l-ir@éd, ts.), 1/267; Ceziri,
Mezihibi ‘arba’‘a, 1/10.

38 Serahsi, el-Mebsiit, 1/203; Cevirisi, 1/361.

% Bu konuda genis bilgi igin bk. Ceziri, Mezihibi ‘arba’a, 1/9-10; Mustafa Baktir, “Deri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/175-176; Nevzat Aydin, “Derinin Tabaklanmas1 Rivayetinin
Sened Tenkidi ve Domuz Derisinin Kullanim1 Agisindan Degerlendirilmesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 15/2 (2015), 157-189.
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2.6. Seferde Iken Su Bulamayanin Abdest Durumu

Eger misafir olan suyun yerini bilmiyorsa ve suya ulasmak icin elinden geleni yaptig:
halde suya ulasamiyorsa teyemmiim eder. Ciinkii o suya ulasma yolunu bilmiyor. Imam
Muhammed’e gore, su olur ama bir milden (1854 m) uzakta ise kisi teyemmiim yapar. Ama
bir milden azsa teyemmiim yapamaz. Hasan b. Ziyad'a gore teyemmiimiin caiz olmasi igin
eger oldugu var sayilan su gidis yoniinde ise iki mil, saginda ve solunda ise bir mil kadar
uzaklikta olmasi gerekir. Yolcunun istikameti disindaki mesafenin bir mil tespitinde gidis ve
gelis dikkate alinmaktadir. Yani, bir mil gidis bir mil de gelis i¢indir, toplamda iki mil olur.
Imam Ziifer, kisi vaktin ¢ikisma kadar eger suya ulasabilecegini umuyorsa teyemmiim
etmesinin caiz olmayacagin soyler. Ona gore teyemmiim, vakit igcinde namaz1 eda etme
zaruretinden dolay: gerekmektedir.4

Bu ¢dziimlerin hepsi akil ve tecriibe merkezli ¢éziimler olarak goriinmektedir. Thtilaf
da farkl tecriibe ve sartlar sebebiyledir. Uzaklik miktar1 gidecegimiz yerin yer sekillerine
gore farklilik arz edebilir. Diiz bir alanin bir mil uzaklig: ile daglik, yokus ve rampa yerin bir
mil uzaklhig1 mesakkat acisindan ayni olmadigindan mil sinirlandirilmasindan ziyade, namaz
vakitleri muvassa’ (genis vakitli) oldugundan, vakit ¢ikana kadar normal yolunda giden biri,
yol boyunca su arar, bulamayinca veyahut buldu ama kilinacak namazin vakti ¢tkmadan ona
ulagsmas1 miimkiin degilse teyemmiim etmesi “Su bulamazsamiz temiz toprakla teyemmiim
edin”# ilahi ruhsatina daha muvafik diismektedir. Dolayisiyla burada Imam Ziifer'in goriisii

daha isabetli gortinmektedir.
2.7. Seferde Abdest Almak i¢cin Yol Arkadasindan Su istenmesi

Abdest almak icin kendisinde su olmayan kisi eger arkadasinda varsa, abdest almak
icin ondan su istemesi gerekir. Serahsi bu konuda Hasan b. Ziyad'in farkl diistindiiglinii
sOyler. Ona gore, suya ulasamama durumunda arkadasinda su varsa onu istemeyi uygun
gormez. Ona gore bu zillettir. Bagskasindan isteme hususunda bazi zorluklar bulunmaktadir.
Ayrica teyemmiimiin cevazi da mesakkat sebebiyledir. Serahsi bu goriisii kabul etmez. Ona
gore temizlik suyu insanlar arasinda karsiliksiz olarak genelde verilir. Adeten, kisinin suyu

yoksa, istemesi zillet sebebi degildir. Hz Peygamber de (s.a.s.) bazi ihtiyaglarin

40 Serahsi, el-Mebsilt, 1/114-115; Cevirisi, 208.
4 e]l-Maide 5/6.
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baskalarindan istemistir.*

Serahsi’'nin bu itiraz1 yerinde bir itiraz olarak gortinmektedir. Allah emirini yerine
getirmek icin bir Miisliimandan istekte bulunmaktan daha dogal ne olabilir. Aksine burada
su istememek izzet'den ziyade, kibre daha yakin goriinmektedir. Hasan b. Ziyad'in bu
kanaatte olmasinda, Serahsi'nin onun hakkinda “ (O) ters tabiath bir mizaca sahipti.”*

ifadesindeki mizacinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
2.8. Cuma Giinii Ezaninin Nerede Okunmasi Gerektigi Ile Alakali Mesele

Cuma namazindan 6nce ezan okunmasi siinnettir. Bu ezan Kur’an-1 Kerim’de sabittir.
“Cuma giinii namaza c¢cagrildigr (ezan okundugu) zaman alis verisi birakin, namaza kosun.”**
ayetinde alis verisi birakip namaza kogmay1 gerektiren ezanin hangi ezan oldugu konusunda
goriis ayrilig1 olusmustur. Tahavi'ye gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Cuma ezani,
imam hutbeye ¢iktiktan sonra minberin yaninda okunurdu. Hz. Ebfibekir ve Hz. Omer
doneminde de uygulama boyleydi. Daha sonra Hz. Osman déneminde ise zavra (ytiksek bir
yer) tizerinde okunmaya baslandi. Serahsi, Hasan b. Ziyad’in Cuma ezanmin minare
tizerinde okunmasi gerektigi goriisiinde oldugunu belirtir. Eger ezan imam hutbeye
ciktiktan sonra minberin yaninda okunursa hem Cumanin siinnetini kilmak miimkiin olmaz,
hem de hutbeyi dinlemekte geri kalinir. Eger Cuma’ya gelen kisinin evi camiden uzakta ise o
zaman ne siinneti kilmaya ne de Cuma hutbesini dinlemeye yetisebilir. Bu durumda olan
kisi muhtemelen cumay1 da kagirabilir. Essah olan ezanin zevalden 6nce okunmasidir. Ezan
bu vakitte okunursa gecikme sorunu olmaz. Serahsi ise bu konuda muteber kabul edilen
goriisiin, ilk ezanin zevalden sonra okunmasidir. Bu okunan ezanin minberin yaninda veya
zavra'nin lizerinde okunmasi arasinda fark yoktur.*

Hz. Peygamer doneminde Cuma ezaninin hutbeye ¢ikinca okundugu konusunda
mezhepler arsinda bir ihtiafa raslanmamaktadir.# Burada Cuma namazinda hutbenin
dinlenmesi gerektigi hususunda da ihtilaf goriinmemektedir. Ezanla hutbe arasinda kilinan
Cuma’nin siinneti konusunda, zaman agisindan problem ¢ikmaktadir. Imam hutbedeyken,

ezan vaktinde okunmusgsa, ezandan sonra hutbe bagladigindan siinnet yetistirilemez.

4 Serahsi, el-Mebsilt, 1/114; Cevirisi, 1/208; Benzer mesele i¢in bk. Serahsi, el-Mebsiit, 30/372.
43 Serahsi, el-Mebsiit, 28/110.

4 e]-Cuma 62/9.

4 Serahsi, el-Mebsilt, 1/134; Cevirisi, 1/237.

46 Cezirl, Mezihib-i ‘arba’a, 1/342-344.
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Dolayisiyla ilk ezanin zevalden biraz 6nce okunmasi ondan sonra Cumanin siinnettinin
kilinmas: gerekir ki yetistirilebilinsin. Bu zaviyeden degerlendirildiginde Hasan b. Ziyadin

gorilisii daha isabetli goriinmektedir.
2.9. Mazereti Olan Kisinin Sehiv Secdesini ima ile Yerine Getirmesi

Hanefiler'in genel goriisii, kisi yatalak olup, ancak ima ile namaz kilabiliyorsa, secde-i
sehv yapmasi gereken bir durum olusursa imaen de olsa sehiv secdesi yapmas: gerekir.
Clinkii sehiv secdesi farz olan secdelerden derece olarak daha asagidadir. Farz olan secde,
ima ile kilinabiliyorsa, sehiv secdesi evleviyetle yerine getirilebilir. Ama eger kisi imaen
basini kimildatamiyorsa, Ug imama (EbG Hanife, EbG Yasuf, Imam Muhammed) gore
tizerinden namaz sakit olur.#

Serahsi, Hasan b. Ziyad ile Imam Ziifer'in bu konuda farkli diisiindiigiinden
bahseder. Eger basiyla isaret edip, ima ile kilamiyorsa goziiyle ima ederek kilmas: gerekir.
Imam Ziifer isi daha da ileri gotiirerek, gdzle ima edemiyorsa da kalp ile ima ederek kilmasi
gerekir demistir. Ciinkii ona gore bu durumdaki kisi buna giig yetirebilir.*8 Bu konuda gortis
farklilig1 giic yetirmenin ve ima ederek namaz kilmanin simrmin ne kadar oldugu
noktasindaki farkli degerlendirmelerdir.

Namaz ibadetinde bastan sona eylem vardir. Dolayisiyla az da olsa bir
eylemin/hareketin olmasi gerekir ki yapilan bu eyleme namazdir denilebilinsin. Disaridan
bakan kisi “Bu namaz kiliyor,” diyecek kadar bir eylem en ez bas imasiyla gerceklesebilir. Bu
acidan bakildiginda ii¢ imamin soyledigi daha isabetli goriinmektedir. Ama namazmn
eylemsel yonii, daha ¢ok kula bakan tarafiyladir. Yiice Allah’a bakan tarafiyla namaz, “Beni
anmak/zikretmek icin namaz kil,” ¥emri geregi asil maksad “zikir”dir. Kalple de bu makasit
hasil olmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde, Imam Ziifer'in goriisii de isabetli
gortinmektedir. Bir goriiste namazin sekli 6ne ¢ikarilmis, digerinde ise namazin manasi éne

cikarilmustir.
2.10. Namazin i1k Iki Rekatinda Fatiha Kiraatinin Unutulmasi

Serahsi'ye gore bu konuda Hanefiler'in genel goriisii; eger Fatiha birinci rekatta ilk

47 Serahsi, el-Mebsiit, 1/216-217; Cevirisi, 1/383.
48 Serahsi, el-Mebsilt, 1/216-217; Cevirisi, 1/383.
49 et-Taha 20/14
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basta unutulur, ama zammi sureye baslandiginda hatirlanirsa tekrar edilmesi gerekir. Fatiha
okunduktan sonra zammi sure yine okunmalidir. Ciinkii Fatiha siiresi, Fatihatii’l-kitap
oldugu icin kiraatin onunla baglamas: gerekir. Tertibe uymak vaciptir. Eger Fatiha ilk iki
rekatta unutulursa son iki rekatta Fatiha tekrar eda edilmez. Ciinkii son iki rekatta Fatiha
okumak edadir, kaza yeri degildir. Eger Fatiha unutulursa son iki rekatta ikiser sefer
okunmalidir. Bu da bir kiyamda iki Fatiha okunmamas: gerektiginden caiz olmaz.>

Eger Fatiha ilk iki rekatta okunur, zammi sure unutulursa son iki rekatta zammai sure
kaza edilir. Serahsi bunun sebebi olarak, son iki rekatin zammu siirenin edasmin yeri degil
kazasmin yeri olmasi olarak zikreder. Bu konuda delil olarak iki rivayet esas alinir: birincisi,
Hz. Omer'in bir giin aksam namazinda Fatiha’y1 okudugu halde zammi sureyi unuttugu,
{iglincii rekatta zammu sureyi sesli olarak kaza ettigi; Ikincisi ise, Hz. Osman'in yatsi
namazinda ilk iki rekatta zammu sureyi okumay1 unuttugu, son iki rekatta ise zammu sureyi
acgiktan okudugu ile ilgili rivayettir. EbG YGisuf’a gore son iki rekatta hem Fatiha ve hem de
zammi sure gizli okunmalidir. Ciinkii kiraatte Fatiha ile baglanilir. Son iki rekatta da gizli
okunmasi stinnettir. Bagka bir rivayette Ebu YGsuf'un, ilk iki rekatta unutulan Fatiha nasil
kaza edilemiyorsa zammi surenin de kaza edilemeyecegi kanaatinde oldugu aktarilir. Ciinkii
ona gore stinnetin yeri ge¢mitir.>

Hasan b. Ziyad'a gore ise, zammi sure son iki rekatta nasil kaza ediliyorsa Fatiha da
ayn1 sekilde kaza edilmelidir. Ciinkii Fatiha digerinden daha kuvvetli vaciptir. Bu sebeple
kaza edilmesi daha onceliklidir. Goriildiigii iizere bu konudaki ihtilafin sebebi farklh
kiyaslarin yapilmasi olarak goriilmektedir. Serahsi bu goriisiinii elestirir. Ona gore,
Fatiha'nin okunmasinin sebebi kiraate kendisiyle baslanmas1 gerektigi icindir. Dolayisiyla
son iki rekatte yapilacak kaza da ise bu gerceklesmez. Ciinkii normalde son iki rekatta
Fatihadan sonra sure okunmaz.’> Burada vaktinde yerine getirilmeyen bir vacibin, hemen
akebinde gelen riikiin mahallinde kaza edilmesi, kazanin hikmetine daha uygun
gortilmektedir. Dolayisiyla birinci rekatta unutulan vacip kiraatin ikinci rekatta stinnet olan
Fatiha kraatinin yerinde kaza niyetiyle okunup, siinnet olan Fatiha kiraatinin terk edilmesi

daha miinasip goriilmektedir. Evleviyet kurali geregince, vacibin kazasinin imkan varsa

50 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
51 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
52 Serahsi, el-Mebsiit, 1/221; Cevirisi, 1/391.
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yerine getirilmesi siinnetin terkinden evladir. Ciikii Hanefiler'de vacibin terki asilda
noksanliga sebep oldugu ic¢in tamamlanmasi/kazasi gerekir, siinnetin terki ise kemalde

noksanliga sebeb olmasi hasebiyle, kazas1 gerekli gortilmemistir.>
2.11. Ashab-1 Tertib Birinin Namazini Kaza Ederken Tertibe Uymasi

Hanefiler'e gore, ashab-1 tertib (6mrii boyunca alt1 vakit namaz kazaya kalmayan) bir
kisinin namaz1 kazaya kalinca, kazay1 yerine getirirken vakitler arasinda tertibe uymasi
vaciptir. Dolayisiyla ashab-1 tertib olan biri 6gle namazini yanlglikla abdestsiz kilar sonra
ikindiyi abdestli kilarsa, abdestsiz kildig1 6glen namazini tertibin vacip olmadig1 zanniyla
ikindiden sonra kaza ederese, ikisini de tekrar tertibe uyarak kilmasi gerekir. Tertip sart
oldugu i¢in onun zanni, vacip olan tertibi sakit etmez.>*

Hasan b. Ziyad’a gore ise, tertibin sart oldugunu bilen kisinin, ikisini de tekrar tertibe
uyarak kilmasi lazzim. Ama bilmeyen igin, tertib gerekmez. Asl itibariyle boyle bir kisi kendi
zatinda zayif biridir. Dolayisiyla bu konuda hiikiim, onu bilmeyen bir kimse igin sabit
olmaz.®

Ashab-1 tertib’in kimler oldugunu bilen ve namazinda da hassas olan birinin bu
konudaki cehaletinin mazur goriilmemesi daha isabetli goriinmektedir. Dolayistyala ikisini

de tekrar tertibe uyarak kilmasi gerekir diyenlerin goriisii daha isabetli goriinmektedir.
2.12. Ikindi Namazinin Son Vakti

Hanefi alimlerin geneline gore, ikindi namazinin son vakti, glinesin batisiyladir.
Hasan b. Ziyad’a gore ise gilinesin sararmaya basladig1 vakte kadardir. Serahsi bu goriisiin
ayni zamanda Safii’'nin de goriisii oldugunu soyler. Delilleri hadiste gegen “Cebrail bana ikindi

namazini ikinci giin, giines degismeye yiiz tutunca kildird, "¢ ifadesidir.” Serahsi, Hanefiler'in bu

53 Ibrahim Kafi Donmez, “Vacib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/410-
414.

54 Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/430.

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/430.

% Ebfi Bekr b. Hemmam Abdurrazzak es-Sen‘ani, el-Musannef, 1/531; Bk., Ebii'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihdye Islam Tarihi, Cev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1998), 3/117-118.

% SGafiiler’in genel kabul edilen goriisii, giinesin sararmasindan batmaya kadar olan vaktin ikindi namazi igin
mekruh vakit oldugudur. Golgenin zeval vakti harig iki katina ¢iktig1 vakitten sararmasina kadar gegen vakit
ikindinin cevaz vakti kabul edilmektedir. Serahsi'nin verdigi bilgi Saffiiler'in goriisii olarak kabul
edilmemektedir. (Ebti Himid Muahhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Vesit fi'l-mezheb, (Kahire:
Daru’s-Selam, 1417/1997), 2/9-11; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravddtii't-tdlibin (Daru ‘Alemi’l-
Kiitiib, 1423/2003), 1/290; Tkindi namazinin son vaktinin giinesin renginin degisip sararmaya bagladig1 vakit
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konudaki delilinin Hz. Peygamber’in su ifadesi oldugunu belirtir: “Kim ikindi namazimn bir
rekdatina yetisirse, ikindiye erismis olur.”® Serahsi ikindinin giines degisinceye kadar
geciktirmenin mekruh oldugunu belirtir. Clinkii bu konuda Hz. Peygamber’in ikindiyi o
vakitte erteleyenler hakkinda sunu soyledigini aktarir: “Bu (vakitte kilinan) namaz,
miinafiklarin kildig1 namazdir. Onlardan biri giines seytanin boynuzu arasina girinceye kadar oturur.
Sonra kalkar yeri gagalayan misali dort rekat kilar. Bu namazda Yiice Allah’t az zikreder.”>

fkindi namazinin son vakti konusundaki ihtilaflarin sebebi olarak, imamlar
tarafindan konuyla ilgili hadislerde gecen ifadelerden imamlarin farkli tahriclerde
bulunmalaridir.

Bu konudaki rivayetler goz Oniine alindiginda, ayette gegen “ws,& Jé 7 (glines
batmadan 6nce)® ifadesinden giinesin batmaya cok yakin zaman, yani gilines yuvarlagimin
yaris1 batmis yaris1 kalmis son vakte kadar diger vakit devam eder anlami ¢ikar. Ciinkii daha
“gurib” anlami gergeklesmemistir.? Dolayisiyla zaruri sebeplerle o vakte kalan namazi,
“gurtib”tan once yetistiriliyorsa kilmak eda olur kaza olmaz. Hadiste gecen “Giines heniiz
batmadan ikindi namazimin bir rekdtina yetisen kimse, ikindiye ulagmistir.” ifadesi de bu anlam
vermektedir. Onceki hadiste gegen “Giiniis degismeye yiiz tutunca kildirdi.” ifadesinin ikindi
namazinin cevaz vaktinin sonu olarak yorumlanmasmin, bu vakitten sonra kilman ikindi
namazinin ise “kerahetle caiz” kapsaminda degerlendirilmesinin diger delillerle birlikte

diisiiniildiigtinde daha isabetli goriinmektedir.®2

2.13. Giinesin Batimina Yakin Zamanda Heniiz ikindi Namazini Kilmamis ve

Oglen Namaz1 da Kazaya Kalmis Ashab-1 Tertib’in Durumu

Ebti Hanife ve Ebi Yiisuf'a gore giinesin batimina yakin zamanda ashab-1 tertib olan

kisi ikindi namazimi kilmaya baglar ama 6gleyi kilmadigin1 hatirlarsa 6nce 6gleyi daha sonra

oldugu goriisi Ahmed b. Hanbel’e, Siifyan es-Sevri ve Evza'l'ye nispet edilmektedir. (Eb{i'l-Mehasin
‘Abdulvahid Ismail er-Rtiyani, Bahru'l-mezheb fi furii’i mezhebi’l-Tmam Safii, (Liibnan: Daru ihyai’t-tiirasi’l-’ Arabi,
1423/2002), 2/15-16.

% Abdurrazzak es-Sen‘ani, el-Musannef, 1/585; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahth-i Miislim
(Istanbul: Cagr Yayinlari, 1992), “Mesacid” 163; Siileyman b. Es'as es-Sicistani Ebu Dav(id, es-Siinen (Istanbul:
Cagr1 Yayinlary, 1992), “Salat” 5.

% Ebti Davud, “Salat” 5; Serahsi, el-Mebsiit, 1/144; Cevirisi, 1/246.

6 Taha 20/130

61 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredad fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 602.

6 kindi namazinin vakti hakkindaki tartismalar icin bk. Hayrunnisa Agirman Mutlu, Hadislere Gire Namaz
Vakitleri (Yiiksek Lisans Tezi: Sivas Cumhuriyet Universitsi 2019), 80-92
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ikindiyi kilmasi gerekir. Ciinkii namazda tertip ashab-1 tertib icin sarttir. Imam
Muhammed'e gore, bu durumda kisi ikindiyi kilar giinesin renginin degismesi zamani,
ikindi zamamdir. Tkindiyi te’hir etmesi mekruhtur. Kerahetin olmast tertibe uymay: diisiiriir.
Serahsi mesleyle ilgili Hanefi alimlerin goriisiinii aktardiktan sonra, bu konuda Hasan b.
Ziyad'n farkh diistindiiglinti belirtir. Ona gore, glinesin renginin degismesiyle ikindi
namazinin vakti bu asamadan sonra gectiginden, ashab-1 tertib olan birinin tertibe uyarak
once 6gleni daha sonra ikindiyi kaza etmesi gerektigini soyler.*

Bu tartismanin temelinde giirtildiigii tizere daha ¢ok ikindi namazinin gegerlilik vakti
ile ilgili tartisma yatmaktadir. Ashab-1 tertib kisinin kazaya kalan namazmni kilarken de
tertibe uymasi gerekir, ama tertibe uyuldugunda vaktin namaz gececekse tertibe uymanin
sonraya birakilmasi da evleviyet kuralinin bir geregidir. Yani kazaya kalan bir vakit
namazin kilayim derken, ikinci bir namaz da kazaya kalacaksa evvelde yapilmasi gereken

ikinci bir namazi kazaya birakmamaktir.
2.14. islam Beldesinde Miisliiman Olan Zimminin Namazlarinin Kazasi

Hanefiler'in genel goriisii, darulharpte miisliiman olup bir ay boyunca orada kaldig:
halde namazini kilmayan ve namazin farziyetini bilmeyen kisinin ge¢mis namazlarini kaza
etmesi gerkmez. Ama Islam iilkesinde miisliiman olan zimminin (gayri miislimin) istihsanen
namazlarimi kaza etmesi gerekir. Serahsi, bu konuda Hasan b. Ziyad'in farkli diistindiigiinii
belirtmektedir. Burada o, Islam beldesinde hidayete eren kisiyi darulharpte Miisliiman olan
kisiye kiyas ederek darulislamda Miisliiman olanin da namazlarmi kaza etmemesi gerektigi
gortistinii ileri stirmiistiir. Kiyasa esas alinan gerekge, “Dini ytiikiimliiliikler ondan sorumlu
olan kisi i¢in onu bilmeden Once sabit olamaz/var olamaz,” kuralidir. Cilinki
ytikiimliiliiklere giicii yeten sorumlu olur. Bilmeyen kisinin emri yerine getirmesi teklif-i ma
1a yutak (kisinin giicii haricinde) oldugundan kisi sorumlu olamaz.%*

Hanefiler'in darulislamda Miisliiman olan zimminin namazlarimin kazalarmi
istihsanen kilmas1 gerekir genel goriisiiniin delilini ise Serahsi 6zetle soyle agiklamaktadir:
Islam iilkesinde namaz yiikiimliiliigiiniin yaygmn bir sekilde yerine getirilmesi sebebiyle

Islam beldesinde yasayan kimse ondan habersiz olamaz. Ciinkii her vakit ezanin okunmasi,

6 Serahsi, el-Mebsiit, 2/90; Cevirisi, 2/145.
¢4 Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/431.
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insanlarin ezanla birlikte camiye gitmesi goz oniinde gerceklestigi igin, yeni Miisliiman
olanin bunu gérmemesi miimkiin degildir. Gordiigti halde kendisine miigkil gelebilir. Bu
durumda da rahatlikla sorup 6grenebilecegi Miisliiman varken sormamissa onun igin bir
kusur olarak kabul edilir. Gayr-i Islami bir iilkede ise durum béyle degildir. Bu imkanlar
orada olmadigindan kisi mazur kabul edilir.%

Bu meselede yeni Miisliiman olan zimmi, gercekten bilmeyenin mazur goriliip
hiiccetin kendisi i¢in tamamlanmamasi sebebiyle, kilamadig1 namazlar1 kaza etmemesi
ilkesel olarak daha uygun diismektedir. Ama farziyetini bildigi halde kilmamaissa o vakit
mazur goriilmemesi, artik onun igin huccet tamam oldugundan kilmadigi/kilamadig1

namazlarini kaza etmesi gerektiginin kabul edilmesi daha isabetli goriilmektedir.®

2.15. Cemaat Kalabalik Oldugunda Namaz Kilanin, Oniindeki Cemaatin Sirtina

Secde Etmesi

Bu konuda Hanefiler'in genel goriisii, cemaat kalabalik oldugunda secde edecek yer
sikintis1 olusursa Oniindeki kisinin sirtina secde edilmesinin caiz oldugu yoniindedir. Serahsi
delil olarak Hz Omer’in su sozlerini aktarir: “Kardesinin sirtina secde et. Ciinkii o senin secde
yerindir.”® Yine insanlarin Mescid-i Nebevi'yi genisletmesini istedikleri zaman hutbede sunu
demistir: “Ey insanlar! Bu mescid Resuliillah’in ve O nunla beraber Ensar ve Muhacir’in insa ettigi
bir mescittir. Kim secde edecek bir yer bulamazsa kardesinin sirtina secde etsin,” °® Serahsi, Hasan b.
Ziyad'in EbGi Hanife’den aktardigi bir rivayette, secde eden ile 6ndekinin cemaatle ayni
namazi kilmasi halinde ancak bunun caiz olacag), aksi durumda caiz olamayacagini belirtir.
Ona gore sirta secde zaruretten dolayidir. Bu zaruret de ortak namaz kilma durumunda
olusabilir.®

Serahsi, Hasan b. Ziyad ve bazi alimlere gore, buradaki sirttan kastin ayak sirti
oldugu insanin sirt1 olmadig goriistinii aktarir. Onlara gore dndekinin sirtina secde eden kisi

secde eden degil, ruku eden kimse durumunda olur. Bu ytiizden sirta secde, secde anlami

¢ Serahsi, el-Mebsiit, 1/245; Cevirisi, 1/431.

6 Bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/385-
387,

7 Abdurrezzak, Musannef, 1/398.

% Abdurrezzak, Musannef, 1/398;, Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed Hanbel, el-Miisned ( Istanbul: Cagn
Yayinlar, 1992), 1/32.

¢ Serahsi, el-Mebsiit, 1/207; Cevirisi, 1/368.
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tasimadigindan secde yerine gelmemis olur. Serahsi bu konuda caiz diyenlerin daha isabetli
distindiiklerini belirtir. Clinkii bu konudaki ruhsat, dinen sabit olan zaruret dolayisiyladir.”

Zaruret sebebiyle bazi riikiinler tam yapilamiyorsa zaruret simirmi zorlayacak
derecede yerine getirilebilmesi halinde miikellefiyetin diisecegi diisiincesinin, zaruretle ilgili

killi kaideler dikkate alindiginda daha isabetli oldugu soylenebilir.”

2.16. Namazin Uciincii Rekatinda Abdesti Bozulan imamin, Ummi Olan Birini

Imamliga Gegirmesi

Serahsi bu konuda Hanefiler'in genel kanaatinin imam 06gle namazmin ilk iki
rekatinda kiraati okur, ikinci rekattan sonra abdesti bozulur, arkasinda ona uyan bir immiyi
yerine gecirirse hepsinin namazi bozulur. Ciinkii namazda kiraat farzini yerine getiremeyen
birini gecirmistir. Hasan b. Ziyad ile imam Ziifer ise, bu durumda {immi olanin ve cemaatin
namazinin bozulmayacagi kanaatindedirler. Onlara gore, ilk iki rekatta kiraat farzdir. Imam
onu eda etmistir. Son iki rekatta farz degildir. Bu acidan kiraati bilen ile bilmeyen arasinda
fark yoktur. Ummi olanin son iki rekattaki siinnet kiraati yapmamasindan dolay1 da namazi
bozulmaz.”

Namazi bozan ve eda-kaza gerektiren durumlar fikih kitaplarinin ilgili boliimlerinde
genisce anlatilmistir. Burada zaruri bir hal olustugundan, normal durumda imam olmasi
tercih edilmeyen bir kisinin imamete ge¢mesi durumu olusmustur. S6z konusu durumda,
imminin imameti namazin riikiinlerinde bir eksiklik olusturmadigindan dolayi, kildirdig:

namazin sahih kabul edilmesi daha isabetli goriinmektedir.
2.17. Fitir Sadakasinin Vakti

Hanefiler'e gore, bir kisi fitir sadakasin1 bayram giinii vermeyi unutursa, daha sonra
aradan uzun zaman gegse bile yine de vermesi gerekmektedir. Zamanindan bir iki yil 6nce
de fitre verilebilir. Imam Muhammed bunun bayramdan ancak bir iki giin once
verilebilecegini kabul eder. Hasan b Ziyad'a gore ise fitir sadakasinin son vakti bayram
giniine kadardir. Bayramdan once verilmezse kabul olmaz. Ciinkii fitir sadakas: belli bir

giine hastir. Yani bayram giinii i¢in verilmektedir. Bu kanaate, meseleyi “kurban giintinde

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/207; Cevirisi, 1/368.
71 Bk. Halil Calig, “Zaruret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013), 44/41-144
72 Serahsi, el-Mebsiit, 2/96-97; Cevirisi, 2/154.
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kurban kesilmezse diger giinlerde kesilmez” kuralina kiyas ederek ulagsmistir. Ayni sekilde
kurbana kiyas yaparak fitir sadakasinin zamanindan once de verilemeyecegini kabul eder.
Serahsi, buna karsilik Hanefiler'de, fitir sadakasinin mali bir ibadet olmasindan dolay1 zekat
ibadetine benzetildigini soylemektedir. Nasil ki zekatin zamaninda 6denmedigi zaman daha
sonra O0denmesi gerekiyorsa ayni sekilde fitir sadakasinin da ifa edilmesi gerekmektedir.
Serahsi, Hasan b. Ziyad'in fitir sadakasini kurbana kiyas etmesini ise elestirmektedir.
Hanefiler'de Kurban Bayraminin {i¢lincii giinii aksama kadar kurban kesilmedigi zaman
daha sonra kurban tamamiyla sakit olmaz. Daha sonra bedelinin tasadduk edilmesi gerekir.
Serahsi, bu agidan degerlendirdiginde fitir sadakasinin kurbana kiyas edilmesinin isabetli
olmadigini ileri siirer.”

Serahsi'nin siraladag1 gerekgeler isbetli goriinmektedir. Mali bir ibadetin zamam
kagirilinca, miimkiin olan bir yontemle yine mali olarak telafi edilip bir an 6nce yerine
ulastirilmasi, mali ibadetlerde her zaman fakirin lehine olanin tercih edilmesi mali

ibadetlerde ulasilmasi istenen makasida daha uygun diiger.

2.18. Ramazan'da I“tikafi Nezr Eden Birinin, Bu Nezrini Zamaninda Yerine

Getirememesi Durumu

Serahsi, bu konuda Hanefiler'in genel kanaati belirttikten sonra Hasan b. Ziyad ve
Imam Ziifer'in bazi hususlarda farkli disiindiigiinii belirtir. Bir kisi “Allah i¢in yemin
ederim ki falan ayda i'tikafa girecegim," derse ve sonradan girmezse kazas: gerekir. Ciinkii
burada nezir vardir. Nasil ki bir kisi orug tutmay1 nezr ederse onu tutmasi gerekiyorsa i'tikaf
da onun gibidir. Eger nezr ettigi zamanda i'tikafa girmezse iizerine kaza olarak kalir. Ama
“Ben lizerime Ramazan ayinda i'tikafi nezr ettim,” derse Ramazan ay1 gegctigi halde i'tikaf
etmeksizin gecirmigsse daha sonra oruglu olarak kaza etmesi gerekir. Ayni sekilde hastalik ve
yolculuk sebebiyle Ramazan'da oru¢ tutmamis ve onunla birlikte i'tikafi da yapmamus ise
daha sonra hem orucu hem de i'tikafi kaza eder. Serahsi, bu konuda Hasan b. Ziyad'in ve
Imam Ziifer'in farkli diisiindiigiinii belirtmektedir. Onlara gore boyle bir kisi igin bir sey
gerekmemektedir. Onlarin delili, i'tikaf Ramazan ayma mahsus olarak nezr edildiginden
Ramazan'da orug¢ tuttugu halde i'tikdf yapmamigssa onun zamani ge¢mistir. Dolayisiyla

i'tikaf orugsuz kalacagindan vacip olan i'tikaf da orugsuz olamayacag igin, s6z konusu

73 Serahsi, el-Mebsiit, 3/110; Cevirisi, 3/175.
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kisiye bu durumda birsey gerekmeyecegini ileri siirmektedirler. Birinci goriiste olanlara
gore, boyle bir kisinin nezr ettigi sey zimmetinde borg olarak kalir. Bu kisi sanki "Bir ay
i'tikafa girmek Allah i¢in adagim olsun," demis gibidir. Dolayisiyla i'tikafa bor¢lanmak ayni
zamanda i'tikafin olmazsa olmaz sarti olan oruca da borg¢lanmak anlaminda kabul
edilmistir.”*

Burada Hanefilerin genel olarak bu konuda “Orugsuz i'tikaf olmaz,” kural
isletilmeye calisilmistir. Bu ilke cercevesinde fikirler sekillenmistir. Bu ilke cercevesinde
degerlendirildiginde orugsuz i'tikaf olamayacagindan, i'tikafi nezredenin bu konudaki
cehaleti mazur goriilemez. I"tikafi nezretmisse, s6z konusu ilke cercevesinde onunla birlikte
orucu da nezretmis sayilacag1 goriisii soz konu ilke gercevesinde diisiiniildiigiinde daha
isabetli goriinmektedir. Bu aymi sekilde suna benzemektedir; bir kisi “Su isim olursa bir
kurban kesecegim, bu cemaatte hazir olan herkesi ¢agirip beraber pisirip yiyecegiz,” diyerek
nezr etmesi halinde, kesilenin etinden onun ve o cemaatte hazir olan usGl-fiiri akrabasinin
yiyebilecegi anlami ¢ikmaz. Dolayisiyla nezrin etinden orada bulunan kendisi ve ustl-fiir(i
akrabasi yiyemedigi icin, nezredenin adak sartlar1 yerine gelmemistir diye nezri sakit
olmustur demek, isabetli olmaz. Bu meselede kisinin nezr ederken sarfettigi sozii,

cehaletinden dolay1 sarfedilmis soz niteliginde kabul etmek gerekir.
2.19. Hayi1z ve Temizlik Konusunda Giin Sinir1 ve Ona Mutaallik Meseleler

Serahsi'nin bu konuyla alakali soylediklerini soyle 6zetlemek miimkiindiir: Hanefi
alimlerinin ittifakla kabul ettigi hayiz siiresinin en {ist seviyesi on giin, alt seviyesi de tigtiir.
Ama iki kan arasindaki temizlik siiresinin en az ne kadar olacagi noktasinda ihtilaf vardir.
Eb(i Hanife ve Eb(i Y(isuf'a gore iki hayiz kani aras1 giren temizlik giinleri, on bes giinden az
olunca iki hayiz dénemini ayirmis olmaz. Bu nedenle araliksiz devam eden kan gibi kabul
edilmistir. Imam Muhammed’e gore iki kan arasindaki temizlik giinleri ii¢ giinden az
olamaz olursa kan galip gelmis olur. Ayn1 sekilde, iki kan arsindaki temizlik dénemi kanin
stiresi kadar veya daha az olursa bu durum hayiz kabul edilir. Eger aradaki temizlik giinleri
basta ve sonda gelen kan giinlerinden fazla olursa bu fasila kabul edilir. Basta ve sonda gelen
kanlardan hangisi, hayizin en az giinii olan {ii¢ giin ve daha fazlaysa o hayiz kabul edilir.

Basta ve sonda gelen kan ikisi de {i¢ glinden azsa ikisi de istihaza kabul edilir. Hasan b.

74 Serahsi, el-Mebsiit, 3/121; Cevirisi, 3/192.

Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi | 1ISSN: 2146-49011 Strnak University Journal of Divinity Faculty 183



Nizamettin ERGUVEN

Ziyad’a gore ise, bir kadin hayiz giinlerinde ii¢ giin arada temizlenecek olursa bu fasila
demektir. Ciinkii ona gore iki kan arasindaki temizlik {i¢ giin ve daha fazla olursa bu kadinin
hayiz1 bitmis demektir. Dolayisiyla, bu kadin bir giin kan goriir arada {i¢ giinden az temiz
olur daha sonra yine kan goriirse aradaki temizlik siiresi ii¢ glinden az oldugu icin timiini
hayiz kabul eder.”

Imam Muhammed’e gore ise, bu fasila bir giin olursa kadin hayizlidir. Velevki bir
giin olsun, iki giin olsun, ii¢ giin olsun fark etmez, eger bu giinlerden sonra tekrar hayiz
olursa kan gordiigii tiim giinler hayizdan sayilir.”

Hay1z meselelerinde ulemanin ihtilafinin temelinde konuyla ilgili farkli rivayetlerin

bulunmasi, akli ve tecriibi bilgiye dayanan istidlallerin oldugu goriilmektedir.””
2.20. Umre Yapanin Hacda Oldugu Gibi Veda Tevafi Yapmasinin Gerekliligi

Serahsi tavaf cesitlerini sayarken {icii hacda biri de umrede olmak iizere dort tavaftan
bahsetmektedir. Birincisi hacilarin Beytullah’a ilk gelirken yaptiklar1 tavaf olan kudum
tevafi; ikincisi, haccin ritkknii olan ziyaret tavafi; {iglinciisii, Mekke'yi terkeden afakilerin
(Mekke digindan gelenlerin) yapmasi vacip olan veda tavafi;, dordiinciisii, umrenin
rikkiinlerinden olan umre tavafidir. Serahsi veda tavafini anlatirken kendileri agidindan
vacip oldugunu belirtir. Daha sonra umrede kudum ve veda tavafi yoktur, der.”

Serahsi, Hasan b. Ziyad’'a gore hacda oldugu gibi umrede de ailesine dénmek isteyen
kisiye veda tevafinin gerekli oldugunu soyler. Bu diisiinceye katilmayan Serahsi, Arafat’in
haccin asil riiknii oldugu gibi umrede de asil ritkniin tevaf oldugu, dolayisiyla asil riikiin
olan bir fiilin veda aninda tekrar edilmesi dogru olmaz. Ciinkii riikiin, bir ibadette asil
maksattir. Veda tevafi asil maksada tabi olup Beytullah’a veda etmek amaciyla
yapildigindan vaciptir. Dolayisiyla hacda Arafat nasil asil maksatsa umrede tevaf aym
sekilde asil maksattir. Serahsi, Bir seyin hem asil maksat, hem de asil maksata tabi

olamayacagin ileri siirerek Hasan b. Ziyad'in veda tevafini umre i¢in de gerekli gormesini

75 Serahsi, el-Mebsiit, 3/158; Cevirisi, 3/248.

76 Serahsi, el-Mebsiit, 3/158; Cevirisi, 3/248; Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, 2/17; Cevirisi, 2/26.

77 Bk.Giilsiim Soydan, Kadmlara Ozel Hallerle Tlgili Hiikiimlerin Islam Hukuku Agismdan Degelendirilmesi (Yiiksek
Lisans Tezi: Ankara Universitesi, 2007); Sole Soyal Senol, Kadinalarin Ozel Hallerini ilgilendiren Rivayetlerin Tahlili
ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi: Karabiik Universitesi, 2015); Kevser Bulut, Islam Hukuku ve Tipta,
Kadinlara Ozel Haller (Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi, 2020).

78 Serahsi, el-Mebsiit, 4/35; Cevirisi, 4/70-71.
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isabetli bulmaz.” Hasan b. Ziyad burada iki ibadeti biribirine kiyas etmistir. Serahsi ise hac
ile umrenin veda tevafi konusunda ortak illete sahip olmadigini yerinde gerekgelerle
ispatlamaya c¢alismistir. Restliillah Efendimiz’den (s.a.s.) bu konuda bir rivayetin ve fiilin
nakledilmemesi istishab kurali geregince de degerlendirildiginde bdyle bir vecibenin
olmadigin1 sdylemek miimkiindiir. Nafile olarak boyle bir tavafin yapilmasma zaten bir

engel yoktur.
Degerlendirme ve Sonug

Hasan b. Ziyad, Eb(i Hanife'nin dordiincii siradaki 6grencisi ve onun goriislerinin en
basta gelen ravisidir. Mezhep i¢i miictehid olmasina ragmen bazi meselelerde hocalarina
muhalefet ederek mezhep iginde kendine has bir durus sergilemistir. Istinbat ve tefri’
ustliinii tatbikdeki mahareti goz oniine alindiginda mutlak miictehid sifatlarini haiz ulama
tabakasinda oldugu anlasilmaktadir. Ustilde kurucu imam olan hocasi Ebti Hanife'nin
yolunu takip ettiginden dolay1 hep mezhep i¢i miictehid katagorisinde zikredile gelmistir.
Hasan b. Ziyad'in diger imamlardan farkli diisiinmesinde; konuyla alakal1 ayetlerin delaleti,
hadislerin delil olma kuvveti, farkli kiyaslar ve akli istinbat gibi sebeplerin etkili oldugu
gortilmektedir.

Hasan b. Ziyad'in ibadet kapsaminda ilk {i¢ imama (Eb& Hanife, Ebti Y{isuf ve Imam
Muhammed) mubhalif goriislerini Serahsi’'nin el-Mebsiit eseri baglaminda toplu olarak su
sekilde siralamak miimkiindiir:

(1) Abdestte basin meshedilmesinin farz olan miktari, yaridan fazlasidir.

(2) Su igtikten sonra, suya bir sek karismadan kisi hemen kusarsa abdesti bozulmaz.

(8) Cuma giinii gusiil abdesti alma stinneti, Cuma namazina hazirlik i¢in degil, Cuma
guniiniin Allah katindaki kiymeti sebebiyledir. Cuma namazindan sonra da alinsa bu stinnet
yerine gelmis olur.

(4) Fare diisen kuyudan en az yirmi kova su gekilmesiyle kuyu ancak temizlenmis
olur. Yirmi kova biiyiikliigiindeki bir kova ¢ekmekle kuyu temizlenemez.

(5) Domuzla birlikte kopegin derisi de dabaklanmakla temizlenmez.

(6) Abdest almak icin yaninda su olmayan kisi, su gidecegi giizergah tizerinde ise iki

mil uzaklikta olmasi; saginda ve solunda ise bir mil uzaklikta olmas: gerekir ki teyemmiim

7 Serahsi, el-Mebsiit, 4/35; Cevirisi, 4/70-71.
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yapmasi caiz olabilsin. Ciinkii bir mil gidis bir mil de gelis icindir, toplam iki mil eder.

(7) Kendisinde su olmayan yolcu, su bulamadig1 zaman yanindaki yol arkadasinda su
olsa da, zillete sebep olma ihtimali oldugu icin abdest almak igin suyu istemesi gerekmez.

(8) Cuma’ya gelenlerin Cuma’nin siinnetine, hutbeye ve farza yetismesi i¢in, Cuma
glinii ezanin minberin yaninda degil yiiksek bir yerde veya minarede okunmasi gerekir.

(9) Namaz1 ima ile kilmasi gereken kisi basiyla da ima ederek kilamiyorsa, goz
hareketleriyle de ima ederek kilabilir.

(10) Dort rekath bir namazin ilk iki rekatinda Fatiha siiresi unutulursa son iki rekatta
kaza niyetiyle okunabilir.

(11) Ashab-1 tertib birinin 6gle namazi kazaya kaldiginda, tertibin sart oldugunu bilen
icin 6nce 6glenin kazasini daha sonra ise ikindinin farzini kilmasi gerekir. Tertibin sart
oldugunu bilmeyen kisi mazurdur. Once ikindiyi daha sonra &gleni kaza etmisse, iadesi
gerekmez.

(12) Tkindinin son vakti giinesin sararmaya bagladig1 vakittir.

(13) Giines aksama dogru sarardiktan sonra, ashab-1 tertib olan birinin 6glen namazi
kazaya kalmis ve ikindiyi de kilmamissa ikindinin son vakti gectigi icin, bu kisi tertibe
uyarak once 0gleni sonra ikindiyi kaza etmesi gerekir.

(14) Darulislamda miisliiman olan bir zimmi namazin farz oldugunu bilmedigi icin
bu stirede kilmadig1 namazlar1 kaza etmesi gerekmez.

(15) Cemaatle namazin kilindigr yerde, cemaat kalabalik oldugunda arkadaki
cemaatin ondeki cemaatin sirtina secde etmesi, secde anlami tasimadig: igin caiz olmaz.

(16) Imam dort rekatlik namazinin ilk iki rekatinda kiraati okur, ikinci rekattan sonra
abdesti bozulur, arkasinda ona uyan bir iimmiyi yerine gecirirse, son iki rekatta kraat farz
olmadig1 i¢in timi imamin ve ona uyan cemaatin namazi sahihtir.

(17) Fitir sadakasmin son giinii bayram namazma kadar oldugu i¢in, ondan 6nce
verilmezse kabul olmaz.

(18) Ramazanda i'tikaf yapmayr nezr eden kisi nezrini yerine getirememisse,
Ramazan disinda daha sonra kaza edemez.

(19) Hayizdan sonra ii¢ giin veya daha fazla temizlendikten sonra yine hayiz goren
bayanin bu ara donemi fasila olarak kabul edilir.

(20) Hacda oldugu gibi umrede de ailesine donen afakiler i¢in veda tevafi gereklidir.
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