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OZET

Rivayete gére Cebrail ile Hz. Muhammed, ilk defa Hira magarasinda
kargilagtilar. Bu karsilasmada Cebrail, “Oku” hitabiyla Alak suresinin ilk beg
ayetinden miitegekkil ilk vahyi getirdi. slam dimyas1, bu olay1 ve vahyin ilk
kelimesi olan ve “oku” diye anlam verilen “1KRa’ kelimesine gok biiyiik bir
dnem atfetti. Bu yazida bu olay ve “1KRa™ kelimesi ele almp iglenerek
ortaya ¢ikan sonuglara igaret edilmek istenmigtir.
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ABSTRACT
AN EVALUATIVE OF COME TOGETHER OF GABRIEL AND
THE PROPHET MUHAMMAD FIRST TIME

According to tradition Gabriel and the Prophet Muhammad met in the
cave of Hira for the first time. In this encounter Gabriel said “read” and
brought first revelation, the five verses of Surah el-Alak, Islamic World have
attached importance to great worth that event and the word of the ikra, read.
In this article we processed both of them and their consequence.

Key Words: Gabriel, Mubammad, The Cave of Hira, Surah el-Alak,
"Tkra’-Read.

GIRiS
Kur'an’m bir ayetindeki beyana gére kitap, “teslim olanlara her
konuyu ag¢iklamak, yol gistermek, bir rahmet ve bir mijde olarak”

indiri]mjstir.1 Konu agik olsa da anlagilmasi, gosterilen yoldan gidilmesi,
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rahmet ve miijdenin kiymetinin takdir edilebilmesi bu kavramlara muttali
olmakla miimkiindiir. Bunun neticesinde de kitap, tabiati1 ile de Kur'an
anlagilir olur. Ancak her ne zaman Kur’an’n biitiiniinii ya da bir bélimiinii
hatta iginde gegen herhangi bir kavramu anlamaya yonelik herhangi bir
gayret igine girip “tamam oldu” dedigimiz an biitin ulastigumz sonucun
yetersiz kaldign fikrinden kendimizi alamayabiliriz. Bunun birden fazla
scbebi olabilir, Ancak biz, “acaba bu sebepler arasinda gegmisgten bize miras
kalan algilar da olabilir mi?” sorusunun cevabmi bulmaya g¢alisacagiz.
Hareket noktamiz da Cebrail ile Hz. Muhammed’in ilk kargilagmasi ile ilgili
bize anlatilanlar olacaktir.
B ol (3) 408 i ot (2) B e ) B (1) B 2 2 ity o
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“[- Itra’ Rabbinin adi ki o, yaratandir 2- O, insani alaktan yaratii. 3-
Ikra’ ekrem olan Rabbini. 4- Ikram olarak kalemi ogretti. 5- Insana
bilmedigini &gretti.” (Alak, 1-5)

Genel kabule gére Islam dininin temelini olusturan vahiylerin ilki,
yukarida 1. ve 3. ayetlerini ahstifimizin disinda olsa da mealiyle birlikte
vermis oldugumuz Alak suresinin ilk beg ayetidir. Ilk olmas1 hasebiyle Islam
diinyas1 tarafindan bu ayetlere ayr1 bir énem atfedilir. Ancak bu ayetlerin
6nemi sadece ilk olmalar ile sinirh degildir. Bilhassa onlari meydana getiren
kelimelerin ilki olan “l 8-KaRa’¢” kokiinden miistak “I_#-1IKRa™ kelimesine
de ayn bir deger verilir. Onun anlamlarmdan biri olan “OKU” anlamindan
dolay1 “Allah’in ilk emri oku” denilerek neredeyse biitiin zihni yapi, biitiin
bir medeniyet bunun {izerine bina edilir. Harfleri birbirlerine tutturmak
ameliyesi olan alfabe dgreniminin temeli bile “Allah’m ilk emri oku! Haydi,
kizlar okula!” tiiriinden sloganlarla bu kelimeden hareketle insa edilir.
Anlam ve onemini vurgulamak ig¢in de Cebrail ile RasGlullah’m ilk
kargilagsmasi cogkulu, duygulu bir tarzda nesilden nesile nakledilir. Biz de bu
mantik ¢ergevesinde yukaridaki soruya cevap ararken her ne kadar hareket
noktamuz Cebrailile Rastilullah’in ilk kargilagmasi olsa da “1KRa’™ kelimesi
iizerinden daha dogrusu “KaRa’e” ve mustaklart tizerinden Cebrail ile
Rasiilullah’n ilk kargilagmas ile ilgili anlatilanlari, buna bagh olarak Kur’an
agisindan “KaRa’e”vi nasil anlamammz gerektigini ve bunlarm bizim
iizerimizde zihni ve itikadi olarak masil bir etki dogurdugunu ve hayatimiz
iizerindeki muhtemel etkilerini anlamaya ¢aligtik.

A. Cebrail fle Rasilullah’in ik Karsilasmas: ve Kara’e Fiilinin
Anlamu

Bize gelen rivayetlere gore Cebrail ile Rasilullah ilk defa Hira
magarasinda karsilagtilar. Bu karsilagmada kilit rolii yukanda isaret ettifimiz
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“I #aKRa’” kelimesi oynadi. Olaym detaylan baz1 farkhiliklarla birlikte
birgok kaynakta gegmektedir ancak biz, meseleyi ele almaya Ibn Hisam ve
Buhiri'nin nakillerini esas alarak baglamak istiyoruz.

Ibn Hisam, Rasfilullah’n kirk yasma ulastign zaman Allah tarafindan
“dlemlere rahmet ve biitiin insanlara miijdeci” olarak génderildiginden ve
Ramazan aymda Hira magarasinda iken risaletle sereflendirildiginden
bahisle’ bu mevzuyu Rasilullah’m dilinden soyle anlatar:

“Uyuyordum. Elinde tuttugu atlas bir kap i¢inde bir kitapla Cebrail
bana geldi ve ‘Oku.” dedi. Ben, ‘Ne okuyayim?’ dedim. O zaman Cebrail,
elindeki kitapla gogstime bastirdi. Oyleki ben, 6liiyorum sandim. Sonra
brrakt1 ve tekrar ‘Oku.” dedi. Ben, yine ‘Ne okuyayim?’ dedim. Yine
elindeki kitapla g&gsiime bastirdi. Ben, yine &lilyorum sandim ve ‘Ne
okuyayim?’ dedim. Sonra beni birakti. Tekrar ‘Oku. * dedi.Ben, yine ‘Ne
okuyayim?’dedim. Elindeld kitapla gdfsime yine bastirdi. Ben, yine
glityorum sandim. Sonra beni birakip tekrar ‘Oku. * dedi. Ben ona ‘Ne
okuyayim?’ diye tekrar ettim. Cebrail gogsiime bastirip durmasin diye her
defasinda “Ne okuyayim’diye soruyordum. Nihayet, ‘fkra’ Rabbinin ad: ki
O, yaratandir. O, insam alaktan yaratn. Ikra’ ekrem olan Rabbini. Tkram
olarak kalemi ogretti. Insana bilmedigini ogretti. ° dedi. Ben, bunlan
okudum. Sonra Cebrail beni birakip gitl:i.3”

Ibn Higam’m ilk vahiyle ilgili nakli devam etmektedir. Ancak biz,
anlatmak istedigimiz hususlarla ilgili olan bu kismu alarak anlafilanlarm
mahiyetini daha iyl kavramak maksadi ile asagidaki sorular1 sormak
istiyoruz.

1-Rasiilullah, bir yandan Cebrail’in elinde kitap oldugunu sdylerken
diger yandan da “ne okuyaymm”diye sormaktadir. Cebrail’in elinde bir kitap
varsa ve de “oku” diye bir hitapta bulunuyorsa okumasi gereken o kitap
olmaz m1? Bu ciimleden olarak Rasilullah’in “ne okuyayim?”diye bir soru
sormasiin mantidi ne olabilir? Hal boyle iken onu“mecnun, akli yitirmis,
ne dedigini bilmez” olarak suglayan muhatap]an4, hakli sayilmazlar mi?

2-Burada anlatildign gibi Rasfilullah’in“ne okuyayim”diye miiteaddit
defalar sordugunu farzedelim. Acaba Cebrail, Rasfilullah’mn “ne okuyaymm?”
diye 1srarla sormasma ragmen elindeki kitabi ona vererek “bunu oku”
tiiriinden bir kelam etmeyip ni¢in 1srarla okumasin istemistir?

2 tbn Higam, es-Sirefu'n-Nebeviyyeti, Tah: el-Sela Mustafa-Komisyon, I, 5. 233.

* ibn Higam, L, s. 236-237.

4 Rasiilullah’in, “mecnun, akhm yitirmig” olarak suglanmas: ve Rasiilullah’in “mecnun, aklim
yitirmiz” olmadigina dair Allah’mn gehadeti ile ilgili bkz. Araf, 184; Hicr, 6; Saffat, 36;
Duhan, 14; Zariyat, 52; Kalem, 51; Tekvir, 22; Tur, 29; Kalem, 2.
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3-Cebrail, okuma fiilini bizatthi kendisi ger¢eklestirecekti
de“oku”diye onca 1srar ni¢in yapmugtir? Dahas1 Rastlullah’a onca sikantiyn
nigin ¢ektirmigtir?

4-Cebrail clinde bir kitapla gelmis ise; vahyin yazilmasmna ve vahiy
kétiplerine gerek kalir m1yd1?5

Bu tirden sorular1 daha da gogaltmak miimkin ancak bu kadarim
yeterli gordiigiimiiz igin Ibn Hisam'dan gelen nakille ilgili yapms
oldugumuz bu degerlendirmenin ardindan hemen herkes tarafindan bilinen
ve her vesile ile dillendirilen Sahih-i Buhéri’de gegen rivayeti ele almak
istiyoruz.

Sahih-i Buhéari’de anlatilanlar1 ibn Hisam naklinde oldugu gibi
tamamen vermeyip aradaki farklara isaret etmekle yetinecegiz. Ibn Hisam’da
gegen Cebrail’in “atlas bir kap iginde bir kitapla” geldigi kisim Buhari’de
olmadiz gibi6 “KRa’ hitabima verilen karsilik da farklidir. fbn Hisam’da
“ |8 \a-Ne okuyaym?” diye soruldugu soylenirken Sahih-i Buhari’de
verilen cevabin “ts 8 Ui La-Ben okuyan degilim/Ben okuma bilmem” oldugu
nakledilmektedir . Bu nakle gore ortada okunacak bir materyal olmadi1
halde Cebrail “oku™ demektedir. Bundan bagka Rasiilullah okuma da
bilmemektedir. Hatta konu ile ilgili eserlerin birgogunda Araf suresi, 157.
ayetindeki “&-"-Ei! il J g Ni-er-rasiile’n-nebiyye’l<immiyye” ifadesi ile yine
Araf suresi, 158. ayetindeki {.ﬂ‘ L gy -ve rasilihi’n-nebiyyi’l-
iimmiyyi” ifadesinde gegen “g,f-{ﬂ-el-ﬁmmiyy” kelimesine dayamlarak
Rasiilullah’m okuma-yazma bilmedigi Kur’an’dan delil getirilerek ortaya

8
konmak istenmigtir .

5 Vahiylerin yazilmasi ile ilgili bkz. Keskinoglu, Osman, Nizulimden Gimitmilze Kur'an-1
Kerim Bilgileri, TDV Yaymlari, Ankara-1987, 5.74, 76-77;Cerrahoglu, Ismail, Tefsir
Usili, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 4. Baski, Ankara-1983, s. 53-54.

% Bu kism baska kaynaklarda da bulabilmis degiliz.

" Buhéiri, Muhammed b. Ismail, Sahihu I-Buhdri, Pamuk Yayinlari, Istanbul-Trz. I, 3; VI, s.
88. flk vahiyle ilgili Sahihu Muslim’de verilen rivayet neredeyse Sahihu’l-Buhiri’nin
tipkismin aymisidir. Kargilagtirma igin bkz. Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, Tah:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagn Yaymlan, Istanbul-1992. I, s. 140.

Tarkce tefsir ve meallerde “al-tmmi” tabiri igin ya Rasflullah’m okuma-yazma bilmedigi
s6ylenmis ya da dogrudan “eal-fimmi” ifadesi kullanilarak muhtemelen bununla genel
algtya uyarak Rasflullah’in oknma-yazma bilmedigi kastedilmigtir. Mesela Elmalili, bu
ayetlerin terciimesinde “Gmmi” deyip geemistir ancak o, kelime anlamlanm ilk gegtigi
yerde verdigi igin bu kelimenin anlanmm da Bakara, 78. ayetinde vermigtir. Binaen aleyh
ayette gecen “ cigh &gty ¥ il s4das-ve minhum dmmiyiine 14 ya’lentine’l-kitibe™
ifadelerini “Bunlarm bir de Ommi ksmu vardr ki okumak yazmak bilmez, kitabi
anlamazlar” seklinde degerlendirmigtir. Bkz. Yazir Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini
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Iddia edildigi gibi Rasilullah, okuma-yazma bilmiyorsa bu durumda
problem daha da derinlesmektedir. Zira bu anlatilanlari dogru kabul
ettifimiz halde Cebrail, hem ortada okunacak bir materyal yokken hem de
okuma-yazma bilmeyen bir kisiye “OKU”demis oluyor ki buna gore de ister
istemez. “Acaba Cebrail, ortada okunacak bir materyal yokken okuma-
yazma bilmeyen birine gidip de ‘OKU” der mi?” diye sormamz elzem bir
hale gelmektedir. Dahasikendi kendine gidip Rastlullah’la muhatap
olmadigi, Allah’'m emri ile Rastlullah’a gittigi diigiiniilecek olursa isin
nereye varacagim kavramak hi¢ de zor olmasa gerek. Bu halde Allah,
olmayan bir metin igin okuma-yazma bilmeyen birine elgi gondererck
“OKU” dedirtmis olmaktadir ki béyle bir seyin olmasi herhalde
diigtiniilemez. “Okuma sadece yazili materyalden olmaz, zihinden de
okunabilir.”diye diisiinebiliriz. Bu halde de Rastlullah’m bir takim bilgileri
dnceden Hgrenmis olmasi gerekir ki Cebrail ile ilk kargilagmalari oldugu igin
bunu séyleyemiyoruz ve tabiati ile “zihinden okudugunu kabul etmek”,
meseleyi ¢dzmek igin yeterli olmamaktadir.

Soylediklerimizi toparlayacak olursak; bir insana “oku” hitabinin
yapilabilmesi igin Ibn Hisam’da oldugu gibi “elde bir kitap” en azmdan
yazili bir materyalin olmasi gerekir. Ancak orada bir yandan Cebrail’in
elinde kitap oldugu soylenitken diger yandan Rasfilullah’a “ne
okuyayim”dedirtilerek ¢eligkili bir durum ortaya ¢iknmgtir. Buhari’nin
rivayetini dogru kabul etsek bu defa da “1KRa’” kelimesine “oku” anlarm
vermek mantikla geligmektedir. Ortada okunacak bir nesne yokken iistelik
muhatap da okuma bilmezken “oku” denmektedir ki bu da ayr1 bir
meseledir.

Dile getirdigimiz bu meselelerden bagka iki mesele ile daha karsi
kargtya bulunmaktayiz. Bunlardan biri ilk gelen vahyin Alak suresinin sz
konusu ayetlerinin olup olmadigi meselesidir. Digeri de rivayetlerle ve
rivayet zincirleri ile ilgilidir. “Konumun akisi bozulur” diigtincesiyle ilk
vahyin hangisi oldugu meselesine fazla girmeden bununla ilgili bilgilerin
¢esitli eserlerde meveut oldugunu ifade edip sadece ilk vahiyle ilgili Alak
suresi oldugu iddiasmm yaninda Miiddessir suresi, Fatiha suresi ve Besmele

oldugu gériislerinin de bulundugunu séylemekle yetinecegizg.

Kur'an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, 1979, L, s. 393. Ancak Mustafa Islamoglu
gibi “Ummi” kelimesinin Rasfilullah’m okuma-yazma bilmedigine igaret edip
etmediginden emin olmayanlar da bulunmaktadi. Islamoglu’nun bu hususla ilgili
soyledikleri i¢in blkz. Islamogh, Mustafa, Hayar Kitab: Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir,
Diiglin Yaymeihik, 1. Bask, Istanbul-2008, s. 295.

? Ayrmtilar igin bkz. Suyuti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kur'an, Kahraman Yaymlary, Istanbul-1978,
L s 31-35.
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Bizim tespitlerimize gore Buhéri ile kayaslarken ifade ettigimiz ibn
Higam’da gegen Cebrail’in“atlas bir kap i¢inde bir kitapla”geldigi kisim,
bagka higbir eserde bulunmamaktadir. Cebrail’e “ne okuyayim” diye verdigi
cevap kismimi da Siret-i fbn fshak, Taber Tefsiri ve Taberl Tarihi
olmak tizere sadece ii¢ eserde bulabildik. slinda buna iki eser demek daha
dogru olur. Ne de olsa son ikisinin yazan aym kigi, Muhammed b. Cerir et-
Taberi’dir ve verilen bilgiler, birbirini tutmaktadir. Buradan hareketle bu
konuda nakledilenlerin iki eserde Ibn Hisam’dakine benzer oldugunu
sdyleyebiliriz. Ancak bu defa da her fi¢ eserde (Ibn Ishak, ibn Hisam ve
Taberi’nin eserleri) ravilerin birbirini tutmadigim gériiyoruz. Dahasi Ibn
Hisam, verdigi bilgileri Ibn Ishak’a dayandirarak nakletmektedir,
Birbirinden farkl rivayete sahip olan Taberi ve Buhéri’nin rivayet zinciri ise
Hz. Aige’de kesigirken daha sonraki halkada ayrilmaktadir. Tam da bu
noktada Tbn Kesir Tefsiri’ni de igin igine dahil etmek durumundayiz. Tbn
Kesir'de rivayet zinciri Taberi’nin eserlerindekilerle aym iken rivayetler
Buhari ile aymd:lrlg. Hasili; soziinil ettigimiz eserler arasmda bdyle karmagik
bir iligki ag1 séz konusudur. Hal béyle olunca“Acaba biitiin bunlarin anlanm
ne?’diye sormaktan kendimizi alarmyoruz. Bu soru da“Acaba biitiin bunlar,
Kur’an’m anahtar kelimelerinden biri olan “KaRa’e” kelimesinin anlamini
bulandirmak i¢in hazirlanmig bir ‘kurgu’, Kur’an diliyle ‘mekr” olabilir
mi?’sorusunu giindeme getirmektedir. Bu soruya net bir cevap verip
veremeyecegimizi heniiz bilmiyoruz. Ancak sorunun cevabini aramak i¢in
Alak suresinin ilk bes ayetinin ilk vahiy oldugu prensibinden hareket ederek
Sahih- Buhari nakli {izerinden “1KRa’”nin “oku” anlami diginda bagka ne
anlamlara gelebilecegi ya da gelemeyece§i meselesine cevap aramak
istiyoruz. Buna gore;

a) Rasilullah’a elgilik goérevinin teblig edildigini kabul edecek
olursak; “IKRA’” kelimesinin muhtemelen akla ilk gelebilecek anlamu,
“DAVET ET, CAGIR” olacaktir. Buna gore de Alak suresinin ilk ayetinin
anlam, “Cagir Rabbinin adma ki o, yaratandir” olacakfr,

b) Heniiz Rasiilullah’a elgilik goérevinin teblif edilmedigini
varsayacak olursak o zaman anlam, “OGREN, BELLE” olacaktr.

¥ Bkz. Muhammed b. ishak b. Yesar, Sireru ibn Ishak, Tah. ve Talik: Muhammed
Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi Yaymlari-1981, s. 101.

U Bkz et-Taberi, Fbu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Rusul ve'l-Muluk Tah:
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Daru’l-Maarif, Mekke, 2. Baska, 5. 309.

2 Bkz. et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’I-Beyan fi Te vili'l-Kur an, Darw’l-
Maarif, Tah: Ahmed Muhammed Saldir, Misir-2000, s. 519.

UBkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani l-Azim, Gagr Yaymlan, Istanbul-1986, c. IV, 5. 527.
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Rasiilullah, bizatihi kendisi bellemeli ki insanlara da belletebilsin, bagka bir
ifade ile teblig edebilsin, Bu durumda da ilk ayetin anlamm, “Belle Rabbinin
admnt ki o, yaratandir” olacaktir.

¢) Rasiilullah’m psikolojik olarak teblig gorevine (risalet, elgilik)
hazirlandigim  varsayarsak o zaman da anlam, “KENDINI VER,
ODAKLAN, YOGUNLAS”olacaktir. Rasdlullah, teblif edecefi vahye
yogunlagmali ve iyice sindirmeli ki insanlara iletme gorevini layikryle
yapabilsin. Buna gére de ilk ayetin anlam, “Odaklan Rabbinin adma ki o,
yaratandir”olacaktir,

“TKRA’™ile ilgili higbir bilgimizin olmadifi varsayimmdan hareket
ettigimiz zaman yukaridaki muhtemel sonuglar elde edilecektir.

Tiitkce agisindan meseleye baktifimiz zaman“okumak”denince argo
anlaminm hesaba katmazsak yazili bir metnin-bu ister herhangi bir materyalde
isterse zihinde olsun-okunmasi anlagilacaktir. Aslhinda “okumak’fiili
yukaridaki  anlammm  diginda“davet ef, ¢agr” anlammda da

kullamlmaktadr - Hatta buradan hareketle “davetiyeye” de “ckuntu”

denmektedir . Bu anlamda “oku”diye bir terciime diiginiilebilir. Ne var ki
ilk ayet i¢in“Yaratan Rabbinin adiyla oku™ ya da “Yaratan Rabbinin adna
oku” veya “Yaradan Rabbinin adim1 oku” diye miimkiin olabilecek her
tiirden terciimeyi hig kimse“davet et, gagir” diyve anlamayacaktir.

Meseleye Arapga agisindan baktifimiz zaman Arapea sozliklerde
“IKRA’ kelimesine “okumak™ anlamm diginda“toplamak ve yigmalk”™,
“ulagtirmak, iletmek™ ve “incelemek, aragtirmak”gcklinde
anlamlandirildigmi ~ gormekteyiz . Bu anlamlari esas alarak su
degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir.

“Toplamak ve yigmak” anlammi esas alacak olursak o zaman ilk
vahyin birinci ayeti i¢in “Topla Rabbinin adina” tiriinden bir mini ortaya
gikardi. Ancak burada “kim” ya da “neyin” toplanacagi belirtilmemistir.
Gergi“mef 0l hazfedilmigtir”diye bir goris ileri siirmek miimkiindiir. Ancak
bir hazifien bahsedebilmek i¢in hazfedilen nesnenin daha &énceden
bahsedilmis olmas1 gerekir ki hazfedilenin ne oldugu bilinebilsin. Bu da
yukaridaki ayetlerin ilk vahiy oldugu varsayimma uygun bir husus degildir.
Benzer sekilde “ulagtirmak, iletmek™ anlammmi verecek olursak burada da

ME].’E‘.‘:I:I, Hasan-Komisyon (Hazirlayanlar), “Olumak”, Tirkge Sozlik, TDK Yaymlan, Yeni
Bask1, Ankara-1988.

Eren, Hasan, “Okuntu”, age.

1s Moustafa, Ibrahim-Komisyon, «i ", Mu’cemu’]l-Vasit, Cagn Yaymlan, 1980; San, Mevlit,
“i#, Kamusu Arabiyyi Tiikiyyi el-Mevarid Arapga-Ttirkee Logat, ipek Yaymlan,
Istanbul-1982; Lane, Edward Wiliam, “I#”, Lexicon, Part 7 (-, Beirut-1968.
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ayn gekilde “kime” ya da “neye” ulagtirilacag: hususu belirtilmedigi i¢in bu
anlamin da verilemeyecegini sdylemek miimkiindiir.

Bu iki anlaim veremeyecefimize gore geriye“incelemek,
aragtirmak”anlam kaliyor. Yukarida yaptigmmz degerlendirmede de sézlik
anlamim hi¢ dikkate almadan “kendini ver” diyerek benzer bir netice elde
etmistik. Sozliiklerdeki“incelemek, aragtirmak”anlami, “kendini
ver’anlamiyla ortiigiir niteliktedir. Bu bakimdan bize gére bu anlam burada
en uygun olanidir. Bunun gerekgesini, bir kere daha Alak suresinin ilk beg
ayetini ilk inen ayetler olarak kabul edip izah etmeye gayret edecegiz.

Soyle ki heniiz ilahi mesaj1 insanlara sunmakla vazifelendirilecegine
dair Rasfilullah’a bilgi verilmemis ise dncelikle bu sunu i¢in hazirlanmasi ve
de neyi sunacaksa onun ogretilmesi gerekmektedir. Bu husus dikkate
almacak olursa ilk inen ayetlerdeki “IKRA’” fiili, “incele, aragtir, yogunlag,
kendini ver, odaklan” tirfimde bir anlam kazanacaktir. Zira vahyin ilk
kelimesi olan “IKRA”dan sonra gelen kelime ve ciimlelerde neyin incelenip
aragtirilmas1 ya da neye yogunlagilmasi gerektidi verilmektedir ki bu
Allah’tir. Her ne kadar igin ig¢ine insan dahil edilmis olsa da meselenin &zii
itibariyle hep Allah’tan bahsedilir. Allah’in nasil bir varlik oldugu anlatilir.
Allah, Rasiilullah’tan Allah’m zat1 ile ilgili bilgileri bilmesini, 6grenmesini,
dikkatlerini bu yonde yogunlagtirmasini istemektedir. Bu sebeble “IKRA”
fiilline “odaklan” anlamumin uygun diigecegini diigiinmekteyiz. Bilhassa
“ading” diye terciime ettifimiz “p -bi’smi” ifadesindeki “pesl-isim”
kelimesinin tipki Tiitkcede “onun Alemde adi var” sdzimde oldugu gibi
yaptiklari ile “6ne ¢ikma, temayiiz etme, nam kazanma” gibi anlamlarmin
oldugu hesaba katilmca mesele daha iyi anlagilacaktir. Buna gére Allah,
yukaridaki ayetlerde dile getirilen, gohret buldugu kendi o&zelliklerine
yogunlagilmasm istemektedir. Burada bahsi gecen 6zelliklerin ilki “yaratic
olmasi”dir. Bu, “Allah, yaratmada &ylesine temayiiz etti ki higbir varlik
O’nunla yargamaz”, anlanum mutazammindir, Bunun pegi swra diger
g6hretleri, insam alaktan yaratmasi, kerem sahibi olmasi, kalemi §gretmesi
ve insana bilmedigini dgretmesi gelmektedir. Buna gore ilk inen ayetleri
sbyle anlamlandirmak gerekecektir. “/-Rabbinin adina odaklan ki O,
yaraticidir. 2-0, insam alaktan yaratn. 3-Rabbinin tek biiyiik kerem sahibi

olduguna da odaklan 4-Ki kalemi dgretti. 5-Insana bilmedigini doretti.”

17 «“Kalem™ kelimesi, burada “esyayn sekil verme, alet yapabilme, yeni bir varlik meydana
getirebilmek i¢in varh@ isleyebilme” anlamlannda olmahdir. Ayetleri, anlam iligkileri
agisindan tetkik ettifimiz bagka bir sonucun ¢ikma ihtimali aklimiza gelmiyor.
Sovle ki Allah, ilk ayette zat: ile ilgili olarak “varatici, var olan bir varliktan yeni bir
varlik ortaya gikarma” ozelliginden bahsetmektedir. (Alak, 1). Bunu “alak’i insan haline
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Cumhur tarafindan ilk inen ayetler olarak kabul edilen vahiyle ilgili
yaptigimiz bu degerlendirmeden sonra sézii yine cumhurun ikinci inen
ayetler olarak kabul ettigi Miiddessir suresinin ilk beg ayetine getirmek
istiyoruz.

5 ) AbE 33505 (4 ) b st (3 )58 80 (2 ) A 4 (1) @ w1y
kabuguna gekilmis kigil" 2-Silkin de uyar! 3-Rabbini viicelt! 4-Titre de
kendine don ¥ 3-Yalpalamaktan vazgeg s (Miiddessir, 1-5)

getirerel”ortaya koymaktadir. (Alak, 2). Bundan sonza “Rabb olugu” ile birlikte“insana
vaptifn ikram” gelmektedir. (Alak, 3). Bu ikram, yukanda isaret ettifimiz avetlerin
insicamuna dayali olarak ele ahndifn zaman ancak “egyaya gekil verme, alet yapabilme,
var olan bir varliktan yemi bir varlik ortaya cikarabilme kabiliyeti” olur. Bu “kalem”
kelimesi ile ifade edilmektedir (Alak, 4). “Kalem” kelimesinin “budama, yontma™
anlamlannda oldugu diiginiilince bu anlam vermek hig de yanhg olmaz. Sonuncu ayette
de “insanlarn bunlan bilmedigi, Rabb tarafindan &fretildigi” anlatihr (Alak, 5). Bu
ayetler, Mu minfin suresi, 14 ve Saffat suresi, 125. ayetlerinde Allah igin kullanilan “ Sl
SlAY-ghsenm’l-hilikin (yaraticilann en Gsttnt)” ifadeleri ile Adem’e “esmamm
(varhklarm ozelliklerinin, yvapilarmm)” ogretildii Bakara suresi, 31. ayeti ile birlikte ele
alimnca mesele daha vazih hale gelecektir. Bundan dolay:r melekler, Adem’i kiskanmus;
Iblis, Adem’e secde etmeyi reddetmistic (Bakara, 30-34). Bu yiizdendir ki gtintimtizde
insanlar, Allah’m kendilerine bahgettiZi “kalem” sayesinde teknolojide son stirat ilerleme
kaydedehilmektedirler.

18 « i3 muddessir” kelimesinin koki olan - DeScRa, diger anlamlarmm yamnda“Bir seyin
izi kalmamak, silinip harap olmak”anlamma da gelmekiedir (Bkz. Sar, *“JjA%).
‘Miiddessir” kelimesine “kabufuna ¢ekilmis kigi” anlamini vermemiz hem bu viizden
hem de 2. ayetteki “silkin” anlanu verdifimiz “J-knm (ayaga kalk)” kelimesini dikkate
almamz sebebiyledir.

19 By ayet grubuna (Maoddessir, 1-5) gorme imkam buldugumuz tefsir ve meallerden oldukea
farlch bir anlam vermig bulumuyoruz. Ayetleri bir biitiin olarak degerlendiritken bilhassa
4. ayette gegen “j4-TaHhiR” kelimesi, boyle anlam vermeyi tercih etmemizde dnemli 1ol
oynanmughr. Her ne kadar “temizlik™ anlammda olsa da “TalHaRa” kdkinden miigtak Kur’an’da
kullamlan kelimelerin hepsini inceledifimiz zaman bunun “olmas1 gerektidi gibi, ne eksik ne
fazla, tam kivammnda” gibi bir anlamda kullanildifma sahit oluruz. Esasen temizlhiin
kendisinde de fazlahgmm atlmasi vardir. Bu dediklerimize kanaatimizee en iyi éroek, Insan
suresi, 21. ayetinde gegen “Gial)sek-geriben TaHiRan (tahiir igecek)” ifadesi olacaktir.
Burada bahsedilen “serfben TalIiiRan” ifadesi ancak *“igecek gibi igecek, katigiksiz,
hormonsuz, genetidi ile oynanmamnsg, tadi ve kavam yerinde vs.”olarak terctime edilebilir.
Ayette:“bu igecedi Allah’m sundufu™ ifadesi var ki Allah’m baska tirden bir igecek
sunmas1 herhalde beklenemez. 4. ayetie “Tahhir” ile birlikte gegen “qli-siyab”
kelimesinin kokii olan “cif-sevb” kelimesini Ragib el-Isfehani, “Sevb’in asly, bir seyin
snceden bulundugu ilk haline dénmesi” olarak tanimlar {Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Mufredat
fi Garibi’l-Kur’an, “as8”, Tah: Muhammed Seyyid Keylani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 502
¢h. )}. Hil boyle olunca 1. ayette bahsedilen “kabuguna ¢ekilmis kigi”, olmas1 gercken hile
donmelidir. Buna gore de 4. ayetin en uygun terciimesi “Titre de kendine don™ olacaktir.

2 Terctime etmede en fazla zorlandiginz ayetin bu oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.
Ashada ayetin anlammi anlamada hi¢ zorluk cekmememize rafmen * Jja-rticz” kelimesini
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“Hangi surenin kaginc1 sirada indigi”tartigmalar arasinda Miiddessir
suresinin yukaridaki ayetlerini cumhura uyup ikinci vahiy olarak kabul
edecek olursak bu vahiyle elgilik gérevinin teblig edildigini sdylevebiliriz.
Bilhassa 2. ve 3. ayetler bu hususa agik olarak isaret etmektedir. Ancak bir
kere daha tekrar edelim ki bizim asil meselemiz, hangi surenin ne zaman
indigi degildir. Bizim asil meselemiz, islam medeniyeti ad1 altinda bize
nakledilenleri ve Islam medeniyeti denince akla ilk gelecek olan Kur’an’t
“dogru olarak nasil anlariz” meselesidir. Binaen aleyh yazimizin bagindan
itibaren stz konusu ettigimiz Kur’an’m anahtar kelimelerinden biri olan ve
Islam medeniyetinin niivesini tegkil eden “IKRA’” kelimesini de bu niyetle
ele aliyor ve hakkiyla anlamaya caligtyoruz. Bu cergevede Kiyamet suresi,
16-19. ayetlerini ele alarak konuya devam etmek istiyoruz.

B. Kara’eden Mustak Kur’an Kelimesinin Kur’an’daki Anlam

Kur’an kelimesinin Kur’an’da hangi anlam ya da anlamlarda
kullanildigmi mevcut meallerden &rnekler sunarak anlamaya calisacagiz.
Bunlarm basinda Diyanet Isleri Bagkanli’na ait meal gelmektedir. Bu
mealde s6z konusu ayetlere su manilarn verildigini gérmekteyiz.

16. (Ey Muhammed!) Onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini
famildatma.

17. Stiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.
18. O hdlde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunuguna uy.

Turkge’ve aktarirken uygun kelime bulmekta zorlandik. Tevbe suresi, 124-125.
ayetlerinde bir sure indirildigi zamen kalbi bozuk olamlar igin “ricz’lerine ricz
eklendiginden”bahsedilir. Buradan hareketle kisinin fitrata uymayan davranislarda buluna
buluna artik dofru karar verebilme, diizgiin hareket edebilme yetenenefinin gittikce
koreldigini sOyleyebiliriz. Bumun en ug¢ noktasi kalbin mihirlenmesidir(Kalbin
mithiirlenmesi ile ilgili bkz. Bakara, 7; En’am, 46; Casiye, 23). Neticede kelimenin esas
anlami olan “yalpalamak™ anlamina uygun olarak insan diizgiin karar alamayacak, diizgiin
hareket edemeyecegi i¢in yalpalamas: kagmilmaz olacakiir. Ancak Tiirkge’ye nasil
cevirirsek cevirelim mfnAnin tam olarak oturmadifiin farkindayiz. Tabiati ile
“Yalpalamaktan vazge¢™ dive gevirmekten bagka care bulabilmis degiliz. Bu ayetlerle
ilgili bir difer husus, daha 6nce bahsedilen Rastilullah’a yvonelik “mecnun, aklin yitirmis”
suclamasini dogruluyor nitelikte, dive diigtinebilecegimizdir. Ancak konulari itibariyle
birbirinden ayrilirlar. Birinci gruptaki ayetler, Rastlullah’m teblif gorevini yirOttign
esnada soylediklerini reddetmek sadedinde muhataplar: tarafindan soylenmis sozleri
muhtevidir. Tkineisi, Rastlullah’m yapmast gerekeni su veya bu sebeple vapmamug olmast
ile ilgilidir. Bilhassa ilk ayetteki:“Ey kabuguna gekilmig kisi/hitabi, bunun gistergesidir.

Zhitp://www.divanet.gov.tr/turkish/dy/dijital vayin/kuran_meal/KURAN_output/web/index.
html.Bu meal, bundan sonra “DIB Meali” olarak anilacakiir.
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19. Sonra onu agiklamak da bize aitﬁrﬂ.

Bu ayet grubundan ilk ayete (16. ayet) verilen mfniya baktifimiz
zaman “vahyin dil ile gargabuk alinmasi” ile “dilin kimildatilmas1™ arasinda
bir baglanti kurmakta zorlandik. Gergi Rasiilullah, vahiy geldigi zaman
unutmaktan korktugu igin vahyin tamamlanmasim beklemeden kendisine
iletilen vahiyleri bir an dnce bellemek kaygisiyla acele ile almaya kalktig
tiirden agiklamalar bulunmaktadir Oyle anlasiliyor ki yukandaki meal de
bu agiklamalara dayamilarak yapilmigtir. Ancak bu agiklama konuyu izah
etmeye yetecek midir? Bir an i¢in bunun dogru oldugu kabul edilirse hemen
pesinden“acele etme, dinle, biraz sabirli ol” tirinden bir uyar1 gelmesi
beklenir. Miiteakip ayetlerde bdyle bir uyariyr géremiyoruz.

Allah, stziin en gilizelini s;tiylts:r24 ve Kur’an’da bir uyumsuzluk
bulmak da miimkiin degildir  prensibine uygun olarak 16. ayetten itibaren
miiteakip ayetlerin bir insicam iginde olmasi1 kagimlmazdir. Nitekim 17,
ayetin mealine baktifimiz zaman “okumak bize aittir” ifadesi, dil
kapirdatmakla yakindan ilgilidir. Ancak “gargabuk almakla” ilgili olmadig
gibi aym ilgiyi “onu toplamak™ ifadesi ile kurmak da zor olsa gerektir. 18,
ayetle de hem 16. hem de 17. ayetleri arasmda bir ilginin olmas1 lazimdr.
Sayet bu ilgiye rastlayamazsak Kur’an’da uyum oldugundan herhalde
bahsedemeyiz. Nitekim yukarida verdigimiz 18. ayetin mealinde “biz onu
okudugumuz zaman, onun okunusuna uy” denilerek“okumak™ile ilgi
kurulmus; “toplamak” kismindan ise hi¢ bahsedilmemistir. Halbuki edilen
kelamda bir uyum olacaksa ayetin meali i¢in “omu topladifimz ve
okudugumuz zaman onun toplamsna ve okunuguna uy” denmesi gerekirdi;
ancak denilmemistir. Bizim kanaatimize gére; “kur’an” kelimesi, rivayet
esas almarak “okumalk” olarak degil de metnin insicamm gozetilerek
degerlendirilseydi bu hata olmazdi. Sozii uzatmadan 17. ayete tekrar
bakalim. Burada “toplamak™ ve “kur’an” kelimeleri bir biri ardmnca
kullamlmaktacir. “Toplamak™ olarak ifade ettigimiz kelime, ilgili ayette
gectigi gekliyle “aad -CeM™ kelimesine verilen anlamdir, “gad -CeM’™
kelimesi, “a&-CeMe’a” fiilinin mastar1 olup “toplamak, bir araya getirmek”
anlamlaridadir. Isin i¢inde bir toplama varsa arch sira dizilecek kelimeler,
bununla irtibatl olmalidir. Buna gére bir toplama, bir araya getirme eylemini

2 Ayetlerin Arapca metinleri goyledir: ** W3 [17] &ks ag Gl & [16] 4 0548 &id 4y 833 Y
[19] Ag5 e &y & [18] 424 358 sul @
BMaturidi, Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahnmd, Tah: Miicdi Basillum, Beyrut-
2005.X, s. 344-345.
2 Ziimer, 39/23.
* Nisa, 4/82.
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gergeklestirmigsek akla gelebilecek ilk ihtimal “yigmak™tr. Bu ciimleden
olarak da “kur’an’n anlamm”, olsa olsa“gruplandirmalk,
kiimelendirmek”olur . Simdi bu dediklerimizi baz alarak ve asil metne sadik
kalarak ilgili ayetlere birebir anlam vermeye ¢aligalim.

16. Onunla acele ederek dilini hareket ettirme

17. Onu toplaytp gruplandwmak bize ait

18. Onu gruplandwdiginnz zaman grubuna uygun davran

19. Dahast onu detaylandiracagiz da

Yukarida bahseftigimiz “séziin uyumu”na uygun olarak ni¢in boyle
bir meal verdigimizi ifade etmeye ¢aligalim,

16. ayette “dilin hareket ettirilmesi”séz konusudur. Dil, séz
stylenecekse hareket ettirilecektir. Buna gore gelen vahiylere istinaden
s6ylenmig bir séz vardir ve bu séz acele ile sdylenmigtir. Acele ile sdylendigi
igin de sdzden kastedilen méAnd yerini bulmamigtir. Zira eksik pargalar
vardir. Méndnmn tam olmasi i¢in gerekli biitin pargalarm bir araya
toplanmas1 ve tam bir kiime olmas: gerekir, Pargalar bir araya getirilip kiime
tamamlanmca ancak o zaman dogru sonuca ulagmak miimkiin olur. Kur’an’1
bu anlamda diisiniip degerlendirdigimiz zaman basta & G54 kur’anen
arabiyyen” ifadeleri” olmak iizere Kur’an’da 69 ayette 70 defa gegen biitiin
“kur’an” tabirlerinin anlamim kavrayamadifimz igin ya “okumak™ ya da
elimizde bulunan “vahyi tamamlanmis kitap”mis gibi sunmak zorunda
kalmay1z.

O halde biz de bu ayetlerin dahil oldugu kiimeye ait olan Taha suresi,
114. ayetinde yer bulan“Gergek hitkiimdar olan Allah, yiiceler yiicesidir.
Sana vahyi tamamlanmadan vahiy kiimesiyle acele etme ve ‘Rabbim! Beni
ilimle donat!” de. " ifadelerini de dahil ederek soze devam edelim. “Kisinin
ilimle donatilmasi”, meseleleri daha iyi kavramasiu saglayacaktir. Bu da
Rastilullah’m heniiz biitin pargalar yerli yerine oturmadan bir konuda
hiikiim verdiginin géstergesidir. Hiikiim verirken Taha suresi, 114. ayetiyle
birlikte Kryamet suresi, 16-18. ayetlerinde ifade edilen kurala uygun hareket

% fbn Fars, “Kur'an™ tarif ederken sunlari styler:“Kur’an’a Kur'an denmesinin sebebi,
iginde bulunan ahkimn, kissalarm ve bunlardan bagka hususlarn bunyesinde
toplamasidir,”Bkz. Ebu’l-Hoseyin Ahmed b. Firis b. Zekeriyya, “s 8 “maddesi, Mu cemu
Mekdyisi’l-Luga, Tah: Abdusselam Muhammed Harun, yy-Trz.

¥ “Kur’inen Arabiyyen” ifadesi Kur'an’da Yusuf suresi, 2; Taha suresi, 113; Ziimer suresi,
28; Fussilet suresi, 3; Sura suresi, 7; Zuhmf suresi, 3 olmak iizere toplam 6 defa
geomektedir.

% ‘Taha suresi, 114. ayetinin metni soyledir: &) (ki of il o oAl daas ¥ f3adl i i Jash
Wle (45 0 dis" a5
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edilmelidir. Aksi halde kigi kendine gére hilkkim vermig olur. Dahas1 aym
surenin 19. ayetinde bundan kagimilmasi ve kiginin maniya miidahil
olmamas1 hususu vurgulanir. Biitim bu séylediklerimizden herhangi bir
meselede bizim bizatihi kendimizin kanun koyma yetkisinin olmadif,
kanunu Allah’m koyacag, kisiye diisenin de bu kanunlar anlayarak
uygulamasi gerektigi sonucunu ¢ikartabiliriz.

Yukarida Kur’ans sirf rivayete dayanarak anlamaya g¢ahstifimiz
zaman méndya nasil tesir edebilecefine isaret etmistik. Burada da hem
yapmis oldugumuz isareti daha anlasilir kilmayr hem de rivayetin,
kelimelerin anlamlarinda nasil bir kayma meydana getirebilecegini Ragib el-
Isfehani’nin “TKRA’” kelimesi ile ilgili verdigi malumattan istifade ederck
ortaya koymaya ¢aligalim.

Ragib el-Isfehani, “Miifredat fi Garibi'l-Kur’an”adh eserinde evvela
“i 8 KaRa’e” kelimesinin “za3-topladi” anlanimna geldigi ile ilgili bir hayli
malumat verdikten sonra “KiRa’at”in de “kelimeleri birbirine katarak elde

edildigini”, “KuR’an” kelimesinin de “kiifran” ve “riichan” gibi bir mastar
oldugunu vurgular. Bu noktadan sonra yukarida séz konusu ettiimiz
Kiyamet suresi, 16-17. ayetlerindeki kullanim &rnek olarak verir. Burada
[bn Abbas’tan gelen bir rivayete dayanarak “KuR’an” kelimesinin “kalbe

yerlegtirme”anlammda oldugunu so:“:-ylsc:r.29 Yapilan izahla verilen &rnek

arasinda hig¢bir alakanin bulunmamasimn izahi var mudir bilemiyoruz. Zaten
el-Isfehani’nin kelimeyi tamitirken verdigi bilgilerle 6rmek {izerinde verdigi
anlam arasinda higbir bagm olmamasi bize olduk¢a garip geldi. Sik sik
miiracaat ettifimiz bu eser, bizce kayda deger bir kiymeti haizdir.
Hatta“Kur’an’la ugrasan kisilerin elinin altinda mutlaka bulunmalidir”dersek
yanlig séylemis olmayiz. Yine de rivayet esas alindifi zaman Kur’an ayetleri
arasindaki insicamin otomatikman bozulabilecegini de stylemek zorundayiz.

Kur’an’la ilgili ¢alisma yapip da Cebrail ile Rasilullah’m ilk
kargilagmasi ile ilgili anlatilanlar da dahil muhtelif rivayetleri esas alacak
olursak, yukarida kasmen igaret ettifimiz gibi birgok yerde igin iginden
¢ikamaz hale gelmekten kurtulamayiz, Buna bagli olarak da Kur’an’da
gecen “kur’an” kelimelerinin hemen hepsini mecburen ya anlam vermeden
sanki Allah’in vahiylerinin toplandign vahyi tamamlanmg elimizde bulunan

* Ragb el-Tsfehani, el-Miifredat i Garibi'l-Kur'an, “I&. Isfehani, KaRa'e kelimesinin

“okumak” anlamma geldigi ile ilgili sunlan soyler: wins M Lguany lasll p ol g all ada 5518l 5

B30 gl il By Y A N e g pgnan 1 o gl i OB Y peas (JS1 3 Uy sl p 30 A

B (4t B it ol B 130 40 B g dnan Wde o) S claa s 9 01 AS g e Jua) B o) A g 851 8 530

4 Jeeld d pva  oliid) g Liney 1Y ;e ) Hadisi bagka kaynaklarda bu haliyle bulabilmis

degiliz. Ancak buna benzer gekilde Buhdri ve Miislim’de gegmektedir Kargilagtirma
yapmak i¢in bkz. Buhéri, VI, s. 227-228; Mtslim, I, s. 330-331.
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kitaptan bahsediliyormug gibi “Kur’an” demek zorunda kalarak ya hig
alakas1z bir anlam yiikleyerek ya da gérmezden gelerek gegistirmek zorunda
kalinz. Ornek olarak, rivayet odakli anlam verilen bir bagka ayeti segmek
istersek kanaatimizce Isra suresi, 78. ayeti en uygun olamdir. Bu ayetin
ardindan Yusuf suresi, 1-3. ayetlerini inceledigimiz zaman maksadin daha
iyi héisil olacagim diisiiniiyoruz. Bir kiyaslama yaparak meseleyi daha iyi
kavrayabilmek i¢in dnce miimkiin mertebe orijinaline sadik kalarak bir ména
verelim; sonra da érnek olarak bazi meallere miiracaat edelim.

13 g4 A8 AR Toh G Al o Gl aid L) Gl o A S30a B

(Isra, 78)

“Namaz kil giinegin batiya meyletmesiyle birlikie gecenin karanhigina
kadar ve kur’ane’l-fecr. Kur’ane’l-fecr, meghuddur.”

Boyle bir meallendirmenin ardindan ilk olarak DIB Meali’ni vermek
istiyoruz.

“Grinegin zevalinden (Ggle vaktinde Bati’va kaymasindan) gecenin
karanligina kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazim kil.
Ciinkit sabah namaz: gahitlidir.”

Meali verilen bu ayetin dipnotunda da “Bu dyette, “giinegin zevali”,
dgle ve ikindi namazlarmn, “gecenin karanhgi“da aksam ve yaisi
namazlarimn vaktine igaret etmektedir. “Fecr kelimesi ise sabah namazimn
vaktini belirtmektedir. Tefsir bilginlerinin ifadesine gore sabah namazinin
sahitli olugu, gece ve giindiiz meleklerinin bu namazin klmisinda hazir
bulunmalar: demektir. ”denilmektedir.

Bu mealin, ayetin tercime edildigi boliminde bizim“kur’ane’l-
fecr”dive aslna uygun verdifimiz kisma“Bir de sabah namazim
lal.”denilmisken dipnot diigiilen yerde “fecr” kelimesi igin “sabah namazimn
vaktini belirtmektedir’denilmigtir. Yani asil metinde“sabah namazinin
kendisi” iken dipnotta“sabah namazimmin vakti”olarak sunulmugtur. Dipnotta
bir de metnin ashnda olmayan “melekler” ilavesi bulunmaktadir. Bizim
anladigimmz kadariyla meal ile dipnot arasindaki tenakuzun en miihim sebebi
rivayet odakli hareket edilmesidir. DIB Meali ile Ibn Kesir Tefsiri

kargilastirlnca ikisinin ayn1 mandy1 havi oldugu gorilecektir . Buhari’de
de “kur’ane’l-fecr”, “sabah namazi” olarak goriilitken derecesinin difer
namazlardan 25 derece fazla oldugu ve gece ve giindiiz meleklerinin
toplandign rivayet edilmektedir . Gegmisin tesiri, en az DIB Meali’ndeki

¥R arsilastrmak igin bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’/-Kur'anil-Azim, Cagn Yaymlan, Istanbul-
1986. 111, s. 54.
N Buhari, V, s. 227-228.
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kadar diger mealler iizerinde de etkilidir. Simdi bu ayetin anlamm birkag
mealden aktararak mukayese yapmak istiyoruz:

“Giinegin (ufukta agag) kaymasindan gecenin kararmasmma (yatst
vaktine) kadar namaz kal ve sabahin Kur'dn'in(i, uzunca Kur'dn okunan
sabah namazint) da (unutma) . Clinkii sabah namazi, (melekler tarafindan)
goriilir. *7

“Giinegin batfiya yonelmesinden gecenin kararmasina kadar belirli
vakitlerde namaz kil! Bir de sabah namazint kil! Ciinkii sabah namazinda
gece ve giindiiz melekleri hazir bulunur. >’

“Giinegin zirveyi agip (batiya) agmasmdan gecenin karanlhigimn iyice
¢okmesine kadar (gecen zaman dilimlerinde) namazi hakkini vererek kil; ve
bir de sabah (namazi) okuyusunu: unutma ki sabah okuyugu, oldum olas

4! 3

(insamt her tiir mdnevi) algva agik hdle getirir. ?

Tefsirlerde de durum bundan farkh degildir. Mesela; Elmalili, bu
konuda gunlar soyler:

«78. (3\all ) Namaz: devam ile kal ve kaldir. ( e ) ualt 854
dém) Giinegin ditliki, yani zevali dolayisivle gece karanhigina kadarki ogle,
ikindi, aksam, yats1 vakitlarini havidir. Rivayet olundugu iizerealeyhissaldtii
vesseldm buyurmugtur ki «Semsin diiltifdinde zeval buldugu vakit Cibril
geldi, bana 6¢le namazin kaldwds (ALY éii'-.';i,'s) sabah Kur'amm da ya’ni
faraeti bilhassa mithim olan sabah namazim da ikame et ( &8 jadll e &
Vis4aa) ki sabah Kur'am hakikaten meghuddur. —Ona gece Meldikesi de
giindiiz Meldikesi de hdzir ve sdhid olur ve biitiin fitrat uyanir, insamn zevki
suhudu yiikselir>”

Bu terciimelerde dogruya en yakmn diiseni DIB Meali goziikmektedir.
Kanaatimizce dipnotta verilen agiklama, igin i¢ine melekleri katmadan meal
olarak verilseydi daha isabetli olacakti. S6z konusu ettigimiz ayet, “namaz
kil” diye basladifina gore akabinde gelen ifadeler, tabiati ile buna bagh
olarak gelecektir. Bu diigiinceden hareketle ayetin meali su sekilde
verilebilir.

“Giinegin batiya meyli ile beraber gece karanligina kadar ve sabah
kaziihgimn yogun oldugu vakitte namaz kil. Sabah lazilhig gzle goritlitr. e

32 fsra, 17/78. Ates, Stileyman, Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kihg Kitabevi, Ankara-Trz.
3 Ayan, Abdullah Komisyon,
http://ibrahimpacaci. com/index. php?option=com  content&view=article&id= 78:meal&

Itemid=19.

3 fslamoglu, Mustafa, a. g. ¢., 5. 545.

* Yazir, Elmalii Hamdi, c. V, 5. 3193-3194.

% Orum, Fatih, bu ayetleri “Namazi, gimegin bati tarafima yomclmesinden gecenin
kararmasma kadar, bir de fecrin (1iklarmm) toplandif swada kil. Fecrin (1giklarman)
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Vermig oldugumuz bu mealde “yogun”kelimesinin kargilign“kur’an™;
“sabah luzllig” kelimesinin karsihgn da“fecr”dir . Bundan sonra
“kur’ane’l-fecr™m hasim  tesbit edebilecegimiz meselesi giindeme
gelmektedir. Bu da  Iishda Gadl G163 G-Kur'an’el-fecr meshiddur”
ifadesi ile agiklanmmgtir. Meghud kelimesi, Tiirkge’de kullancdiginuz“gahid
olmak”kelimesi ile aym kokten olup*séhid olunmug”anlammdadir, Sahid
olabilmek ig¢in gézle gormek gerekir. Bu kismin“Sabah kizilhig gozle
goriilir’diye tercime edilmesinin sebebi budur.

Bu agiklamalarm ardindan Yusuf suresi, 2. ve 3. ayetlerindeki
kullanima gegebiliriz. Burada da DIB Meali’ni 6mek olarak almak istiyoruz.
Bu mealde s6z konusu ayetler, su gekilde terciime edilmigtir,

1. Elif Ladm Rd. Bunlar, apagik Kitab’in dyetleridir.

2. Biz onu, akil erdiresiniz diye Arapga bir Kur'an olarak indirdik.

3. Sana bu Kur’an’t vahyetmelkle kissalarin en giizelini anlatiyoruz.
Hilbuli daha énce sen bunlardan habersiz idin.

4. Hani Yiisuf, babasina “Babacigim! Gergekten ben (rityada) on bir
vildiz, giinegi ve ayi gorditm. Gordiim ki onlar bana boyun egivorlard:”
demi;tiss.

Bu meale gore ilk ayette gegen “Kitab” kelimesinin bag harfinin
biiyiikk ve sonundaki “m” ekinin de ayrilmig olmasina dayanarak®dzel
isim”oldugunu séyleyebiriz. 2. ayetteki “Kur’an” kelimesi ig¢in de bas
harfinin biiyik olmasmdan dolayr “dzel isim” tabirini kullanabiliriz. 2.
ayetteli “Kur’an” kelimesi de bas harfi biiyilkk yazildigmma gére 6zel isim
olmahidir. Hilbuki burada gegen “NI# -KuR’anen” kelimesi elif-limsizdir ve
6zel isim olamaz. Bu ayet, “Biz onu” diye bagladifina gére “onu” kelimesi
kendinden énce gelen bir ismi temsil ediyor demektir, bu da “KiTaB”dr.
Hemen peginden gelen “ws W # -kur'anen Arabiyyen” kelimeleri, “onu”

toplanmas: gozle goriiliir.” seklinde terclime ederek bizim verdigimiz anlama yakin bir
ménd verir. Bkz. Orum, Fatih, Kur’an ve Stinnet Temelinde Kur’sn’t Anlama Usili,
Stileymaniye Vakfi Yaymnlari, Istanbul-2013, s. 125.

¥«Rurane’l-fecr” ifadesinde gegen “kur’an” kelimesinin anlamlarmdan birinin “toplamak ve
yigmak”olduunu stylemistik. “Fecr”kelimesinin anlamlarindan biri de sabahleyin glines
dogmadan once dofun ufkn boyunca olusan kizilliktir. Bundan dolayr “kur’ane’l-fect™
ifadesini “sabah kizilhig yogunlasag vakit™ diye terciime ettik. “Fecr” kelimesi ile ilgili
ayrmtilar igin bkz Ragib el-Isfehani, “sd”, Miifredit Kur'an Kavramlan SézHisi,
Ceviren ve Notlandiran: Tiirker, Yusuf Pinar Yaymlari, ikinci Bask, {stanbul-2010; Lane,
Edward William, “ 8", Arabic-English Lexicon, Part 6 §-<i, Beyrut-1968, 2341.

% Yusuf Siiresi, 1-4. ayetlerinin metni soyledir: 08 W5k U G) (1 ) ouabl lish &igi @k
(3) O o a8 8 iy AN SR 250 )y il okl e (ol 15 (200l 80
()ntplin (o il 0y oty GRS 528 30 505 o) ol 4 il 0
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zamirini agiklayic1 konumdadir, Buna gére “KiTaB”, “kur’an olarak™ ve
“Arapga olarak” indirilmigtir. Meale baktigimiz zaman ise “KiTaB” ile
“KuR’an” kelimelerinin aym anlamda kullamldigim séylemek miimkiinchiir.
3. ayetteki“Sana bu Kur’an’t vahyetmekle kissalarmm en giizelini
anlatryoruz”seklindeki terclime ise, iki problemi beraberinde getirmektedir.
Birincisi, indirilenin “Kitab” m yoksa “Kur’an” m1 oldugudur. Zira ifadeye
gahgtigimiz  gibi yukandaki mealde bu iki kelime aym1 anlamda
kullanilmiglar gibi durmaktadir. Tkincisi de “Sana bu Kur'an'i vahyetmekle
lassalarin en giizelini anlattyoruz” kasmindaki “Kur’an”la Hz. Muhammed’e
indirilmesi tamamlanmig, Fatiha’dan Nas suresine kadar elimizdeki meveut
Iatap kastedilmisse o zaman bu Kur'an’in tamaminmn kissalardan olmasi
icabeder. Biz, hepimiz biliyoruz ki bu boyle degildir. Terciimeye, 1. ayetin
dipnotunda verilen “Elif, Ldm, R4. Bunlar, agiklayict Kitab’in dyetleridir”
ifadeleri ile baglansaydi muhtemelen ayetler arasindaki biitiinlik

yakalanabilecekti. O zaman belki de “Hani” diye baslayan dérdiincii ayetle
Oncekd ayetlerin baglantist kopmamug olacakt.

2. ayette “kur’an” kelimesinin elif-lamsiz olarak “o) A-kur’an”seklinde
gelmesi ve iigiincii ayette ise elif-lamli olarak “ciill-el-kur’an” seklinde
gelmesi méndnmn tayini agismdan son derece miithimdir. Sayet bu iki
“kur’an” elimizde bulunan, ne oldugu belli, vahyi tamamlanmg “Kur’an”
adli kitabi anlatmak i¢in kullamilmig olsaydi herhalde biri nekre (belirsiz) biri
de ma’rife (belirli) olarak gelmezdi. Ne var ki Kur’an meali yazarken ya da
Kur’an tefsiri yaparken, Cebrail ile Hz. Muhammed arasinda gegen sahnenin
“Oku”, “Ben okuma bilmem” kismim baz alarak hareket edersek bu basit
kurali bile atlamak zorunda kalir her iki “KuR’an™ da “Fatiha suresi ile
baglaylp Nas suresi ile hitama eren kitabin adi” olarak ele almaktan
kendimizi kurtaramayiz,

¥ “Hani” kelimesinden bahsetmigken, hem gegmisin bizde birakhi tesir hem de “hani”
kelimesinin anlam ile ilgili bir Srnek vermek istivoruz. Ménd konusunda hassas olan ve
bu konuda ¢aligmalar yapmug bulunan Ismail Yakit dahi Bakara suresi,30. ayeti ile Sa’d
suresi,71. ayetini teretime ederken her iki ayetin de bagindaki - Sa’d suresinde 9's1z olarak
- ASNA L JE My | -Rabbin meleklere ©...° dedigi vakit” kisnum “Hani Rabb’in
meleklere: . diye terctime etmigtir. Bkz. Yakit, [smail, Kur’ant Anlamak, Ottiken
Nesriyat, Istanbul-2005.5.68-69. “Hani’kelimesi, bu tiir verlerde bilinen bir hmsusu
vurgnlamak igin kullamhr. Bunn Tirkee konugan herkes mwutlaka biliyordur. Kur’an’m
muhataplari, Rabbimiz meleklere bir sdz stylerken yaninda bulinmuyorlardi. Binaen
aleyh, bu konugmadan da habetlerinin olmasi miimktn degildir. Bu bakimdan bu tor
yerlerde “hani” kullanmilmas1 uygun diigmez. Ismail Yakat iistelik bu terciime hatasim
Kur'an’i nasil anlayacagumza dair drnek verirken vapmugtir. Bunun sebebi; ciimle
baglarmdaki Ykelimesi, yillardw Ttirkge’ye hep “hani” diye terctime edildigi i¢in gayri
ihtiyari bu hata tekrar edilmis olmakla izah edilebilir.

B.U. Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi Cilt I, Say1 1,2014 | 65




Ahmet AKMAZ

3. ayetteki “bu kur’anla sana kigsalarin en giizelini anlatiyoruz”
ifadesinden sonra gelen Yusuf aleyhisselam ile ilgili anlatilanlar,
“kur’an”kelimesinin ayet kiimesi oldugunu hi¢ tereddiide mahal birakmadan
gostermektedir. Buna gore ikinci ayetteki “kur’an”, 1. ayetteki kelime
grubunun nasil gonderildigini anlatmaktadir. Daha agik ifade edecek olursak;
“Agiklayic1 Kitab’m ayetleri”, “kur’an olarak” indirilmiglerdir. Kur’an-1
Kerim’de bulunan agiklayic: kitaplarin hepsi heniiz indirilmedigi ve tabian
ile vahyin muhataplan tarafindan bilinmedigi i¢in de nekre olarak gelmigtir.
3, ayetteki “kur’an” ise anlatilmakta olan kissa grubunu gdsterdigi igin “el-
kur’an” geklinde ma’rife olarak gelmigtir. 4. ayette de zaten yukarida da
dedigimiz gibi Yusuf aleyhisselam ile ilgili kissa anlatilmaya baglanmugtir.
Bu soylediklerimizin 151ginda sdz konusu ayetlere soyle anlam vermemiz
miimkiindir.

“Elif Idm rd. Bunlar, Agiklayan Kitab'in ayetleridir(l) . Belki aklli
olursunuz dive onu bir grup olarak Arapga indirdik(2) . Sana anlatmalta
oldugumuz kissalarin en giizelini bu kiimeyle simdi sana anlatiyoruz ki sen
daha once bundan haberdar degildin(3) . Bir vakit Yusuf, babasina ‘Ey
Babacigim! Ben, on bir yildiz, giines ve ayr gordiim. Onlart bana secde
ederlerken gordiim. * demigti. (4) ™

Bu anlamu verebilmek igin sadece “kur’an™ kelimesinin Kur’an’da ne
anlama geldigini bilmek yetmemektedir. Bir de “KiTaB” kelimesinin
Kur'an’da ne anlama geldigini bilmek gerckecektir. Kur’an’da “kitab”,
béliim , kayit altma alma | bilgi bankast , kanun' gibi anlamlara gelmekle

# Bakara Siresi, 1. ayetinde gegen * Gl E‘lﬁ -bu kitab” ifadesindeki, kitab, “&uiall -
mmttakiler i¢in™ ifadesiyle mitttakilere tahsis edildigi icin “bolium, kisim™ anlammundadir.
Buna gore ayetin tamamna (¢l 5k 4d ¢ ¥ Qi &1 “Bu bslamde muttakilerle ilgili
higbir sek-giiphe olmayan, yegine yol haritasi bulunmaktadir.”anlamm verilebilir.

! Hicr Siiresi, 4. ayetinin “&sia S l3-Onunla ilgili tesbit edilerek yapilous bir kayit var”
kisinda“kayit altina alma”anlanmnda knllanilmgtir,

2 Tevbe Siresi, 36. ayetinde gegen “dil w38 (3-Allah’m kitabmda” ifadesi bu anlamdadir.

4 Tesbitlerimize gore “kitab” kavramu en ¢ok “kamun” anlamunda kullamlmmstr. Bakara
suresi, 79. ayetinde gegen “ sl 448” ifadesi, kendi yol haritalarmi kendilerinin
belirlediginden bahsetmektedir. Burada oldugn gibi “KiTaB™ kelimesinin kok kelimesi
olan “KeTeBe” fiilinin anlamlar: arasinda “yol haritas: belirlemek, kanun koymak, karar
almak™ anlamu da bulsnmaktadir. “Ketebe”nin nugtak olan “kitab™ kelimesi de bu ayette
“yol haritasi, kanun, alman karar” olmaktadir. Buna gOre bu iki kelimeyi “kanun
gikariyorlar, yol haritas: belirliyorlar” olarak terclime edebiliriz. Kitab, verilmis sézleri de
ihtiva eder. Enfal suresi, 68. ayetinde « (5 4 34 Qi ¥l _Allah tarafindan Snceden
verilmig bir s6z olmasaydi™ denilerek “soz verme™ anlammnda kullanilmstir,
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birlikte hem muhkem  hem rm'.ites::\ltsih‘ui hem de Kur’an’m tamamma

“kitab” dendigini gﬁnncktcyiz%. Bu anlamlara nasil ulagtifimz meselesine
gelince; Allah, insanlarm kelimelerle en azindan anlam bazinda mutlaka
oynayacaklarim 6n gérdogi i¢in bunun tedbirini almg bulunmaktadir . Eger
Kur’an’1 kendi usilime gore dikkatle inceleyecek olursak bir sdzlilk misali
anahtar kavramlarin anlamma da ulagmamiz miimkindiir. Buna hep “egriyi
dogruyu ayiran” tiiriinden anlamlar verilen “Furkan” kelimesini &rnek olarak
verebiliriz. Furkan suresi ilk ayetinde «  Godil oai 8 Gl 0 o3 @
L»ﬂw -Yilceler yiicesi, biltim insan topluluklarmna uyart olmasi igin
kuluna Furkan’ indirendir.” buyurulmustur. iste bu ayette bize Kur’an
dilinde Furkan’m ne anlama geldigi anlatilmaktadir. indirilis sebebine
bakmca bunu gorebiliyoruz. Furkan’in indirilme sebebi, “uyari™ olduguna
gore Kur’an’da uyar ile ilgili ayetlerin hepsi Furkan olmaktadir. Bu tesbiti
yapamazsak Bakara suresi, 185. ayetinin “ 3 (ol 4d i.l,)-'1 @ Gidma) S
ol (s 4 s Qi kismim anlamamiz da terciime edebilmemiz de
zor olur. Nitekim hep 6mek olarak aldigmmz DIB Meali’nde bu ayete su
sekilde ména verilir.

“(O sayih gtinler), insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve
hak ile batih birbirinden aywmamm apacik delilleri olarak Kur’an'm
kendisinde indirildigi Ramazan ayidir.”

Bu mealde “cMdll-el-Furkan” kelimesi Tiirkge'ye, “hak ile batili
birbirinden ayirmanin” denilerek terciime edilmistir. Yukarida bahsettigimiz
usilii kullanarak bu kismm terclime ettigimiz zaman arada ¢ok biiyiik bir fark
oldugu gériilecektir.

“Insanlara yol gosteren (hiiden) ve yolu gdsteren isaretlerin (el-hiida)
bir lasnumin ve yoldan c¢ikmakla ilgili uyarilarin (el-furkan) bir kisminn
ayrintilarim veren ayetier kiimesi (el-kur’an) Ramazan ayinda indirilmigtir.”

Furkan suresinin 1. ayetinden “Furkan”m ne mindya geldigini
¢ikartmig oldugumuz gibi bu ayetle birlikte Bakara suresi, 185. ayetinden
“Upalle-dlemin”  kelimesinin“insan  toplulufu”anlamuna  geldigini  de
gikartabiliriz. Bunu her iki ayette kullamlan “furkan™ kelimesine dayanarak

# Fussilet Siresi 3. ayetinde ( sl cj'l‘i Guop Uik &) &l LSS - Kitab, ayetlerini dikkate
alacak toplum igin kiimeler halinde Arapga olarak agiklanmugtir ) muhkem ayetlerin
tamamu i¢in kullanilnustr.

* Yusuf Stiesi, 1. ayetinde miitesabih ayetler igin kullanimigtir.

%6 TTud Stiresi, 1. Ayetinde ( b aSa H3 (e Ellad 2 8305 Eal) QS 5N Elif-lam-ra. Bir kitap ki
avetleri hakim ve habir olan tarafindan muhkem kilinmis ve de detaylar: verilmistir.

Kur’an’1n tamamu i¢in kullanilmstir. .
Y Hicr Stresi. ayeti (  culalaityy 88 W3 4450 Zikei biz indirdik ve omu biz
koruyacagiz.) bu hususa igaret etmektedir.
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yapabilmekteyiz. Ilk ayette “Furkan”, “4lemler” igin kullamlmigken ikinci
ayette“insanlar” igin kullamlmistir, Ikisi bir araya gelince*“ilemlerin insanlar
oldugu” ortaya c¢ikmaktadir. Ku’ran ayetlerine bu tirden anlamlar
verebilmemiz kanaatimizce Kur’an’i anlamada Kur’an’da bahsedilen usiil

kullanildig zaman miimkiin olacaktir .

Kiyamet suresinin 16-19. ayetlerini incelerken “kur’an” kelimesinin
Kur'an’da “grup, kiime”anlammna geldiginden, kisinin méniya miidahil
olamayacagindan, herhangi bir meselede bizim bizatihi kendimizin kanun
koyamayacagindan, kanunu ancak Allah’m koyacagmdan ve kulun da ilgili
ayetlerin hepsini bir arada degerlendirerek bu kanunlar: anlayip kavradiktan
sonra buna gére hareket etmesi gerektifinden bahsetmigtik. Bu kanunlar,
Kur’an’t anlamak igin de gegerlidir. Buna bir isim vermek gerekirse
kanaatimizce en uygun isim, “Kur’an’t Anlamada Kur’ani Usdl” olacaktir.
Hud suresinin yukarida bahsi gegen 1. ayeti ve onu miiteakip Al-i Imran
suresi, 7. ayetinin ilgili kasomm ele aldigimiz zaman séylediklerimiz daha da
anlam kazanacaktir. Bunu yaparken bir yandan da“Kur’an’it Anlamada
Kur’ani Usiil”e temas etmis olacagiz.

s s Gl o il 5 0T s s

“Elif-ldm-rd. Bir kitap ki ayetleri hdkim ve habir olan tarafindan
muhkem kilinmig ve de detaylar verilmigtir.” (Hud, 1)

Bu ayette Allah, “bir kitap”tan séz etmekte ve onun ayetlerinin
kendisi tarafindan “mubkem” ve“ayrmtili kilindigimi”séylemektedir. Burada
tam acgik olmasa da kitabin iki pargadan miitesekkil oldufundan
bahsedilmektedir. Al-i Imran suresi, 7. ayet burada séylenenleri daha bir agik
hale getirmektedir.

ighinaa Jaly g 2 A Gakad i Al caadh agle 93 o) 3

“Kitab’1 sana indiren odur. Onun ayetlerinin bir kismi muhkemler ki
bunlar, Kitab in niivesidir, kalanlar da benzeglerdir.”

Tipka Allah’m Kiyamet suresi, 19. ayetinde “Onu detaylandiracagiz
da” dedigi gibi bu ayet, hem Kiyamet, 19. hem de Hud suresi, 1. ayetini
detaylandirmaktadir. Onceki ayette (Hud, 1) clif-lamsiz (@\S-kitab) olarak

4 Bu bahsettigimiz husus, gelenekte var olan “Kur’an’m Kur’an’la Tefsiri” anlayisi ile
kangtirilmamalidir. Bu insanlar, tarafindan tegkil edilmis bir usldur. Kur’an’daki usfil ise
her ne kadar nygulamasmi insanlar yapacak olsa da bizatihi Allah tarafindan Kur’an’a
konmug olan ushldir. Bilebildigimiz kadarnyla Kur'an'i anlamada Kur’an'da bir usil
oldufymdan ilk defa Abdulaziz Baymdir bahsetmistic. (Bu konuda bkz. Baymndir,
Abdulaziz, Kur'an Isiginda Dogru Bildigimiz Yanlslar, Stileymanive Vakfi Yaymlari,
Istanbul-2011,5.311-339). Daha sonra Orum, Fatih yukarida bahsi gegen eserinde (Orum,
s. 295-319) bu konuyn islemistir.
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ifade edilen “kitab”, sonraki ayette (Al-i Imran,7) elif-laml (@si-¢l-kitab)
olarak verilmistir. Zira dnce bilinmeyen kitaptan bahsedilmis; artik kitab’m
ne oldugu anlagihinca da elif-lam getirilmistir . Ancak her iki halde de
“KiTaB”, Kur’an’m biitini i¢in kullamlmigtir. “Kur’an’mn tamami igin
kullanilmigsa bilinmemesinin sebebi nedir?” diye soracak olursak bu
bilinmezlik vahye muhatap olanlar agisimdandir. Yukanida da dedigimiz gibi
heniiz vahiy tamamlanmamistir. Neticede Kitab’n ikiye ayrildigi, bunlardan
bir grubunun muhkem oldugu ve bunlarm Kitab’m niivesini tegkil ettigi,
kalanlarin da bunlarla benzegen ayetler oldugu agik bir sekilde anlatilmstir.
Buna gore “Kitab”, “muhkem” ve “miitegabih” olmak iizere ikiye
ayrilmaktadir. Kitab’in $ziinii tegkil eden ayetler (iimmii’l-kitab) muhkem
olarak adlandirhr. Miitegsabihler de muhkemle benzesen ayetler olup
muhkemleri agiklayan, detaylarim veren ayetlerdir. Fussilet suresi, 3. ve 4.
ayetlerinde muhkem ayetlerin kiimeler halinde Arapga olarak aklim
kullanacaklar igin bir miijde ve bir ikaz olarak agiklandig1 ifadesi vardlrso.
Burada oldugu gibi biitiniin pargalan bir araya getirildikten sonra Kur’an,
net olarak anlagilacaktir, Kur’an ayetlerini ve buna bagh olarak da Kur’an'da
bahsedilen konu ya da konular1 anlamak igin yukarida bahsettigimiz Kur’ani
usiilin bilinmesi gerekmektedir.

Yukarida Yusuf suresinin ilk ayetine “Elif Idm rd. Buniar, Agiklayan
Kitab'in ayetleridir.” diye mini vermemiz bu séylediklerimiz yiiziindendir.
Ilgingtir, “cssalt GEH-Aciklayan Kitab” ifadesi, Al-i imran ve Hud suresinin
ilgili ayetlerinde ifade edilmeden &nce bu méinida (Maide,l15;En’am 59,
Yunus,61) hi¢ kullamlmamigken bundan sonra da ilk defa mealini
verdigimiz Yusuf suresinin 1. ayetinde knllamlmaktadir. Hud, 6. ayetindeki
kullamim da “Maide,15”, “En’am, 59” ve “Yunus,61”de oldugu gibi bu
mandda degildir.

“Burada bir husus dikkatimizi gekmektedir. Kur’an sirasma gre Al-i Imran suresi, Hud
suresinden daha dnce gelmektedir. Ancak Hud suresi,1.ayetinin 6nce Al-i Imran suzesi, 7.
ayetinin daha sonra ele alinmasi gerektigi de agiktir.

Fussilet Sfiresi, 3. ve 4. ayetlerinin ash soyledir: © 1:8(3 )o.s0 o381 Gyp U8 Ayl eiad it

(4 Yogmai ¥ 3l 3580 (238l )5Sy Kitab, ayetlerini dikkate alacak toplum igin kitmeler
halinde Arapga olarak agiklannustiz(3) ki bu, miijde ve ikaz olsun diyedir. Fakat ¢ogu yiiz
gevirdi. Onlar, hi¢ kulak asmayanlardi(4).” Burada “kitab” “Kur'an”m iki ana
bolomiinden biti olan “Ummi’l-Kitab” anlammda olip “muhkem ayetleri” ihtiva
etmektedir. Hentiz “Ummit’l-Kitab”m ne oldufu bilinmediZi igin de “nekre” olarak
kulanilmigtir.
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C. Ikra’ Kelimesine Oku Anlami Vermenin Dogurdugu Sonug

Oyle goriiliiyor ki Cebrail ile Rasfilullah’m ilk bulusmasi ile ilgili
rivayetler, Islam diinyasmda tamiri zor bir tahribata yol agmustr, “Kur’an’n
gonderiliy gayesinin anlamak ve hayata uygulamak oldugu” ana ilkesi,
tamamen terk edilmig gibidir. Terk edilmemis olsa bile yapilan mani
tahrifatt sonucu Miisliimanlarin hayatindan fiilen kalkmigtir. Miisliimanlar,
Cebrail’in “OKU” diye vahyi baglattif1 varsayimindan hareketle “Nasil olsa
Allah’m ilk emri oku. Ben de Kur’an’1 okusam yeter.” diyerek onu anlayip
hayata gegirmek yerine gerck yagayanlar gerckse &liler igin yapilan
torenlerde terennim edilen bir kitap haline getirmiglerdir. Allah’mn kitabi
degerli,daha degerli,gok degerli gibi bir takim ayrimlara tabi tutulmus; ¢ok
degerli kabul edilen sure ve ayetlerﬂ, bilhassa 6len kimseler ve hastalar i¢in
tahsis edilmistir. Basta Fatiha ve Yasin olmak fizere bazi ok degerli
sureler, Gliilere tahsis edilirken bilhassa Ihlas suresi ile “Ayete’l-Kiirsi”
olarak g6hret bulmug,Bakara suresi, 255. ayeti gibi bazi ¢ok degerli olaj:llaﬂ53
da “bedeni hastaliklarm iyilegtirilmesi” igin ilag niyetine kullamlmaktadir.
Bu listeyi daha fazla uzatmay1 uygun bulmuyoruz. Ancak bir hususu ifade
etmeden de gegmek istemiyoruz. Iginde “kitabmn yasayanlar igin indirildigi”
ve “sOylenen soziin kifirleri (gormezlikten gelenleri) de bagladig”
ifadelerini barmmdiran Yasin suresinin bilhassa olillere okunmasi
manidard1r54.

Kuran’m mand tahrifatm gergeklegtirmede en Onemli rol,
kanaatimizce okumakla dogrudan iligkili olan Kur’an’a hareke konulmasi

olmustur. 55Sayet hareke konmamus olsaydi ona yénelen insanlar, onu
okuyabilmek igin onu anlamak zorunda kalacaklar ve ister istemez méindya
yoneleceklerdi. Bagka bir ifadeyle ya anlayarak okuyacaklar ya da anlamak
igin okuyacaklardi. Biitim bunlara baktigimz zaman birileri, bir yerlerde, bir
plan ve program dahilinde hareket etmis gibi gozikiiyor.isi sansa
birakmamak i¢in olsa gerck hi¢ alakas: olmamasina ragmen Vakia suresinde
gegen Sulalt ¥ g ¥-Ona remiz olmayanlardan bagkasi dokunamaz

5! Surelerin faziletleri ile ilgili bkz. Buhfri, VI, s. 103-105.

52 En bitylik (A’zam) Stre olarak Fatiha Stiresi kabul edilir. Bkz. Buhéti, V, s. 146.

3% En bityiik (a’zam)ayet olarak Bakara Stiresi,255. ayeti kabul edilir Bkz. Ibn Kesir,Ls. 304.

5 Yasin suresinin stz konusu ayefleri soyledir: « A3 8 ¥) 3b & 40 a5 Ly Jad Ul Ly
(70 ) Sl & g3l Gags Ga 3 oa 338 (69)8us-Biz ona ahenkli ama ici bos sozler
ogretmedik Zaten omn 8zil, boyle degildir.O, tamamen fitrat bilgisi ile ilgilidir ve
agiklayan ayetler kiimesindendir.(69).Bunun héyle olmasi yagayanlari uyarmasi ve bu
stylenenlerin gérmezlikten gelenleri de baglamasi sebebiyledir.”

3Knr’an’m harekelenmesi ile ilgili olarak bkz. Cerrahoglu, s. 88-95.
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(Vals:la,'79)”56 ifadeleri dahil “simdiye kadar alimler, zaten her konuyu en
ince ayrintisina kadar incelemigler; biz, yeni bir sey ortaya koyacak degiliz”
stziine varincaya kadar her vasita kullamlarak Kur’an’la insanlarn temasmi
kesmek i¢in ne lazimsa yapilmugtir. Bu konuda zirve nokta ise onca ayete
ragmen "bizim onu anlayamayacagimz" iddiasidur.

Bizim yaptigimz tesbitlere gére™ 18 -KaRa’e” kelimesi, miigtaklaryla
birlikte Kur’an’da 79 ayette 88 defa gegmektedir. Kur’an ayetlerinin sirasi
g6z oniinde tutulunca ilk gegtigi yer Bakara suresi, 185. ayeti olup “4i3-
kur’an” veznindedir. Bundan bagka Kur’an’da ilk gectigi yere gore su sirayla
oo dunr”, “is$ Jun'e”, “Gobsl - yakra'ine?, el ara'ie, V3
nakra’d”, “bi' -takra’u”, “U -kara’e”, “Is¢ ) -ﬂcra’ﬁ” “G\3% ara’na” “'.)ii
-nukri’u” vezinlerinde kullanilmaktadir. Sayet bu kullammlara dogru
anlamlar  veremezsek Kur'an’in  anahtar kelimelerinden  birini

kaybedecegimiz muhakkaktir. Bu da Kur'an’i ciddi méinida anlasilmaz
kilacaktir. Kur’an’t dogiru anlamazsak ne Kur’an mengeli “Islam dinini”
anlayabiliriz ne de “Islami ilimler” dedigimiz ilim dallan ile Kur’an arasinda
bir irtibat kurabiliriz. Bunun sonucunda da ister istemez “Islam Medeniyeti,
hangi temeller izerinde kuruldu?”sorusu giindeme gelecektir.

SONUC

Cebrail ile Hz. Muhammed’in ilk kargilagmasi ile ilgili anlatilanlardan
hareket ederek yapmis oldugumuz bu degerlendirmede kendi insiyatifimizi
hi¢ dikkate almadan sadece gegmisi baz alarak hayatimz idame ettirmeye
kalkmanin muhtemel sonuglan anlatilmaya calisilmistir. Buna gore gegmise
bakarken ¢ok dikkatli olmamuz gerekmektedir. Ancak ge¢mige nasil
bakarsak bakalim, insan, ge¢migi ile vardir ve gegmisi sokiip atmasi da
miimkiin degildir. Esasen bu makale de gegmisi hayatimizdan tamamen
stkiip atmak igin kaleme almmig olmayip ondan bize kalan miras1 bir hekim
hassasiyeti ile inceleyip varsa igleyisteki ahengi bozan yerleri teghis ederek
iyilestirmek, gerekirse nester vurup tamamen koparp atmak kastiyle
yazilmugtir. Ancak bunu yapmak igin emin bir rehbere ihtiyacimz vardir. O
da Kur’andrr. Kur’an’m rehberligi, Kur’an’1, Kur’an’da ifade edilen anlama
metoduna uygun olarak anladigmz ve anladiklarnmzi da hayata
gecirebildigimiz miiddetce miimkiin olacaktir.

% Bkz. Vakia, 56/75-81.
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