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Ozet

Islam diisiince tarihinin en onemli miitefekkirlerinden
biri olan Gazzali, goriisleriyle dini ilimlerin cogunda cid-
di degisimlere sebep olmustur. Onun kelam ilminde ise
ozel bir yeri vardir. Bu ilmin tarihinde yeni bir dénemi
baslatan Gazzali, kendisinden sonraki gelisimi hem me-
tot hem de muhteva olarak etkilemistir. O, bu disiplinin
gecmis birikimine ve donemindeki uygulamalarina yo6-
nelik nemli tespitlerde de bulunmustur. Kelamin Islami
ilimler icindeki asli ve temellendirici roliintin farkinda
olan Gazzali, donemin sartlarinin da etkisiyle bu ilmin
metodundan ve yanlis uygulamalarindan kaynaklanan
sorunlara dikkat cekmistir. Bazen bu elestiriler topyekiin
bir kelam sorgulamasina doniismiis ve bu tavir onun
kelama verdigi deger ve bu ilmin diger ilimler icinde-
ki konumu ile celisir gériinmiistiir. Bu nedenle onun
kelamciligi1 kadar kelam ilmi ve kelamcilar hakkindaki
degerlendirmeleri de 6teden beri tartisilmistir. Bu cerce-
vede Gazzali'nin Es‘ari kelamina tamamen bagh oldugu,
mezhebini kismen ya da tamamen terk ettigi, tasavvu-
fa meylettigi, kelam felsefilestirdigi ve kelam ve felsefe
diismani oldugu gibi, birbirinden oldukca farkl gortisler
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ortaya atilmistir. Bu makalede, Gazzali'nin kelam ilmi ve
kelamcilar hakkindaki goriisleri kronolojik olarak ortaya
konulacak ve buradan hareketle onun kelam algis tespit
edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Kelam [lmi, Kelamcilar,
Kelam Elestirisi, Kiilli ilim.

Giris

Siiphesiz Islam diisiince tarihinin en dnemli mii-
tefekkirlerinden biri, fikirleriyle dini ilimlerin ¢ogunda ciddi de-
gisimlere sebep olan Gazzali’dir. Onu, Islam akidesini felsefi ve
batini etkilerden korumak icin cedel metodunu ustalikla kullanan
bir kelamci, hakikate ulasmak icin stfi epistemolojiyi benimseyen
ve cagindaki ulemada goriilen zaafiyeti ziihd ahlakiyla ¢c6zmeye
caligan bir mutasavvif, Islam toplumunda mantiga mesraiyet ka-
zandiran ve bu ilmi din ilimlerinin mukaddimesi haline getiren bir
mantikcl, felsefeye olan vukifiyeti ve Messai gelenege yonelttigi
elestirileri nedeniyle bir filozof, fikih ustliintin diger disiplinlere
olan nisbetini belirleyen bir usulcii ve maneviyat 6gretisiyle din
ilimlerini canlandirmaya c¢alisan bir ahlakc¢i olarak gormek miim-
kiinse de aslinda onu tek basina bir ilim dalina hasretmek dogru
olmayacaktir. O, kelamdan fikha, felsefeden mantiga, tasavvuftan
ahlaka, etkileri halen devam eden 6nemli fikirler ve eserler birak-
mus olan biiyiik bir Islam alimidir.

Kelam tarihinde 6zel bir konuma sahip olan Gazzali, bu di-
siplinin ge¢mis birikimine ve mevcut uygulamalarina yonelik
onemli elestirilerde bulunmustur. Bu nedenle onun kelamciligi
kadar, kelam ilmi ve kelamcilar hakkindaki degerlendirmeleri de
oteden beri tartismalara ve arastirmalara konu olmustur. Bu cer-
cevede Gazzali'nin Esari kelamina tamamen bagh oldugu,! mez-
hebini kismen ya da tamamen terk ettigi,2 son tahlilde tasavvufa

1 Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, Izmir 2003, s. 111-118; Oliver Leaman, “Gazali ve
Es‘ariyye”, cev. Yasar Tiirben, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 31 (2009) s. 193-209; Richard M. Frank, Al-Ghazali and the Ash‘arite Sc-
hool, Duke University, Durham 1994, s. 92, 99.

2 B. Abrahamov, “Al-Ghazali’s Theory of Causality”, Studia Islamica, sy. 67
(1988) s. 75-98; K. Nakamura, “Was Ghazali an Ash‘arite?”, Memoirs of the
Research Department of the Toyo Bunko, 51 (1993) s. 1-24. Oliver Leaman,
George Makdisi’den naklen, Gazzali'nin asla bir Es‘ari kelamcis1 olmadigi
soyler; bkz. a.g.m. s. 196.
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meylettigi,3 tasavvuf ile siinni akideyi uzlastirdigi,* kelam konu-
sunda gergek fikirlerini gizledigi, kelamu felsefilestirdigi® ve kelam
ve felsefe diigmani oldugu” gibi birbirinden oldukga farkli goriisler
ortaya atilmistir.

Diistince diinyamiza yon veren tarihi sahsiyetleri dogru anlamak
bash basina bir meseledir. Bu sahis Gazzall gibi, diisiinceye yon
veren, zengin bir birikime ve genis ilgi alanina sahip, miitebahhir
bir alim oldugunda is daha da giiclesir. Bu faaliyet dogru bir yon-
teme dayanmadig1 taktirde sonucun saglikli bicimde elde edilme-
si zordur. Bu nedenle, diistintirlimiiziin kelam ilmi ve kelamcilar
hakkinda goriislerini dogru anlamak i¢in 6ncelikle onun otantikligi
tespit edilen eserlerini kronolojik8 bir sirayla okumaya ve elde etti-

3 Celal M. Abdiilhamid Misa, Nes etii’l-Es ‘ariyye ve tetavvuruhd, Dariil-Kitabi'l-
Liibnani, Beyrut 1982, s. 424-426; Omer Ferruh, Tdrihul-fikril-Arabi ild eyyami
Ibn Haldun, Darii'l-ilm, Beyrut 1983, s. 499-500; Cemil Saliba, “el-Gazzali ve
ilmii'l-kelam”, Mecelletu Mecma'il- Liigati’l-Arabiyye bi-Dimagsk (RAAD), sy.
45 (1970), s. 748-773; Tbnii'l-Cevzi'nin Gazzali'nin kelam tasavvufa satttigini iddia
ettigini séylenilmektedir; bkz. M.M. Serif, Islam Diisiince Tarihi, Insan Yayin-
lar1, Istanbul 1990, c. 11, s. 261.

4 Fazlurrahman, Gazzali’'nin tasavvufu dinin biitiinleyici parcasi haline geti-
rerek, Siinni Islami yeniden kurmakla kalmadigini ayni zamanda tasavvufu
gayr-i Islami unsurlardan ayiklayarak 1slah ettigini ve Siinniligin hizmetine
sundugunu soyler; bkz. Fazlurrahman, Isldm, ¢cev. Mehmet Dag-Mehmet
Aydin, Selcuk Yayinlari, Ankara 1992, s. 195.

5 Gazzali'nin el-Mustasfd'da kelama karsi ortaya koydugu olumlu tavrin, s-

lami ilimlerdeki degisim programim gerceklestirinceye kadar, zamanindaki

ulemanin tepkisini cekmemek adina yapilan bir takiyye oldugu sdylenmis-

tir; bkz. Havva Lazarus-Yafeh, Studies on Ghazdli, The Hebrew University, Je-

rusalem 1975, s. 387-388.
6 Klasik donemde Ibn Teymiyye ve Ibn Haldun basta olmak iizere bir cok alim

tarafindan dile getirilen bu goriis, sonralari oldukga taraftar bulmustur; bkz.

Ibn Teymiyye, er-Red ale’l-mantikiyyin, Daru’l-fikri’l-Liibnani, Beyrut 1993,

s.42-43; ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, Dergéh Yayinlari, Is-

tanbul 1983, c. II, s. 1086-1087, 1167-1168, 1174-1175. Goodman, Gazzali'nin

tezlerinin Es‘ari kelamindan ¢ok Ibn Sina’nin felsefi-bilimsel agiklamalarina

benzedigini soyler; bkz. L.Goodman, “Did al-Ghazali deny causality?”, Stu-

dia Islamica, sy. 47 (1978) s. 83-120. Ayrica bkz. [zmirli Ismail Hakki, Yeni

Ilmi Keldam, Bvkaf-11slamiye Matbaasi, istanbul 1341/1339, c. 1, s. 82-90; Be-

kir Topaloglu, Keldm Ilmi: Giris, Damla Yaynevi, istanbul 1981, s. 28-29. 3
7 Hiiseyin Atay iddialarini Gazzali’'nin acik bir felsefe ve kelam diismani oldu-

gu noktasina kadar gotiiriir; bkz. “Gazzali’de ve Ibn Riisd Felsefesinin Kars1-

lastirilmas1”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 1/2 (2003), s. 13 vd. 201172
8 Burada, Gazzali’'nin eserlerinin kronolojisi hakkinda yapilan ¢alismalar

icinde George Hourani'nin makalesini dikkate aldigimiz1 belirtmemiz ge-

rekir; bkz. Albert Hourani, “The Revised Chronology of Ghazali’s Writings”

Journal of American Oriental Studies (JAOS), 11/2 (1984), s. 225 233.
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gimiz neticeleri eserin muhtevasi i¢inde degerlendirmeye ¢alistik.
Sonra, bu verilerin Gazzali'nin diisiince sistemindeki yerini sapta-
mak amaciyla, bu bilgileri, onun farkli muhtevaya sahip eserleri ile
mantiksal iliskiler kurarak anlamaya c¢alistik. Stire¢ boyunca, dii-
slincenin olusuma zemin hazirlayan sosyal, kiiltiirel, siyasi ve psi-
kolojik sartlar1 da g6z 6niinde bulundurduk.

Bu makalede Gazzali’'nin kelam ilmine ve kelamcilara bakisi, ta-
rih sirasina gore ortaya konacak ve buradan hareketle onun kelam
algisina dair baz1 sonuglara ulasilacaktir. Gazzali tizerinde yapilan
bir ¢cok calismada bu hususa deginilmistir ancak -tespit edebildi-
gimiz kadariyla- mesele bu gercevede yeterince ele alinmamigtir.”?
Gazzali’'nin kelama ve kelamcilara bakisini kavramak, bu ilmin ta-
rihsel siirecini kavramak ve giintimiizdeki temsilcilerine verecegi
mesajlar bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

A. Thya Oncesi: Siinni itikadin Tesisi ve Takviyesi
(470-488/1077-1095)

Gazzali, ilk eserlerinden olan el-Menhiil min ta'likdati’l-usial'
hocasi Ciiveyni'nin vefatindan 6nce Nisabur’daki egitimi sirasinda
kaleme almistir. Bu kitabin hocas1 tarafindan oldukca begenildi-
gi rivayet edilir. Eserin hemen basinda, kelam ilminin dini ilimler
icindeki yeri hakkinda bazi 6zet bilgiler veren Gazzali, burada ser 1
ilimleri; kelam, usil ve fikih olarak siralamakta ve bu ilimlerin ko-
nularina, gayelerine ve birbirleriyle irtibath olduklar1 noktalara te-
mas etmektedir. Buna gore kelamin maddesi; kesin deliller ile ya-
nilgilar, bilgi ile inang ve aklin gecerli oldugu alanlar ile aklin sinir-
lar1 arasini temyiz etmektir. O, kelamin amacini ise klasik anlayisa
bagh olarak tevhid prensibi etrafinda belirlemektedir. Buna goére
kelam; alemin yaratilmishgini, bir yaraticiya olan ihtiyacini, bu
yaraticinin kemal sifatlarla nitelenmesini, olumsuz 6zelliklerden
ise tenzih edilmesini ve O’'nun mucizelerle desteklenen peygam-
berler gonderme giiciine sahip oldugunu konu alan bir ilimdir. Bu
bakimdan kelam, usil ilminin de dayanagini (mebnd) olusturur.

9 Bu konuda yapilan c¢alismalardan bazilarn soyle siralanabilir: Frank, Al-
Ghazadli and the Ash‘arite School; Nakamura, “Was Ghazali an Ash‘arite?”;
Michael E. Marmura, “Ghazali and Ash‘arism Revisited”, Arabic Sciences
and Philosophy, sy. 12 (2002), s. 91-110.
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Cinki seriatin koydugu ilkeler kabul edilmeden ve peygamberle-
rin getirdikleri hususlar tasdik olunmadan, hiikiimlerin dayanagi
olan bu delilleri kavramak miimkiin degildir.10 Her ilmin, tizerinde
fikir birligine varilan ve ihtilaf edilen konular1 bulundugunu belir-
ten Gazzali, kelamda ittifak edilen hususlari; acikca idrak olunan-
lar (bedihiyyadt) zorunlu bilgiler (zardriyydt) ve akilla kavranilabilir
olanlar (ma’kiilat) seklinde siralar ve 6rnek olarak akil sahiplerinin
ezeli varhgin mevcudiyeti noktasinda ittifak etmelerini gosterir.
Ona gore kelamdaki ihtilafli meseleler ise, delillerin ¢catismasindan
ya da siiphelerden meydana gelmektdir.!!

Hocasinin vefati tizerine 478/1085 tarihinde Nizamiilmiilk’le ta-
nismasl, Gazzali icin yeni bir donemin baslangici olur. Biiyiik bir
idari ve siyasi deha olan bu devlet adami, genc¢ alimin ilmini ve
zekasini takdir etmis, hedeflerine ulagsmak icin ondan istifade et-
mistir. Nizamiilmiilk’iin yaninda alt1 y1l gecirdigi diistiniilen Gaz-
zali, 484/1091 yilinda Bagdat'taki Nizamiye Medresesinin basina
tayin edilir. Dort y1l siiren bu donem onun telif hayatinin en verim-
li devresini olusturur. Bu sirada tasnif ¢alismalarinin yaninda ¢
yiiz kadar 6grenciye ders veren Gazzali, diger yandan felsefe ince-
lemelerine de zaman ayirmaktadir. ileride ilk donem kelamcilarini,
saghikli 6nciillere dayanmadan, ytizeysel bilgilerle felsefe elestirisi
yapmakla itham edecek olan Gazzali, iki yili agkin bir sitireyi Messai
felsefeyi incelemekle gecirir. Onun felsefeye olan bu ilgisi, tabiatin-
da bulunan hakikati arama ig¢giidiisiiniin de zorunlu bir sonucu-
dur.!?2 Gazzali’nin yasadig1 donemde, Miisliimanlar arasinda ciddi
siyasi ve kiiltiirel tartismalar yapilmakta, diger taraftan toplumda
felsefi ve batini fikirler giderek itibar gormeye baslamaktadir. Ehl-i
stinnet alimlerinin buna kars1 yogun bir fikri miicadele icinde bu-
lundugu bir ortamda Gazzali, bir koldan batinilere kars: bir kam-
panya vyiiriitiirken,!3 diger taraftan, fikri hasimlar olan filozoflar1
ilzam icin 6n hazirlik yapmaktadir. Nitekim uzun bir arastirma
doneminin ardindan, filozoflarin fikirlerini tarafsiz olarak ele alan

10 Gazzali, el-Menhill min ta'likdti’l-usiil, nsr. Muhammed Hasan Heyto,
Daru’l-fikr, Dimesk 1980, s. 3-4.

11 Gazzali, el-Menhiil, s. 5. d
12 Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, nsr. Abdiilhalim Mahmud, Mektebetii’l- Divan
enclo el-Misriyye, Kahire 1962, s.126. 2011/2

13 Gazzali, Batinileri siyasi ve kiiltiirel bir tehlike olarak gérmiis ve onlarin
fikirlerini reddetmek icin Feddihii’l-batiniyye ve Kistdsu'l-miistakim gibi
eserler kaleme almigtir; bkz. Said Ozervarl, “Gazzali (Kelam Ilmindeki
Yeri)”, DIA, c. XI1], s. 506.
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Mabkdsidu’l-feldsife adli eseri kaleme alir. Bir iddiaya gore bu eser,
ibn Sina’nin Fars¢a yazmis oldugu Ddanisndme-i Aldinin Arapca
cevirisidir.!* Bunun hemen ardindan, filozoflarin sistemlerindeki
celiskileri gostermek icin Tehdfiitii’'l-feldsife’yi telif eder. O, eserin
hemen basinda, elestirideki yéntemini agik¢a belirtmekte, filozof-
lara kars1 yikic1 bir tavirla karsi ¢ikacagini ve bu nedenle de eserin
adin1 6zenle sectigini vurgulamaktadir.'® Gazzali, felasifeyi sikistir-
mak icin Es‘ariligin biitiin argiimanlarini ve kelamin cedel meto-
dunu en sert bicimde kullanir. Bu nedenle Tehdfiit, kelamin savun-
maci yoniinii en iyi temsil eden eserlerden biri olarak gosterilebi-
lir. Itirazlarini yirmi baghk altinda siralayan Gazzali, felasifenin bu
meselelerin {iciinde kiifre diistiigiinii, digerlerinde ise yanildigini
ispata ¢alisir.1® Gazzali'nin tekfire konu ettigi bu hususlar; alemin
kidemi, Allah’in ciiziyyati bilmesi ve hasrin cismaniligi meseleleri-
dir. Gazzali, filozoflar karsisinda yeri geldiginde biitiin mezheple-
rin delillerinden faydalanacagini da acikca belirtmektedir:

“Benim onlara (filozoflara) karsi ¢ikmam, bir seyi savunmak veya is-
pat etmek icin olmayip inkér etmek ve onlar1 dava etmek i¢indir. Cesitli
suclamalarla onlarin inanclarini kesinkes ¢iirtitmektir. Bazen Mu'‘tezile
mezhebine gore onlar1 suglarim, bazen Kerramiye mezhebine gore,
bazen Vakifiye mezhebine gore, biitiin mezhepleri birden onlara kars:
kullanirim. Diger mezhepler ayrintida bize aykiri olsalar da, dinin esas-
larina dokunmamaktadirlar. Onlara karsi gosteriste bulunabilirim. Zira
musibetler kargisinda kinler kalkar, gider.” 17

Gazzali, Messai gelenegin ultihiyet, tabiat ve ahiret anlayisim
elestirirken, onlarin felsefi sisteminin 6nemli bir parcasi olan man-
t1g1 almakta bir mahsur gérmemektedir.!® Ona gore, felsefenin en

14 S. Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, ¢ev. Ali Unal, Insan Yayinlari, Istan-
bul 1985, s. 156.

15 Gazzali, Tehdfiitiil-felasife, nsr.-cev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Kla-
sik Yayinlari, istanbul 2005, s. 106. Kutluer’e gore 6zenle segilen bu baslik,
Gazzali'nin hem gayesini hem de yontemini gostermekte ve acikca filozof-
larin sistemini ¢okermeyi amaglamaktadir; bkz. [lhan Kutluer, “Gazzali’nin
Felsefi Seriiveni”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, sy. 13 (2000), s. 257.

16 Gazzali Islam filozoflarinin, naslara aykir1 goriisleri sebebiyle tekfir edilmesi
gerektigini diger eserlerinde de dile getirir; bkz. el-Iktisad fi’l-i‘tikad, nsr.
ibrahim Agah Gubukgu-Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi, Ankara 1962, s. 249-250; a.mlf., el-Munkiz, s. 147, 152-153.

17 Gazzali, Tehdfiitiil-felasife, s. 9.

18 Gazzali'nin mantik ilmine bakis1 6rnek gosterilerek, onun felsefi ilimleri
toptan reddetmeyip daha ¢ok eklektik bir tavirla onu igsellestirip dini ilim- -
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faydali kismi olan bu mantik, islam1 ilimler sahasinda vazgecilmez
bir kiymete sahiptir. Boylece o, mantik araciligryla dini ilimler icin-
de 6zel bir konuma sahip olan fikih ve kelami tutarli hale getirmeyi
arzular. Kamuoyunda mantik konusunda var olan olumsuz tepki-
leri azaltmak igin ise bu bilimin temellerinin Islam’da var oldugunu
savunur. Ona gore mantik ilmi, kelamda, kitdbu’'n-nazar, kitabii’l-
cedel ve medariku’l-uktl adi verilen boliimlerde islenmektedir.
Filozoflar tarafindan kullanilan mantik, kelam kitaplarinda var
olan bu ilimlerden sadece ibareleri bakimindan farkhidir. Felsefe
kitaplarinin hemen basinda mantik adini goéren kelamcilarin, bu
ilmi sadece felasifenin bildigini sanmalarinin nedeni de budur. Bu
nedenle Gazzali'ye gore, delilin sartlar1 ve mahiyetinden bahseden
mantik ilmi kelama dahildir:

“Mantik ilminin dinle miispet ya da menfi bir alakas1 yoktur. Bilakis bu
ilim, delillerin, kiyaslarin, burhanla ilgili 6nciil sartlarinin ve terkiple-
rinin 6zelliklerini, dogru tariflerin sartlarini ve tertip yollarin inceler.
ilim ya bilme yolu tarif olan tasavvurdur ya da burhan yoluyla bilinen
tasdiktir. Burada inkar1 gerektiren bir husus yoktur. Bilakis bu, kelam
alimlerinin ve mantikg¢ilarin deliller hakkinda zikrettikleri seyler tiiriin-
dendir. Ve onlardan sadece ibareler, 1stilahlar ve tali kisimlara verdikle-
ri fazla ehemmiyetle ayrilirlar.”19

Gazzali, ileride mantik delillerini ihtiva eden medariku’l-ukali
(akillarin idrak kaynaklar1) bash basina ele alacagini ancak bunu
kelamcilarin ya da fikih¢ilarin deyimleriyle degil, mantikcilarin ter-
minolojisi (ibare) ile yazacagim belirtir:

“Evet, filozoflarin “Mantig1 iyi bilmek gerekir.” seklindeki goriisle-
ri dogrudur; ancak mantik filozoflara 6zgii bir sey degildir. O sadece
bizim kelam ilminde “kitdbu’n-nazar” adini verdigimiz bir yontemdir.
Fakat onlar bu lafz1 abartarak “mantik” seklinde degistirmislerdir. Ba-
zen biz onu “kitabii’l-cedel”, bazen de “medarikii’l-ukal” adiyla ana-
riz. Kit akilli oldugu halde zeki gériinmek isteyen biri, mantik adini
duydugu zaman onun sadece filozoflarin bildigi, kelamcilarin ise bil-
medigi ilging¢ bir ilim oldugunu sanir. Biz bu kavram kargasasini orta-
dan kaldirmak ve bu saptiric hileyi kokiinden kazimak icin bu kitapta 7

ler icine dahil ettigi, belirli konularina kars: ¢iktig1 bu disiplinin pek ¢ok Divan
dalimi ise sahiplendigi dile getirilir; bkz. Omer Mahir Alper, “Gazzali'nin 2011/2
Felsefi Gelenege Bakisi: O gercekten bir felsefe karsitt miydi?”, Istanbul

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4 (2001) s. 87-109.

19 Gazzali, el-Munkiz, s. 150-151. Ayrica bkz. Gazzali, Ihydu ulami’'d-din,
Miiessesetii’l-Halebi, Kahire 1967/1387, c. 1, s. 29.
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“medariku’l-uktl” konusunu ele almak, kelamcilarin ve usulciilerin te-
rimlerini degil, mantik¢ilarin terimlerini kendi kaliplari icinde kullan-
mak, terim terim onlarin izinden giderek bu kitapta onlarin diliyle yani

mantikgilarin ifadeleriyle tartismak istiyoruz.”20

Gazzali Tehdfiif'te reddedilen felsefi ifadeleri anlamayanlari,
daha sonra kaleme alacagini soyledigi bu eseri ezberlemeye tesvik
etmektedir. Burada s6zkonusu edilen eser, fikih ve kelamda aras-
tirma yontemlerinin belirlenmesini konu alan Mi‘ydru’l-ilnydir.
Gazzali nantik ilmini, insan aklin1 duyularin ve vehimlerin yanlis-
liklarindan koruyan bir 6l¢ti (mi‘yar) olarak goriir. O bu eserin he-
men ardindan, Bagdat’ta hocalik yaptigi sirada yazdig1 Mihakku’'n-
nazar'da ise mantik terimlerinin yerine Islami igerikli terimler
onermektedir.2! Onun, manuk ilmine mesraiyet kazandirma ca-
basi sonraki yillarda da devam etmis, el-Kistdsu’l-miistakim’ de bir
yandan batinilerin masum imam 6gretisini gecersiz kilmaya ¢ali-
sirken, diger yandan kiyasin suretini Kur’an’dan c¢ikarmaya calis-
mustir.22 Delilin iptali halinde onun kanitlayacag hiikkmiin de zarar
gorecegi ilkesi (in‘ikds-1 edille) izerine kurulan klasik anlayisi redde-
den Gazzali, dini sahada mantik ilkelerine sarilmanin bir sakinca
dogurmayacagini belirtir.?3 Bunun igin Hz. Ibrahim’in Kur’an’da
gecen ispat delillerini®* ve diger baz ayetleri mantik terminoloji-
sine aktarir.2> Sonugta Gazzali, iddialarini biraz daha ileri gotiire-
rek “Mantik bilmeyenin ilmine itibar olunmaz.” diyecek ve bu ilmi
tiim teorik ilimlerin girizgahi haline getirecektir.26

Ahirette saadete ulasmanin tek basina bilgiyle olmayacagini
diisiinen Gazzali, dogru davranisin (amel) 6lgiistinii de (mizan)

20 Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, s. 10-11. Gazzali Mi‘ydr' da da bu niyetini belirt-
mektedir; bkz. Mi'yarii’l-ilm fi fenni’l-mantik, Daru’l-Endeliis, Beyrut, ts.,
s.27-28.

21 Ornekler icin bkz. Refik el-Acem, Mihakkii'n-nazar, nsr. Refik el-Acem,
Daru’l-Fikri’l-Liibnani, Beyrut 1994, s. 29 vd.

22 Eserin admn, Isra 17/35’te gecen “Olgtiigliniiz zaman tastamam 6l¢iin
ve dogru terazi (el-kistasu’l-miistakim) ile tartin” ayetinden hareketle
veren Gazzali'ye gore kiyasin bes sekli de Kur’an’da vardir; bkz. Gazzali,
el-Kistasii’l-miistakim, nsr. Victor Chelhot, Daru’l-Masrik, Beyrut 1983, s.
41-43, 85-91.

23 Gazzali, el-Munkiz, s. 150.

24 Bkz. el-Bakara 2/258; el-En‘am 6/76-78.

25 Gazzali, el-Kistasii’l-miistakim, s. 49, 55.

26 Gazzali, el-Mustasfd: Islam Hukuk Metodolojisi, cev. Yunus Apaydin, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2006, c. I, s. 17.



el-Menhilden flcam’a Gazzal'ye Gore Kelam ilmi ve Kelameilar

belirlemeye calisir. O, bu donemin irtinii olan Mizanii’'l-amel' de,
kelam ve fikh1 nazari, tasavvufu ise ameli bir ilim olarak niteler.
Ona gore, nazari bilgi tek basina yeterli degildir; dolayisiyla, bu
bilgilerin tasavvuf yoluyla davranisglara aktarilmasi gerekir. Bu ne-
denle burhéani ilimleri (fikih ve kelam) tamamlayan bir kisi saade-
te ulasmak i¢in stfilik yoluna girmelidir. Bu iki yol (nazari-ameli)
birbirinin karsit1 degil, birbirini tamamlayan ve giivenli kilan yol-
lardir. Gazzali bu yollari, keskin zekaya sahip, ilme kiymet veren
ve ilim tahsil edecek birini bulan kisiler icin uygun gérmektedir.2?

Gazzali mantik eserlerinde, bu ilmi yeterince dnemsemedikle-
rini soyledigi kelam gelenegine yonelik elestirilerde bulunur. Ona
gore bunun dogal bir sonucu olarak manadan c¢ok lafza yonelen
kelamcilar, goriis ayrihigina diismiislerdir. Oysaki 1stilahlar konu-
sunda ihtilafa diismeye gerek yoktur. Basit bir akil yiirtitmeyle bile
yanlislarin ¢ogunun diistinceyi lafizlardan isteginden kaynaklan-
dig1 anlasilir. Oysaki diislinceyi tam olarak kavrayan bir kimse, laf-
zin degismesiyle birlikte diistincenin degismeyecegini bilir. Lafzin
kurallariyla diisiincenin kurallarini birbirine karistiran ya da onlari
bilmeyen kisi ise sasirir ve dogru bilgi icin bir yontem olmadigini
zanneder. Bu nedenle kuskuya gotiiren geliskileri ve ihtilaflar gi-
dermenin yegane aract mantiktir.28

Gazzali, kelamcilarin dil ile diisiince arasini ayilramama nedenini
ise, onlarin hissi idrak-akli idrak, mahstis-ma‘kal arasinda bir fark
gozetmemelerine baglar. Bu nedenle onlar i¢in, nefste olusan ken-
dinde kavram (kiilli stiret) bir sorun olusturmus, boylece kafalari
karisarak, soyut ve kendinde gercekligi olan bir kavramin varligi
ya da yoklugu konusunda ihtilafa diismiislerdir. Gazzali'ye gore,
kelamcilar akli idrakin mahiyetini de tam olarak ¢c6zememislerdir.
Bireyleri icine alan bu kiilli miicerred mananin idraki, ma‘kaliin
mabhststan, baska bir deyisle diistincenin dilden ayrildig: ilk nok-
tadir. Clinkii aklin, duyular yoluyla kabul edilen bilgiler tizerinde-
ki tasarrufu ilk olarak burada baslar. Aklin bu islevinde saskinliga
diisen kisi ise bundan daha kapali olan konularda basarisiz olur.
Gazzali'ye gore anlasilmasi zor olsa da bu kiilli kavrami bilmek son 9
derece dnemlidir. Ciinkii ma‘kilat, yani mantigin kalan tiim konu- Divan
2011/2

27 Gazzali, Mizdnii'l-amel, Daru’l-Hikme, Dimagk 1986, s. 42-43.

28 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i‘tikad, s. 19; a.mlf. el-Mustasfa, 1, 35-36. Konuyla il-
gili genis bilgi i¢in bkz. Ali Durusoy, “Gazzali’de Mantik Biliminin Yeri ve
Onemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, sy. 13 (2000), s. 306-307.
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lar1 tiimellerin gergeklestirilmesi icin birer dal gibidir.2? Kavramin
kendinde gercgekligini kavrayamayan kelamcilar, ister istemez ta-
mim (had) konusunda da yanilmglardir.39

Gazzali elestirilerini, ilk donemde fikih ve kelamda en gecerli
ispat yontemi olan kiyas tizerinde de yogunlastirmistir. Ona gére
fikih¢ilar tarafindan kullanilan kiyas (analoji/temsil) ile kelamin
kiyas yontemi (kiydsu’s-sahid ale’l-gaib) zorunlu bir netice verme-
mektedir. Ctinkii bu kiyaslar cogunlukla mutlak anlamda yaygin-
lik kazanmalar1 nedeniyle kabul edilen meshur 6nciillere dayan-
maktadir. Bu nedenle onlar tarafindan yapilan kiyaslarin celiskili
ve sasirtic1 sonuclar dogurmasi kacinilmazdir.3! Gazzali'ye goére
mantiktaki temsilin karsihigi olan kiyas, fikihta kullanilabilse de
kelamda asla kullanilamaz. Soyleki fikhi kiyas, zan ifade eden mes-
htirata dayali 6nermeler tizerine bina edilebilir. Ciinki fikihta ke-
sinlik pesinde kosmak gercekte miimkiin olmayan salt bir arzudan
ibarettir.32 Kelami kiyasin ise dogru bir netice vermesi i¢in zorunlu
onciillere (zardriyat) dayanmasi gerekir. Bu nedenle kelamcilar,
meshrat lizerine bina ettikleri tartismalarda (cedel) akillar1 ka-
ristigl icin sonuca varamamislardir. Bu durum bilgisizlikten kay-
naklanmakta olup, tam olarak ne olup bittiginden kelamcilarin da
haberi yoktur. Ona goére kelam ve fikih metinlerinde ¢cokca yanlisa
rastlanmasinin nedenlerinden biri de, uygulamada orta terimin
(illet) tam olarak arastirlmamasi ve kiyasin sekilleri ile kisimlari-
nin birbirine karistirlmasidir.33 Tiim bu nedenlerle kelamcilarin
gercege ulasma yontemini saghkl bulmayan Gazzali, ulasilan so-
nuglarin da giivenli olmadigini belirtir. Boylece o, hakikate ulasma

29 Gazzali, Mi‘yaruw’l-ilm, s. 244-247; a.mlf. Mihakkii'n-nazar, s. 81-82; a.mlf.
el-Mustasfa, c. 1, s. 55. Gazzali, esma-i hiisna serhi olan el-Maksadii’l-
esnd’da bu kaideyi uygulamis, isim, miisemma ve tesmiye arasini; esya-
nin hakikatte, zihinde ve dilde varlig1 oldugunu soyleyerek ayirmistir; bkz.
Gazzali, el-Maksadii'l-esnad fi serhi esmai’llahi’l-hiisnd, Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut, ts., s. 6-7.

30 Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, s. 201-203; a.mlf. el-Mustasfa, c. 1, s. 38-39.

31 Gazzali, el-Kistdsu'l-miistakim, s. 94, 96,100-101; a.mlf. el-Mustasfa, c.1, s.
75; Durusoy, a.g.m., s. 311; Gazzali, kiyas yontemi hakkindaki elestirilerini
bir eserinde toplamustir; bkz. Esdsii’l-kiyads, nsr. Fehd b. Muhammed Ser-
han, Seriketii’l-Ubeykan, Riyad 1993.

32 Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, s. 145-146; a.mlf., Mihakkii'n-nazar, s. 107-108; Du-
rusoy, a.g.m., s. 313-315.

33 Gazzali, Mi'yaru’l-ilm, s.121, 128; a.mlf., Mihakkii'n-nazar, s. 111; a.mlf,,
el-Kistasu’l-miistakim, s. 96.
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noktasindaki mevcut yontemlerinden siiphe duymaya baslar ve
kendisini tatmin edecek saglikli bir metot arayisina girer:

“Bize miras kalan bilgilerin verdigi stiphe arastirmaya cagirir. Stipheler
ise kisiyi gercege gotiirtir. Her kim siiphe etmez ise arastiramaz, kim
arastirma yapmazsa da gercegi géremez. Gercegi goremeyen ise korliik

ve sapiklikta kalir. Béyle olmaktan Allah’a siginiriz.”34

Boylece mantik ilminin dini ilimler icindeki yerini saglamlasti-
ran Gazzali, Hasviyye'nin ifrata, Mu‘tezile ile filozoflarin ise tefrite
varan goriisleri arasinda itikatta orta ve giivenilir yolu gostermek
amaciyla el-Iktisad fi'l-i’tikad®> adindaki eseri kaleme alir. O, bu
eserde alemin yaratilis1 (hudiis) basta olmak iizere tiim itikadi ko-
nulan yapicl bir tarzda ele alacagini énceden haber vermistir.36
Ona gore buradaki bilgiler, kelamdan kafi miktar1 6grenmek ve
mutaassip bidatcilere cevap vermek icin yeterlidir. Itikadi mesele-
lerde zihninde stiphe uyanan kimselere 6ncelikle tatbik edilmesi
gereken bu eser,3” kelam metoduna daha yakindir. Burada kela-
min gayesini; “Allah Teald'nin varligini, sifatlariny, fiillerini ve Pey-
gamberlerin dogrulugunu deliller ile ispat etmek” olarak aciklayan
Gazzali,38 bu delillerin, manevi hastaliklarin tedavisinde kullanilan
ilaclar hiikmiinde oldugunu belirtir ve bunu uygulayacak dokto-
run (kelamc) yetenekli, saglam goriislii ve keskin zekali olmasini
zorunlu goriir.39

el-Iktisad da kelam delillerinin tatbiki bakimindan insanlar1 dor-
de ayiran Gazzali, birinci grupta; Allah’a inanan, ibadetlerini yerini
getiren ve giinliik islerle mesgul olan halk tabakasinin oldugunu
soyler. Bu grubu kendi haline birakmak ve kelam ilmini 6grenmeye
tesvikten uzak tutmak gerekir. ikinci grupta ise hakki kabulden sarf-
1 nazar eden ve ancak kili¢ zoruyla yola gelen kafirler ve bidatgiler
bulunur. Uciincii grupta yaratilistan zeki ve kavrayishi olan ancak
taklit ile inanan insanlar vardir. Bu kisileri tedavi ederken dikkatli

34 Gazzali, Mizanii’l-amel, s. 153.
35 Gazzali, el-Iktisads. 1-2

36 Gazzali, Tehafiit, s. 47. .1
37 Gazzali, zeki ve uyanik olan ve nefsinde siiphe hastalig1 uyanan bir kisiye, Divan

elli sayfadan ibaret olan ve akéaid iizerinde diisiinmenin simnirlarini asma- 2011/2

yan el-Iktisad daki kelamin dgretilmesini gerekli goriir; bkz. fhyd, c. 1, s.

134.

38 Gazzali, el-Iktisad, s. 8.
39 Gazzali, el-Iktisad, s. 9.
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olmak ve onlarin siiphelerini ikna edici sozlerle gidermek gerekir.
Dordiinct firka ise simalarinda zeka ve anlayis alameti bulunan
ancak yoldan ¢ikan kimselerden olusur. Hakki kabul etmesi umu-
lan bu gruba da yumusak davranmak ve onlari taassuba kaymadan
dogru yola yoneltmek gerekir. Zira tartisma ve taassup bu grubun
haktan ayrilma ihtimalini artirir. Ona gore, cehaletlerin cogu hak
ehlinden olan cahillerin kalbinde yerlesmistir. Hakki, arastirma ve
ispatlama sergisinde teshir eden bu kisiler, zayif olan hasimlarina
alay ve hakaret gozii ile bakabilmektedirler. Béylece muhataplari-
nin icinde bulunan direnme ve karsi ¢ikma duygularini kamgilaya-
rak baul itikadlarin goniillere yerlesmesine sebep olurlar.4? Gazzali
durumlarmna gore bu gruplara tatbik edilecek kelam ilminin farz-1
kifaye hitkmiinde oldugunu belirtmektedir:

“Builimde derinlere dalmanin ve bu fennin usul ve teferruati ile mesgul
olmanin hiitkmii farz-1 ayn degil, farz-1 kifayedir. Farz-1 ayn olmayisinin
sebebi daha 6nce ikinci giriste (temhid) aciklanmisti. Soyle ki, halkin
tizerine vacip olan husus, kesin tasdik ile kalbi sek ve stipheden temiz-
lemektir. Sekkin giderilmesinin farz-1 ayn olmasi hususuna gelince; bu
hiikiim kalbinde siiphe hasil olan kisi hakkindadir. Akaidin temelleri-
ne dair stiphelerin giderilmesi zorunludur. Daha 6nce de degindigimiz
gibi nadiren de olsa siiphenin meydana gelmesi miimkiindiir. Keza
dogru yola kesin deliller ile davet bir vazifedir. Bir bidatci, birtakim stiip-
heler ileri stirerek ehl-i hakki saptirmaya ¢alistiginda, onun bu stiphesi-
ni agiga vurmasi icin direnecek ve bu saptirmanin kotiltigiinii goster-
mek i¢in taarruz edecek kisilere ihtiyac vardir. Bu nedenle her bolgede
bu ilim ile mesgul olarak bidatci propagandalara kars1 duran, goniilleri
haktan yana dondiiren ve Ehl-i siinnetin kalplerini, siiphelerin verdigi
arizalardan temizleyen uzman kimselerin bulunmas gerekir.”4!
Kelam ilmine duyulan ihtiyacin deva hiikmiinde oldugunu soy-
leyen Gazzali, daha genele hitap eden fikhin ise gida hiikmiinde
bulundugunu soyler. Ona gore bu nedenle fikih ilmi, ilimlerin en
onemlisidir. Ciinkii sahabe fikihla istigal etmis, birbirlerine olan
danismalarinda ve ilmi miizékerelerinde bu ilme miiracaat etmis-
lerdir. Bu nedenle kelam ilminin kiymetini biiyiiterek, onun asil,
fikhin ise fert oldugunu iddia etmek dogru degildir. Gazzali'ye
gore esasen dogru olan bu s6z, bu baglamda (makam) faydasizdair.
Asil olan sahih itikad ve kesin tasdik olsa da kelam kitaplarini ka-
ristirmadan sirf taklit ile bunu elde etmek miimkiindiir. Ciinkii iti-

40 Gazzali, el-Iktisad, s. 9-12.
41 Gazzali, el-Iktisad, s. 13-14.
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kad bahsinde burhanlara ve ince konulara nadiren ihtiya¢ duyulur.
Gazzali, kelamin fikha tistlinliigli iddia eden kisiyi; “Senin varlhigin,
hayatin ve sthhatin benim sanatima bagli, 6nce hayat ve saglk,
sonra ise din ile mesgul olmak” diyerek kendi meslegini yiicelten
doktora benzetir. Ona gore iyi niyetli gibi géziiken bu s6ziin altinda
yikici bir maksadin oldugu acgiktir.42

Hakikati arastirma siirecinde ulastig1 bu nokta, Gazzali'nin zihin
diinyasinda ciddi bunalimlara yol agmis, Nizamiye Medresesi'nde
son derece basarili ve mutlu gibi goriinen hayati derinden sarsil-
mustir. Bir siire sonra i¢indeki stipheler disa dogru yayilmaya basla-
dik¢a, diinya alakalarina boguldugu icin kendini su¢lamaya baslar.
Bu sebeple defalarca Bagdat’i terketmeye niyetlense de, tintinii ve
mevkiini birakmakta zorlanir. Ancak 488/1095 yilinda baslayan bu
kriz giderek psikolojik depresyonlara ve bunu takip eden fizyolo-
jik rahatsizliklara yol acar. Tedavi konusunda bilinen yontemlerin
ise yaramamasi lizerine Bagdat’taki tiim imkanlarindan vazgecen
Gazzali, uzun yillar siirecek bir inziva dénemine baslamis olur.

B. Ihya Siireci: Siikfinet Dénemi ve Dini ilimleri
Canlandirma Projesi (490-498/1095-1105)

Gazzali'nin en onemli eseri olan Ihydu wuldmi’d-din onun
Bagdat’'tan ayrilisimi takip eden bu inziva doneminde telif edil-
mistir. Bir 1slah hareketinin rehberi goriiniimiinde olan Ihyd'da,
Miisliiman ilim geleneginin i¢ine diistiigii dini, ahlaki ve kiiltiirel
yozlasmalar ele alinmakta ve cesitli ¢coziim 6nerilerinde bulunul-
maktadir. Gazzali'nin “diinya alimleri”, olarak niteledigi bu ziimre,
seytanin da aldatmasiyla ilim kavramini yozlastirmislar, siyaset-
cilerin etkisi altina girerek, cedel ve miinazara ile halki aldatmaya
baslamislardir:

“Peygamberlerin varisleri unvaniyla yol gostericiler olmas1 gereken
alimler artik kalmadi ve onlarin yerini goriintiilerinin gerisi olmayan
alimlik taslayanlar aldi. Seytan bunlarin bircogunu tuzagina diistirdii

ve bu nedenle isyan icerisine daldilar. Diinyalik ¢ikar pesinde kostuk- 13
larindan iyiyi ¢irkin, ¢irkini de iyi gostermeye basladilar. Artik din ilmi Divan
kalmad, yeryiiziinii aydinlatan hidayet 15181 sondii. O kadar ki, onlar 2011/2

halki, fitne zamanlarinda kadilarin hiikiim verirken basvurduklari res-
mi fetvalardan, medrese 6grencisinin tistiin gelmek ve hasmini sustur-

42 Gazzali, el-Iktisad, s. 15.
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mak icin sarildig1 cedelden ve avamin dikkatini ¢ekmek icin vaizlerin
kullandigr stislii ve gosterisli ctimlelerden baska ilim kalmadig1 vehmi-
ne ittiler. Ciinkii onlar, bu ti¢cti disinda harama diistiren bir tuzak ve
diinyalik elde edecek baska bir yol gérmiiyorlardi. Selef-i salihinin git-
tigi yol olan ve Allah’in Kur’an’da fikih, hikmet, ilim, ziya, nur, hidayet
ve riisd diye isimlendirdigi &hiret yolu ilmi ise halkin giindeminden
kaldirild1 ve unutulmaya terkedildi. Ne zaman ki dine zarar verecek bir
gedik acildi ve karanliga yol acacak bir tehlike ortaya cikti; dini ilimleri
yeniden canlandirmak (ihyd), 6nceki imamlarin yontemlerini ortaya
cikarmak ve peygamberler ile selef-i salihinin katinda faydali sayilan
ilimleri izah etmek i¢in bu kitab1 yazmayi gerekli gérdiim.”43

Gazzali'nin donemin ilim ahlakina yonelttigi bu elestirilerden
kelam ilmi ile kelamcilar da nasibini almistir. Bu ilmin farz-1 kifa-
ye oldugunu burada da vurgulayan Gazzali, esas itibariyle kelam
delillerinin Kur’an’da ve hadislerde bulundugunu ve bu nedenle
de faydali oldugunu soyler. Kelamcilarin bunu asan delilleri ise ce-
del, firkalarin birbirini tenkit ederken c¢ikardig giiriiltiiler ile bir¢o-
gu hezeyandan ibaret olan ve insan mizacina ters diisen sozlerdir.
Oyle ki, uzun uzadiya anlatilan bu sézlerin bazilarinin din ile hicbir
ilgisi yoktur. Selef-i salihin zamaninda konusulmasi yasak olan bu
laflar, alimler sayesinde moda haline getirilmistir.#4 Bu nedenle
kelam ilmine bidatgilerin propagandalarini durdurmak disinda bir
ihtiyac yoktur:

“Sayet hacca gidenlerin yolunu kesenler ortaya ¢ikmasaydi, hac yolu-
nun koruyucularina da ihtiyag kalmazdi. Bdylece para karsiliginda hac
yolunun giivenligini saglayan koruyucularin istihdam edilmesine olan
gereksinim de ortadan kalkardi. Bunun gibi, sayet bidatciler hezeyan-
larini terketselerdi, sahabe-i kiram zamaninda kullanilan deliller yeterli
olacak, kelamcilarin kullandigi delillere ihtiya¢ olmayacakti. Bu bakim-
dan kelamcilar, kendilerinin dindeki yerlerinin ne oldugunu iyi bilme-
lidirler. Onlarin dindeki yerleri, hac yolunun koruyucularinin sahip
olduklar1 mevkidir. Bir koruyucu kendisini her ibadetten azat ederek,
yalniz koruyucu sifatiyla hacca gittiginde, nasil hacilardan sayilmaz ise
bir kelamci da ahiret amellerini birakip, kendisini sadece miinazara
ve miidafaaci olarak goriirse, kalbini yoklayip kendisini 1slah etmedi-
gi takdirde din alimlerinden sayilmaz. Kelamcinin ele aldigi meseleler
herkesin ortak oldugu dinin itikad béliimiidiir. Bu, kalp ile dilin z&hiri
amellerinden bir boliimdiir. Kelamcinin halk tabakasindan farki, koru-
yuculuk yapmasindan kaynaklanmaktadir.”45

43 Gazzali, Thyd, c.1,s. 9.
44 Gazzali, Ihya, c.1,s. 35.
45 Gazzali, Thya, c. 1, s. 35-36.
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Boylece kelami teknik bir ihtiya¢ diizeyine indirgeyen Gazzali,
bu ilimle mesgul olanlarin alim sayilmak icin ziihd ahlakina sahip
olmalarini sart kosmaktadir. Ona gore Allah’in sifatlarinin ve fiille-
rinin bilinmesi ile miikasefe ilminde isaret edilen dhiret yolunun
ilmi, hicbir sekilde kelamla ugrasarak 6grenilmez. Hatta kelamla
mesgul olmak bu ilmi 6grenmekten insani alikoyar. Bu makama
varmak icin gereken tek sey, hidayetin baslangici olan ve nefisle
yapilan miicahededir. Gazzali, kelamcinin ve fikih¢inin derecesini
halkin inancini savunma diizeyine indirgeyen bu yaklasima gele-
bilecek itirazin da farkindadir. Buna karsilik o, hakki sahislarla bi-
lenlerin dalalete diistiiklerini, bu mertebelerin (kelamci, fikihgr)
insanlar arasinda taklit ile meshur oldugunu, ashab-1 kiramin de-
recelerinin ise fikih veya kelamdan degil, ahiret ilmine baghliktan
kaynaklandigini séyler.*® Gazzali Eyyiihe’l-veled adli risalesinde de;
kelam, mantik, miinazara, tip, siir, aruz, ilm-i niicim, sarf ve nahiv
ilimlerini tahsil edenlerin eline bir sey gecmeyecegini, esas gayeyi
unutup yalniz bunlarla mesgul olan kisinin, Allah’in kendisine ver-
mis oldugu aziz émrii zayi ettigini belirtir.4”

Kelam ilminin amacimn; “Ehl-i siinnet itikadim1 korumak”
olarak tekrarlayan Gazzali, Ihyd'nin Kava'idii'l-akdid kismin-
da anlatilanlarin bu hususta yeterli olacagini, bidatci ile miina-
zara icin ise, itikAdi delillere dair orta hacimdeki el-Iktisdd'a bas-
vurulmasi gerektigini kaydeder. Bu miktardan fazlasini istemek ise,
meselelerin ince noktalarini ve hakikatini baska yollardan aramaya
calismaktir. Gazzali'ye gore kelam ilmini, halk bidatler konusunda
taassuba saplanmadan 6nce kullanmak gerekir. Ciinkii cedel ilmi-
ni bilen bir bidatciyi, kelami delillerle susturarak mezhebini zorla
terkettirmek imkansizdir. Bu kisi, susturulmayr nefsinin zaafina
yorumlayacak ancak fikrine zaaf diisiirmeye asla yanasmayacaktir.
Batl tam olarak benimseyen ve kalbinde sapkinlik yerlesen kim-
seleri bu yoldan dondiirmek ise ¢cok zordur. Ciinkii taassup, telakki
ve inanclan kalplere yerlestiren bir felakettir. Esasinda bu felaket
kot alimlerin afetlerindendir. Zira sahtekar alimler, hak icin ifrata
saparlar ve bunda taassup gosterirler. Son asirlarda ortaya c¢ikan ve
hakkinda sayisiz kitap telif edilen ihtilaflarin hicbirisi selef-i salihin
zamaninda goriilmemistir. Bu nedenle zehirden kacildig: gibi {im-

46 Gazzali, Ihyd, c.1,s. 37.
47 Gazzali, Eyyiihe'l-veled (Mecmiiatii Resdili Imam el-Gazzali icinde) Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 155.
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met-i Muhammed’in kokiinii kurutan bir hastalik olan ihtilaflardan
da kacinmak gerekir.*8

Burada Gazzali’nin, kelamin konusunda ¢ok, onun yontemine
ve yanlis uygulamalarina karsi ¢iktigr goriilmektedir. Onun cedel
ve miinazaraya karsi takindigi olumsuz tavir, topyekiin kelam il-
mine cephe almasina yol agmistir. Ona gore bir tartisma yontemi
olan cedel, mezhep ayriliklarinin zirvede oldugu bu dénemde fitne
ve fesadin bas sebebidir. Allah bir kavmi helak etmek istediginde o
topluluga cedel hirs1 vermesi yeterlidir.4? Cedelciler, normal bir fit-
rata sahip olduklar1 halde i¢ diinyalarinda kétiiliik, inat ve taassup
duygular kabaran insanlardir. Bu nedenle insanlarin cedelden ge-
rekirse zor kullanarak menedilmeleri gerekir.>? O, cedele alternatif
olarak ise Kur’an’da “en gtizel sekli ile miicadele” olarak nitelenen bir
metodu 6nermektedir:

“En giizel sekli ile miicadelenin manasi sudur: Tartismacinin teslim ettigi
esaslar1 alinm ve el-Iktisad kitabinda sundugum sekilde bu esaslar1 has-
sas bir terazide tartar ve onlardan hakki, dogruyu bulur ¢ikaririm. Eger bu
buldugum onu ikna etmez ve zekasi ile daha fazla izah isterse onu 6lcii-
leri 6grenme derecesine yiikseltirim. Bununla da ikna olmayarak bonlii-
giinii meydana koyar, taassubu, ¢ekismesi ve inadi {izerinde 1srar ederse
o zaman onu kili¢ ile tedavi ederim. Allah Teala kili¢ ve mizani Kitab-1
Miibin’de birbirine yakin kilmistir. Mahlukat icinde adaletin tesisi bu {i¢
sey iledir. Kitap halk (avdam) icindir, mizan ise seckinler (havds) icindir.
Kendisinde yaman bir gii¢ bulunan bu demirden olan seyler (kilig) ise fit-
ne cikarmak ve te’vile kagmak maksadi ile Kitab’in miitesabih ayetlerini
kendilerine gore anlamak isteyenler icindir. Onlar, bu isin ehli olmadikla-
rin1 ise bilmemektedirler. Onun te’vilini ancak Allah ve ilimde derinlesmis
kisiler bilir, sarlatanlar degil.”>!

Gazzali, kelam ilminin ortaya c¢ikisini ve yayginlasmasini ise do-
nemin sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi sartlar1 baglaminda acgiklamaktadir.
Ona gore dort halife doneminden sonra haksiz yere basa gelen
idareciler, yetersizliklerinden dolay1 alimlerden fetva istemeye ve
onlarla arkadaslik kurmaya basladilar. Bu durum alimleri fetva ve
makam pesinde kosmaya sevk etti. Sonraki idareciler ise fetvadan
cok akaidin esaslar1 hakkinda sarfedilen s6zlere ve bunlari ispatla-
yan delillere kulak verdiler. Yoneticilerin kelam tartismalarina rag-

48 Gazzali, Ihyd, c. 1, s. 42-43.
49 GazzAali, el-Kistdsii'l-miistakim, s. 86.
50 Gazzali, el-Kistdsii'l-miistakim, s. 90-91.

51 Gazzali, el-Kistasii'l-miistakim, s. 90.
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bet etmesi tizerine halk da kelama yoneldi ve bu sahada bircok ki-
tap telif edilmeye baslandi. Boylece bu ilmin tartisma yollar: tespit
edildi, karsilikli konusmalarda, sozleri degistirerek, ters yiiz eden
farkl bir ilim icat edildi. Gazzali tiim bu ger¢eklere ragmen, kelam-
la ugrasan kisilerin, Allah’in dinini miidafaa ettiklerini, siinnet-i
seniyyeyi yasatmaya ve bidatgileri susturmaya calistiklarini iddia
ettiklerini nakleder. Bununla da yetinmeyen kelamcilar, metotla-
rinin selefleri tarafindan da takip edilen faydal bir yol oldugunu
savunurlar. Gazzali'ye gore, sonra gelen yoneticiler, kelam ilmine
dalmay1 ve insanlara miinazara kapilarini agmay biiytiik taassuplar
dogurdugu ve kan dokiicii kavgalara sebebiyet verdigi icin iyi gor-
memisler, bunun yerine fikhi tartismalara meyletmislerdir. Béyle
olunca halk da aym1 havaya girmis, kelam ve onunla ilgili biitiin
ilimleri terk ederek, Safiiler ile Hanefiler arasindaki ihtilafli mese-
lelere dalmislardir. Gazzali’ye gore, diinyevi giicii elinde tutan yo-
neticiler fakihlerden baskalarinin ihtilaflarini tartismaya meyletse-
lerdi ya da baska ilimlere yonelselerdi, onlardan diinyalik bekleyen
alimler de onlarin tarafina meyleder ve calismalarini bu istege gére
sekillendirirlerdi. Bu durumda da onlar, kendilerini hakl ¢ikarmak
icin, mesgul olduklar: ilmi, dini ilimlerden sayacaklar, bunlarla Al-
lah rizasi i¢in ilgilendiklerini ileri siireceklerdi. ihtilafli meselelere
dalmanin tarihcgesini bu sekilde 6zetleyen Gazzali kendi donemin-
de de durumun pek farkli olmadigini kaydeder.>?

Cedel ve kelam ilminin 6grenilmesinin hiikmii konusunda ifrata
ve tefrite varan goriisler ortaya atildigini belirten Gazzali, bir gru-
bun onu bid‘at ve haram, diger bir grubun ise vacip ve farz olarak
niteledigini ifade eder. Hatta bu kisiler icinde tevhidin bilinmesine
ve yerlesmesine vesile oldugu i¢in kelam ilmini amellerin en fazi-
letlisi sayanlar da bulunmaktadir.53 Gazzali, bu konuya aciklik ge-
tirme sadedinde, kelam ve miinazara ilminin lehinde ve aleyhinde
ortaya atilan goriisleri 6zetledikten sonra kendi kanaatini aktarma-
ya baslar. Ona gore haram olan seyler duruma gore degistigi gibi
kelam ilminin zarar1 ve faydasi da durumlara gore degisir. Kela-
min zararl, siipheye yol agmasi, insani batil inanclara tahrik etme-
si, kalpleri hak inanclarin kesinliginden uzaklastirmasi ve bidatci 17
inanclarin giiclenmesine vesile olmasidir. Kelamin faydali tarafi Divan
2011/2

52 Gazzali, Ihyad, c. 1, s. 61. Gazzali bir baska yerde kelam ilminin dogusunu
daha miispet bir sekilde izah etmekte ve bu ilmin bidat ehlinin fikirlerine kars
ortaya ciktigini soylemektedir; bkz. Gazzali, el-Munkiz, s. 132-137.

53 Gazzali, Ihya, c. 1, s. 130.
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ise genelde hakikatleri kesfetmek ve bunlar: oldugu gibi bildirmek
olsa da, goriiniirde kelam bu islevini yerine getirmekten uzaktir.
Hatta tam tersine kelamin insanlarin kafasini karistirip dalalete go-
tiirdiigiinii sbylemek bile miimkiindiir.>* Gazzali’ye gére, kelamin
tek bir menfaati vardir, o da halkin akidesinin bekgiligini yapmak
ve cedel metodunu kullanarak onu bidatgilerin kurcalamasindan
korumaktir. Ancak kelam bunu yaparken 6lgiilii olmali, bir doktor
titizligiyle calismali ve devay1 tedavi ettigi kisilerin durumuna goére
iyi ayarlamalidir.>®

Gazzali'ye gore bunun disinda kalan kisileri, akidesiyle basbasa
birakmak gerekir. Clinkii bu kisilere kelam 6gretmek onlarin zihin-
lerini karistirir, stipheye diistiriir ve inanclarini sarsar. Bu konu-
da halki yeni yetisen bir cocuga benzeten Gazzali, kalpte imanin
yerlesmesi icin telkin suretiyle yapilan 6gretimin yeterli oldugunu
soyler. Halk, sadece Kur’an’1 ve tefsirini okumali, hadislerin ma-
nalarini anlamali ve sair ibadetlerle ilgilenmeli, cedelden ve kelam
dedikodularindan ise muhafaza edilmelidir. Ciinkii bu seviyedeki
bir inanci cedel ile takviye etmek tipki bir agacin gévdesini giic-
lendirmek icin ona demirler sokmaya benzer. Halk inanci, sag-
lamlik bakimindan, koskoca daglar gibidir; felaket ve simseklerle
yerinden kipirdamaz. Buna mukébil inancini cedelin taksimatiyla
koruyan kelamcinin akidesi ise, havada asili duran bir ip gibi esen
riizgarlarin tesiriyle saga sola sallanmaktadir.6

Gazzali, halk tabakasindan bidate saplanan kisileri, yumusak bir
tslup kullanarak, Kur’an ve siinnetin vaaz ve korkutma ile karisik
delilleriyle ikna etmeyi daha dogru bulur. Ciinkii bu metot, kafa ka-
ristiran cedel ve miinazaradan daha faydalidir. Ona gore, cedel yo-
luyla delilleri sayip miinazara etmek ise tek bir yerde ise yarar. O da,
halk tabakasindan birinin bir bagkasindan dinledigi bir cedel ile bi-
date sapmasi ve buna inanmasidir. Bidatlerin az oldugu ve mezhep
¢esitliliginin bulunmadigi beldelerde ise ispata girmeksizin sadece
inanclarn zikretmek yeterlidir. Gazzali, bidatin yayilarak gencleri
etkilemesinden korkulan durumlarda ise Risaletii’l-Kudsiyye de>”
sinirlan c¢izilen miktarda kelamin dgretilmesinde bir mahsur gor-
mez. Stiphe hastaligina tutulan, zeki ve uyanik kisiler ise kelam de-

54 Gazzali, Ihyd, c.1,s. 132.

55 Gazzali, Ihyd, c.1,s. 133.

56 Gazzali, Ihyd, c.1,s. 128-129.

57 Ihyd'nin Kava'idii'l-akdid kismi, Kudiis'te yazildigi icin er-Risaletii’l-kud-
siyye diye de anilir.
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lillerinden kafi miktari iceren el-Iktisdd ile tedavi edilmelidir. Gaz-
zali her iki eserle de tatmin olmayan, hastalig1 miizmin ve bulasici
hale gelmis kisilerin de bulunabilecegini kabul etmektedir. Imkan
nispetinde, bu kisileri de yumusak bir tislupla tedaviye ¢alismali ve
Allah’tan timit kesmemelidir. Bu bakimdan her donemde kelamla
ugrasan birilerinin olmasini zorunlu géren Gazzali, bu ilme duyu-
lan ihtiyacin zamana gore degisebilecegini de hatirlatir. Fakat ona
gore, kelam egitiminin fikih ve tefsir gibi umuma yayilmasi dogru
degildir. Clinki fikih herkesin ihtiya¢ duydugu bir gida, kelam ise
devadir.>®

Gazzali, kelam ilminin el-Iktisad’ da bahsettigi konu ve yéntem-
lerini asan kismini ise ikiye ayirmaktadir. Bunlardan ilki, 1‘timad
ve idraklerden bahsetmek, gorme bahsine dalmak ve gérmenin
cesitli isimlerle anilan zitlarin1 arastirmak®® vb. dalalete gotiiriicii
tabirler, hurafeler ve terimlerden olusur. Ikincisi ise dini inancla-
rin kaidelerini ispat icin kullanilan delilleri mecrasindan ¢ikarmalk,
teferruata dalarak konuyla ilgisi olmayan sorular ve cevaplar orta-
ya atmaktir. Ona gore bu konular, dinleyenleri daha fazla dalalete
sevk eden ve dini akidelerle ikna olmayan kisinin cehaletini artiran
hususlardir. Clinkii bazi konusmalar uzatildiginda karisikliga se-
bep olurlar. Gazzali, zihni gelistirmek icin dahi olsa bu meseleler-
den bahsetmeyi faydali bulmaz, zekasin gelistirmek isteyen kisiyi
dini ilimlerle mesgul olmaya yoneltir.50 Gazzali kelam ilmini tahsil
etmesi gereken talebenin 6zelliklerini ise s6yle acgiklar:

“Bir alim i¢in en uygun hareket; bu ilmi ancak su ti¢ vasfa sahip olan bir
kimseye 6gretmektir: Kelam ilmini 6grenmek isteyen insan, kendisini
ilmi ¢alismalara adamis olmalhidir. Zira baska bir sanatla mesgul olanla-
rin bu isleri, onlar1 bu ilmin tamamini 6grenmekten ve beliren stipheleri
giderecek derecede yetismekten meneder. Bu ilmi 6grenmek isteyende
zeka, siir‘at-i intikal ve fesahat bulunmalidir. Clinkii zekas1 miisait ol-
mayan bir kimse, 6grendiklerinden pek fazla yararlanamaz. Siiriat-1in-
tikale sahip olmayan kisi de, getirdigi deliller bakimindan dinleyenlere

58 Gazzali, [hyd, c.1, s. 134-135.

59 Gazzali burada kelamcilarin ana konulari (mesdil) ispatlamak icin gelistir- 19
dikleri ispat yontemlerine ve bu cercevede temas ettikleri fiziki konulara
gonderme yapmaktadir. Burada zikri gecen i‘timad, Allah tarafindan cis-
me yerlestirilen ve onun fiilini belirleyen potansiyel bir giictiir; bkz. Osman 201172
Demir, [lk Donem Kelamcilarinda Sebep-Sonug Iliskisi, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul
2006, s. 171-191.

60 Gazzali, Ihya, c.1,s. 134-135.
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faydali olamaz. Bu bakimdan béyle bir insanin konusmasinda, menfa-
atten ¢ok zarar bulunur. Kelam ilmini 6grenenin tabiatinda salah, diya-
net ve takva hasletleri bulunmali, sehvetleri kendisine galip gelmeme-
lidir. Clinkii fasik bir insan, en ufak bir siiphe ile dininden olur. Zira bu
ufak siiphe, kendisiyle giinah ve sehvetler arasindaki perdeleri yirtabilir.
Boyle bir insan, stiphenin giderilmesine calismayip onu sorumlulugun
agirhgindan kurtulmak icin bir ganimet ve firsat sayar. Elbette ki boyle
bir insanin bozmast, 1slah etmesinden kat kat fazladir.”6!

GazzAali'nin Thya basta olmak iizere ¢esitli eserlerinde ortaya
koydugu bu fikirler, farkli cevrelerde degisik tepkilerin dogmasina
sebep olmustur. Bu nedenle, kitaplarina yanls ve batil seyler dol-
durmalk, biiyiik kelamcilara muhalefet etmek ve felsefeden etkilen-
mekle suclanmis, eserlerinin yakilmasi yoniinde fetvalar verilmis-
tir. Gazzall Faysalu’t-tefrika’da bu elestirilere cevap vermektedir.
Seleflerinin mezhebine muhalefet ettigi iddiasiyla tekfir edildigini
belirten2 Gazzali, bu ithamlar1 ahmakca bulur ve bu cercevede
taklit ve tekfir konularin ele alir.53

Bu vesileyle doneminde yaygin olan mezhep kavgalarina da degi-
nen Gazzali, bu hususta asir1 giden ztimrelerden birinin de kelam-
cillar oldugunu kaydeder. Kendi kelam anlayis1 disindakileri kafir
sayan bu kisiler, Allah’in kullan {izerindeki rahmet alanini daralt-
mislardir. Ona gore kelamcilarin iman esasi olmayan delillerini red-
detmek kisinin imandan ¢ikmasini gerektirmez. Imanin kelam, so-
yut deliller ve diizenlenmis tertipler ile elde edilecegine inanan kisi
ise yeni bir icat ¢ikarmistir. Oysaki iman, Allah’in kulunun kalbine
attig1 bir nurdur. Allah’tan hediye olan bu nur, bazen igten gelen ve
degismesi miimkiin olmayan bir delil ile bazen uykuda, bazen de
dindar bir kimsenin sohbetinden istifade edilerek hasil olabilir.5

Bununla birlikte Gazzali, kelam delillerinin mutlak anlamda mu-
teber olmadigini da s6ylemez. Her ne kadar nadiren vuku bulsa da
bazilari icin bu deliller iman vesilesi olabilir. Ona gére bu husus-
ta en faydali usul, Kur’an’da nasihat seklinde ifade edilen s6zler-
dir. Kelamcilarin anlattiklar ise dinleyenlerde olumsuz kanaatler
uyandirir. Cedel ile ortaya konan bu usul, inadin kdklesmesine de
sebebiyet verebilir. Bu nedenle hicbir kelam ve fikih miinazarasin-

61 Gazzali, Ihyd, c.1,s. 135.

62 Gazzali, Faysalii't-tefrika, nsr. Riyad Mustafa Abdullah, Daru’l-Hikme,
Beyrut 1986, s. 32.

63 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 39-44.

64 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 97-98.
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da bir kelamcinin ya da fakihin bir baska mezhebe dondiigii go-
rilmez. Selefin, kelam miinakasalarina dalarak, sorularla mesele
ortaya cikaranlan siddetle kétiilemesinin de sebebi budur.>

Gazzali'ye gore tehlikesi nedeniyle kelam meselelerini uzun uza-
diya incelemek iki tiir insan disinda herkese haramdir. Bu kisiler-
den ilki, kalbinde siiphe uyanan ve bunu nasihat yollu sézlerle ve
hadislerle gideremeyen kisidir. Kelam delilleri, bu kisinin stiphesini
giderebildigi 6lciide faydali olmus sayilir. Bu tiir bir siiphesi olma-
yan kisileri ise kelamdan korumak esastir. Ciinkii bu s6zleri dinle-
mek, insanin icinde bazi sikintilarin dogmasina ve bazi hastaliklara
sebep olan siiphelerin ortaya ¢ikmasina vesile olur. Saglam imana
sahip, akli tam ve dinine simsiki bagli olan bir kimsenin, siiphe has-
taligina diisen birini tedavi etmek ve dini ifsat etmek isteyen bidat-
cilerden korumak icin kelam ilmini tahsil etmesi farz-1 kifayedir.
Siipheyi baska bir yoldan gidermek miimkiin olmadiginda, insan-
lar1 kesin inanca déndiirmek icin kelam 6grenmek de zorunludur.
Gazzali'ye gore, Kur’an’in ihtiva ettigi ve Hz. Peygamber’in getir-
digi seylere kesin olarak inanan bir kisi, delilini bilmese de Miis-
limandir. Kelami delil ile hasil olan iman ise zayiftir ve herhangi
bir stiphe ile yok olmaya mahkumdur. Bu agidan en saglam iman,
cocukluktan itibaren tevatiir derecesine varan haberleri isiten veya
biilug cagindan sonra ifadesi gii¢ halleri miisahede ettikten sonra
inanan halkin imanidir. Bu imanin pekismesi ise ibadete ve zikre
devam ile olur. Takva mertebesine ulasarak i¢ini diinyevi kirlerden
temizleyen ve ibadetlere devam ederek seviyesini yiikselten kisiler
icin ise marifet nurlar parlar ve taklit seklinde bildikleri hususlar
gozle goriililyormus gibi ortaya cikar.56

Gazzali, Cevahirii’l-Kur'dn adl eserinde ise kelamcilari, biitiin
ilimlerin kendisinden ¢iktig1 bir okyanus ve bir hidayet kaynagi
olan Kur’an ve siinnete yoneltmeye calisir.6” Burada kelam ilmi-
ni 6z (liibab) ilimlerden tamamlayici ve ek ilimler sinifina dahil
eden Gazzali, bu ilmin gayesinin, bidat ve dalaletleri reddetmek
ve slipheleri gidermek oldugunu soyler. Bu konuda daha 6nce,
iki farkli tabakaya hitap eden eserler yazdigini kaydeden Gazzali,
bunlardan Ehl-i siinnet akidesini Kavd'idii’'l-akdid de 6zetledigini, 21
Divan
65 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 99-100. 2011/2
66 Gazzali, Faysalii't-tefrika, s. 100-101.

67 Gazzali, Cevdhirii'l-Kur'an, ve diireriihii, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1990,

s. 9. Gazzali Kur’an delilleri ile insan fitratinin baska delil aramaya ihtiyag bi-
rakmadiginm ¢esitli eserlerinde sikga dile getirir; bkz. [hya, c. 1, s. 143-144.
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akidenin inceleme ve tetkike dayanan kismini ise el-Iktisdd da be-
lirttigini ifade eder. Ona gére bu sonuncu eser, marifet kapilarini
acmaya kelamcilarin eserlerinden daha yakindir. Ona gore kelam
ilminin amaci, avamin itikadimi bidatg¢ilardan korumaktir. Gazzali,
hakikatlerin kesfi konusunda ise yaramayan bu ilmin asil islevinin,
Tehafiitii’l-feldsife’de ve batinileri red i¢in yazilan kitaplarda goste-
rildigi gibi, akideyi savunmak oldugunu sdyler. Ona gére bu ilmin
aleti ise miicadele ve hakiki burhanla delil getirme yontemini 6g-
reten mantiktir.68

Gazzaliburada, Islamiilimler i¢inde fikih ve kelamin yerini ve bir-
birleriyle olan iliskisini tekrar dile getirir. Ona gore bu iki disipline
diinya diizeni icin gerek duyulur. Bu bakimdan fakih ile kelamcinin
derecesi birbirine yakindir, ancak fikha duyulan ihtiya¢ daha genel,
kelama duyulan ihtiyac ise daha siddetlidir. Fikih¢iya, evlenme ve
beslenme gibi hususlarla ilgili hiikiimleri muhafaza i¢in, kelamciya
ise serlerin etrafa yayilmamasi amaciyla bidat¢inin zararim defet-
mek i¢in ihtiya¢ duyulur. Fukaha hac i¢cin Mekke yolunda asevleri
insa eden kisilerdir, kelamcilar ise hac yolunda hacilara kilavuzluk
eden ve onlar1 koruyan muhafizlardir. Ancak Gazzali yalnizca fikih
ve kelamla ugrasmanin fakih ve miitekellimin derecesini diisiire-
cegini sOyleyerek onlar1 marifetullah ilmi olarak niteledigi tasavvu-
fa yonlendirir. Eger bu kisiler sahip olduklari sanatlara, hak yoluna
girip diinya zinetinden sarf-1 nazar etmeyi de katarlarsa, baskalari-
na olan ustiinliikleri, glinesin aya olan tstiinltigti gibi olur. Bunda
kusur ettikleri takdirde ise dereceleri asagiya diiser.59

C. Ihya Sonras:: Uzletten Cikis ve Ikinci Hocalik Dénemi
(499-505/1105-1111)

Gazzali'nin Nisabur’da ders okutmay1 kabul etmesiyle baslayan bu
donem, birincisi kadar zevkli ve hareketli olmamuistir. Bir siire son-
ra yeni bir siikinet hayatinin 6zlemini duyan Gazzali, saghginin
bozulmasini da bahane gostererek ti¢ yili askin bir siiredir yerine
getirdigi bu vazifeden ayrilmis ve Tus’a geri donmiistiir. Ancak
bu sirada o, telif ¢calismalarina devam ettirmis ve énemli eserler
kaleme almistir. Bunlardan en 6nde geleni, ayn1 zamanda onun

68 Gazzali, Cevahirii’l-Kur'dn, s. 21.
69 Gazzali, Cevahirii’l-Kur'an, s. 18-21, 23-24.
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entelektiiel otobiyografisini de olusturan el-Munkizu mine'd-daldl
adh eserdir. Gazzali bu risalede, hakikati arayis siirecini, bu sirada
ugradigl duraklar ve bu arayisin sonugclarini acik bir sekilde anlat-
maktadir. Bu eserde hakikati arayan gruplari; kelamcilar, batiniler,
filozoflar ve stfiler olarak dérde ayiran Gazzali, bu gruplan tek tek
ele alarak incelemektedir. Ise kelam ilmi ile baglayan Gazzali, bu il-
min ortaya ¢ikisi, gayesi ve degeri hakkinda bilgi verdikten sonra bazi
elestirilerde bulunmaktadir:

“Once kelam ilmine bagladim. Onu esash bir sekilde 6grendim. Bu saha-
daki uzmanlarn kitaplarim miitalaa ettim. Sonunda bu ilmi kendi maksa-
dini ifade etmeye yeterli, fakat benim gayemi ifade icin yetersiz buldum.
Onun amaci, Ehl-i stinnetin akidesini muhafaza etmek ve onu bidat ehli-
nin tehlikelerine kars1 korumaktir. Allah Teald, kullarina Restliiniin diliyle
bir akide gondermistir ki bu, onlarin din ve diinya hayatlarmin kurtulu-
sunu icine alan hakikattir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamberin
sozleri bunun teferruatin1 bize bildirmektedir. Fakat seytan, bidat ehli-
nin vesveselerinden siinnete aykiri bir ¢cok seyler katmis, onlar da bunla-
11 dillerine dolamislar ve neredeyse dogru itikads, sahiplerine karisik bir
sekilde gostermeye kadar gitmislerdir. Bunun tizerine Allah Teala, kelam
alimleri ztimresini ortaya cikartti ve onlarin diizenli s6zlerle, icat ¢ikaran
bidatcilerin sahih siinnete kars1 uydurduklar seyleri aciga cikararak Ehl-
i siinnete yardim etmeye sevketti. Iste kelam ilmi ve kelamcilar bundan
dogdu. I¢lerinden bir ziimre, Allah Tedla'nin kendilerine verdigi vazifeyi
ifa etmis, stinneti miidafaayi, niibiivvetin kabulii ile benimsenen akideyi
korumay ve bidat ehlinin ortaya attiklarini degistirmeyi iyi becermislerdir.
Fakat bu hususta hasimlarindan aldiklar1 mukaddimelere dayanmislardir
ki sonunda bunlar zorla kabule mecbur kalmislardir. Bu da ya taklit ya
icma-i immet ya da Kur’an-1Kerim ve Hz. Peygamberin s6zlerinin miicer-
ret kabuliinden ibaretti. Onlarin en fazla ugrastiklari sey ise, hasimlarinin
tenakuzlarim bulup ¢ikarmak, kabul ettikleri esaslarin dogurdugu yanhs
fikirleri muaheze etmektir. Oysa bu metot, zorunlu bilgilerden (zartriyyat)
baskasini kabul etmeyen kimseler icin faydasizdir. Bu ylizden kelam ilmi
beni tatmin etmedi ve sikayetci oldugum derdime derman olmadi. Evet
kelam ilmi meydana ciktiktan ve bu alandaki ¢alismalar ¢cogalip {izerinden
bir stire gectikten sonra, kelam alimleri Ehl-i stinnet akidesinin miidafa-
asmdan baska esyanin hakikatlerini de arastirmaya basladilar. Cevherle-
ri, arazlar1 ve bunlarm hususiyetlerini derinlemesine arastirdilar. Fakat
ilimleri olan kelamin maksadi bu olmadigindan onun asil gayesine ulasa-
madilar. Bu yiizden halkin ihtilaflarindaki miiphem taraflari, karanliklar
tamamen izale edecek bir sonuca varamadilar. Bu neticenin tahakkuk et-
mesini imkansiz gormem. Hatta bunun bir ziimre i¢in tahakkuk etmesi-
ne de siiphe etmem. Fakat bunun evveliyattan olmayan bazi hususlarda
taklitle karisik oldugu da stiphesizdir. Su anki maksadim, bu ilimden sifa
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bekleyenleri timitsizlige sevketmek degil, kendi durumumu anlatmaktir.
Zira sifa ilaglari, hastaligin cesidine gore degisir. Nice ilaclar vardir ki bir

hastaya fayda digerine ise zarar verir.”70

Gazzali burada, kelam ilminin toplumsal bir ihtiyactan dogdugu-
nu, bu ihtiyacin kelamcilarin ilk halkasina dahil olan bir grup tara-
findan layikiyla yerine getirildigini belirtmekte, kelam ilminin asil
gayesinin ise, “Ehl-i stinnet inancim1 savunmak” oldugunu tekrarla-
maktadir. Ona gore kelamin bu islevi, kelamcilar1 dogal olarak, diis-
manlarmin silahimi kullanmaya sevk etmistir. Ancak aklin zartrf il-
kelerinden baska bilgi kaynagi kabul etmeyen kisiler icin bu metot
yetersiz kalmistir. Bunun yaninda kelam disiplinine olan ilginin art-
masiyla birlikte kelamcilar cevher ve araz’! gibi kelamin maksadini
asan konularda derinlesmisler ancak tam olarak kusatamadiklar1 bu
sahada son s6zii soyleyememelerinden dolay: tereddiitte kalmislar-
dir. Bu nedenle kelam ilminin kendi kisisel problemine care olama-
diginmi belirten Gazzali, kendi disindaki kimselerde ise ise yarayabile-
cegini kabul eder. Burada Gazzalj, ilk donem kelamcilarini, tam ola-
rak kavramadan felsefe elestirisi yapmakla itham eder. Ona gore, bu
nedenle, kelam eserlerinde filozoflar1 reddetmek icin ortaya konulan
fikirler, birbiriyle celiskili ve ehemmiyetsizdir. Dolayisiyla bu fikirlerle
birakin ilimlerin inceliklerini bilen bir kisinin, halktan bir kimsenin
bile aldanmas1 miimkiin degildir.”?

Gazzali, kelam ilminin Islami disiplinler icindeki yerini ve degeri-
ni en acik bicimde el-Mustasfd min ilmi’l-usiil adli eserinde ortaya
koymustur. O, 6nceki eserlerinde de kelam ilminin asil oldugunu
ve Islami disiplinlere kaynaklik ettigini belirtmistir.”3 Burada ilim-
leri akli ve dini ilimler olarak ikiye ayiran Gazzali, ilkini; tip, mate-
matik ve geometri; dini ilimleri ise; kelam, fikih, fikih usuli, hadis,
tefsir ve batin ilmi (kalbi kotii huylardan arindirma ilmi) olarak si-
ralar. Ona gore gerek akliilimler gerekse de diniilimler, kendi iceri-
sinde kiilli ve ciiz’i kisimlara ayrilir. Dini ilimlerden kiilli ilim olma

70 Gazzali, el-Munkiz, s.132-137.

71 Cevher ve araz, kelamcilarin alemin yapisini izah icin kullandiklar iki
onemli kavramdir. Kelamcilarin coguna gore alem yaratilmis olan bu cev-
her ve arazlardan olusur. Bu husus, ayni zamanda hudus delilinin 6nemli
bir 6nermesini olusturur. Gazzali’nin bu kavramlarin kelamda bilingsizce
kullanilisina itiraz etmektedir. Nitekim o da isbat-1 vacib konusunda bu
kavramlara yer vermistir; bkz. el-Iktisad, s. 24-33.

72 Gazzali, el-Munkiz, s. 138.
73 Gazzali, el-Menhill, s. 5; a.mlf., el-Iktisad, s. 15; a.mlf., IThyd, c.1, s. 36.
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vasfina en uygun olan kelamdir. Bir miifessir Kitab’in anlamini,
muhaddis hadisin siibtit yolunu, fakih miikelleflerin fiillerinin hii-
kiimlerini, usulcti ise hiikimlerin delillerini arastirirken, kelamci
tim bunlar1 kusatan en genel seyi, yani mevctdu (varlik) arastirip
incelemektedir.”* Gazzali kelamun kiilli bir ilim oldugu iddiasin ve
onun diger ilimlerle olan miinasebetini ise sdyle izah etmektedir:

“Kelamc1 var olanm1 dénce kadim (6ncesiz) ve hadis (6nceli, sonradan
olan) olmak tizere ikiye ayirir. Ardindan, sonradan olani (muhdes)
“cevher” ve “araz” olarak boliimlere ayirir. Daha sonra arazi, kendisin-
de hayat, ilim, irade, kudret, isitme ve gérmenin sart oldugu araz ve
renk, koku ve tat gibi, bu sartlara ihtiyaci olmayan araz seklinde ikiye
ayinr. Cevheri de hayvan, bitki ve cansiz olmak iizere {i¢ kisma ayirir
ve bunlarin tiirlere veya arazlara gore degisimini acgiklar. Kelamci daha
sonra kadimi inceler ve kadimiin ¢cogalmadigini, sonradan varolanlar
gibi kisimlara ayrilmayip, tam tersine, onun tek olmasi ve kendisi i¢in
zorunlu (vdcib) vasiflarla, imkansiz islerle ve miimkiin (caiz) hitkkiim-
lerle, sonradan olan seylerden ayrilmasi gerektigini aciklar. Bu arada
kadimile “caiz”, “vacib” ve “imkansiz” arasindaki farki belirtir. Kelamc1
daha sonra, fiilin kadim icin asil itibariyle miimkiin oldugunu, alemin
de kadimin miimkiin bir fiili oldugunu, miimkiin olmasi itibariyle ale-
min bir meydana getiriciye (muhdis) ihtiya¢c duydugunu; ayni sekilde
elciler gpndermenin kadimin mimkiin fiilleri arasinda oldugunu, ka-
dimin buna ve el¢ilerin dogrulugunu mucizelerle géstermeye muktedir
oldugunu ve bu miimkiiniin vaki oldugunu agiklar. iste bu noktadan
itibaren kelamcinin sozii biter ve aklin islevi sona erer. Aslinda akail,
peygamberin dogruluguna delalet eder, fakat sonra kendini azlederek,
peygamberin Allah, dhiret ve aklin tek basina idrak edemeyecegi fakat
ayni zamanda imkansizligina da hiikmedemeyecegi benzeri konular
hakkinda soyledigi seyleri kabul ettigini itiraf eder. Nitekim Ser’, aklin
tek basina idrak hususunda yetersiz kalacag1 bazi seyleri getirmistir.
Zira akil, taatin ahirette mutluluk sebebi, masiyetin mutsuzluk sebebi
olacagini tek basina idrak edemez. Bununla birlikte bunlarin imkan-
sizligina da hitkmedemez. Akil, mucizenin dogruladig kisilerin dogru-
lanmasi gerektigine hitkmeder ve ondan gelen haberi bu yolla tasdik
eder. Iste kelam ilminin igerigini olusturan konular bunlardir. Biitiin
bunlardan anlasilmaktadir ki; kelamcinin inceleme ve arastirmasi, 6n-
celikle en genel seyden yani mevctiddan baslayip detaya dogru iner.
Bu detay icerisinde, diger dini ilimlerin Kitab, Siinnet ve Peygamberin
dogrulugu gibi ilkelerini ortaya koyar. Bu noktadan sonra miifessir,
miitekellimin inceleme alanina giren seyler arasindan 6zel birini yani
Kitab’1 alir ve onun tcfsiriyle ugrasir. Muhaddis, miitekellimin inceleme

74 Gazzali, el-Mustasfa, s. 8.
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alanina giren seyler arasindan o6zel birini yani Siinneti alir ve bunun
siibtit yollarini arastirir. Fakih bunlar arasindan 6zel birini, yani mii-
kellefin fiilini alir ve bu fiilin viictib, hazr ve ibaha yonlerinden $eriin
hitabina olan nisbetini inceler. Usulcti, 6zel birini yani miitekellim ta-
rafindan dogru soyledigi ispatlanan peygamberin s6ziinii alir ve bunun
hitkme delalet yoniinii inceler ki bu delalet ya s6ziin lafzi ile, ya mef-
humu ile veya manasindan aklen anlasilma ve istinbat edilme seklinde
olmaktadir. Usulciiniin inceleme ve arastirmasi, Hz. Peygamberiin s6z
ve fiillerinin disina ¢ikmaz. Kitap da zaten Hz. Peygamberden isitilmis
ve icma O1nun sozilyle sabit olmustur. Buna gore deliller Kitab, Stinnet
ve icmadan ibarettir. Hz. Peygamberin séziiniin dogrulugu ve hiiccet
olusu kelam ilminde sabit olur. Oyleyse kelam ilmi biitiin dini ilimle-
rin ilkelerini (mebddji) isbat gorevini yiiklenmis olmaktadir. Biitiin dini
ilimler kelam ilmine nisbetle ctizidir. Kelam ilmi ise riitbece en ytiksek

ilimdir. Zira bu ciizii ilimlere kelam ilminden inilmektedir.””>

Gazzali, diniilimlerle donanmis mutlak bir alim olmak i¢in kelam
tahsilini zorunlu goérse de, usulctii, fakih, miifessir veya muhaddis
olabilmek icin kelam dgrenmenin sart olmadigini séyler. Ciinkii
her bir ciiz’1 ilmin, taklit yoluyla 6énceden kabul edilen ve siibtitu-
nun kanit1 baska bir ilimde aranan bazi ilkeleri vardir. Fakih, mii-
kellefin fiilinin Seriatin hitabina nisbetini incelerse de miikellefle-
rin ihtiyari fiillerinin bulundugunu ispatlamak ve bunun gibi Seri-
atin hitabinin siibtituna ve Allah’in, kendi zatiyla kaim olan emir
ve nehiy seklinde bir kelami olduguna kesin delil getirmek fakihin
gorevi degildir. Fakih, hitabin Allah’tan, fiilin miikelleften sabit
oldugunu kelamcidan taklit yoluyla 6n kabul seklinde alir ve fiilin
hitaba nisbetini inceleyerek fikih ilminin nihai fonksiyonunu yeri-
ne getirir. Gazzali usulciiniin de ayni sekilde Peygamber s6ziiniin
hiiccet oldugunu ve bunun, dogrulugu zorunlu bir delil oldugunu
kelamcidan taklit yoluyla aldigini sonra bunun delalet yénlerini ve
sithhat sartlarini inceler. Ona gore ciiz’1 ilimlerden biriyle ugrasan
her alim, ugrastig: ilmin prensipleri konusunda dogal olarak tak-
litgidir. Ancak alim, en yiiksek ilme ytikselecek olursa artik taklitci
olmaz, fakat bu defa da ugrastig1 ilmin sinirlarim asip, baska bir
ilmin alanina girmis olur.”®

Gazzali'nin kelami kiilli bir disiplin haline getirmesi, kelam ta-
rihinde 6nemli bir doniisiimii ifade eder. Ondan 6nce de itikadi
konular ele almas1 nedeniyle kelamin asil oldugu ve dini ilimlerin

75 Gazzali, el-Mustasfa, s. 9.
76 Gazzali, el-Mustasfa, s. 10.
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temel ilkelerini belirleme gorevinin bulundugu birgok alim tarafin-
dan dile getirilmistir.”” Bu acidan onun, var olan bir siireci devam
ettirdigini séylemek ve bunu yaparken kelamin konumunu ve di-
ger disiplinlerle olan irtibatini netlestirdigini belirtmek dogru olur.
Boylece Allah’in varliginy, sifatlarini ve fiillerini konu edinen kelam,
topyekiin bir varlik arastirmasi haline dontisiir. Kelamcilari, hasim-
larinin silahlarini bilingsizce kullandiklari icin elestiren Gazzali, bu-
nun ¢oéziimiinde kelamin konusunu “mevctid” olarak belirlemistir.
Boylece tiim Islami ilimlerin temel ilkelerini tespit etme makamina
yiikselen kelam, kendi deliller sistematigini olusturarak felsefe kar-
sisindaki konumunu giiclendirecektir. Gazzali hayatinin son evre-
sinde bir din ilmi olan kelama, filozoflarin ilimler sisteminde meta-
fizik icin kullanilan “kiilli ilim” mesabesinde gormiistiir.”® Boylece
o, kelam ile felsefeyi “kiilli ilim” olmak bakimindan esitlemekle kal-
mamis, kelam ile diger dini ilimler arasindaki iliskiyi de net olarak
belirlemistir. Ciddi elestirilere konu olan bu degisimin kelam tari-
hinde 6nemli etkilerinin olacagi kuskusuzdur. Nitekim Gazzali son-
ras1 désnemde bu etkilerin izini tespit etmek miimkiindiir.”®

Gazzali, son eseri olarak kabul edilen Ilcam’iil-avam an ilmi’l-
keldm’da ise halkin kelam tartismalarindan uzak tutulmas: konu-
suna miistakil olarak incelemektedir. Diger eserlerinde de sikca
dile getirilen bu husus, onun islam toplumunun en genis kismini
olusturan halkin imanini korumaya verdigi 6nemin bir sonucudur.
Giriste Hasviyye'nin tecsimi mesrulastirmak icin kendi yanlis te-
lakkilerini selef goriisii diye takdim etmesinden duydugu endiseyi
dile getiren Gazzali, eseri yazma amacini da bu sekilde belirlemis
olur. Boylece halk icin yeterli olan selef akidesinin ilkelerini tespit
eder ve avamin kelam ile irtibat kurma keyfiyetini sorgular.

Gazzali'ye gore stiphe ve tereddiitlere yonelten kelam delilleri
halkin itikadina zarar veren bir 6zellige sahiptir. Halkin imani i¢in
en saghikli delil, fikri ve mantiki olanlar degil, afaki ve enfiisi dlemde
cereyan eden ilahi kanunlardir. Bu hadiseler siirekli olarak gériilen
ve tecriibe edilen delillerdir. itikada ait bidatlarla karisik, biktirici

77 Kelamin konusunda gerceklesen doniisiim ve bu stirecteki Gazzali'nin yeri
ve tesiri hakkinda bkz. Ilyas Celebi, “Ortaya Cikisindan Giiniimiize Kelam
[Iminde Konu Problemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 28 (2005) s. 19 vd.

78 Kutluer, a.g.m., s. 255-263.

79 Kelamin konusundaki degisim ve Gazzali'nin buna olan etkisi i¢in bkz. Ce-
lebi, a.g.m., s. 19-24.
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sozler ve bunlardan dogan zararlar, kelamcilarin ve kelam ilminin
zuhurundan sonra goriilmeye baslamistir. Kelam yoluna itibar
etmeyen sahabe devrinde ise boyle seyler yoktur. Hz. Peygamber
ve ashabi, Allah’in varligini, birligini ve sifatlarimi aciklarken ilk
kelamcilarin yaptig: gibi, Eski Yunan’dan alinan birtakim fikirlere
ve mantik kaidelerine dayanmamaislardir. Onlar bunun fayda ve-
recegini diisiinselerdi, Allah’1 ve sifatlarini ispat eden meselelerde
lafi uzatirlar, her seyden ¢ok bu delillerden bahsederlerdi.8?

Bununla birlikte Gazzali daha once de dile getirdigi gibi,
kelamin mutlak olarak zararh oldugunu sdylemez. Bu ilim, gerek-
li durumlarda ve dozda kullanildiginda faydali olan bir devadir.
Ilaclar ise saglamlara nisbetle daha az sayida olan hastalara veri-
lir. Bu nedenle ruh ve itikad hastaliklarinin tedavisinde hastaligin
cinsi, hastanin yapisi ve ilacin miktar1 dikkate alinmalidir. Bu tiir-
den ilaclar her hastaya verilmemeli hatta miicadele etmeksizin ve
delil getirmeksizin iman esaslarini tasdik edenler bu ilagtan uzak
tutulmahdir. Cilinki, saglamlara ilag vermek, hastalara verme-
mekten daha tehlikelidir. Esas olan tedavinin yerinde ve geregin-
ce yapilmasidir.8!

Gazzali'ye gore halka diisen gorev, bu konular diistinmekten ve
soru sormaktan hem zihnini hem de dilini alikoymaktir. O, ava-
min kelamdan uzak tutulmasini, tabiati geregi denizlere dalarak
buradaki inci ve miicevherleri ¢cikarmak isteyen ancak miizmin
bir rahatsizhigindan dolayr bundan alikonulan kisiye benzetir.82
Gazzali'ye gore kendini bundan alikoyamayan kisi ise Allah’a iba-
detle, Kur’an okumakla ve zikirle mesgul olmaldir. Eger buna da
gli¢ yetiremiyorsa bir ilimle, sanatla, ustalikla ya da son ¢are olarak
bir oyun ya da eglenceyle mesgul olmalidir. Bunlarin hepsi onun,
bu derin, tehlikeli ve karanlik denize dalmasindan daha hayirhdir.
Avamin bedeni giinahlarla mesgul olmasi bile Allah’in marifetini

80 Gazzali, [lcamii’l-avam an ilmi’l-keldm, nsr. Muhammed Mu‘tasimbillah
el-Bagdadi, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1985. s. 80-82. Gazzali son eser-
lerinden sayilan el-Imla fi iskaldti’l-Thyd adli eserde de benzer serzenislere
devam etmistir; bkz. el-Imlia fi iskalati’l-Thya, (Thyau ulumi'd-din’in so-
nunda) Miiessetii’l-Halebi, Kahire 1968, s. 41-42.

81 Gazzali, flcadm, s. 118.

82 Gazzali, llcam, s. 77. Gazzall bir bagka eserinde ise halkin kelama dal-
maktan menedilmesini, bogulma endisesiyle cocuklarin Dicle kenarinda
ylizmekten alikonulmasina benzetir; bkz. Gazzali, er-Risdletii’l-vaziyye
(Mecmuatii'r-Resdili Imam el- Gazzali iginde), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1986, s. 57-58.
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arastirmasindan daha saglikhidir. Ciinkii giinahin neticesinde fa-
siklik vardir, ancak O’nun marifetini arastirmada yapilacak hata-
nin sonucunda ise sirke diisme tehlikesi bulunur.83

Gazzali, avamin akaid delilleriyle ancak iki sebeple mesgul olma-
sin1 uygun bulur: Bunlardan ilki, bu delillerin Kur’an’daki delilleri
asmamasi, digeri ise bu delillerle basit ve yiizeysel bir sekilde ilgi-
lenmeleri ve derin arastirmadan kacinmalaridir. Gazzali avamin,
cevher-araz, hadis-muhdis vs. kelami 1stilahlarla mesgul olmasina
ise kesinlikle raz1 degildir. Ciinkii onlarin muhtag oldugu tiim delil-
ler, Kur’an’da mevcuttur. Kur’an’in delilleri herkesin faydalandig:
gida gibidir, kelamin delilleri ise kismen faydali olan ancak umu-
ma zarar veren deva hiikmiindedir.84 Kur'an’da Allah’'in varligina
isaret eden bes yliz civarinda ayet bulundugunu séyleyen Gazzali,
bunlar1 Cevdhiriil-Kuridn'da topladigini ve bunlarla Allah’t bilme-
nin miimkiin oldugunu séyler. Ona gore Kur’an ayetleri itminan ve-
rirken, kelamcilarin hudiisa dayah delilleri kalpleri bozmaktadir.8>
Kur’an’daki ispat delilleri kiiciik biiylik herkesin istifade ettigi suya,
diger ilmi deliller ise yetiskinlerin faydalandig1 ancak kiiciiklerin
dokunmasi tehlikeli olan yiyeceklere benzemektedir. Bu nedenle
kelamcilarin Kur’an’t asan arastirma yontemleri zorlama, bunlar-
dan dogan meseleleri ¢ozme cabalar ise bidattir.86

Sonu¢

Gazzali’nin kelam ilmi ve kelamcilar hakkindaki goriislerinin,
donemlere, sartlara, muhataplara ve kendi ruh haline gore degis-
kenlik gostermekle birlikte, 6ziinde ayni oldugunu s6ylemek miim-
kiindiir. Kelamin temellendirici ve savunmaci yonlerinin farkinda
olan Gazzali, bu hususlarda goriilen aksakliklar1 gidererek bu ilmi
daha islevsel hale getirmeye calismistir. Ona gore kelam; basta en
yiice varlik ve onun sifatlar1 olmak iizere, Islam itikddinin ana ko-
nularini ele alan en serefli ilimdir. Kur’an ve hadislerin 6ziinti olus-
turan bu esaslari i¢sellestirmek saglikli bir inancin tesisi agisindan 29
zorunludur. Kur’an’da ortaya konan deliller ve sahabenin anlayi- Divan
2011/2

83 Gazzali, flcam, s. 77.
84 Gazzali, flcam, s. 77-78.
85 Gazzali, llcam, s. 78-79.
86 Gazzali, Ilcam, s. 81.
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s1 baglaminda 6grenilmesi gereken bu konular, herkesin ihtiyag
duydugu gida hitkmiindedir. Gazzali, Ehl-i stinnet akaidinin temel
esaslarini olusturan bu ilkeleri, Kavdidii’l-akadid adli eserinde 6zet-
lemistir. Kelam ilmi, ele aldig1 bu konular itibariyla, dini ilimlerin
ortak paydasini ve temelini olusturur. Bu nedenle Allah’in varligi
kabul edilmeden ve niibiivvet kurumu tasdik edilmeden, diger di-
siplinlerin taalluk edecegi hiikiimlerden bahsetmek dogru olmaz.

Gazzali, kelamin savunmaci yoniini ise daha ¢ok bu disiplinin
benimsedigi yontemle baglantili gérmiistiir. Inang esaslarini i¢ ve
dis tehditlere kars1 korumay1 gaye edinen kelam, bu isi basta cedel
ve miinazara olmak lizere gesitli sekillerde yerine getirir. Bu yon-
temin degeri, muhataplarin bilgi diizeylerine gére degisebilmekte,
faydasi oldugu kadar zarar1 da dokunabilmektedir. Bu bakimdan
kelam, ehliyetli doktorlar tarafindan, itikadinda sakatlik bulunan
kisilere tatbik edilmesi gereken bir tedavi yontemidir. Taklit yoluy-
la kazanilan giiclii bir imam olan halkin (avdm) ise, bu receteler-
den uzak tutulmasi gerekir. Halk i¢in esas olan selef metoduna tabi
olmak ve Kavdidii'l-akdidde ortaya konan itikadi bilgilerin disina
cikmamaktir. Kelam yonteminin (cedel) sartlara ve muhatapla-
ra gore iyi ayarlanmasi gerektigini her vesile ile belirten Gazzali,
bunun en giizel 6rneklerini filozoflar ve batinilerle olan miicade-
lesinde g6stermistir. Ona gore akidesine stiphe bulasan kisi ise el-
Iktisad da ortaya konan orta dereceli deliller ile iyilestirilmelidir.
Gazzali, her haliikarda bu seviyeyi asan itikadi hastalarin bulun-
dugunu da séylemektedir. Bunlardan taassup ve inada saplananlar
kili¢ zoruyla, durumu daha timit verici olanlar ise yumusak bir dil
ve telkin ile yola getirilmeye ¢alisiimalidir.

Gazzalikendi doneminde, bu yontemin yanlhs uygulamalarindan
kaynaklanan hatalar1 ise herhangi bir belirlemede bulunmaksizin
topyekiin kelam ilmine tesmil etmistir. Onun kelam karsithgi, en
bariz bigimde Ihyd da goze ¢arpmaktadir. Burada o, salt cedelden
ibaret bir disiplin olarak gordiigii kelama oldukga sert elestiriler
yoneltmistir. Onun asil tepkisi ise, hasmi ilzam etmeye dayanan
bir kelam yaklasiminin moda haline gelmesidir. Oyle ki; halkin
imanini korumay1 gaye edinen bu ilim, halkin korunmas: gereken
spekiilatif bir tartismaya doniismiistiir. O, bu gereksiz miicadele-
nin toplumda boéliinmelere sebep oldugunun, halki yanls etkiledi-
ginin ve faydadan cok zarar getirdiginin farkindadar. Ihyad’da tasvir
edilen kelam, halkin imanini zayiflatan, dhiret yolundan alikoyan,
amacindan uzaklasan, insanlar1 aldatan ve ancak ihtiya¢ anin-
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da kerhen tatbik edilmesi gereken bir yontemdir. llcamii’l-avam
diisiiniildiigiinde onun bu tavrini hayatinin sonuna kadar devam
ettirdigi anlasilmaktadir. el-Mustasfa’da kelamin konumunu yii-
celtilirken son eseri olarak kabul edilen flcdam’da kelam aleyhtar-
ligini stirdiirmesi, onun zihninde kelamin iki temel fonksiyonun
iyice ayristigini gosterir. Bu nedenle onun kelamin bir amac hali-
ne doniistiiriilmesine, 6l¢iisiiz ve yanlis uygulamalarina yoneltti-
gi elestiriler, konusu ve gayesi itibariyla onun degerini teslim et-
mesine engel olmamistir. Gazzali'nin kelam algisini belirleyen bu
iki egilimi, ilk eserinden son eserine kadar tespit etmek miimkiin-
dir. Bu bakimdan onun kelam yontemi hakkindaki nihai kararimi
Ilcan’da, Islami ilimler icinde kelamin yeri ve degeri hakkindaki
nihai kararini ise el-Mustasfd’ da ortaya koydugu sdylenebilir.

Gazzali’'nin kisisel sorunlarinm stfi epistemoloji ile ¢6zmesi de
kelama olan tepkisinin artmasini saglamistir. ilim zihniyetinin za-
yifladigi ve alimlerin giderek diinyevilesmeye basladig1 bir donem-
den beslenen bu elestiriler, kelamin asil ve belirleyici yoniiniin ih-
maline sebebiyet vermistir. Neticede kelam ve fikh1 diinyevi ilim
kategorisine yerlestiren Gazzali, ahiret yolunda ise yaramadikla-
rini, kelamci ve fakihin gercek bir alim sayilmalar icin tasavvufa
intisap etmeleri gerektigini sdyler. Gazzali tasavvufu, dini ilimlerin
bir alternatifi degil, onlarin kemale ulasmasini saglayan bir basa-
mak olarak géormistiir. Ona gére nazari ve ameli yol birbirini bii-
ttinlediginden, burhani ilimleri tamamlayan kisilerin tasavvufa yo-
nelmesi gerekir. Gazzali son donemi itibariyla tasavvufa, salt dini
bir tecriibenin 6tesinde metafizik bir anlam da vermektedir.87

Gazzali’'nin dénemin sartlarinin da etkisiyle kelama yo6nelttigi
elestiriler, ister istemez bu ilmin insai karakterinin ihmaline sebep
olmustur. Bunun bir yansimasi olarak kelam, itikadi hiikiimlerini
Kur’an ve hadislerin zahirinden cikarilan hiikiimlere, ameli yonii-
ni tasavvufa, deliller kismini mantik ilmine ve varlik bahsini ise
felsefeye devretmis, neticede bidatcilerle miicadele eden nazari bir
yonteme (cedel) indirgenmistir. Anlamini bidatlerin ve stiphelerin
zuhuruna baglayan bu ilim, bizatihi degil, ihtiya¢ aninda basvu-
rulan bir deva/muhafiz hitkmiinde olmustur. Kelam gelenegi ve

3

tarihi gercekler ile uyusmayan bu yaklasimin, kelamin kapasitesini Divan
2011/2

87 Gazzali'nin cesitli isimlerle niteledigi bu en {ist teorik ilim hakkinda
kapsamli bir arastirma i¢in bkz. Alexander Trigger, “Gazali’'nin Ilimler
Tasnif(ler)i ve En Ust Teorik Ilme Dair Tanimlamalar1”, Divédn: Disiplinle-
rarast Calismalar Dergisi, sy. 30 (2011/1), s. 28-31.
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ve liretkenligini zayiflatacagi agiktir. Naslar1 anlama c¢abasi olarak
ortaya ¢ikan bu disiplin, ilk dénemde akideyi ispatlama ve savun-
ma gorevini birlikte {istlenmistir. Esas olan, bu iki islev arasinda
dengeyi gozetmek, saglam bir teolojik zemin {izerinde giiclii tek-
niklere dayali bir faaliyet gerceklestirmektir. Aslinda Gazzali de bu-
nun farkindadir ve bu gerekceyle, hasimlarinin silahini bilingsizce
kullanan ve itikadi konular: sagliksiz 6nermeler {izerine bina eden
kelamcilar elestirmistir.

Hayat1 boyunca Es‘ariligin temel tezlerini destekleyen Gazzalj,
bu ¢ergeve ile tam manasryla tatmin olamamus, eksik gordiigi nok-
talar1t mantik ve felsefe ile takviye etmistir. O, mezhep ici polemi-
ge girmekten kacinmis ancak cesitli Islami gruplarin ifrat ve tefrite
varan fikirleriyle miicadele etmekten ¢cekinmemistir. Onun icinde
bulundugu sosyal ve psikolojik sartlar, zihninde ilk zamandan iti-
baren var olan kusatici/kiilli kelam projesini tatbik etmesine izin
vermemistir. Gazzali'nin kelam eserlerinin odaginda, iman esasla-
rin1 yerlestirmeye ve siipheleri gidermeye yonelik bir halk egitimi
vardir. Bununla birlikte Gazzali, ilk eserinden son eserine kadar,
ondan once de bir cok kisi tarafindan dile getirilen, kelamin asli
konumunun farkindadir. Nitekim el-Menhiil'de ustl ilmini kelama
dayandirmus, el-Iktisdad da kelamin fikih karsisinda asil oldugunu
belirtmis, Ihyd’da itikad esaslarinin dini ilimlerin miisterek zemini
oldugunu sdylemis, ancak kelamin yerini ve degerini tam ve de-
tayl olarak el-Mustasfd’da belirlemistir. Son tahlilde onun elinde
felsefi boyuta tasinan ve bir varlik arastirmasina doniisen kelam,
ser‘iilimlerin ilkelerini tespit eden ve aralarindaki irtibati saglayan
bir mevkiye yerlesmistir. Boylece bu ilmin konusunu ve maksadini
genisleten Gazzali, bu diistincesini tam olarak eserlerine yansitma
firsat1 ise bulamamistir. Onun eksik biraktigi bu proje, sonraki do-
nemde miiteahhirtin kelamcilar tarafindan tatbik edilecektir.

Abstract

From al-Manhilto Iljam:

The science of Kalam and the Mutakallimiin According

to al-Ghazali

One of the most important thinkers in the history of Islamic
thought, al-Ghazali’'s views caused serious changes in many
of the Islamic sciences. In particular, he has a special position
in the kalam. He not only started a new era in the history of
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the kalam, but he also influenced the later development of
that science in terms of both its contents and its methods.
Moreover, he made important observations on, and critique
of, both the previous legacy and current application of kalam.
Aware of the essential and foundational role of the kalam
among the Islamic sciences, al-Ghazali drew attention to the
problems stemming from its method and its problematic
applications at the time. The criticisms he made, however,
sometimes appeared to have turned into a wholesome
questioning of kalam itself, which also seemed to contradict
his emphasis on the value of the kalam and the position he
placed this discipline among other Islamic sciences. For this
reason, his views on theologians and the science of kalam,
as well as his contributions to kalam, have been discussed
in the literature. Within this framework, there have been
radically different arguments on this point, ranging from his
complete loyalty to the Ash‘ari school to his total or partial
abandonment of this school, from his tendency to Sufism to
his transformation of the kalam into a metaphysics, and to
his hostility towards the kalam and philosophy. This article
discusses al-Ghazali’s views on the science of kalam and the
theologians in a chronological manner, and tries to investigate
his perception of the kalam.

Key Words: al-Ghazali, Science of Kalam, Mutakallimiin,
Critiques of Kalam, Universal Discipline (al-Ilm al-Kulli).
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