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KURAN’IN iFADE BiCIMLERi: TEOSENTRIK, ANTROPOSENTRIK VE
EDEBIi SANAT DiLi YAKLASIMLARINA YONELIK BiR SENTEZ DENEMESI

Oz

Kuran, indirildigi tarihten itibaren gerek Arap kiiltiirti gerekse diger kiiltiirlerin
etkisiyle farkli sekillerde anlagilarak giiniimiize gelmistir. Bu durum, Kur’an'mn, ya-
tay iletisim bi¢imine dayali insan triind bir kitaptan farkl olarak, dikey iletisim
bi¢iminin iiriinii olmasindan kaynaklanmaktadir. Dikey iletisimin bir sonucu ola-
rak kéinatta gerceklesen olaylarin daima Allah ile irtibatl oldugu ger¢egi, Kuran'n
bazi ayetlerine teosentrik (Allah merkezci) bir anlatim iislubu olarak yansimistir.
Teosentrik dil, 6zellikle tevhid inancinin yerlesmesini amaglayan ayetlerde yogun
olarak kullanilmistir. Kuran’in ilahi bir metin olmasina vurgu yapan teosentrik
ifade bi¢iminin yani sira, bazi ayetlerde insanlarin duygu ve disiincelerine hitap
edip onlar1 harekete gecirmek amaciyla, antroposentrik (insanmerkezci) ifade bi-
¢iminin de kullanildig1 gériilmektedir. S6z konusu durum, temel amaci anlagilmak
olan ilahi mesajin, muhatab1 olan “insan algisi”n1 6nemsedigini ve dikkate aldigini
gostermektedir. Bir bagka ifadeyle, insan bilgisinin ¢evresel kosullarla olan iliskisini
6nemseyen Kur'anin, vahyin indigi toplumun sosyo-Kkiiltiirel 6zelliklerini dikkate
alan bir hitap bi¢imi barindirdig1 goriilecektir. Ancak Kur'an'in bu tarihselci ifade
bi¢imi, evrensel ilkelerden bagimsiz diigiiniilmemelidir. Kur’an, daha ¢ok tarihsel
baglamda dile getirdigi rnekler iizerinden gelecek nesillere evrensel mesajlar ver-
mektedir. Yani hem yerel unsurlar igeren bir hitap tarzina sahip olmasi agisindan
tarihselci, hem de tarihselci bir dille ifade edilen temel ilkelerin zaman tistii olmasi
acisindan evrenselci bir ifade bi¢imi Kuranda ayni anda kullanilmigtir. Kuranda
yaratictyr merkeze alan teosentrik ifade bi¢imi ile tarihsel hitap tizerinden evrensel
mesaj veren antroposentrik anlatim tarzi birlikte kullanilmis; ayrica ilahi mesajlarin
etkileyici/kalic1 olmast i¢in edebi ve sanatsal anlatimlara da yer verilmistir. Kur’an,
birbirlerinin karsit1 olarak goriilen evrensellik, tarihsellik ve edebi sanat dilini sen-
tezleyen karma bir ifade bi¢imi kullanmigtir. Teosentrik, antroposentrik ve edebi
sanat dilinden olusan {i¢ anlatim bigimi bazen birbirinden bagimsiz olarak islenir-
ken, bazen de birbiriyle baglantili olarak Kur'anda yer almistir. ilahi metinlerde kul-
lanilan teosentrik dil, genellikle Allah’in olgu ve olaylara miidahale ettigi seklinde
anlagilmistir. Oysa bu ¢aligmada teosentrik yaklasim daha ¢ok edebi anlatimla ilig-
kilendirilerek ele alinmigtir. Yani Kuranda kullanilan teosentrik dil ile Allah’in olgu
ve olaylara miidahale ettiginden ziyade, bu anlatimla O'nun kainattaki her seyin
yaraticist oldugunun hatirlatildig: tevhidi bir din dilinin insa edildigi sdylenebilir.
Antroposentrik yaklagim ise, halihazirda birbirinin kargit1 olarak degerlendirilen
temel iki perspektiften olusan bir tist semsiye olarak ele alinmistir. Bunlardan birin-
cisi, insanin dogdugu ve yasadig1 gevrenin etkisi altinda gelisimini stirdiirdiigi ta-
rihselcilik yaklagimi iken; digeri ise tim insanlar1 mutluluga gétiirecek genel-geger
ilkelerin g6z 6niinde bulunduruldugu evrenselcilik yaklasimidir. Ancak ¢ogu za-
man birbiri ile zit anlamlarda kullanilan bu iki yaklasim tiiriiniin birbirini diglama-
sindan ziyade, birbirinin tamamlayicisi olarak ele alinmas: gerektigi bu ¢alismada
dile getirilen hususlardandir. Kendisini ilahi metinlerden bir metin olarak tanimla-
yan Kur’an, ge¢misteki ilahi metinlerde dile getirilen bazi ilkeler ve uygulamalarla
birlikte kemale erdigini belirtmis ve béylece gelecege yonelik mesajlarinin da gerekli
yetkinlige sahip oldugunu dile getirmistir. Bu yetkinligin ise ancak anlatim1 canl
tutacak edebi sanatlarin kullanimi ile miimkiin olabilecegi séylenebilir. Kuranda
daha ¢ok mecaz, kinaye ve benzetim (analoji) gibi gesitli s6z sanatlarindan olugan
giiclii bir edebi dil kullanilmaktadir. Kuran anlatimlarinin amacina hizmet etmesi
i¢in bu ifade bigimlerinin saglikli okunmasi gerekmektedir. Boylece Kur'an'in i¢ tu-
tarlilig1 saglanmis olacagindan kendisine getirilecek elestirilere de ayni tutarlilikla
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cevap verilmis olacaktir. Bu ¢aligmada, 6ncelikle Kur’an'in ifade bigimlerine iligkin
mevcut anlayislar elestirel bir bakis agisi ile inceleme ve ardindan alternatif ¢oziim
onerileri sunma yoniinde iki asgamali bir yontem takip edilmistir. Degerlendirmeler
yapilirken Kur’an ayetleri kendi biitiinliigii i¢erisinde ¢oziimlemeye tabi tutulmus ve
makale sinirlarinin el verdigi oranda, konunun anlasilmasini saglayacak orneklere
yer verilmistir. Netice itibariyla bu ¢alismada, s6z konusu ti¢ ifade bi¢iminin birlikte
okunmasi halinde, Kur’an'n amaci dogrultusunda anlagilmasina yardimei olacag:
sonucuna varimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Teosentrik, Antroposentrik, Tarihselcilik, Evrenselci-
lik, Edebi Sanat Dili.

THE EXPRESSION FORMS OF THE QUR’AN: A SYNTHESIS ATTEMPT
ON THEOCENTRIC, ANTHROPOCENTRIC AND LITERARY-ARTISTIC
LANGUAGE APPROACHES

Abstract

The Quran has come to the present day by being understood in different ways
with the influence of both Arab culture and other cultures since the date it was
sent down. In a sense, this is due to the fact that the Quran is a product of vertical
communication, unlike a human-made book based on horizontal communication.
As a result of vertical communication, the fact that the events taking place in the
universe are always connected with Allah is reflected in some of the basic verses
of the Qur’an as a theocentric expression form. Theocentric expression form has
been used extensively, especially in faye aimed at establishing tawhid. However, in
addition to the theosentric expression form that emphasizes the Quran is a divine
text, it is seen that an anthropocentric expression is used in some verses in order
to appeal to people’s feelings and thoughts and activate them. This situation shows
that the divine message whose main purpose is to be understood, cares about and
takes into account the “human perception” of its addressee. In other words, if it is
expressed in the context of historicity, it will be seen that the Quran, which cares
about the relationship of human knowledge with environmental conditions, has a
form of address that takes into account the socio-cultural characteristics of the so-
ciety in which the revelation was revealed. However, this historicist expression of
the Quran should not be considered apart from universal principles. The Qur'an
gives universal messages to future generations with the examples it expresses in a
more historicist context. In other words, a universalist form of expression is used in
the Quran at the same time in terms of having a style of address that includes local
elements, and that the basic principles expressed in a historicist language are time-
less. In the Qur’an, the theocentric expression style that centers the creator and the
anthropocentric expression style that gives a universal message through historical
appeal are used together; In addition, literary and artistic expressions are also in-
cluded in order to make the divine messages impressive and permanent. The Qur’an
has used a mixed form of expression that synthesizes the language of universality,
historicity and literary-artistic, which are seen as opposites of each other. The three
forms of expression, consisting of theocentric, anthropocentric and literary-artistic
language, were sometimes treated independently of each other. And sometimes they
are included in the Qurian in connection with each other. The theocentric language
used in divine texts has generally been understood as God’s intervention in facts
and events. However, in this study, the theocentric approach has been dealt with in
relation to literary expression. In other words, it can be said that with the theocen-
tric language used in the Quran, a monotheistic religion language is constructed in
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which it is reminded that He is the creator of everything in the universe, rather than
that God intervention in facts and events. On the other hand, the anthropocentric
approach is an umbrella term consisting of two basic perspectives that are currently
considered opposite of each other. The first of these is the historicism approach,
which asserts that human beings continue to develop under the influence of the
environment in which they were born and lived. The other is the universalism ap-
proach, which states that the general principles that will lead all people to happiness
are taken into account. However, it is one of the issues expressed in this study that
these two types of approaches, which are often used in opposite meanings, should
be considered as complementary to each other rather than excluding each other.
The Qur’an, which defines itself as a text from divine texts, stated that it has come
to an end with some of the principles and practices expressed in the divine texts
of the past, and thus expressed that its messages for the future have the necessary
competence. It can be said that this competence is only possible with the use of liter-
ary arts that will keep the narrative alive. In the Quran, a strong literary language
consisting of metaphor, allusion and simile is used more. In order for the Quranic
narratives to serve its purpose, these forms of expression must be read correctly.
Thus, since the internal consistency of the Quran will be ensured, the criticisms
directed at it will be answered with the same consistency. In this study, a two-stage
method was followed in order to examine the existing understandings of the Qur'an
with a critical perspective and then to propose alternative solutions. While making
the evaluations, the verses of the Quran were analyzed in their unity and examples
were included to the extent that the limits of the article allow, to ensure the under-
standing of the subject. As a result, in this study, it has been concluded that if these
three forms of expression are read together, it will help the Qur’an to be understood
in line with its purpose.

Keywords: Kalam, Theocentric, Anthropocentric, Historicism, Universalism, Lit-
erary-Artistic Language.

GIRIS
u arastirma, Kuranda kullanilan teosentrik,' antroposentrik?
ve edebi sanat dili yaklagimlarinin sentezinden olusan anlatim
bi¢imini konu edinmigtir. Boylesi bir konunun se¢ilmesinde
temel giidiileyici etken, Kuranin ilahi bir metin olmas1 sebebiyle gerek an-
latim tarzinin gerekse kiyamete kadar birakacagi mesajin hedefine ulagma-
sinda yasanan zorluklar olmustur.
Peygamber’in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan otorite boslugunda, ayetler-
de kastedilen amaglar bir¢ok anlama gelecek sekilde zihinlerde yer edinmis
ve sonug itibarryla Misliimanlar arasinda kimi zaman konsensiis sagla-

Teosentrik (Tanrimerkezcilik): “Tanrr’yr temele alan, Tanr’'dan hareket eden, tiim var olanlari,
ozellikle de insan1 Tanriyla iligki i¢inde degerlendiren, higbir konuda Tanrr’dan bagimsiz bir sey or-
taya koymayan tavir ya da diisiince sistemi”. (Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma
Yay., 1999), 822.

Antroposentrik (Insanmerkezcilik): “Insan1 merkeze alan; insanlig1 evrenin merkezine yerlestiren,
insan varliklarinin ilgi ve gikarlarina 6zel bir 6nem atfeden goriis ya da yaklasim”. Cevizci, Felsefe
Sozliigii, 468.
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namamigtir. Sonraki nesillere hakim olan taklit gelenegi ise inancin, lafza
dayali bir anlayis tizerine bina edilmesine ve ilginin metinden ¢ok tarih-
teki dini karizmatik liderlerin disiinceleri iizerinde toplanmasina neden
olmustur.® Aslinda Kuranin sozlii gelenegin hakim oldugu bir ortamda
indirilmis olmasi, Kurana iliskin anlatimlarin rivéayetlerle sekillenmesine
ve Kuran'in geleneksel bir sekilde anlasilmasina belli oranda etki etmistir.*
Biiytik bir etkileme giiciine sahip olan sozlii metinler, zaman iginde can-
liligin1 ve etkileme giiciinii belli oranda kaybetmektedir. Sozlii bir metin
olarak insa edilen Kur’an, ilahi kaynaktan geldigi i¢in yaziya gegirilme siire-
cinde korunmusluk, siireklilik ve tarihsel belge olma 6zelligini siirdiirse de
kurumsallagmanin getirdigi rutinlesme baglaminda geleneksel ve literal bir
sekilde anlagilmaya baslamistir.” S6z konusu edilen bu nedenler, Kuranin
anlagilmasinda birtakim problemler olusturmakta; tiim insanhiga hitap
etme Ozelligini zayiflatmakta ve i¢ biitiinliigli agisindan ¢elismeyen bir ki-
tap olmasina ragmen Kur’an tutarsiz bir kitap gibi gostermektedir.

Bu c¢alisma ile amaglanan husus, Allah’tan gelmis bir kitap olarak
Kuranin kendi biitiinligii icerisinde tutarhiligini ortaya koymak ve hem
indirildigi nesle hem de gelecek nesillere hitap edecek bir sekilde nasil an-
lagilmasi gerektigi ile ilgili farkli bir bakis agis1 sunmaktir. Allah, insanlarin
olimli varliklar oldugunu, buna bagli olarak da vahye muhatap olan nes-
lin yok olacagini bildiginden mesajinin kalic1 bir hale gelmesi i¢in sozli
hitabi yazili metne doniisecek sekilde peygamberine iletmistir. Ayn1 sekil-
de Allah, indirdigi ortamda biiyiik etkiler birakan Kur’anl, yaziya gegirilip
farkli nesillere ulastirildiginda etkili mesaj 6zelligini kaybeden bir metin
olarak birakmamustir. Kuran, “Akil sahiplerine bir 6giit ve hidayet rehberi
olsun™® ayetinde de belirtildigi tizere tefekkiir edilmesi gereken bir kitap
olarak Allah tarafindan indirilmistir. Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-
79) Kur'an'in fesahatinin, lafizda yer alan ve isitme yoluyla algilanan 6zelligi
ile ilgili olmadigini, lafiz iizerinde yapilacak akil yiiriitme ile ilgili oldu-
gunu belirtmistir.” Okuyucunun sozlii mesajdaki etkiyi yazili mesajda da
yakalayabilmesi i¢in Kur'andaki anlatimlar1 zihninde canlandirmasi, onlar1

3 Ebt Hamid Gazzali, flcamii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017/1439), 45, 158-
160; Ebw’l-Hasan Es‘ari, Risdletii fi istihsani’l-havzi fi ilmi’l-Keldm, thk. Richard Joseph McCarthy
(Haydarabad: 1344/1926), 2-3;

* Taberi, Muhammed b. Cerir. Tefsiru’t-Taberi (Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur'an). thk. Ab-
dellah b. Abdelmuhsin et-Turki. (Kahire: 2001), 341; Ebir’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed-Ali Ahmed Abdulbaki
vd. (Kahire: 2000), 7/458-460.

> Sozli bir metnin yazili metne doniigme siireci hakkinda bk. Richard E. Palmer, Hermendtik, gev.
Ibrahim Gérener Istanbul: Agag Kitabevi Yay., 2008), 43

¢ el-Mi’min 40/54.

7 Ebt Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Deld 'ilii’l-i*cdz. t, thk. Mahmud Muhammed
Sakir (Kahire, 2004), 407.

535



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

degerlendirmesi ve aklin1 aktif olarak kullanmasi gerektigi soylenebilir.®
Farkli zaman diliminde yasamis olsalar da ge¢mis ve gelecek nesillerin
yasamlarini stirdiirdiikleri mekanlarin ozelliklerini ve insanlarin; fizik-
sel, biyolojik ve psikolojik yapisini yaratic1 olmasi sebebiyle en iyi bilen
Allab’tir.’ Dolayisiyla Kuran, her asra hitap eden ve muhatabinin zihinsel
olgunlagmasina paralel olarak hitabini giincellemekte olan bir eserdir.’’ Bu
sebeple temel esaslarina bagli kalinmasi kaydiyla Kuran'in farkli zaman ve
mekanlarda farkli sekillerde anlasilmasi miimkiindiir. Bu durum, bir an-
lamda hedefe farkli birgok mesru yoldan gidilebileceginin miimkiin oldu-
gunun bir gostergesidir. Ayrica bir metnin anlagilip anlagilmama derecesini,
okuyucunun metnin konusuna duydugu ilgiyle de iliskilendirmek mim-
kiindiir. Okuyucu konuyla ne kadar ilgiliyse, anlam1 bulma konusunda o
oranda kosullanacak ve boylece daha etkili bir anlam insa edecektir. Ancak
konuya ilgi sinirli oldugunda, dogal olarak konuyu kavrama diizeyi de si-
nirli olacaktir." Bir metni dogru anlamaya iliskin ileri siiriilen bu argiiman-
lar is1g1nda, Kur’ant dogru anlamak i¢in onun kendine has ifade bigimlerini
kendi baglamu icerisinde ele almak ve onu pargaci ya da literal bir okuma
yerine biitiinciil bir okumaya tabi tutmak gerekmektedir. Izzetbegovi¢'in,
“Mozaik i¢indeki kii¢tik kirmizi ya da siyah tas ancak kompozisyonun ta-

maminda bir anlam kazanir”!?

sozityle bu durumu 6zetledigi sdylenebilir.
Allah tarafindan dogruyu gosteren bir rehber olarak tanimlanan ve
tarihsel ozelliklerinin yaninda sonraki ¢aglara hitap eden Kur'an'in, -6zii-
niin korunmasi kaydiyla- yeniden gozden gegirilmesinin ilmi bir gereklilik
oldugu tarafimizca distiniilmektedir. Bu baglamda Kuranin dogru anla-
silmasi iddiasi lizerine temellendirilen bu ¢aligmanin, birbirinin karsisina
konumlandirilan teosentrik, antroposentrik ve edebi dil yaklagimlarinin
birlikte kullanilmasini 6neren ¢oklu bir metodolojiye dayandigini ifade
etmek miimkiindiir. Kur'an1 boylesi ¢oklu bir metodoloji 151g1nda okuma
bi¢imi, onun indigi donemin baglamini goz ardi etmeden bugiine tasinma-
sina olanak saglamaktadir. Kurana biitiinciil bakildiginda, s6z konusu iig
teorik perspektifin birbirini tamamlar nitelikte kullanildig1 goriilmektedir.
Bu ¢aligma, Kur'ana hakim olan temel {i¢ anlatim bi¢iminin farkl ekollerce

“And olsun ki, Kur’ant 6giit olsun diye kolaylastirdik; 6giit alan yok mu?” el-Kamer 54/17, 22, 32,
40; bk. el-Bakara 2/221, 242; Yaisuf 12/2, 111; Ibrahim 14/52; el-Enbiyé 21/10; el-Ankebuat 29/43; Sad
38/29.

°  “Yaratan (yarattigini) bilmez mi? Latiftir, haberdar olandir” el-Miilk 67/14

Ismail Yakit, “Kur’an’da Insanin Yaratilist ve Evrimi”, Siileyman Demirel Un. ilahiyat Fak. Dergisi 5
(1998). 2

Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, ¢ev. Dogan Ozlem (Istanbul: Paradigma Yay.,
1999), 88

Aliya, Izzetbegovic, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, gev. Rahman Ademi (Istanbul: Fide Yay.,
2010), 143.

s
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ve genelde birbirini diglayan bir tutumla benimsenmesine iliskin mevcut
anlayisa karsi alternatif bir sentez denemesi olarak literatiire katki saglama-
y1 amaglamaktadir. Bu ¢alisma ile biitiinciil metodolojiye iliskin alanda var
oldugu disiiniilen boylesi bir boslugun doldurulmas: umulmaktadir.

1. TEOSENTRIK DiL YAKLASIMI

Olaylar1 Tanr1 merkezli okuma, anlamlandirma ve degerlendirme ola-
rak niteleyebilecegimiz teosentrik yaklasimin teistik metinlerde siklikla
kullanildigy gorilir.”? Kainat, Allahin yaratmasi ile viicud buldugundan
Allah’in hitkiimranlig1 altindadir.” Allah’in kdinata ve insana ait izahlari-
nin yine kendisinin bir fiili olan vahyin diline yansidig: goriilmektedir. Bu
anlamda Kur’an’in, 6zellikle ilahi hitkiimranlig1 vurgulayan ayetlerinde yo-
gun olmak iizere, esitli ayetlerde teosentrik bir dil kullandig1 s6ylenebilir.
Burada dil agisindan ele aldigimiz teosentrik yaklasim, “Allah’in kainata
miidahale ettigi ve her tiirlii fiziki veya sosyal olayin bir sekilde Allah ile
iligkilendirildigi”*> seklinde dile getirilen teosentrik bakistan farklidir. Bu
calismada teosentrik dil ile kastedilen, kdinat1 belirli fiziksel 6l¢tiler/kader
ve sosyolojik 6lgiiler/siinnetullah ile yaratan Allah’in, kéinatta gerceklesen
olaylara miidahil olusu degil, bu olaylarin dolayl: olarak varlik bulmasinin
ilk sebebi (yaraticis1 ve diizenleyicisi) oldugunu hatirlatan bir dil kullan-
masidir.

Kur'anda, yagmurun yagmasi, simsegin ¢cakmasi, ay ve giinesin donii-
sti, yerden biten bitkiler, riizgarin agilama 6zelligi gibi bir¢ok doga olayi,
Allah’mn, kendisini merkeze koyarak anlattigi, mekanik bir sekilde isleyen
tabiat olaylarinin gok 6tesinde bir anlatimla sunulmustur.' “O ki riizgarlar1
rahmetiyle miijjde olarak génderendir. Nihayetinde onlar, agir bulutlar
yiiklenince onu oli bir beldeye sevk ederiz. Umulur ki disiiniirstintiz™’
ayetinde de goriildiigii tizere Allah, tabiat olaylarinin kendi idamesi ve
kontrolii altinda gergeklestigini belirtmektedir. Ancak kanaatimizce bu du-
rum Allah’in kainata koydugu isleyis kodunun mahiyetinin din diline yan-
sitilmasi ile ilgilidir. Zira kaynag: itibariyla bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi
miimkiin olup, bu olaylar Allah’in her bir olay i¢in ayr1 ayr1 miidahalesin-

o

Yaratilig 1:1-31; Cikig 3:1-21; Matta 1:18-24; Luka 1: 67-80; el-A’raf 7/3; Had 11/7; vd.

er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; el-Hadid 57/4; vd.

Literal okumalar sonucunda Allah’in kéinata miidahale ettigi seklinde anlagilan Kur’an’daki teo-
sentrik dil ile ilgili tartigmalar i¢in bk. EbG Manstir Abdilkahir b. T4hir b. Muhammed et-Temimi
el-Bagdadi, Ustlii’d-din, thk. Ahmed $amsuddin (Beyrut: 1423/2002), 132; Siileyman Uludag, Is-
lam Diigiincesinin Yapisi Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yay., 1979), 86; Emrah Dindj,
“Kur’an’t Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi; Ashabu’l-Fil Ornegi”, Istanbul Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 36 (2017).

16 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi; Ashabu’l-Fil Ornegi”, 51.

el-A’raf 7/57; el-Furkan 25/48; bk. el-Bakara 2/19-20; el-Hicr 16/12; en-Neml 27/86.
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den ziyade, esasinda dlem icin belirledigi ve ozii itibarryla kader/6l¢ii ve
stinnetullah ¢ercevesinde gerceklesmektedir.

Yiiksek basing ile alcak basing arasindaki hava degisimi ile olusan
rlizgar, oniine kattig1 bulutlar1 gidecegi yone dogru siiriikler. Uygun sartla-
rin olusumu neticesinde yagmur yagar ve topraktaki bitkilerin su ihtiyaci
giderilerek ileriki agamalarda bu bitkilerde farkl sekillerde ve tatlarda mey-
veler meydana gelir. Ancak bdylesi fiziksel bir siireg, mekanik ve olgusal
bir bigimde degil, ilahi sebepleri vurgulayan bir anlat1 bigiminde din diline
uyarlanmustir. Ilk muharrik ve miisebbibe 6zel vurgu yapan ayetlerden sii-
ziilen mana, inananlarin giindelik din diline de yansimistir. Fiziksel ve cog-
rafi bazi sartlarin hazir olmasi sonucu gergeklesen yagmurun, giindelik din
dilinde “rahmet” olarak ifade edilmesi bu durumu 6rneklemektedir. Ayette
gegen riizgarin hareketi, meyvelerin olgunlagmasi ve yagmurun yagmasi
sonucu 0l halde bulunan bitkilerin yeserip canlanmasiyla iligkilendirilen
metafor ifadelerin tamamen Allah’in sevk ve idaresi ile aciklanmas, fiziksel
sebepleri reddetmek amaciyla kullanilmamaktadir. Olagan bir sekilde isle-
yen cografi bir olay1 teosentrik bir dil kullanarak sunan bu tarz bir 6rnek,
ilk sebebe vurgu yaparak bagka sebep arayisinin 6niinii kesmek ve tevhidi
yerlestirmek amaciyla kullanilmaktadir.

“Gokten su indiren Odur. Biz onunla her tiirli bitkiyi ¢ikaririz. Ondan
yesillikler ve ondan da yiginla taneler ¢ikartyoruz. Hurmanin tomurcu-
gundan sarkan salkimlar, bir kism1 birbirine benzeyen, bir kismi da ben-
zemeyen {iziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri ¢ikariyoruz...”*® ayetinde
Allah, kendisinin yagmuru indirdigini ve onun ¢esitli bitkileri var ettigini
dile getirmektedir. Bizler, yagmurun olusum siirecini cografi bilgilerle kav-
rarken; bitkilerin olusum ve gelisim evrelerini ise botanik bilimi sayesinde
ayrintilariyla bilmekteyiz. Bununla birlikte basit bir gozlemle de bitkilerin
nasil meydana geldigine sahit olmaktayiz. Yagmurun yagmasi ile bitki-
lerin olusum ve gelisimi siirecinde tamamen somut etkilerin s6z konusu
oldugu goriilmektedir. “Yaratan yarattigini bilmez mi? O, liituf sahibi ve
haberi olandir™" ayetinde de ifade edildigi iizere boylesi olusumlari en iyi
bilen Allah’tir. “Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir..”* ayeti geregi Al-
lah, hitkimranlig altinda gergeklesen olay, olgu ve durumlar: kendi fiili
ile 6zdeslestirmektedir. Ancak bitkilerin tohumdan olgunluga ulagsmasiyla
ilgili siirecin faili insandir. Yani insan, gelisim siirecindeki bitkileri susuz
biraktiginda bitkilerin gelismedigi gozlemlenecektir. Iste burada Allah, be-

18 el-el-En’am 6/99, 141.
1 el-Miilk 67/14.
20 Ntr 24/42; el-Bakara 2/107; el-Maide 5/40; et-Tevbe 9/116; Nar 24/42; el-el-Furkan 25/2; vd.
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lirli olgiilerle/kader var ettigi bu hayatin kaynaginin kendisi oldugunu ve
bu dl¢iilere riayet edildigi takdirde bitkinin olgunluk kazanacagini yine te-
osentrik bir dil kullanarak ifade etmistir.

Bahsettigimiz cografi olgular, Allah’in tabiata yerlestirdigi ve Miisliiman
literatiiriinde kader/6l¢ii olarak adlandirilan sebep-sonug ilkeleri cerce-
vesinde gerceklesirken; insanlar arasi etkilesimlerde siinnetullah* olarak
tanimlanan olaylar da teosentrik bir ifade bi¢imiyle sunulmustur. Bedir
Savasrnda oldiirilen ditsmanlar icin “Onlari siz 6ldiirmediniz fakat Allah
oldirdi. Attigin zaman da sen atmamistin fakat Allah atmigti...”? ayetinde
gortldigt tzere Allah, kendisini merkeze alan teosentrik bir dil kullan-
mistir. Bu savasta 6lenlerin kimler tarafindan ve nasil 6ldirildiga belli
iken oldiirme olayini Allah kendisi ile irtibatlandirmistir. Bedir Savasi son-
rasinda diismana galip gelen az sayida Miisliiman, bu gururla kendilerinin
ve kabilelerinin Gstiinligiinii gostermek amaciyla ve iglerindeki cahiliye
kalintilarinin etkisiyle, dldiiriilen ve esir alinan kisiler i¢in “o kisiyi ben 6l-
diirdiim, digerini ben esir aldim” gibi tartigmalara girmisti. ? Bu durum,
kibirlenmeyi ve rk¢ilig1 teleyen Islam diisiincesi ile bagdasan bir durum
degildi** Allah, s6z konusu durumun yanligligini ortaya koymak amaciyla
bu tartismalara son verecek sekilde olay1 degerlendirmis ve Miisliimanla-
rin olgulara Allah merkezli bakmalarini istemistir. Allah, iman edenlerin
kendi otoritesinin yaninda biiytiklenmemeleri gerektigini ve savastaki her
bir eylemin ger¢eklesmesinde yaratici olarak kendisinin bulundugunu bil-
melerini istemistir.”> Kuranda boylesi teosentrik ifade bi¢cimi, temelde in-
san benliginin zayifligina kars: ilahi giictin yiiceligini gostermek amaciyla
siklikla kullanilmistir. Béylece bu tiir teosentrik anlatim sonucunda Miis-
limanlar, sosyolojik olaylar1 Allah’1 merkeze alarak degerlendirecek ve bu
sekilde olumsuz yaklagimlarin 6niinti almis olacaklardi.

“Stiphesiz seninle biat edenler Allah ile biat etmiglerdir. Allah'in eli
onlarin ellerinin tstiindedir...”” ayetinde Allah, iyilik tizere peygambere
biat edenlerin durumunu degerlendirmekte ve bu biatin kendisi ile ya-
pilmis bir biat oldugunu belirtmektedir. Akabinde biatlesmenin sembo-

0

Genis bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramsallasmas: (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1994), 34-35,45-46.

el-Enfal 8/17.

Nasiruddin Ebt Said Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman
Mara’seli (Beyrut: t), 4/132.

el-Hucurat 49/13; el-sra 17/37; er-Rtim 30/22.

* Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 132; Allah’in, savasin baglangicindan sonuna kadar Miislimanlarin savagta
galip gelmeleri igin gerekli olan davraniglarin neler oldugunu ortaya koydugu ve Miisliimanlarin
galip gelmesinin nedenlerini belirttigi ayetler i¢in bk. ez-Ziimer 39/62; el-Bakara 2/2; el-Bakara 2/2;
el-Hac 22/39; el-Enfal 8/60; el-Enfal 8/44; et-Tevbe 9/11; en-Nisi 4/79; vd.

el-Fetih 48/10.
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lik ifadesi olan ellerin iist tiste konulmas: seklinde gerceklesen bu somut
olaya Allah kendisini de dahil ederek bu biat eylemine razi oldugunu be-
lirtmistir. Allah, Mislimanlarin gergeklestirdikleri bu olumlu davranisa
canlilik kazandirmak amaciyla “Allah’in eli onlarin ellerinin stiindedir”
ifadesini kullanmak suretiyle teosentrik bir yaklasim sergilemistir. Bu tiir
teosentrik ifade bi¢imlerinin benzer sekillerde halk arasinda da siklikla
kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin, siikiir amaciyla kullanilan “Rabbim
bana bir ¢ocuk nasip etti” ifadesi, Kur’anda yer alan teosentrik anlatimin
insan dilindeki tezahiirlerinden biridir. Yani insan, bir gocugun diinyaya
gelis stirecini bilmekle birlikte bir evlada sahip olma olgusuna hatirlama
ve siikiir amaciyla Allah’1t dahil etmistir. Ayni sekilde Meryem'i korumasi
altina alan Zekeriyyanin (a.s.) Meryem'in yaninda sik sik yiyecek bulmasi
tizerine bunun nereden geldigini sordugunda Meryen’in verdigi “...Bun-
lar Allah’tandir...”? cevabinin da bu kabilden oldugu soylenebilir. Burada
Meryem, rizkin gokten geldigini degil, siikiir mahiyetinde Allah’tan oldu-
gunu belirtmek istemistir.

Teosentrik anlatimlarda Allah'in siikiir amaciyla olay veya olgularin
merkezinde yer almasini soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz. Bilgisayarlarin
iradi olmayan tiriinler olup programlanmis haliyle insanlarin istekleri dog-
rultusunda iglem yaptiklar1 goriiliir. Her ne kadar bilgisayarlar iradi varlik-
lar olan insanlarla ayni 6zelliklere sahip olmasa da fonksiyonu a¢isindan
insan benzeri 6zellige sahiptir. Bir miithendis tarafindan yapilan bir bilgisa-
yar, ¢ok zor ve elzem bir isi ¢ozdiiglinde, her ne kadar goriiniirde problemi
¢ozen bilgisayar olsa da asil 6vgiiyli hak edenin bilgisayar: yapan miihen-
dise ait oldugu soylenebilir. Teknolojik riinlerin, insana ait herhangi bir
problemi ¢ozdiigiinde kisinin tesekkiiriinii hak edene yoneltmesi 6viilmeyi
hak eden bir davranistir. Mithendisin, o aletlere belirtilen dogrultularda is-
lem yapma o6zelliklerini vermemesi halinde teknolojik aletlerin herhangi
bir iglem yapmasi miimkiin degildir. Insanlar da her ne kadar kendi eylem-
lerini bilingli varliklar olarak kendileri gerceklestiriyorsa da bu eylemleri
gerceklestirmesi i¢in onlari, yeryliziinii imar etmek amaciyla varlik sahasi-
na getiren Allah’tir. Insanlar ve her tiirlii iiriin, var edicisi olmadan higlige
mahktim olan, kendilerini var edemeyen ve ancak yaraticist sebebiyle an-
lam kazanmis olan varliklardir. “Gergekten insan iizerinden 6yle uzun bir
stire gelip gecti ki o anilmaya deger bir sey degildi”* ayetinin bu durumu
dile getirdigi sdylenebilir.

Kuranda kullanilan teosentrik dil, Allah'in her seyin yaraticis1 olmasi

27 Al-i Imran 3/37.
% el-Insan 76/1.
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hasebiyle kendi yarattiklari tizerindeki hitkiimranliginin dile getirilmesin-
den ibarettir. Teosentrik dilin kullanildig1 metinlerin literal okunmasi du-
rumunda Allah’in insan yasaminin bir¢ok alanina miidahale ettigi diistin-
cesinin dogmasi kaginilmazdir. Bunun sonucunda Allah’in, tarihin belirli
zaman dilimlerinde belirli sebeplere binaen kendi koydugu kurallar olan
kader ve stinnetullaha muhalif bir sekilde tabiatin ve sosyal hayatin isleyi-
sine miidahale ettigi diisiincesi olusmustur. Bu tiir teosentrik anlatimlarla
ilgili “Nuh kavmini de yalanladiklarinda suda bogduk...”** ayetinde gegen
“suda bogduk” ifadesini ve buna benzer olarak kullanilan “helék ettik™,
“yerle bir ettik™' gibi ifadeleri bu baglamda degerlendirebiliriz. Yerel oldu-
gunu diisiindiigiimiiz ve Nuh'un (a.s.) kavminin suda bogulmalarina neden
olan felaket olayinda yagan yagmur ve olusan tsunami sebebiyle insanlarin
boguldugu bir ger¢ektir. Fazlurrahman “Biitiin tabiat Allah’a ‘otomatik bir
irade’ ile itaat eder. Ancak insan, itaat etmek veya etmemekte esit olarak
serbest birakilmistir. Bu nedenle Kur’an, biitiin kiinata Miisliiman goziiyle
bakar™? soziiyle tabiatin, Allah'in emrine amade canli varliklar mesabe-
sinde oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla tsunami, Allah’in tabiata koydugu
olgiiler sonucunda gergeklesmistir. Boylece helak olay1 da Allah'in kaderi
ve siinnetullah dogrultusunda gergeklestiginden bu durum Allah’in bir fiili
gibi Kur’an'in diline yansimigtir.

Teosentrik bir anlatima sahip olan “Rabbin bal arisina ‘Daglardan,
agaclardan ve insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan kendine evler edin’ diye
vahyetti™ ayetinde gecen vahiy olgusunu Allah’in birebir ariyla konusma-
s1 anlaminda degil, nasil yasayacagina iligskin i¢giidiiniin arinin tabiatina
yerlestirilmesi anlaminda ele almak daha uygun goriinmektedir. Allah’in

73 ve “kalpleri mithiirlemesi”*

insanlar1 “hidayete erdirmesi veya saptirmast
gibi anlatimlar da teosentrik anlatim bigimine sahip 6rneklerdendir. Kalp-
lerin miihiirlenmesi olayi, bazen Allah’in diledigi kisinin kalbine miidaha-

le edip onlarda hidayeti veya delaleti yaratmak seklinde anlagilabilmistir.’

2
@

el-el-Furkan 25/37; bk. el-Isra 17/103; Yiinus 10/73; es-Suara 26/66, 120; es-Saffat 37/82; ez-Zuhruf
43/55; vd.

el-En’am 6/6; el-A’raf 7/4; el-Enfal 8/54; el-Isra 15/17; el-Kehf 17/59; Meryem 19/98; Taha 20/128;
vd.

el-A’raf 7/137; el-1sra 15/16; el-Furkan 25/36; es-Suara 26/172; vd.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993),
145.

en-Nahl 16/68.

el-A’raf 7/30, 43; et-Tevbe 9/115; Yanus 10/25; Ibrahim 14/4; vd.

el-Bakara 2/7; en-Nisa 4/155; el-En’am 6/146; et-Tevbe 9/93; vd.

Ilgili tartigmalar igin bk. Mattridi, Eb& Manstr, Te'vilatu Ehli’s-siinne. thk. Mucdi Basellam, (Bey-
rut: 2005), 2/265; Ebtt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitabii’t-
Temhid, tsh. Peder Ruther Joseph McCarthy (Beyrut: 1957), 137-138; Ebi’l-Hasen Seyfiiddin Ali
b. Muhammed es-Sa‘lebi el-Amidi, Ebkarii’l-Efkdr fi Usili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi
(Kahire: 1424/2004), 2/193.
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Opysa imtihanin bir geregi olarak teklifin, sorumlulugun ve hesabin olus-
mast i¢in kisinin 6zgiir irade ile karar vermesi gerekmektedir. Bu anlamda
Allah’1in insan iradesine miidahalesi s6z konusu degildir. Allah’in insanla-
r1 hidayete erdirmesi bir gergektir ancak bu “Bu kitap kendisinde siiphe
olmayan muttakiler i¢cin hidayet rehberidir™’ ayetinde de gortldigii tize-
re “yol gosterme” seklindedir. Yani Allah, insanlarin hidayeti i¢in gerekli
olan her tiirlii ortami hazirlayarak onlara yol gostermistir. Benzer sekilde
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mithiirlemis gozlerine de perde
cekmistir...”*® ayetinde de teosentrik anlatim kullanilmistir. Burada da lite-
ral okuma sonucunda insan kalbine miidahale edildigi ve kimilerinin ima-
nina engel konuldugu seklinde anlagilabilir. Oysa kalpleri miihiirlenenler
ile kastedilenin “Inkar edenlere gelince onlar1 uyarsan da uyarmasan da
birdir, inanmazlar™ ayetinde de goriildiigii tizere bu kisilerin inkarlarinda
sartlanmis kisiler oldugu goriiliir. Yani kisi inkar edip o dogrultuda yasa-
dik¢a onun dogru yolu bulmas: imkénsiz hale gelmektedir. Iste bu durum
ilahi olanin yaninda “kalbin miihiirlenmesi” olarak tanimlanmigtir.*’

Allah, tiim varliklarin varolus nedeni oldugundan kainatta gerceklesen
her olay kaynag itibariyla Allah ile baglantilidir. Kainatta olagan sekilde
gerceklesen sosyolojik, biyolojik ve fiziksel olgularin, Allah'in merkezde ol-
dugu bir yaklasimla yeniden kurgulanarak Kuran'in anlatim iislubuna yan-
sidig1 goriilmektedir. Kuranda kullanilan teosentrik dil, Allah’in var olan
her seyin yaraticis1 ve hdkimi olmasindan kaynaklanmaktadir.

2. ANTROPOSENTRIK DiL YAKLASIMI

Antroposentrik; insan1 merkeze alan, insanin duygu ve disiincelerini
goz oniinde bulunduran, olaylar1 ahlaki acidan degerlendirerek insanin
mutlu olmaya yonelik hedeflerini gerceklestirmesine yardimci olmayi ifa-
de eden bir kavramdir.* Kur’andaki mesajlarin odak noktasinda da insan
ve insana ait unsurlarin yer aldig1 sdylenebilir.** Allah, mesajlarin1 insan
zihninde anlagilabilir kilmak i¢in iletilerini gonderdigi insanlarin sosyo-
kiltiirel ve dilsel 6zelliklerini dikkate almistir. Belirli bir siire¢ sonunda
“insanlara mesajlarin1 gondermeyi tamamlayan Allah” **, géndermis ol-

w
N

el-Bakara 2/2; bk. el-Bakara 2/38, 53, 97; Al-i Imran 3/3; vd.

el-Bakara 2/7; en-Nisi 4/155, 156, 157; el-A’raf 7/100; er-Réim 30/59; vd.

el-Bakara 2/6; Yasin 36/10.

Genis bilgi igin bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yay., 2015), 5.

L. Goralnik, M.P. Nelson, ed. Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (London: Academiy
Press Book, 2012), 145.

Toshihiko fzutsu, God and Man in the Quran (Pataling Jaya: Islamic Book Trust, 2008), 127-128.
el-Maide 5/3.
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dugu son mesajda bir taraftan mevcut muhatabinin zihin diinyasina hitap
ederken diger taraftan vahyin gelecekteki muhtemel muhataplarina yone-
lik mesajlar1 da igerisinde barindiracak sekilde Kur’an1 inga etmistir. Bu
anlamda Allah’in, mesajlarini iletirken antroposentrik bir anlatim bi¢imini
kullandig1 s6ylenebilir.

Antroposentrigin genel anlamda iki tiir yaklasimla sekillendigi goriil-
mektedir. Bu anlatim tislubundan biri, vahyin indigi donemin sartlari ige-
risinde degerlendirilmesi gerektigini ileri siiren “tarihselcilik™* yontemi
iken digeri ise; edebi agidan Kur’an’in, tarihselliginin yani sira zamaniis-
tiliik ozelligi ile indigi ¢ag1 asarak gliniimiize hitap ettigini diisiinen “ev-
renselcilik” yaklagimidir. Zihar, lian, haram aylar, ganimet paylasimlar1 vb.
sosyal olaylara getirilen yerel ¢oztimlerle beraber kolelik, dinde kadinlarin
konumu, sinifsal yapilar gibi adalet agisindan sorun olusturduguna inani-
lan sosyal konularla ilgili Kurandaki bir¢ok anlatimin tutarli bir sekilde
degerlendirilebilmesi i¢in bu yaklasimlara deginmek yararl olacaktir.

Tarihselcilik, Kuran'in amaglarinin dogru anlagilmast i¢in vahyin indigi
doneme ve baglama gidilmesi gerektigi, ilk muhataplarin Kur’an1 anlama
bicimlerinin en dogru anlama bi¢imi oldugu, bu nedenle olaylarin mey-
dana geldigi donemin kosullar: géz 6niinde bulundurularak degerlendiril-
mesi gerektigi ve bugiin i¢in yanlis goriilen uygulamalarin o dénem sartla-
rinda dogru olabilecegi seklindeki argiimanlari ileri siiren bir metodolojik
perspektiftir.* Bu anlayis ayrica insan yapisinin degisebilir bir 6zellige sahip
olmasi, gegmiste yasanmis olaylarin, yaganilan ¢agin gergeklerinden veya
dogrularindan hareketle dogru/yanlis degerlendirmelerinin yapilamayaca-
gin1 ve higcbir metnin tarih tistii olarak algilanamayacagini savunmaktadir.*
Kur'an'in da tarihsel bir metin olmasi dolayisiyla gerek Allah ile ilgili olan
ifadeler ve gerekse bir¢ok sosyal olgunun Kur'anda tarihsellige ait 6zellik-
lerle ele alindig1 goriilmektedir.*

4

S

Tarihselcilikten daha gok, bir déonemde yaganmus olaylarin ya da diisiincelerin tarihte yasanmus bit-
mis olmasina ragmen etkisini simdi ve gelecek kugaklarda da devam ettirmesi anlaminda kullanilan
“tarihsellik” kavraminin (Muhammet Irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan bn Haldun, (Istan-
bul: Hiperyayin Yay., 2017), 19) ¢alismamiz agisindan daha uygun olmakla birlikte, yaygin olarak
kullanildigindan ¢aligmamizda genel olarak “tarihselcilik” kavrami kullanilmustir.

Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 74; bk.
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2022), 169.

irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldun, 22.

Tarihselligin siirecini 6zetlemesi agisindan Demir’in su tespiti nem arz etmektedir: “Hz. Omer’in
bazi uygulamalarinin tarihsellik igerisinde degerlendirilebilecegi iddia edilmektedir. Bazen de tarih-
selligin Mutezile mezhebinin Kur’an’in yaratilmighgi gergevesinde ortaya attig1 goriisleriyle bagladi-
g1ve Muhammed Abduh’un, neo-itizali Kur’an okumalarinda kendisine yer buldugu 6ne siiriilmek-
tedir. Yine 19. yy’daki Hind Alt kitasi, Ehl'i Kur’an ekolii mensubu olan Ahmed Han ve arkadaslar:
tarafindan Kur’an’in tarihselligi ile ilgili distincelerin serdedildigi goriilmektedir Micheil Heobnik
ise, Kur’an’a tarihselci yonelisin Taha Hiiseyin ve Fazlur Rahman, Hasan Hanefi, Muhammed Ar-
koun ve Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan bu ¢izginin giiniimiize kadar devam ettigini belirtir.”
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Kur'anda kullanilan tarihselci anlatim tarzinin, diger ilahi bir metin olan
Incilde de benzer sekilde kullanildig1 gériiliir. Her iki ilahi metinde de Tan-
r1 ve Tanrrnin kudreti daima 6n planda tutulmustur. Tanrrnin ve kudreti-
nin insan zihni tizerinde giiclii etki birakacak sekilde anlatilmasini sagla-
mak i¢in her iki ilahi kitabin da Tanrry1, o donemin otoritesini temsil eden
“kral” sembolii ile 6zdeslestirdigi ve kudretini ise kurgusal bir tesbih ile
kralin miilkii olarak kabul edilen “{ilke tizerindeki tasarruf yetkisi’ne ben-
zettikleri goriilmektedir. * Kuranda Allah’in, kendi otoritesini ifade eder-
ken ortaya koydugu bilgilerin krallara ait 6zellikler oldugu goriilmektedir.
“Miilkte tek yetki sahibi olmas1™®, “tahtin/ars sahibi olmasi™, “hakimiyet
sahibi olmas1™, “birgok yetkin meziyeti nefsinde barindirmas1™* gibi 6zel-
liklerle sekillenen Allah’'in otoritesi, tarihsel bir 6rnek ve edebi bir sembol
olan kralin/melik otoritesi ile benzesim kurularak anlatilmigtir.”

[slam inancinin merkezini olusturan Allah ve otoritesi, tarihsel bir me-
tafor kullanilarak anlatilirken verilmek istenen diger mesajlar da yerel/
tarihsel anlatimlar igermektedir. “Ve onlara kars1 giiciiniiziin yettigi ka-
dar kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin...””* ayeti Kuranda tarihsel anlatimin
kullanildigin1 gosteren bariz ayetlerden biridir. O donemde, savas igin her
tiirlii kuvvetin hazir bulundurulmasini ve diigman karsisinda hazir bulun-
mast istenilen kuvvetin ne olabilecegini gosteren bir 6rnege ihtiyag vardi.
O donem igin en giizel 6rnek, savas icin her an hazir olan besiye tutulmus
atlardir.>® Yani bu ve benzeri ayetlerde kullanilan dil ve lafizlar tarihselci bir
anlatim tarzina uygun iken; ayetin zaman Otesine isaret eden ilkesel bir an-
laminin oldugu ise evrenselci bir mantaliteyle kabul edilebilir. Bu durumda
antroposentrik dilin; sadece tarihselci mantaliteyi degil, ayn1 zamanda ev-
renselci mantaliteyi de kapsayan semsiye bir anlatim bi¢imini ifade ettigini

(Recep Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi
1/1 (March 2012), 43-44.

Halil Hacimiiftiioglu, Kral Tanrt Allah’in Krallig: (Istanbul: fletisim Yay., 2011), 28; Semsettin Gii-
naltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 19-24; Incil’de gegen
kral anlatimlari igin bk. Luk. 17/21, Mat. 23/13.

el-Furkan 25/2; el-Kehf 18/26; el-Isra 17/42; el-Enbiya 21/22; Ytsuf 12/39; el-el-Mi'mintin 23/116.

Yanus 10/3, el-Furkan 25/59, el-Bakara 2/29; Kur’an’da, “ars” kelimesi giiciin, hitkiimranligin tem-
sili olan “taht” anlamlarinda kullanilmaktadir. bk. Ragib Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk.
Mustafa el-Baz (Riyad: 2009), 428; Ornek ayetler icin bk. “Ben, onlara (Sebe halkina) hiikitmdarlik
eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve bityiik bir taht1 (412 Ji;2) olan bir kadin gordiim.» en-
Neml 23,27/23,38,41,42, «(Ytisuf) anne-babasini tahtin (ys}2) ,L2) {izerine oturttu.» Yasuf 12/100;
Avyrica b.k. el-Hakka 69/17; et-Tevbe 9/129; ez-Ziimer 39/75; el-Mii’'min 40/7.

et-Tin 95/8.

el-Hagr 59/23.

Hacimiiftiioglu, Kral Tanri, 89-95.

el-Enfal 8/60.

Savasta atlarin konumu ile ilgili bk. Ebt'l-Kasim Cartillah Mahmud Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicihi’t-e 'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid-Ali Muhammed
Muavviz (Riyad: 1418/1998), 594-595; Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsiru’l-
Fahri’r-Razi (Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb) (Beyrut: 1401/1981), 15/191-192.
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séylemek miimkiindiir. Ilgili ayette gecen anlatimda tarihin izleri hakim
iken bu tarihsel anlatimin yorumu yani evrensel mesaji ise “Onlara kars1
gliclinlizlin yettigi kadar kuvvet yani tank, ugak vb. modern savas araglarin-
dan en giiglii olanini (besilisini) hazirlaymn” demektir. Bu anlamda “Kur’an
metninin, Arap toplumu tizerinden drnekler veren ve sonraki nesiller icin
de “ve saire” diyen bir kitap oldugu séylenebilir*

Evrenselcilik® ise Allah’in; yarattiklarini en iyi bilen olduguna, insanlarin
genel anlamda biyolojik ve akli/duyusal yapilarinin degismedigine, dolayz-
styla Kur'an'mn, hem indirildigi donemdeki muhataplarinin anlayacagi hem
de ondan sonraki nesillerin ilk donem muhataplarindan farkli anlamlar bu-
labilecegi bir kitap olarak gonderildigi anlaminda kullanilmistir. Evrenselci
anlayisa gore; her seyin 6ziine hakim olan Allah, bir kitabin anlatiminin
zaman igerisinde ilk giinkii etkisini yitirerek zayiflayacag 6zelliklerin neler
oldugunu bildiginden mesajlarini iletirken her tiirlii edebi ifade bigimlerini
kendine has bir tislup ile Kuranda sunmustur.

Evrenselcilik anlayisinda Kuran, agkin bir Tanr1 inancinin sonucu ola-
rak siradan bir kitabin 6tesinde birtakim 6zelliklere sahiptir. Abdulkahir
el-Ciircant’nin ifadesiyle “Kuran’in hiiccet olus yonii, beger giiciiniin yet-
meyecegi derecede fesahate sahip olmasi ve iislubunun, diisiincelerin var-
may1 hayal bile edemeyecegi bir zirveye yiikselmis olmasidir”>® Boylesi bir
evrenselci anlatimla; irki, ekonomik seviyesi ve sosyal statiisii fark etmeksi-
zin Kur’an1 okuyan herkesin belirli oranda ondan faydalanmasinin miim-
kiin oldugu kastedilmektedir. Yani Kur’anda, avam veya havastan herkesin
yasam amacini anlamaya yonelik her diizeydeki sorularina tutarlilikla ce-
vap bulabilecegi bir anlatim bigimi kullanilmistir. Ayni sekilde ayetlerde
ifade edilen ¢esitli sorunlar i¢cin donemsel kosullara ve tarihsel baglama
uygun ¢oziimler getirildigi gortilmektedir. Bu tarihsel ¢6ztimler Kur'an'in
biitiiniinde ortaya konulan genel prensiplerle® birlikte dikkate alindiginda

@
N

Recep Alpyagil, Kimin Tarihi Hangi Hermendtik, (Istanbul: Agag Yay., 2003), 140.

Kur’an’a yaklagim agisindan ilmi tefsir de denilebilen evrenselcilik, 19. y.y.in ortalarindan sonra,
Islam alimlerinin bat ile iliskilerini artirmasi sonucunda ara ara dile getirilen din-bilim catigmasinin
glin yliziine ¢ikmasina sebep olup buna kars: bir hareket olarak ortaya ¢ikan ilmi tefsir anlayigidur.
Muhammed Abduh, Resid Riza, Tantavi Cevheri, Mustafa El-Meragi, Musa Carullah Bigiyef, Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Esed, Elmalili Hamdi Yazir, Mehmet Akif Ersoy bunlar arasinda sayilabi-
lir.

5 Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler Batakliginda (Istanbul: Istanbul Yay., 2016), 20-64

Ciircani, Delailii’l-I'caz, 8.

Bu genel prensiplere; kisinin ¢alistiginin karsiligini almasi gerektigi (en-Necm 53/39), en zor sartlar-
da bile adaletin ayakta tutulmasi (el-En’am 6/152; en-Nisé 4/135), dogru olmak, yalan séylememek
(el-Ahzab 33/70-71; Had 11/12), kisinin verdigi sozil yerine getirmesi (el-Maide 5/1; Al-i Imran
3/76; el-Isra 17/34), Haksiz yere bir cana kiymamak (el-Furkan 25/68; el-Maide 5/32.), riigvetin ya-
saklanmasi (el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.) 6rnek olarak verilebilir.
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Kuran'in ¢6ziim getirdigi herhangi bir tarihsel olayin sadece bir 6rnek ¢6-
ziim oldugunu goérmekteyiz.*!

Tarihselcilige, Kur'an1 sadece indigi donemle ve toplumla smnirli tutup
diger insanlara hitap etmemesinden dolay: evrenselliginin kalmayacag: ve
hitkiimlerinin 6nemsiz ya da artik Kuranda yer almamasi gereken bir du-
ruma donistiirebilecegi diisiincesi ile elestiriler yapilmaktadir.®? Tarihsellik
boyutuna ragmen tarihi giiniimiize getirmesi agisindan evrenselcilige ise,
Kuran1 herhangi bir kural veya 6lgiiye dayanmaksizin yorumlama keytiyeti
getirecegi ve anakronizme diisiilecegi endisesiyle elestiriler yapilmaktadir.®®
Bu iki yaklagim tarzinda da Kur'ann, bir sekilde diine, bugiine ve gelecege
hitap ettigi diisiincesi hakim olup bu durumun nasil gergeklestirilecegi ac1-
sindan goriis ayriliklar: olusmaktadir.* Esasinda bu farkli yaklagimlardan
dogan soz konusu ayriliklar, Islam inancinin temellerinden kaynaklanan
bir sorun olmamustir. Bu iki diisiincenin kat1 bir sekilde zitlik ifade eden
anlamlara ¢ekilmemesi ve yapilacak metin okumalarinda yeni yaklagimlar-
la, tarihsel ve evrensel bakis agilarinin birbirini tamamlayan unsurlar ola-
rak ele alinmasi daha saglikli okumalara olanak taniyacaktir.

Kur’an, tarihin belli bir zaman diliminde, diinyanin belli bir cografyasin-
dave o cografyada yagayanlarin dili ile indirilmistir. Bunun zorunlu sonucu
olarak Kuranda anlatilanlar, o dénemin izlerini tasimak durumundadir.®®
Kur’an, her ne kadar Allah tarafindan indirilmis olmasindan dolay1 profan
eserlerden farkli bir 6zellige sahip olsa da Allah'in Kuran araciligy ile ileti-
sim kurdugu topluluk insanlardir. Her topluluk yasantisiyla kendi kiltii-
riini olusturdugundan, bir amaca yonelik yapilacak diizenlemelerin de o
topluma ait 6rneklerden segilmesi gerekmektedir. Yani Kurann ilk hitap
gevresi Araplar degil de s6z gelimi zihar uygulamasinin bulunmadig: bir
toplum olsaydi, dogal olarak Kur'an metninde zihar yer almayacakti. Ancak
zthar 6rneginden hareketle ortaya konulan tutarlilik ve adaletli olma ilkesi,
bu yeni toplumsal baglamda baska uygulamalar ve 6rneklemelerle bir sekil-
de yine ortaya konulacakt1.®

Insani tiim donanimuyla en iyi bilen Allah, insan igin gerekli olan evren-
sel ornekleri, tarihsel formlarla kitabinda vermistir. O, indigi cografyadan
baslayip evrensele dogru agilim saglayan bir yontem kullanmasi gerektigini

6

Hirsizligin yanlis oldugu ilkesi, evrensel bir ilke iken; ayette (el-Maide 5/38) gegen “elin kesilmesi” o
doénemki hukuk baglaminda verilen tarihsel bir 6rnektir.

Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler Batakliginda, 68-69.

Hidayet Zertiirk, Modern ve Tarihselci Aklin Kur’an Okumalar: (Istanbul: Ravza Yay., 2016),12
Mehmet Pagaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012), 60.
Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyas: (Istanbul: Kakniis Yay., 2005), 51.

Hasan Karayigit, Kur’an Bugiin Inseydi Muhtevast Ne Olurdu? (Istanbul: Képrii Kitaplar1 Yay.,
2011), 145.
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peygamberine bildirmistir.”” ilk basta “Ve yakin asiretini uyar® ayetiyle
Allah, peygambere en yakinindan baglayarak teblig etmesini istemistir.
Sonrasinda “Bu Kitap, kendinden 6nceki kitaplari tasdik eden, sehirler ana-
s1 halkin1 ve ¢evresindeki biitiin insanli$1 uyarman i¢in indirdigimiz mii-
barek bir kitaptir...” ayetinde Kur’an'in; indirilmis ilk ilahi kitap olmadigy,
diger ilahi kitaplar1 tasdik ettigi ve ¢evresindeki yerlesim yerlerine gore ana
konumda olan Mekkeden baglayarak disa dogru agilim yapan bir kitap ol-
dugu belirtilmistir. Kur'an nihayetinde “De ki: “Iste bu Kur’an, bana onunla
sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu™ ayetiyle de ulagilabile-
cek kim olursa olsun herkese ulagtirilmasi gereken ve herkese hitap edecek
ozellige sahip bir kitap oldugunu dile getirmistir. Bu anlamda Kur'an'n ye-
relden genele, tarihsellikten evrensellige dogru bir yontem takip ettigi ve
mesajlarini bu dogrultuda ileten bir kitap oldugu séylenebilir.

Kuranda kadinlara yonelik adaletsizlik olarak goriilen sahitlikle ilgili
ayetin,”'Kur’an’in tutarhiliginin ortaya konulmasi agisindan antroposent-
rik yaklagim baglaminda ele alinmasi gereken bir ayet oldugu séylenebi-
lir. Ticarette bor¢ yazimu sirasinda ¢agrilacak sahitlerle ilgili olan “Ey Ina-
nanlar! Birbirinize belirli bir siire i¢in bor¢landiginiz zaman onu yaziniz...
Erkeklerinizden iki sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, sahitlerden
raz1 olacaginiz bir erkek, biri unuttugunda digeri ona hatirlatacak iki ka-
din olabilir. §ahitler ¢agirildiklarinda g¢ekinmesinler... Katibe de sahide
de zarar verilmesin; eger zarar verirseniz, o zaman dogru yoldan ¢ikmis
olursunuz”* ayetine erkegin kadindan tstiin kilindigina yonelik elestiriler
yapilmaktadir.” Ayette sahitler i¢in tavsiye edilen iki erkektir. Eger iki sahit
erkek bulunamazsa bir erkek ile biri digerine hatirlatmak {izere iki kadin
sahidin bulundurulmasi tavsiye edilmistir. Bu durum erkek-kadin ayrim-
ciligr olarak goriilmektedir. Ayette anlatilan olay ticaretle ilgilidir. O do-
nemde yapilan ticari islemlerde muhataplar arasinda ¢ikacak herhangi bir
anlagmazlikta, ticaretle ugrasmadiklari i¢in konuya tam hakim olamadikla-
rindan, anlagsmazlikla ilgili durumlari birbirilerine hatirlatmak amaciyla iki
kadin ¢agrilmasinin uygun olacag: dile getirilmistir. Ayrica anlasmalarda

6

%

Benzer bir yaklagim igin bk. M. Fatih Kesler, “Kur’an’i Kerim’in Evrenselligi ve Tarihsellik”, [slami
Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 30.

es-Suard 26/214.

el-En’am 6/92.

el-En’am 6/19.

El-Bakara 2/282. llgili elestiriler igin bk. flhan Arsel, Kur’an’in Elestirisi 1 (Istanbul: Kaynak Yay.,
ts.), 22; Sirr1 Ataman, Unutturulan Ayetler (Istanbul: Berfin Yay., 2016), 64.

el-Bakara 2/282.

Genis bilgi igin bk. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin “, [slami Arastirma-
lar Dergisi 10/4 (1997), 251-252; Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yéneltilen
Baslica Elestiriler”, Islami Arastirmalar Dergisi 10/4 (1997), 263-264.
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¢tkan uyusmazlik durumlarinda, sahitlerin adaletle sahitlik etmeleri, kimi
zaman hayati risk tasidigindan problemli bir durumdur. Dénemin sartlar:
geregi (kismen de olsa giiniimiiz i¢in de gegerli olmak tizere) bu durum,
kadinlar i¢in daha biiyiik risk icermektedir. Sahitlik i¢in iki kadinin olmast,
hatirlatma ve cesaret agisindan birbirlerine destek vermeleri i¢in daha tu-
tarli géritnmektedir.

Kur'anda sahitlikle ilgili gegen diger bir ayet ise zina ile ilgili olan ayettir.
Tlgili ayetten hareketle bir erkek, iki kadin gahit getirme olayinin sadece
ticarete has oldugunu gosteren bir delil oldugu séylenebilir. “Kadinlariniz-
dan zina edenlere, bunu ispat edecek aranizdan dort sahit getirin...””* aye-
tinde zina olayu ile ilgili bir siiphe durumunda kadin-erkek ayirmaksizin,
dort sahit getirilme sart: konmustur. Borg ayetindeki sahitlikte gecerli olan
bir erkek-iki kadin sahit getirilmesi mutlak olsayds, zina olayinda sahitlik
oraninin da iki erkek-dort kadin seklinde olmasi gerekirdi. Sonug olarak,
herhangi bir olay i¢in sahitlik yapildiginda mevcut sosyo-ekonomik ve kiil-
tiirel baglam goz oniine alinmali ve en uygun ¢6ziim getirilmelidir. Yuka-
ridaki ayet ayn1 zamanda sunu da gostermektedir ki, eger sahitlik yapacak
olan kadinlar, ticaretle ugrasan ve giiclit konumda olan bir durumda olsa-
lards, bir erkek-bir kadin sahit yeterliydi. Bu durum, sartlarin degismesi
ile Kur’an'in ruhuna ve adalete uygun olarak sahitlikle ilgili hiikiimlerin de
yeniden gozden gegirilmesi gerektigini gostermektedir.

Yukaridaki izahlar neticesinde ser’i hiikiimlerin ancak yeni bir vahyin
gelmesi sonucunda degisebilecegi ile ilgili elestiri yapilabilir. Ancak din-
de; Allah’in varlig1 ve birligi, cennet-cehennemin vakiligi, niibtivvet, ada-
let, dogruluk vb. temel 6gelerin degismeyecegi; seriatin ise bunun aksine
degisebilecegi Kuran'n biitiiniinden ¢ikarilabilmektedir.”” Antroposentrik
yaklasimda insan unsuru ilk planda oldugundan ve insanlarin da duygu ve
diisiinceleri bulundugu ortama gore degisebildiginden Kuran, degismeyen
temel unsurlara bagli kalmak sartryla muamelata iliskin diizenlemeleri de-
gisken ozellikli kilmigtir.”®

Insanlara hedeflerini aktarirken antroposentrik iislubu kullanan Kur’an,
insanin olgunlagmasini saglayacak sekilde 6rneklemelerden yararlanmistir.
Insanlarin problemlerine ¢6ziim olabilecek 6rnek yasantilara kendi biinye-

7 en-Nisa 4/15

75 Genis bilgi igin bk. [lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012),
7-8.

76 Ornegin, Yusuf (a.s.) déneminde hirsizlik sugunun cezasinin krala bir yillik hizmet olmasina ve
bunu da Yusufun (a.s.) uygulamasina ragmen Muhammed (a.s.) doneminde s6z konusu cezanin
farkli olmasindan hareketle; hukuktaki cezai miieyyidelerin ve sosyo-Kkiiltiirel unsurlarin Kur’an’m
temelleri ile celismeyecek sekilde zamanin ruhuna uygun olarak degisebilecegi sonucu ¢ikarilabilir.
Ancak hitkiimlerin giincellenmesi ve uygulanmasi ile ilgili bu problemin dini degil otorite ile ilgili
oldugu s6ylenebilir.
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sinde yer veren Kuran,” Muhammed’in (a.s.) yasantisinda inananlar i¢in
glizel 6rneklerin oldugunu dile getirerek onun yasamindan 6rnek alinabi-
lecek bilgilere vermistir.”* Muhammed’in (a.s.) tecriibe etmedigi durumlari
Kuran, diger peygamber ve séilih kimselerin yasantilarindan getirdigi 6r-
neklerle tamamlamustir. “Ibrahimde ve onunla beraber olan kimselerde ger-
gekten sizin igin giizel Ornekler vardir™” ayetinin bu durumu dile getirdigi
soylenebilir. Kur'an, 6rnek verilmesi gereken bazi ahlaki ilkeler igin pey-
gamber disindaki sahislar1 da 6rnek olarak vermistir.** Bunlarin digindaki
hususlarda ise; Allah'in kendisi bizzat “Ey iman edenler!” ifadeleri ile bas-
layarak ahlaki ilkeler hakkinda tavsiyelerde bulunmustur.® Bu 6rneklerden
hareketle, tarihin bir doneminde yasamis insanlarin 6rnek davraniglar
tizerinden tiim insanliga yol gosterecek antroposentrik bir ifade bigiminin
Kuranda kullanildig1 goriilmektedir.

Antroposentrik yaklagimin geregi olarak, Kuran'in hem tarihsel olgula-
r1 hem de tiim insanligin ihtiyaglarini gézeten bir kitap olduguna yonelik
yaklasimini cennet tasvirlerinde de gérmek miimkiindiir.*> Kur'an, bir ta-
raftan indirildigi toplumun zevkine hitap eden yiyeceklerin en giizelleri-
nin cennette var edilecegini belirtirken; diger taraftan tiim insanlarin ortak
duygularina ve zevklerine hitap edecek ifadelere de yer vermistir.** Sonug
olarak, Kur’an'in yerelden-genele, tarihsel olandan evrensel olana doniik bir
metot kullandig1 séylenebilir. Kuran'in dinamik bir sekilde anlagilmasi ve
toplumlara yon verebilmesi i¢in tarihsellik ile evrensellik paralelinde okun-
masinin yararli olacagi kanaatindeyiz. Bu iki yaklagimi birbirinin karsisina
konumlandirmaktan ziyade, bu anlayiglarin birbirini tamamlayan anlatim

77 bk. el-Ahzéab 33/21; “Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii 6rnegi verdik.” el-Kehf

18/54; ez-Ziimer 39/27.

Ahzab ve Tahrim strelerinde peygamberin 6rnek aile hayat: yer alirken, Hucurat stresinde pey-

gamber iizerinden sosyal hayatta yer almasi gereken nazik davranuslar belirtilmigtir. Duha ve Necm

stresinde, peygamberin vahiy karsisindaki psikolojik tavirlarina deginilirken, Fetih siiresinde ise
peygamber ve arkadaslarinin 6rnek 6zellikleri anlatilmigtir.

el-Miimtehine 60/4 Ayrica bk. “Davud’a oglu Stleyman’1 verdik o giizel bir kul idi. Hep Allah’a

yakarirdi.” Sad 38/30-44,

“Allah inananlara Firavun’un hanimini rnek gosterdi. .. Iffetini korumus olan Imran kizi Meryem’i

de 6rnek gosterdi...” et-Tahrim 66/11-12.

“’Ey iman edenler!” ifadesi ile baslayan ve devaminda giizel davraniglarin tesvik edilip kot davra-

nislardan uzak durulmasini 6neren ayetler igin bk. el-Bakara 2/104, 153, 172, 178, 183, 208, 254, 264,

267, 282; Al-i Imran 100, 102, 118, 130; en-Nis4 4/19, 29, 43, 59; Maide 5/1,2, 8, 51, 57, 87; el-Enfal

8/15, 20, 27; vd.

Kur’an’daki cennet tasvirlerinde yiyecek olarak Araplarin yasadig1 bolgelerde ¢okga tiiketilen hur-

ma, tiziim, kiraz, muz gibi yiyeceklerin yer aldig: dile getirilmistir. bk. er-Rahmén 55/68:; Vakia

56/28-29; en-Nebe 78/32.

% Kuran’da “...Orada onlar icin meyveler ve istedikleri her sey bulunur...” Yésin 36/57, “Siiphesiz
‘Rabbimiz Allah’ deyip de dogru olanlara gelince onlarin iizerine melekler iner ve onlara: ‘Korkmaymn,
iiziilmeyin, size vaat olunan cennete sevininiz! Biz, diinya ve ahiret hayatinda sizlerin dostlariyiz.
Orada cammizin gektigi ve istediginiz her sey vardir” Fussilet 41/30, “Higbir kimse yaptiklar: iyi seyle-
rin karsiligr olarak kendilerini ne tiir bir mutlulugun bekledigini bilemez” es-Secde 32/17 ayetlerinde
cennete girecek olan kisilere, herkesin memnun kalacag: genel-gecer 6zelliklerden bahsetmektedir.
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bigimleri olarak kabul edilmesinin metin okumalarinin daha saglikli yapil-
masina olanak saglayacagi sdylenebilir.

3. EDEBi SANAT DiLi YAKLASIMI

Insana hitap ederken akli merkeze almasi sebebiyle Kur'an'in asil iti-
bariyla rasyonel bir kitap oldugu soylenebilir.* Ancak Kur'an, insanin ¢ok
yonlii bir yapiya sahip olmasindan dolay: sinirsiz sayilabilecek insan davra-
niglarina elindeki sinirli sayidaki ayetlerle cevap vermektedir. Yani bu sinir-
l1 sayidaki ayetin sinirsiz durumlar karsisinda rehberligini stirdiirebilmesi,
Kur’an'in ¢ok etkili bir anlatim bigimine sahip olmasina baglidir. Bu nedenle
Kur’an'in; kalicilik, etkileyicilik ve az sozle ¢ok sey anlatabilecek sekilde soz
sanatlarini, edebi ve liigavi iislubu kullandig1 séylenebilir. Kurandaki edebi
ve sanatsal ifadelerinin anlagilabilmesi i¢in de edebi bir kavrayisla ayetlere
yaklasmak ve giiglii bir yorum giiciine sahip olmak gerekmektedir. Bu du-
rum herkes tarafindan kolayca anlasilabilecek muhkem ayetlerin yaninda
Kur'an'n ¢ogunlugunu olusturdugunu diisiindiigiimiiz edebi anlatimlarin
anlagilmasini saglayacak sekilde ilimde derinlesmeyi gerektirebilmektedir.

Literal okumalar neticesinde igerisinde tutarsizliklarin meydana geldi-
gini diistindiiglimiiz ayetlerin Kuranin ruhuna uygun bir sekilde yorum-
lanmas1 kimi zaman geleneksel anlayislar tarafindan elestirilmistir.*® Bunun
cesitli sebeplerinin varliginin yani sira en 6nemlisinin geleneksel inancin
verdigi glivenin sarsilmasi oldugu sdylenebilir. Geleneksel yapiya gore yo-
rum yapacaklarin, ancak geleneksel kiiltiirtin kabul ettigi alimlerin yorum-
lar1 ile iktifa etmeleri ya da geleneksel dlimlerin yorumlarini degerlendir-
meleri gerekmektedir.* Nitekim Gazzali (6. 505/1111), Islam diinyasinda,
sahip oldugu otoritesi ile kendi agisindan iyi niyet gozeterek halki koruma
adina, avamin miitesabih ayetlerle ilgili konugsmamasinin vacip oldugunu
belirtmistir. Ayrica delile dayanmaksizin taklidi bir sekilde inanmanin, in-
sanin yapisinda/fitratinda oldugu ve boyle bir inancin sahih oldugunu dile
getirmistir.¥ Kuran'n edebi tiirleri kullanmak suretiyle anlatimlarini zen-
ginlestirdigini diisiindiigiimiiz bu tiir ifade bigimlerinin anlagilmasini du-
raganlastiran bu yaklagimlarin aksine ayetlerde belirtildigi iizere, arastiran

8 Kur’an’da rasyonel bir dilin kullanildig: ayetler igin bk. el-Bakara 2/269; Al-i Imran 3/190-191; el-
En’am 6/126; en-Nahl 16/17; vd.

Ozellikle Kelam’da Allah’in eli, yiizii, istiva vb. anlatimlarin yorumlanmasi {izerinden yapilan kati
elestiriler igin bk. Ebt Ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi, Zemmu’l-kelam ve eh-
lih, Ebt thk. Cabir Abdullah b. Muhammed el-Ensari (Medine: 1419/1998), 1/278-287; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ftkan fi ‘uliimi’l-
Kur’an, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: 2008), 494.

Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (Istanbul: Alfa Yay., 2000), 225.

Gazzali, [lcami’l-Avam, 45, 158-160.
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her birey Kuran {izerinde diisiinme ve fikir iiretme hakkina sahiptir.®*

Kur'an'mn, nasil bir dil kullandigini bilmek onun kendi igerisinde tutarli
oldugunun ortaya konmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Araplar, giin-
lik konusmalarinda hakikat, mecaz, ¢okanlamlilik, &mm-has gibi bir¢ok
dilsel ifade kullanmislardir.*® Arap dilinin 6zelliklerini kullanan bir kitap
olmasindan ve 6zellikle de sozlii bir kiltiir tirtinii olup daha sonra yaziya
gecirilmesinden dolayi, Kuran'in bu dilin kurallarini kullanmis olmasi ka-
¢inilmaz bir gerekliliktir.”® Ciircani’ye gore bir metin, eger tek bir anlama
geliyorsa, insan zihninin ¢alismasina etki etmeyecek sekilde ve bakildig:
gibi sade bir anlama sahip ise onun pek bir istiinligii yok demektir. Yine
ona gore bir soziin sdylendigi seklin diginda farkli anlamlara/bigimlere de
gelebilecek bir 6zelligi varsa ve kullanilan kavramlarin yeri degistirildigin-
de veya metin sadelestirilmeye calisildiginda giizelligini kaybediyorsa, o
metnin Gstiin bir 6zellige sahip oldugu soylenilebilir.”* Metnin, “derin bir
anlam kazanmasina etki eden s6z sanatlarinin, genel olarak mecaz ve ki-
nayenin etrafinda dondiigii”** ve Kuranin da bu s6z sanatlarini ¢okga kul-
landig1 goriilmektedir. Kinaye, “Ger¢ek manay1 diisiinmeye engel olacak
bir karine bulunmamak sartiyla bir s6zii gercek manasina da gelebilecek
sekilde, bagka bir manada kullanma sanatidir”” Mecaz ise; “Hakiki manay1
kastetmeye engel olan bir karineyle birlikte, bir alakadan dolay1 konuldu-
gu mananin (sozliilk manasinin) disinda kullanilan her lafizdir”* Zahiri
alimleri ile Safii alimlerinden Ibnu’l Kass (6.946) ve Maliki alimlerinden
[bn Huveyz Mindad (6.999) gibi azinliktaki bazi dlimler ve benzer goriiste
olanlar mecazin, hakikatin zidd: olan yalana yakin olusu kabuliinden ha-
reketle Kuranda mecazin kullanimina itiraz etmislerdir.”> Oysa Kuranin
kullandig1 mecazlar, hakikatin karsisinda yer alan batil anlamindaki mecaz
degil, diiz anlatimdan daha fazlas1 veya gergegin farkli bir sekilde anlatili-
sindan ibarettir.”

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), baz1 ayetleri 6rnek gostererek bunlarin
isitildigi sekliyle anlagilmasinin miimkiin olamayacagini, bunlarin mecaz
oldugunu ve yorumlanmasi gerektigini belirtir. Ona goére “O goklerin ve

%
=

Ilgili ayetler igin bk. Al-i Imran 3/190- 191; en-Nisa 4/82; Sad 38/29; Muhammed 47/24; vd.
Muhammed Hiiseyin Zehebi, Tefsirde Asirt Yorumlar, gev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yay.,
2017), 15.

Sahin Giiven, Kur'an’in Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Cokanlamhlik Sorunu (Istanbul: Denge
Yay., 2005),178-179.

Ciircani, Deldilii’l-I’caz, 286.

Ciircani, Delailii’l-I'caz, 66.

Latif Solmaz, Anlatimli Belagat, ed. Tacettin Uzun (Konya: b.y., 2008), 173.

Ayhan Erdogan, Anlatimli Belagat, ed. Tacettin Uzun (Konya: b.y., 2008), 145.

Styati, el-Itkan, 494.

Ebti Hamid Gazzali, el-Mustasfa (Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev. Yunus
Apaydin (Kayseri: Rey Yay., 1994), 1/154.
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yerin nurudur...”” ayetinde “ntir’dan kastedilenin Allah’in yol gostericili-
gi veya goklerin-yerin 1slah edicisi, diizenleyicisi oldugu yoniindedir. “..
Biz ona sah damarindan daha yakiniz”® , “..Nerede olursaniz O sizinle
beraberdir...””, “Ug kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii Odur...”'®
ayetlerindeki birliktelik ve yakinliktan kastedilen Allah’in ilim olarak ya-
kinlig1 ve kudretidir. “..Allah, onlarin binalarina temellerinden geldi...”"
ayetinde “geldi” ifadesi “sarsmak” anlaminda kullanilmistir. Razi, ayrica ..
Biz demiri indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet vardir...”'** ayetinde gegen
“demiri indirdik” ifadesi ile “...Ve sizin i¢in yumusak basl hayvanlardan
sekizer ¢ift indirdik...”® ifadesinin demirin ve hayvanlarin gokten cisim
olarak indirildigi anlaminda olmadigini; dolayisiyla bu ayetlerin ve 6rne-
gin “Allaha giizel bir borg verecek yok mu?..” ayeti gibi daha bir¢ok ayetin
yorumlanmasi gerektigini ifade etmistir.'™

Bir anlatimin hangisinin mecaz olup olmadigini en iyi bilen, soziin sa-
hibidir. S6ze muhatap olan kisi ise ifade edilen durumun séylenis tarzina,
belirtilen zaman ve mekan biitlinliigline, metnin ait oldugu dil kurallarina
ve konunun baglamina bakarak bu anlatimla mecazin mi yoksa hakika-
tin mi kastedildigine karar verir.'® Buna ragmen, farkli cografi, tarihsel,
tiziksel ve biyolojik dis etkenlerin insan psikolojisi tizerindeki etkilerinden
dolay1 okunan metinlerin ya da yasanan durumlarin farkli anlagilmas: ka-
¢inilmazdir. Bir sozciigiin, belli bir kiiltiir baglaminda kazandig1 yeni an-
lamlar diginda, farkli cografyalarda da ayni anlami ¢agristirmasi miimkiin
bir durumdur. Ornegin balina denildiginde zihinde suda yasayan en biiyiik
canly, at denildiginde ise dort ayakli ve hizli kosan hayvan figiirii canlanir.
Ancak sosyal degerler agisindan belirli anlamlar yiiklenmis olan kavramlar,
yerel sosyolojik kiiltiiriin etkisi ile zihinlerde farkli derecelerde etkiler bi-
rakabilmektedir. Ayni sekilde dini terimlerin, farkli inanglara sahip kisiler
tarafindan, kendisine yiiklenen farkli anlamlardan dolay kisiler tizerinde
yaptig1 etkiler de ayni olmamaktadir.'

7 Nr 4/35.

% Kaf 50/16.

» el-Hadid 57/4; Ayrica bk. Turan Kog, Din Dili (Istanbul: iz Yay., 2013), 117.

1% e]-Miicadele 58/7.

1% en-Nahl 16/26.

12 e]-Hadid 58/25.

103 ez-Ziimer 39/6.

104 Razi, Esdsii’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: 1406/1986), 105-107.

19 Halis Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsir, Basilmamis Doktora Tezi (Ankara, 1988), 139

1% Dini bir kavram olan kdfir kelimesinin, bir Harici ile bir Ehl-i Stinnet inancindaki kisinin zihninde
yapacagi ¢agrisim ayni degildir. Her iki inang i¢in de zihinde kotii bir ¢agrisim yapan kéfir kavrami,
Haricilerde, kisinin biiyiik giinah islemis olmast igin yeterli iken, Ehl-i Siinnet inancindaki kisi igin
ise bu kavram, inang esaslarindan herhangi birinin inkari ile olusan kétii bir sifat olmaktadir. bk.
Mehmet Murat Karakaya, Kur'anin Anlasilmasinda Dil Problemi (Istanbul: Marifet Yay., 2003),
150.
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Kuran, kiyamete kadar siirecek olan mesaj ulastirma seriiveninde, tu-
tarli bir sekilde amacini gergeklestirmek ve diisiinenler i¢in zaman degisse
de eskimeyen bir anlatim birakabilmek amaciyla edebi sanatlar1 kullanmis-
tir. Hangi agidan bakilirsa bakilsin Kur’an, ayni anlama gelebilecek muh-
kem ayetlerin yaninda dinamik 6zelliginden dolay: diisiinenleri yoruma
zorlayan ayetleri ile her seviyede insanin ana mesaji anlamasini saglayan
egitim yontemlerinin kullanildigi edebi bir kitaptir.!” Kuranda gegen
muhkem ayetler; agik inang esaslarinin neler oldugunu ortaya koyan, yanlis
inanglar1 tutarli 6lgiilerle elestiren, insanlari iyilige ¢agiran, 6giit veren ve
glizel yasam formiillerini agik evrensel ilkelerle belirginlestiren, bir anlam-
da Kuranin asil amacini ortaya koyan ayetlerdir.'”® Miitesabih ayetler ise
muhkem ayetler disinda kalan, bu ayetlere bagl kalmaksizin okundugunda
ve aklin verileri 15131nda degerlendirilmedigi takdirde yanlis anlagilmaya
miisait yorumsal ayetlerdir.'” Allah, miitesabih ayetleri, cocugun anneye
nispeti gibi “kitabin anas” anlamindaki muhkem ayetlere nispet ederek
muhkem ayetlerin esas oldugunu belirtmistir.

Bir kelimeyi asil anlaminin yaninda ciimle igerisinde birden gok anlama
gelecek sekilde kullanma ve mecazi anlatimlarin gesitleri'® Kur’an'in kul-
landig1 s6z sanatlarinin baginda gelmektedir.""! Bir kelimenin ¢ok anlama
gelecek sekilde kullanilmasi, “Insanoglunun kavramlari kimi zaman daha
etkili, daha somut, daha kolay bigimde dile getirebilmek i¢in, aralarinda
bi¢im, islev, amag iligkisi ve yakinlig1 bulunan bagka kavramlara dayana-
rak agiklamak istemesinden kaynaklanir”''* Kelimelerdeki ¢okanlamlilik,
metnin giizellesip daha kalic1 bir hale gelmesi i¢in bazen dilin kendine has
zorunlulugundan, bazen de zenginlik sayildigindan, Kur’an tarafindan kul-
lanilmistir. Alman yorumbilimci Jappin da belirttigi iizere “Edebiyat eser-

197 Al-i Imran 3/7; bk. “Ant olsun biz, bu Kur’an’da insanlara, 6giit almalar1 igin her temsili anlattik.”
ez-Ziimer 39/27; “Biz, bu Kur’an’da, insanlara her ¢esit ornegi getirdik.” er-Réim 30/58; “Allah, Ke-
lamin en giizelini ikiserli, ahenkli bir kitap olarak indirdi.” ez-Ziimer 39/23.

1% Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, Ed. Ali Bulag, Terciime Kurulu, Muhammed Han Kayani vd.,
(Istanbul: el-Insan Yay., 2005), 239.

1% Muhkem ve miitesabih ayetlerden neyin kastedildigi ile ilgili farkli goriisler icin bk. Erkan Yar,
“Kur’an’in Ozgiin ve Benzesimli Ayetleri: Muhkem ve Miitesabih”, Kader Dergisi 20/1 (2022), 1-22;
Bu yorumlar arasinda kendi goriistimiiz, muhkem ayetlerin agik delil oldugu ve anlaminin aragtiril-
maya gerek kalmadan bilinebilecegi, miitesabih ayetlerin ise iizerinde diisiiniilerek anlagilan ayetler
oldugu yoniinde goriis beyan eden Ebu Bekir Esam’m (6. 200/816) yorumu ile paralellik arz etmek-
tedir. Ebt’'l-Hasan Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri).
cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2019), 326.

10 Konu ile bir bakis agist sunmasi agisindan bk. Zeynep Gemuhluoglu, “Islam Diigiincesine Ozgii Bir
Poetikadan Soz Edilebilir mi? : Ik Dénem Kelam ve Dil Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-Mecaz
iligkisi Uzerine Bir Inceleme”, M. U. I lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2009/1), 109-134.

"' Genis bilgi i¢in bk. Mukatil b. Stileyman, el-Vuciith ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-Azim, thk. Hatim Salih
ez-Zamen Dimesk ($Sam): 2006); es-Sityti, el-Itkan, 301; W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, gev.
Siileyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006), 101.

12 Dogan Aksan, Anlambilim, (Ankara: Engin Yay., 2006),58.
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leri hep iki anlamlilik (ve ¢ok anlamlilik) konumu i¢indedirler... Sozciik-
lerin zenginligini ve anlamlarin zenginligini goz 6niinde tutan bir genel dil
ekonomisi, kendisini edebiyat icerisinde bir kez daha 6zel bir tiretkenlikle
gosterir. Filolojik hermeneutigin gorevi, bu nedenle, sozciiklerin anlam-
larin1 kisitlamak degil, tersine onlarin anlam bakimindan tretkenligini
izlemektir”'"

Bakara 2/7de gecen ve 6nce de dile getirdigimiz “Allah onlarin kalple-
rini ve kulaklarini mihirlemistir. Gozlerinin tizerinde de bir 6rtii vardir.
Iste onlara biiyiik bir azap vardir” ayetindeki “kalplerin ve gozlerin mii-
hiirlenmesi” tabirine literal yaklasildiginda, Allah’in bir fail olarak insan-
larin kalplerini mihiirlemesinin, kisinin iman etme ihtimalini zorla/ceb-
ren sonlandirmasi anlamina geleceginden bu yaklagimin adalet agisindan
problem teskil ettigi soylenebilir. Miitesabih ayetler kategorisinde yer alan
bu ayetin diger muhkem ayetler 15181nda incelenmesi halinde, inkar eden-
lerin iradelerinin ellerinden alinarak artik isteseler de iman edemeyecekleri
anlaminda kullanilmadig goriilmektedir. Esed, “kalpleri ve gozleri miihiir-
lenen” kisilerle ilgili bir 6nceki ayette gegen (Bakara 2/6) inkar edenler/ .1
y,: ifadesinde ge¢mis zaman kipinin kullanilmasinin, kisinin vahyi goriip
bilmesine ragmen bilingli olarak onu reddeden anlamina geldigini belir-
terek bu tabirin «hakikati inkara sartlanmig» olarak ¢evrilmesi gerektigini
dile getirmistir. Bu durumda “g6z ve kalbin miihiirlenmesi” yanlis inanc-
lara korii kortine baglanip hakikati duymaya bile tahammiil etmeyen ve
zamanla ger¢egi kavrama yetenegini kaybetmenin ad1 olmaktadir."* Ayrica
buradaki hitabin muhataby, tiim inkér edenler olmayip Kuran'in diger ayet-
lerinde anlatilan yanlis davraniglar: 1srarla yaparak bunu karakter haline
getirenlerdir.

Konu ile ilgili diger ayetlere bakildiginda, inkarda 1srar edenlerin neden
kalplerinin miihiirlendigi yani kendi kalplerini hakka kapattiklar1 daha iyi
anlasilacaktir. “Onlarin kalpleri inkar edicidir ve miistekbirdirler”'", “Allah
hatirlamaya doniik kalplerini kapatmislardir™', yaptiklar: siirekli yanlis-
lardan dolay: “Kalpleri katilagmistir™"’, “Daveti kabul edenler ancak onu
dinleyenlerdir”'*¥, “Onlarin kazandiklar1 onlarin kalbini 6rtmiistiir™"® ve
bu gibi kisiler “kalplerinde hastalik olanlardir™* seklinde ifade edilen

13 Uwe Japp, Hermeneutik, Filoloji ve Edebiyat, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Ed. Dogan Ozlem (Is-
tanbul: Inkilap Yay., 2003), 311.

14 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 5-6.

' en-Nahl 16/22.

116 ez-Ziimer 39/22.

"7 el-Bakara 2/74.

118 e]-En’am 6/36.

119 el-Mutaffifin 83/14.

120 e]-Bakara 2/10.
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ozellikleri kendi biinyelerinde barindiranlar, kendi kalplerini hakka kapat-
mis olanlardir.

Kur'anda benzesim kurularak kullanilan ifadelerden biri de olgun bu-
lunmayan ve yerilen kimi insan davraniglarinin hayvana ait 6zelliklerle
benzesim kurularak ifade edilmesidir. Bu anlatimlar, farkli nesnelerle ben-
zesim kurularak degil de literal okundugunda ctimlede anlatilmak istene-
nin asil anlamindan ve amacindan uzaklagsmasina sebep olabilmektedir.
“Iginizden cumartesi giinii azginlik edenleri elbette biliyorsunuz. Onlara
“Asagilik birer maymun olunuz” dedik™* ayeti literal olarak okunup konu
ile ilgili bagka ayetler g6z 6niinde bulundurulmadan ve Kuran'in s6z sanat-
larini kullanmasina jhtimal vermeden ele alindiginda bazi kotii insanlarin
tiziksel agidan maymunlara donistiiriildiigii seklinde anlagilabilmistir.'*
Cuma suresinde, Tevrat1 kabul edip de igindekilerini uygulamayanlar Al-
lah (c.c.) tarafindan “kitap yiikli eseklere benzetilmektedir.'* Yukaridaki
ayette “maymunlar olun” yerine “maymunlar gibi olun” denmedigi i¢in bu-
rada bahsedilen insanlarin fiziksel olarak maymuna déniistiigii iddia edi-
lerek Kur'anda tutarsizlik oldugu seklinde anlasilabilmistir.'** Oysa “esekler
misali” s6zii, s6z sanatlarindan tesbih'e isaret ederken “maymun olun” s6zii
ise istiare’ye (kapali) isaret etmektedir.'>

Zemabhseri (6. 538/1144), bu konu ile ilgili olarak; “cx.s 353/asagilik
maymunlar ifadeleri “is55/0lun” ifadesinin iki haberidir. Yani ‘maymunluk
ve asagilik vasiflarinin her ikisi de sizde olsun’ demektedir ki bu da kiigiik-
lik ve kovulma/dtelenmedir»'* demektedir. Yani olay, fiziki bir doniisiim
degil, onceki ayetlerde sayilan davranislardan dolayl, maymuna ait bazi
ozelliklerin insana yakistirilmak suretiyle yaptiklar: davranislarin yanhslig
bir benzetme ile dile getirilmistir.'*’

Kur'anda egitim amaciyla yer alan edebi tiirlerin ve bu edebi tiirlerin
icerisinde yer alan sz sanatlarinin, amaci dogrultusunda kullanilmamas:
halinde hakikatten uzaklagilmas: kag¢inilmazdir. Kuranin hakikati beyan
ettigi belirtilerek mitolojik anlatimlarin asir1 bir tepkiyle geleneksel anla-
y1s tarafindan reddedilmesine karsin inananlar {izerinde kurulan rivayet

12! e]-Bakara 2/65

122 Sirr1 Ataman, Unutturulan Ayetler,122-123.

12 el-Cuma 62/5

124 Ataman, Unutturulan Ayetler, 122-123.

125 [stiare: “Bir kelimenin sahip oldugu anlami gegici olarak bir baska kelimenin yerine kullanmak,
benzetmeye dayali yapilan aktarma tiiriidiir.” “Aslan asker!” ifadesi agik istiare iken sadece askerin
kastedilerek sdylendigi “aslan!” ifadesi ise kapali istiaredir. bk. Omer Faruk Yavuz, Kur'an’da Sem-
bolik Dil (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006), 20.

126 Zemahsert, el-Kessdf, 1/278.

127 Toplumda yapilan olumlu-olumsuz davranislarin kinanma amaciyla hayvanlar alemine ait 6zellik-
lerle benzerlik kurularak 6viildiigii veya kinandig: bilinmektedir.
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hegemonyasinin bir sonucu olarak mitolojiye ait birgok hikaye Miisliiman
literatiiriinde yer almistir.'® Bu mitolojik anlatimlara halk tarafindan ina-
nilmasinin, itikat agisindan herhangi bir problem olusturmamasi ve bu an-
latimlara kars1 kismen rahatsizlik olugsa da bunun dile getirilmemesi dik-
kat cekicidir. Bununla birlikte halk inancinin yozlagma tehlikesine karsin,
ilmi konularin halkin 6niinde konusulmamasi gerektigi diisiincesi, kat1 bir
sekilde avam-havas siniflarini olusturmus ve bilgi agisindan halk ile diisii-
niirler arasinda ugurumlar meydana getirerek halkin imanini, belirli kisile-
rin diistince diinyasina mahkdm etmistir.'”

Bu baglamda Kur’an, ilahi olanin insani olana hitap etmesi ile ortaya ¢1-
kan bir eser oldugundan, onun barindirdig: hakikatler de tek tip bir formla
degil, aksine farkli ifade bigimleriyle sunulmustur. Ozellikle ayetlerde amag-
lanan hedeflere ulagilabilmesi i¢in s6z konusu ifadelerin edebi ve sanatsal
bir islup ile sunulmasi gerekmektedir. Nitekim Kuranda boylesi sanatsal
ifadelerin yukarida belirtildigi izere sayisiz 6rnegi bulunmaktadir.

SONUC

Inananlar tarafindan Kur’an ayetlerinin farkli anlagilmasi, gesitli cevre-
lerce elestiri unsuru yapilmaktadir. Insan, 6z itibariyla etkileyen ve etkile-
nen bir varlik oldugundan en yakinindan en uzagina kadar deneyimledigi
tiim olaylardan etkilenerek bir zihin diinyasi insa etmektedir. Dogdugu
andan itibaren kiiltiirel yapinin etkisi ile biiyiiyen kisi, zihin diinyasindan
actig1 pencere ile dis diinyaya bakmaktadir. D1 diinyadaki olgular1 kendi
diistince siizgecinden gecirip dogru bir alg: olusturmak isteyen insan, kimi
zaman bunu gergeklestiremeyebilir. Ancak genis diisiinmek, farkli okuma-
lar yapmak, giiglii bir edebiyat bilgisine sahip olmak ve farkli diigiincelere
acik olmak suretiyle bu eksikligi biiyiik oranda gidermek miimkiindiir.

Insan mahsulii her eser, kendine has bir tslup barindirarak yazarinin
zihin diinyasinin disa vurumudur. Kur'an ise insan1 ve evreni var eden bir
yaraticinin eseri oldugundan beser iiriinii eserlerden farkli 6zelliklere sa-

128 Havva ile Adem’in cennetten ¢ikarilisini konu alan, Tevrat'tan alintilama ile efsanevi mitolojik bir-
ok rivayet bulunmaktadir. Buna “Tanr1 diigmani Iblis kendisini yiikleyerek cennete gétiirmeleri
hususunda yeryiizii hayvanlarina tekliflerde bulundu. Maksadi Adem ve Havva ile konusmakti. Hig-
bir hayvan onun bu teklifini kabule yanasmadi. Bunun iizerine yilanin yanina geldi. Ona: sen beni
cennete sokarsan, seni himayeme alir, Ademogullarindan korurum, dedi. Yilan, Iblis’in bu teklifini
kabul edip, onu az1 dislerinden iki tanesinin arasina alarak cennete soktu. Iblis, yilanin agz1 iginden
konustu. Yilan o zaman tiiyléi olup dort ayakla yiiriiyordu. Tanr1 bu sugundan dolay: onu tiiysiiz,
¢iplak ve karni tizerinde siiriinerek yiiriiyen bir hale getirdi” 6rnegi verilebilir. (Muhammed b. Cerir
et-Taberd, Tarihu’l-timem ve’l-miilitk (Tarihu’t-Taberi), thk. EbG Suheyb el-Kerimi (Amman: 2009),
40.)

12 Nasr Hamid Ebti Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik, Yasaklama ve Yorum, gev.
Muhammed Coskun (Istanbul: flimyurdu Yay., 2014), 21-22.
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hiptir. Kuran yazili bir metin olmasi ve tizerinden asirlar ge¢mesi hasebiyle
farkli yorumlarla giiniimiize gelen bir kitaptir. Bu nedenle Kur’an1 anlamak
i¢in onu kendine has anlatim bi¢imi ile okumak gerekmektedir. Kur’an da
diger metinler gibi indigi donemin sartlarini1 géz oniinde bulundurmus ve
o donemin dil kurallar1 ¢ergevesinde edebi sanatlar1 kullanarak mesajla-
rint iletmistir. Indirildigi doneme ait zellikleri dikkate almasina ragmen,
Kuran1 diger eserlerden ayiran husus, burada kullanilan érneklerde agik¢a
goriildigii tizere sorunlara getirdigi ¢6ztimler ile mesajlarini gelecege ileten
bir yapiya sahip olmasidir. Yani tanrisal oldugu i¢in Kur’anda bir taraftan
teosentrik bir ifade bigimi kullanilmis, 6te yandan muhatabini merkeze alan
ve bu muhataplarin anlayacagi antroposentrik bir ifade tarzi kullanilmustir.
Kur’an ayrica gelecege yonelik kalici bir eser olabilmesi i¢in de bu iki ifade
bicimini tamamlar nitelikte edebi sanatlar1 kullanmaktan kaginmamustir.

Kur’an'in saglikl bir sekilde anlagilabilmesi ve kendi igerisinde tutarlili-
ginin saglanabilmesi i¢cin kanaatimizce su 6zellikler gz 6niinde bulundu-
rulmalidir:

Kuran; oncelikle hakki arayan, diisiinen ve arastiran insanlara hitap
eden bir kitaptir. O, pozitif diinyaya ait verileri Allah merkezli (teosentrik)
bir ifade tarziyla ele almis ve bunu insanlara dogru yolu gostermek amacry-
la kullanmistir. Yine Kur’an, tiim insanlara hitap edecek dogrular1 sunan
bir evrensellige sahiptir. Bunun yani sira evrensel mesajlarini iletirken o
donemin kiiltiriini, dil 6zelliklerini, sosyo-ekonomik yapisini goéz oniin-
de bulundurarak tarihselci bir anlatim bigimini de kullanmistir. Kur’an’in,
celigkisiz bir kitap olmasiyla beraber icindeki herhangi bir konuya, bag-
lamindan koparilarak yaklagilmas: halinde tutarsiz bir metne doniigmesi
kaginilmazdir. Kur’an, elestirilen konu ile ilgili tiim ayetlerin incelenmesini
gerektiren, pargaci yaklagimi kabul etmeyen ve kendi igerisinde biitiinlitk
arz eden bir kitaptir. Ayn: sekilde Kur'an'n, tesbih, temsil/analoji, mecaz
vb. Arap dil 6zelliklerini yogunlukla kullanan, icerdigi gaybi konulardan
dolay1 kendine has tislubunun g6z 6niinde bulundurulmas: gereken edebi
bir metin oldugu séylenebilir.
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