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IBN RUSD’UN SIYASET FELSEFESINDE MUHAFIZLARIN
(KORUYUCULAR) DURUMU

Mirpeng AKSIT )

0z

Siyaset felsefesi ile ilgili ilk eser yazan filozof hi¢ kuskusuz Fardbi’dir. O, Yunan siya-
set felsefesi ile Islam diigiincesini uzlastirmaya calisan ilk filozoftur. Fardbi, bu amacla
ortaya koydugu siyaset kuramryla hem Isldm siyaset diisiincesini hem de kendinden sonra
gelen Ibn Riisd’ii etkilemistir. Ancak Ibn Riisd, bu konuda Fardbi’den etkilenmekle bera-
ber ondan farkli ve onu asan bir siyaset kurami ortaya koyabilmistir. Ibn Riisd’iin siyaset
felsefesi, giiniimiiz siyaset gelenegine 1sik tutacak sekilde bir oneme sahiptir. Ibn Riigd,
Platon’un Devlet kitabini serh ederken bu eserde ele aldigi konulardan biri de erdemli bir
toplumda muhafizlarin egitimi ile ilgilidir. Erdemli muhafizlar devlet istikbalinin temelini
olusturur. Ona gore muhafizlar iyi egitildiklerinde her biri yigit ve merhametli olurlar.
Aksi takdirde her biri bu muhafizlik egitimi almadiklar: takdirde kendi halkina ciddi za-
rarlar verecektir. Bu ¢calisma da Platon’un serhinden yola ¢ikarak; Ibn Riisd’iin erdemler
baglanunda ele aldigr muhafizlarin egitimini degerlendirmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Erdem, Devlet, Yigitlik, Toplum, Muhafiz.

Guards’ (Prtotectors) Status in Averroes’ Political Philosophy
Abstract

Abstract: It is certain that Alfarabi was the one who wrote the first piece related
to political philosophy. He was the first philosophers who tried to reconcile political
philosophy with Islamic thought. With his political theory presented for this purpose,
Alfarabi had an impact on Islamic political philosop as well as Averros, who followed
him. However, altuougth Averroes was affected by Alfarabi on this subjects, he managed
to present a political theory, which different and surpassed Alfarabi’s. Averroes’ political
philosophy is the subject that attracts attention mostly following Alfarabi political
philosophy. While Averroes annotating Plato’s Republic, one of the subjects that he
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discusses is related with the education of guards in virtuous society. Virtuous guards
provide a basis for the stability of the state. According to him, when guards are educated
well, each one of them becomes violent and merciful persons. Otherwise every one of
the changes into a wolf and causes serious damage in their own society. In this study,
based on Plato's commentary; it was tried to evaluate the education of the guards whom
Averroes dealt with in the context of virtues.

Keywords: Virtue, Valiant, State, Society, Guard.

Giris

Islam filozoflarin siyasi yonetiminden anladiklar1 6rgiitlii toplumun her ferdinin ada-
leti saglamak icin hakimlere ihtiya¢ duymayacak sekilde ahlaki aligkanliklarina gére so-
rumluluguna diigen seyi yapmak hekimlere ihtiyac duymayacak sekilde kendi nefs ve
arzularimni kontrol etmeleridir (Sulul,2015a:16).Siyaset felsefesi konusunda eser yazan ilk
Islam filozofu hi¢ kuskusuz Farabi’dir Ancak IX.yy.’ da Ebu Bekr Razi’nin de devlet siya-
seti baglaminda yoneticinin 6zelliklerini tartismasi da ilgi cekmektedir (Stinter,2004:19).
Farabi‘den sonra gelen Ibn Riisd (1126-1198), ahlak ve siyaset felsefesi ile ilgili tamamen
bagimiz bir eser yazmamustir. Ibn Riisd Platon’un Devlet’ isimli eserine yazdig1 serh ve
bu serhte diger filozoflara da deginmesi Ibn Riisd’iin bu konudaki gériisleriyle ilgili bazi
ipuclarina ulasmamiz miimkiin olmaktadir (Kutluer,2014:130). Ibn Riisd siyaset felse-
fesi konusunda Farabi’den etkilenmekle beraber ondan farkl bir siyaset felsefesi ortaya
koymustur. Bunun en agik 6rnegi Ibn Riisd’iin siyaset felsefesine dair Telhisu’s-Siydse li
Eflatin’un adli eseri 6rnek verilebilir.

Ibn Riisd, Platon’un Devlet adl eserini serh ederken siyaseti bilimsel bir temele oturt-
ma cabasma girmigstir. Bu nedenle Platon’dan kendi siyaset kuramini olusturmak ic¢in
bir format almis; onu kendi devrindeki olaylara binaen uyarlamaya ¢alismistir (Sulul
2015a:19). Ibn Riigd, Platon’un siyasete dair diisiincelerini izah ederken, diger filozof-
lardan farkli olarak onun siyaset felsefesini, sadece kendisine ait siyasete dair diisiincele-
ri aciklamaya vesile olacak tarzda yorumlamamustir. Bilakis Ibn Riisd, yaptig1 izahlarla
Platon’un siyaset felsefesini Yunan diistincesine 6zgii sinirli bir 6lgekte degil, erdemler
baglaminda ahlaki ilkeleri de katarak Islam siyaset felsefesi gelenegine bir katki sagla-
mustir (Sulul, 2015b:737).

Ibn Riisd, 6rnegin Murabitlarin (1056-1147) kurdugu devletin yikilis nedenlerini, ilk
Islam devletinin kurulus asamasini1 Miisliimanlarin, Farslarla olan miicadelesini Platon’un
siyaset felsefesinden etkilenerek yorumlamigtir. Bu anlamda siyaset felsefesine dair gorti-
stinti su sozlerle ifade ettigi gortilmektedir:

“Medeniyet bilimi, teorik bilimlerden su bakimdan farklidir. Teorik bilimlerin amact
kendisini bilmektir. Eger bunlarin uygulama ile bir iligkisi varsa bu iligki yalnizca ilinti-
seldir. Oysa bu bilimin (siyaset biliminin) amact yalnizca uygulamadir. Ne var ki, bu bi-
limin uygulamalardan elde edilen boliimleri uygulamaya yakinlik ve uzaklik bakimindan
Sfarklilik gostermektedir. Bu bilim araciligiyla elde edilen genel kurallarin tasidiklart tii-
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mellik ozelligi azaldikca da uygulamaya yaklasirlar. Ciinkii bu tiir bilgi uygulamalardan
elde edilmigstir. Bu sebeple siyaset bilimi iki boliime ayrilir: Birinci boliimde yetenekler
iradi fiiller ve tiim adetler. Ikinci boliimde ise, bireylerde bulunan bu yeteneklerin nite-
likleri, bir yetenegin digerlerini amaglayan bir yetenekten elde edilecek olan fiilin en iyi
diizeyde ortaya ¢ikmasimi saglayacak bir bicimde nasil etkiledigi ve hangi yetenegin dige-
rini nasil engelledigi ile ilgili derinligi olan bir inceleme yapar (Ibn Riisd,2013: 25).”

Ibn Riisd, Telhis’de yaptig1 serh ve izahlarla Yunan siyaset felsefesine vakif oldugunu
ve bu felsefeyi kavradigini agikca ortaya koymustur. Ornegin felsefesinin Yunanlilara
6zgii oldugunu diisiinen Platon’un aksine Ibn Riisd felsefenin evrensel bir tutum oldu-
gunu vurgulamustir. Ibn Riisd’e gore hikmetin elde edilmesinde ve 6grenilmesinde diger
milletler de Yunanlilar kadar kabiliyete sahiptir (Sulul,2015a:22). Bu diistinceyi sdyle
aciklamistir: “Genel olarak Greklerin dogalarinda felsefeye yatkinlik oldugunu kabul
edebiliriz. Ancak bu bizim memleketimiz olan Endiiliis’te, Sam’da Irak’ta Misir’da bil-
gelik ve felsefeye yatkin olan topluluklarin bulundugunu inkdr etmemizi gerektirmez (Ibn
Riisd, 2013: 76).” Ibn Riisd biitiin milletlerin hakikatin pesinde oldugunu vurgulamustir.
Ibn Riigd biitiinciil bir bakis acistyla her iki medeniyetin bakis acisini dikkate alarak bir
cikarsamada bulundugu gériilmektedir.

Ibn Riisd, Platon’un Devlet’te yorumladig1 kisimlara da deginerek; Platon’un diisiin-
cesindeki iitopik devlet anlayisini kendi yasadigr donemdeki yonetimlerin siyasi tutum-
lar1 ve bu yonetim bi¢iminin i¢inde muhafizlarin durumunu ele alarak erdemli bir sehrin
nasil olacagina dair bir ¢cikarim da bulunmustur. Dolayisiyla Ibn Riisd, siyaset felsefesin-
de yoneten ile yonetilen ve bu ikisinin arasinda ara formu olusturan muhafizlarin genel
ozelliklerini dikkate alarak yeni bir sistem ortaya ¢ikarma ¢abasina girmistir. Ibn Riigd,
Platon’un diigtinceleri lizerinde eklektik bir ¢ikarim yaparak teori ile pratigi bir araya
getirerek siyaset felsefesine dair tutumunu rasyonel bir temelde ele almistir. Ibn Riisd’iin
hedeflerinden biri kendi doéneminin siyaseti ve ahlak iligkisinden yola cikarak siyasetin
tirettii ahlaktan ziyade kadim ahlaka gore bir siyaset felsefesi one siirmektir. Ona gore
ahlaki ve fikri erdemler siyaset ilminin esasini teskil etmektedir. Ibn Riisd siyaset ile
kastettigi sey, devlet yonetimidir. ibn Riisd’iin devletten kastettigi sey ise devletin arazisi,
buytkliigi, evleri ve binalart degil bilakis devlet ile bir arada yasayan organizeli toplu-
luklardir. Bir yoniiyle onlar miisterek hayatlarinda yetkinligi elde etmeye calisan birey-
lerdir. O halde ahlak bilimi de bireyin yasaminin idaresidir. Siyaset bilimi ise bireylerden
meydana gelen toplumsal hayatin yonetilmesidir (Cébiri,1998:242). Devletin yonetilme-
sinde etkin olanlar arasinda da muhafizlar goriilmektedir. Muhafizlarinda erdemli olmasi
zorunludur. Erdemler baglaminda siyaset ve ahlak iligskisine deginerek muhafizlarin egi-
timine ayr1 bir 6nem vermistir.

1. Erdem ve Toplum iliskisi

Erdem; “fazilet” kelimesinin asli olan “fazl” kelimesi masdar olarak “artmak, faz-
lalagsmak, tistiin olmak™ isim olarak da “eksikligin ziddi, artik, fazlalik, ihsan” seklinde
bir¢ok anlama gelmektedir (Cagric1,1995:270).Erdem diistinceden yoksun bir aligkanlik
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olmayip, iginde bulunulan duruma uygun davranmaktir aynt zamanda (Warburton, 2016:
80). Sokrates’e diistincesine gore kisinin nasil yasamasi gerektigi sorusu tizerinde diislin-
memesi onun erdemsiz bir yasam stirmesiyle esanlamlidir (Arslan, 2006:122).Platon da
ruh ile idealar arasindaki iligkisinden yola ¢ikarak; erdemli yasami ruhun gercek bilgiye
ulagmasini temeli olarak gortir (Platon, 1997: 46¢).

Platon, ruhun li¢ parcadan meydana geldigini belirterek, Ruhun bu iic parcasinin er-
demleri bilgelik, cesaret ve olgiiliiliiktiir. Bu parcalardan meydana gelen biitiiniin ahenk
icinde olmasi hali de, addlet erdemi olarak ifade etmigtir (Platon, 1997:246).” Platon da
erdeme sahip olan birey iyinin, giizelin ve adilin idesine ulasmis olur. Idelere ulagsmak
ile erdemin 6ziine ulasmak ile 6zdes gormiistiir (Aksit, 2018: 26). Platon’a gore insan
ruhunda bir iyi kisim bir de kotii kistm vardir. Kot kisim, 6z itibariyle iyi olan kisma
tabi olmalidir. Eger kotii kisim iyi kisma hiikmederse bu bir ayip olarak kinanir ve byle
bir kisi kendine hakim olamayan erdemsiz kisi olarak tarif edilir (Platon,2008:151). Pla-
ton kent ile erdem arasindaki iligkinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in insan ruhunu ti¢ kath
binaya benzetir. Akil, insanin i¢indeki tanrisal niteliktir ve onu insan yapar. Hazlar, onun
bedenin i¢giidiileridir. Ruh ise kizginlik, cesaret, sevgi, onur ve nefretin yeridir. Erdemli
insan, kendi icinde hem ruh hem de beden arasindaki uyuma sahip olan insandir. Akil bu-
rada kural koyucu konumundadir. Bu, “insan-ruhu sehri” ideal bir devlet gibidir. Burada
yonetici sinif, bilgeligi, muhafiz simif ise ruhu temsil etmigtir (Baker,2002: 45).

Aristoteles’e ise erdemleri diisiince ve karakter erdemleri seklinde ikiye ayirmistir.
Ona gore diisiince erdemleri, ruhun akli kisminin tisttinliikleri olup (Aristoteles,1997:114)
bu erdem nazari alanda bilgelik, pratik alanda 6ngérii ve sagduyu seklinde kendini gos-
terir (Weber,1998: 86). Bu erdemi elde etmek icin tecriibeye ve zamana ihtiya¢ vardir
(Kaya,2002:44).Karakter erdemleri de aligkanliklardan dogan, onlarla kazanilan erdem-
lerdir. Bu erdemler, akli yonle dogrudan baglantili olmayip (Aristoteles,1997: 52), zihinle
irade arasindaki uyumdan meydana gelir (Weber,1998: 86). Bunun yani sira comertlik,
olciliilik, yigitlik ve dostluk gibi erdemler ahlaki erdemlerdir (Aristoteles,1997:1221).
Bunlarin eksikligi ve asiriligi erdemsizlige yol acar (Aristoteles,1997:1106).

Islam diisiincesinde erdem, bireyin iyilik yapmasimi ve kétiiliiklere engel olmasini
saglayan ruhf yetenekler icin kullanilan bir ahlak terimidir (Saruhan 2012:341). Islam dii-
stince geleneginde gayelerin gerceklesmesi, erdemli olmaktan gecer. Sonraki ahlak mitiel-
liflerince de benimsenmis olan bu anlayiga gore erdemli olma tiim gayelere ulagabilmek
icin temel sarttir (Oktay 2015:278).

Ibn Riisd’e gore kisisel diizeydeki adalet sehirdeki adaletin temelidir. Bireyde bulunan
adalet neyi gerektiriyorsa, sehirde bulunan dogrulugun da aym seyleri gerektirmesi zo-
runludur. Ciinkii sehir ile insan ayni tiirdendir. Ayni tiirden olan seylerde ise nicel olarak
degisen seyler uyumluluk gosterir. Eger uyumlu degilse, sehir diizeyindeki dogrulugun
aragtirilmasi gerekir (Ibn Riisd,1998: 43). ibn Riigd’iin asil hedefi kendi déneminin kon-
jonktiirel yapisin1 dikkate alarak siyaseti felsefesini bir temle dayandirdig: sdylenebilir.

ibn Riisd, ahlaka dair bir kisim meseleleri izah ederken 6ncelikli olarak insani erdem-
lerin ne olduguyla baglamistir. Ona gore insani milkemmellik veya erdem tiirleri nazarf,
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fikrf, ahlaki ve ameli erdemlerden ibarettir (Ibn Riisd,1998: 67). Kisi kendini egiterek
aklin1 hikim kilmasi1 ve erdemli bir kisi olmasi1 dolayistyla sehrin de erdemli bir hal al-
masina neden olur. Dolayisiyla sehrin erdemli olmas1 muhafizlarin ve tiim bireylerin er-
demli olmasina baghdir. Aksi halde muhafizlar da veya bireylerde ortaya ¢ikan ofkelilik
ve zuliim hali, sehir de bag gosterecek ve erdemli sehir de siyaset ve ahlak da bozulmaya
baglayacaktir.

Ibn Riigd, s6z konusu bu durumu bedendeki saglik ve hastalik durumuna benzetmistir.
Bedendeki saglik durumu, bedendeki salgilarin (hormonlarin) birbiriyle uyum igerisinde
olmas1 ve diizenin saglanmasi; hastalik durumu; bedendeki hormonlarin bozulmasiyla
olur. Erdem saglik durumu, kétiiliik ise hastalik durumudur. Bedende saglik durumu
sadece bir sekilde olur. Hastaliklar ise tiirlii ttirltidiir. Erdemli sehir de boyledir: tek bir
erdemli sehir vardir, erdemsiz gehirler ise hastaliklar gibi cesit cesittir (Ibn Riigd,1998:
109). Erdemli sehir de muhafizlarin rolii biiytik bir 6neme sahiptir. Muhafizlarin egitimin-
de biitiin erdemler 6nemli olmakla birlikte, en 6nemli erdemler arasinda yigitlik erdemi
daha ¢ok 6nem kazanmaktadir. Zira muhafizlar korkularinin esiri olmamalar i¢in yigitlik
erdemini icsellestirmeleri gerekir (Ibn Riisd,1998: 41).

2. Muhafizlarin Sahip Olmas1 Gereken Ozellikler

Temel erdemlerden olan yigitlik, muhafizlari en ¢ok ilgilendiren erdem bi¢imidir. Zira
muhafizlarin kazanacag yigitlik erdeminin alt yapist saglam olmadiginda toplumu siya-
sal ve sosyal bir kargasa bekleyecektir. Bunun sonucunda toplum, savaslar1 kaybetme
riski ile kargi karsiya gelir. Ibn Riisd’e gore savag sanatinin yetkin seviyeye ulagmasi yi-
gitlik erdeminin var olmasi ile alakalidir. Savag yatkinligi elde etmek isteyen erdemli bir
sehir de yigitlik bulunmalidir (ibn Riigd,1998: 41). Sehrin yigitligi ise hem gii¢ kargisinda
hem de zaaf halinde ayn1 gériis izere hareket etmelidir. Ibn Riigd’e gore sehirde yasayan
muhafizlar, kendi dogasinda bulunan 6fkeyi, miizik ve beden egitimi ile kontrol altina
alabilir. Boylece yigitlik ortaya ¢ikar. Bu egitimler sayesinde ne bir seyden korkarlar ne
de arzular1 onlar1 dogru kararlar aldirmaktan geri birakir. Bu agamaya gelindikten sonra
iman saglamlagir. Eger arzularina yenilecegi diisiiniilse bile bu gegici bir durumdur. Ibn
Riisd bu durumu Platon’un boya 6rnegi ile anlatir (Ibn Riisd,1998: 100). “Bir yiin herhan-
gi bir renge boyanmak istenirse oncelikle beyaza boyanir sonra istenen renge boyanirsa
onun rengi hicbir sekilde bozulmaz. Eger on hazirlik olarak beyaz ile boyanmamuissa
yikandiginda rengi bozulur (Platon,2008:149).”

Toplumsal siniflari, besleyiciler, koruyucular ve yoneticiler olarak iice ayiran Platon,
tireticilere fazla 6nem vermez. Koruyucu sinifin yani askerlerin miilkiyet hakkindan uzak,
komiinal bir hayat nizamini paylagmalarini 6neren Platon, toplumun tiim siniflarina hatta
kolelerin bile zorunlu egitimden gecirilmelerini sart kogar. Buna gore koruyucular beden
egitimi ve miizikle daha cocuk yastan egitilmeye baglanmalidir. Koruyucu aday1 olarak
secilenlerin, savaglara gotiiriilmeleri, kahramanlik ruhuyla tanistirilmalart agisindan el-
zemdir (Agaogullarr, 2000: 232-233). Daha sonra ¢esitli bilim kollarinin gerektirdigi
birikimi kazanacak olan koruyucu sinifi adaylarmin egitimi, 20 yasina dek siirdiirtilmeli-
dir. Platon, 10 yillik bir siireyi de matematik, geometri, armoni ve astronomi bilimlerinin
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ogretilmesine ayirir(Platon Devlet, 2001: 94-98). Antik Yunan diisiintirtin egitsel semati-
&1, bununla sinirh kalmaz. Koruyucu sinifin i¢inden secilerek yoneticilerin arasina katila-
cak adaylarin, 30 yasinda elemeye tabi tutulmalarini isteyen Platon, se¢ilmis, erdemli bir
azinligin, lider olup, toplumu yonetebilmek i¢in 20 yillik bir egitim siirecini daha tamam-
lamalarini ister. Adaylar 30-50 yaglar1 arasindaki donemde bilimlerin en yiicesi olan fel-
sefe ve diyalektik egitimi alacaklardir. Bu zorlu dénemi agip sinavlari verebilen adaylar,
toplumu yoSnetmeye, toplumun lideri olmaya hak kazanacaklardir (Senel, 1999:149).

Platon’a gore muhafizlara giizel huylar1 6gretmenin ve onlar1 bu yol tizere egitmenin
iki yolu vardir: Beden egitimi ve miizik egitimidir (Platon,2008: 79). Platon’a da muhafiz
adaylar1 olan genclerin ve cocuklarin egitiminin birinci ayagi beden egitimidir. Muhafiz-
lik igine yatkin olanlarin ruhunda ortaya ¢ikmasi istenen erdem yine yigitliktir. Yigitligin
en biiyiik 6zelligi 6fke yetisini sindirecek bilgeligin 6n plana ¢ikmasidir. Platon’a gore
muhafizin sahip olmasi gereken beden ve miizik egitimi son derece 6nemlidir. Herhangi
bir seye bilerek yonelen kisi, dogasi itibariyle erdemlidir. Bilmedigi seyin de diigmandir.
Nedeni ise o seyin daha Oncesinde verdigi zarar degil, o sey hakkinda, hicbir bilgiye
sahip olmayisidir. Benzer sekilde bir seyi sevmesindeki neden, kendisine sagladig: yarar
degildir. O sey hakkindaki saglam ve biitiinctil bilgisidir (Platon,2008:79). Beden egitimi,
bedenin gergek erdemini sagligini ve dingligini kazanabilmesi icin verilir. Miizigin ama-
c1 ise ruhun egitimi ve erdemlerin ortaya ¢ikarilmasidir (Ibn Riisd,1998: 49). Ibn Riisd
gore kisinin ruhundaki aklin egemen oldugu durumdaki bu uyum ancak miizik ve beden
egitiminin aracilifiyla saglanabilir. Ciinkii beden egitimi, 6fkelenme yetisine yigitlik ka-
zandirr; miizik ise, uslandirir ve aklin emrine verir. (ibn Riigd,1998: 10). Ibn Riisd’e gore
Tek bagina miizik, ruhta gevseme meydana getirir, ruhu zayiflatir ve hareketsiz bir bigime
sokar. Miizik olmadan beden egitimi ise ruhu son derece azginlastirir. Ortaya kontrolstiz
bir nefret ¢ikarir. Dolaysiyla ikisinin bir arada olmasi gerekmektedir (Ibn Riigd,1998:
81). Miizikli egitim metodu ii¢ seyden olusur: ritim, makam ve s6z (ibn Riigd,1998: 65).
Goriildiigii tizere Ibn Riigd’iin Platon’da etkilendigi agiktir.

Ibn Riisd, muhafizlar arasinda lider olarak segilecek olan kisilerde bulunmasi gereken
ozelliklerden bahseder. Lider, muhafizlar arasinda sehir halkinin ¢ikarlarini en iyi diisii-
nen ve onlar arasindan da egitim diizeyi en yiiksek olan kimsedir (ibn Riisd,1998: 75).
Kotiiliik bir yargig icin tecriibe edilecek bir durum degildir.

Platon’a gdre, bir ¢coban icin en kotii ve en utang verici sey, muhafizlik (koruyuculuk)
amaciyla egittigi kopeklerin korku, aclik vb. kétii aligkanliklardan dolay: kurda dontis-
mesi ve siiriiye saldirmasidir. Ibn Riigd, bu 6rnegi birebir muhafizlara tatbik etmistir. Ona
gore muhafizlar icin en utang verici sey, kendi kuvvet ve kudretlerine dayanarak sehir
halkina kétiiliik yapmalaridir. Bu nedenle ibn Riisd’e gore: “Muhafizlara erdemli olmayt
ogretmeliyiz; ta ki kendi halklarini en iyi bir bicimde sevebilsinler. Oysa bizler, yine bu
kentlerdeki miistebidlerin, bir baka zorba (el-kdhiriin) yoneticinin oliimiinden sonra halki
siddetli bir bicimde cezalandirdiklarint goriiyoruz (Ibn Riisd,1998: 105).”

Platon’a gore lider olacak kisinin muhafizlar arasinda temaytiiz etmis olmasi, kenti ve
insanlar1 cok sevmesi, onlara yararli olmasi ve onlarin erdemli, ahlaki degerlerle yetin-
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mesi konusunda gayret gostermesi gerekir. Bu amaca bir kisi birden ¢ok niteliklerin bu-
lunmast ile ulagilabilir. Bu niteliklerden birisi de, iradesine aykir1 bir bicimde fikirlerinde
sapma olmamasidir (fbn Riisd,1998: 101).Bagka bir degisle ilkeli olmasidur.

Ibn Riisd’e gére Platon siyaset felsefesinden hareketle, muhafizlarim yigit (azgin) hem
de sevgi dolu olmalidirlar. Bu iki durumu bir arada bulundurmak zordur. Fakat diismani
uzaklagtirmak icin yigitlik, sehir halkina merhametli davranmak icin de sevgi duygula-
rinin bulunmasi sarttir. Ancak bu iki durum muhafiz olmak igin yetigtirilen kimselerde
orantili bir sekilde bulunabilir (Tbn Riisd,1998: 47).

Platon’a gore hiiziin ve korku veren makamlar muhafizlara uygun diismez. Nitekim
makamsiz olarak bu tiir etki yapan sozler de uygun degildir. Ayni sekilde icki meclisle-
rinde icra edilen sulandirilmis nagmelerle ya da serseriligin hiikiim siirdiigl yerlerde soy-
lenilen miizik ile kisacast boguk sesli makamlarla yakinlik kurmalar1 da uygun degildir.
Onlarm dinlemeleri gereken iki makam vardir: Biri ruhta yigitligi harekete gegiren ve
savasta One atlamay1 6zendiren digeri ise ruhu yumusaklik, asudelik ve agirbaglilik gibi
erdemlere yonlendiren makamlardir (Platon, 1990: 545).

Ibn Riisd’iin kusatic1 fikirlerinden biri olarak; ud ve gitarin Platon tarafindan bira-
kilmasi gerektigini ifade ederek, her halkin ve her dénemin kendine 6zgii ¢algi aletinin
bulundugu ve bunlarin o dénemin kosullar1 igerisinde degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmistir (Ibn Riigd,1998: 65-66).

Ibn Riisd, biitiin seriatlarin ve yasalarin benimsedigi yasalardan s6z eder. Ona gore
evrensel niteligi olan bu yasalar, tlimel yasalardir. Bu yasalarin oldugu yerde tikel ya-
salarin vazedilmemesi gerekir. Ibn Riigd’e gore eger muhafizlar tiimel kanunlara ve ya-
salara gore egitilirlerse, tikel kanunlara saygi gosterir iyi bir bicimde disiplinize olurlar.
Bunun sonucu olarak merhamet ile yigitligin nasil nerde kullanacagint daha iyi bilirler.
Bu nedenle tikel kurallar igin ayrica yasa yapmalarna gerek kalmaz. Siirekliligi olan
kanunlarin varlig sehir halkinin temaytillerinin kolay bir bigimde bu tikel kurallara yo-
nelmesi ve uymasina baglidir. Clinkii insan, sahip oldugu terbiye ve donanim ile bireysel
ozelliklerin yonelimde oldugu seyleri arzular. Eger yonelimleri iyi ise iyilige yonelir;
eger kotii ise katiiliige yonelir. Filozofa gore bir kimse, bircok kanun koyucunun yaptigi
gibi tiimel kanunlar olmaksizin tikel kanunlar vazederse o, yiyecek, icecek ve cinsellige
agir1 diisktinliigiinden dolay1 hasta olan birisini ilag ile tedavi edip iyilestiremeyen doktor
konumuna diistiriir (Ibn Riisd,1998: 58).

Ibn Riisd’e gére muhafizlarin uzak durmasi gereken bir bagka durum ise ask siirleridir
(fbn Riigd 1998: 58). Mubhafizlarin, kendilerini hazlara dogru kigkirtan s6zlerden kagin-
malar1 gerekir. Arap siirleri arasinda bu tiir temal1 siirler pek ¢oktur. Bunlarin en biiyiik
ozelligi bayagi seyleri 6zendirme konusunda herhangi bir 6l¢iitlerinin olmayisidir. Bu tiir
siirleri muhafizlara tirnaklarinin yumusak oldugu zamanlardan itibaren dinletilmemelidir.
Onlar kotii yola gitmekten ancak bu sekilde korunabilir. S6zii edilen sehir de resim konu-
sunda da ahlaksiz tasvirlerden kacinilmalidir. Nasil ki ¢cocuklarin ve genglerin iyi seyleri
dinlemeleri zorunlu ise, giizel seylerin tasvirini gérmeleri o denli 6nemlidir. Ta ki gtizel
igler her yonden onlarin ruhuna islesin, onlar sik agacli, glizel kokulu ve giivenli bir yere
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yerlesene kadar uzak durulmalidir (ibn Riigd,1998: 64).

Platon’da ise ayn1 durum genglerin kendisine hakim olmalar1 agisindan /Tyada’dan
baz1 siir 6rnekleri getirilerek agiklanmigtir. Clinkii muhafizlarin boyle seylerle kafasinin
karigmamasi, ickiden uzak durmalart ve tutkular karsisinda kendine hakim olmasi gere-
kir. Ayrica Platon, asik kisinin sevdigini ikna ederek, onunla bir babanin ogluna davran-
dig1 gibi (sefkat ve merhametle) davranarak onurlu amaglar i¢in bir araya gelebilecegini
sinirlarini ¢izerek vurgulamistir (Platon,2008: 115). Zira 6lgiistiz haz insant erdemden
uzaklastirir. Muhafizlar giizel seyleri sevme konusunda son derece erdemli olmalidirlar.
Sevgileri diizeyli olmak zorundadir (Ibn Riisd,1998: 67). Platon, Devlet'te kentin eglen-
ceden temizlenmesi durumundan s6z eder. O dénemde eglence amacli yapilan her eylem-
de haz tutkusu ve genglerin yanlis yonlendirilmesi bulunmaktadir (Platon, 1990: 545).

Ibn Riisd, Platon’un diisiincesine hareketle; muhafizlarin dogruluga ve dogru olmay1
istemeye 6zendirilmesini savunur. Ibn Riisd’e gére muhafiz yalan sdylerse cezalandiril-
mas1 gerekir. Bir kimsenin yéneticilere yalan sOylemesi, hastanin hastali§1 konusunda
doktoruna yalan sdylemesi gibidir (Ibn Riisd,1998: 54). Platon’a gére sadece yonetici-
lerin halka yalan s6ylemesi konusunda bir ilacin hastaya iyi gelmesi gibi uygun olacag:
ve halka iyi gelecegini ifade eder. Bu tiir yalan masallar halkin mutlulugunun elde edil-
mesi agisindan zorunludur(Platon,2008:96). Bu gériis her ne kadar Ibn Riisd’e uygun
degil gibi goriinse de Platon’daki yoneticilerin diigmanlara ve vatandagin ¢ikarina uygun
bicimde yalan soyleyebilecegi ctimlesi durumu acikliga kavusturmaktadir. Yalan, ne er-
demlilere, ne hiikiimdarlara, ne de siradan halka yakisir (ibn Riisd,1998: 54).

Muhafizlar etkileyecek sekilde cocukluk egitimindeki en zararli sey, cocukluk ¢agin-
da anlatilan yalanci masallardir. Onlar bu ¢cagda istenilen kaliba sokulmaya ¢ok yatkinlar.
Bu nedenle, cocuk yasta egitilen muhafizlarin yalanci masallari dinlemelerine engel olun-
malidir. “Cocuklarin bu masallart dinleyip ruhlarimin kotii bir sekilde bicimlenmesinden
cok sakinmaliyiz (Platon,2008: 81- 86).”

Platon’un bu masallardan bu kadar sakinmasinin sebebi o donemdeki meshur hikaye-
lerin, Tanrilarin kavga etmelerini ve birbirine tuzak kurup ¢ekistirmelerini konu edinme-
sidir. Platon’a gére hem gercegi yansitmamakta hem de cocuklart yanlis yonlendirmek-
tedir. Tanriya ait olan her sey kesinlikle her bakimdan miimkiin en iyi durumdadir. Bagka
bir degisle cesitli diyarlardan gelen karanlikta ortaya cikan bazi hikyelerin anlatilmasi
muhafizlik i¢in yetistirilen ¢ocuklarin 6dlek olmasina sebep olabilir (Platon,2008: 81-
86) Ibn Riisd’e gore muhafizlarin yigit ve cesur olmasi gerekiyorsa onlari cehennem ve
6liim sonrasi haller ile korkutulmamalidir. Ona gére “Oliimden korkan muhafiz savasta
olmek istemedigi icin yenilgiyi veya koleligi tercih edebilir (Ibn Riisd,998: 57).” Ayri-
ca oliim duygusu asir1 duygusal olarak verilirse muhafizlar duygularini kontrol edemez
ve hiiziinlenirler. Halbuki ona yakisan kararli bir sekilde tahammiil etmesi ve giizellikle
sabretmesidir(Ibn Riigd,1998: 58).Platon’un diisiincelerini Ibn Riisd, Hz. Yakup’un giizel
sabir ahlakiyla temellendirmistir.

Ibn Riisd, Platon’un ideal sehirde koruyucularin sayisiin bine yakin oldugunu belir-
tirmistir. Bunun biraz da sehrin 6l¢tisiine, zamana ve mekana gore belirlenecegini ifa-
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de ederek daha uygulanabilir bir fikir 6ne sunmustur (ibn Riisd,1998: 91). ibn Riisd,
Platon’un bu gériigtiniin sartlara gore degisebilecegini ifade etmistir. Platon, sadece kendi
zamanin gormiistiir ve onun zamaninda en ideal bu olabilir. Ancak Ibn Riisd’iin yagamus
oldugu Endiiliis’tin bir¢ok sehirle savagsmak zorunda oldugunu gérmiis olsaydi, Platon da
bu yonde fikir beyan etmezdi. Nitekim cografyanin iklim tarzi, yasam kosullari, o bolge-
de yasayan insanlarin kendi i¢inde uyumlar1 o sehrin durumuna gore belirlenmelidir. Hz.
Peygamber’in “Ben kirmuzi ile siyaha gonderildim” sozii de bu gergegi ifade eder. Ayni
cografya lizerinde yasayan farkli etnik kokenlerin yonetimi her toplumun yapisina gore
degisiklik arz edebilir (Ibn Riigd,1998: 93). Ibn Riisd muhafizlarin beden egitimin yam
sira yiyecekler konusuna da deginmistir Ibn Riisd, sadece kizarmus et, su tuz ve zeytinya-
&1 igerisinde hazirlanan tirit yemegini uygun bulmustur (Ibn Riisd 1998: 69). Platon ise
baharatli yemeklerin beslenme icerisinde olmamasi gerektigini belirtmistir. Cok ¢esitli
yemekler tencere tava gereksinimi olugturur ve malzemeler savag ortaminda muhafizlarin
yavasglamasina neden olur (Platon, 2008: 117).

Ibn Riigd’iin erdemli sehrin kurulmasindan daha umutlu oldugunu géstermektedir.
Platon, erdemli kenti anlatirken bir taraftan bdyle bir kentin varlik alaninda yer bulaca-
gindan siiphelidir. ibn Riigd, boyle bir devletin tarihin varlik sahnesinde bulundugunu ve
tekrarinin miimkiin olabilecegine inanmigtir. Bundan dolayr muhafizlarin egitimi rasyo-
nel bir zemine oturtma ¢abasina girmistir.

Sonug

Ibn Riigd erdemler baglaminda ele aldigi muhafizlar, siyaset felsefesinde énemli bir
yer tutmaktadir. Bu calismamizda Platon’un diistincesinde yola ¢ikarak kendi miikteseba-
tina gore siyaset felsefinde muhafizlara deginmistir. Erdemli bir sehrin korunmasi ve de-
vami i¢in muhafizlarin 6nemine deginmistir. Muhafizlar i¢in sahip olmasi gereken temel
erdem yigitliktir. Egitim yoluyla muhafizlarin ruhuna islenen bu erdem onlari, devletin
bekast igin 6zel bir yere yerlestirmektedir. ibn Riigd’e gore muhafizlarin iizerinde bu
kadar titizlikle durulmasinin sebebi onlarin her biri toplumu yonetecek yonetici aday1
olarak gérmesindendir. Bundan dolayr muhafizlarin reziletlere giden yollar1 kapatmaya
calismistir. En iyi sekilde egitilen muhafizlar, cesaret, savascilik vs. 6zelliklerini diis-
manlara degil halka yansitacak olurlarsa sehre ¢ok biiyiik zarar verirler. Ibn Riisd’e gore
toplumun ydneticileri muhafizalar arasindan se¢ildigi icin muhafizlar bozuldugu zaman
devletin bakas1 sona erecektir. Muhafizlarinin asil amaci sehir halkinin mutlu bir sekilde
yasamasini saglamaktir.
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