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KOLTUREL FORMLARIN DUSUSU VE
ISLAMi YASANTININ SEKULERLESMESi

-Selefi Akim ve Modernist Soylemin Dindarligi Doniistiiriicii Etkisi-

Prof. Dr. Saffet KOSE"

Ozet: Giiniimiiz islam toplumlar iki zihniyet ile sinavdadir. Birincisi, sahih ve saf islami yeni-
den insa etme iddiasiyla hayati sirk ve bid‘at Gizerinden okuyarak belirledikleri dar cercevenin
disinda kalan buttn kalturel formlari, inang degerlerini s6z konusu iki kavrama sikistiran Selefi
soéylemdir. ikincisi, islam'in ilk ana kaynagi Kur'an-1 Kerim'i ve kismen de ikinci kaynak Stinneti,
bir taraftan bireysel, 6zgirlikcU, rasyonel, bilimsel ve sekiler kavramlar tizerinden okurken, di-
ger yandan bu kavramlari yine bu iki kaynak tizerinden mesrulastirmaya cabalayip, yine de kisir
dongti icinden ¢ikamayan modernist séylemdir. Her iki akim da iki noktada hemfikirdir: Birincisi
Mdslimanlarin ciddi bir diistince krizi icinde bulundugunu, ikincisi de Kur'an ve Stinnetin sorun
¢oziicu 6zelligine sahip olduguna dair kabuldiir. Ancak bazen 6rtlik bicimde bazen de acikca
bunun 6niinde gelenegdin engel olusturdugunu sdyleyip ona ciddi sekilde muhalefet etmekte-
dirler. Ozellikle Miislimanlarin Urettikleri kiiltiirel formlari Islam’in éniinde engel olarak gériip
bu tir uygulamalari hedef almaktadirlar. Bu akimlar kilttriini tretmeyen dinin strekliligini
saglayamayacaginin farkinda degillerdir. Ote yandan her iki akimin da, fiilen &ne cikan ve ¢&-
zUimsliz goriinen bazi pratik sorun alanlarina vurgu yapsalar da, dini dislince ve hayat icinde
bu degisimin sistem biittinligu icinde nasil olacagina dair ydontemsizligi daha biiyiik sorunlara
yol agmaktadir. Taklide karsi olan Selefi akim farkinda olmadan gelenek icinde se¢meci bir tak-
lidi 6ngoriirken modernistler gelenegin taklidine karsi tepkisel bir durus sergileyip Batili/mo-
dern uygulamalarin taklidine dogru yol almaktadirlar. Her ikisi de ayni noktada birlesirken acik
bir celiski icinde bulunmaktadirlar. Bu makale, onlarin diistince kodlari, celiskileri, birlestikleri,
farklilastiklar noktalari ve hedef aldiklari gelenek ve kilttirel formlarin stirekliliklerinin dnemini
ortaya koymayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Selefi akim, modernist séylem, gelenek, sirk, bid‘at, kulttrel formlar.

Falling of Cultural Forms and Seculirazation of the Islamic Life Style
- Transformative Effect of Salafi Discourse Followers and Modernists on Religiosity -

Abstract: Today’s Islamic societies are on the test with two mentalities. The first is the Salafi discourse,
which expands this area by reading life through Shirk (polytheism) and Bid‘ah (innovation) with the
claim of rebuilding authentic and pure Islam, referring all cultural forms and belief values, outside the
narrow framework they have determined, to the two concepts in question. Secondly, it is, however, the
Modernist discourse that cannot come out of the vicious circle, while reading the Qur'an, the first main
source of Islam, and partly the Sunnah of the second source, on the one hand, through rational, scien-
tific and secular concepts, on the other hand, it tries to legitimize these concepts through these two
sources. Both movements agree on two points: The first is the acceptance that Muslims are in serious
crisis of thought, and secondly the Qur'an and Sunnah have principles to solve problems. However,
sometimes they implicitly and sometimes explicitly say that tradition is an obstacle though seriously
opposed to it. In particular, they see the cultural forms produced by Muslims as obstacles before Islam
and target such practices. These movements are unaware of the fact that the religion cannot survive
without producing its own culture. On the other hand, the lack of method of both movements leads
to greater problems. While the Salafi opposition to imitation is unaware of the fact that it accepts a se-
lective imitation in tradition, the modernists take a reactionary stance against the imitation of the tra-
dition and leads towards the Western imitation. While both movements are united at the same point,
they are in a clear contradiction. This article aims to reveal their codes of thought, contradictions, the
points where they meet, and the value of the tradition and cultural forms they target.

Keywords: Salafi discourse, modernist movement, tradition, shirk, bid‘ah, cultural forms.
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GIRiS: PANORAMIK BAKIS!

Giiniimiiz Islam toplumlari, sadece siyasi, sosyal ve ekonomik a¢idan degil
ayn1 zamanda dini diisiince ve ahlaki yasanti1 bakimindan da bir kriz i¢indedir.
Ozellikle iginde bulunulan ¢ag1 anlamlandirma ve ¢agin meydan okuyucu dili
karsisinda tutarli bir yontemle saglam bir durus sergileme ve cevap tiretme ko-
nusunda ciddi sorunlar yaganmakta, olaylarin sebep-sonug iligkilerini kurmada
zaaflar gozitkmektedir. Bu noktada bir taraftan gelenegin kutsandig: elestirisiyle
ona kars1 suglayici ve dislayici bir tutum sergilenirken neredeyse modern uygar-
ligin kutsandig1 ve dini diisiincenin merkezine oturtuldugu baska bir zihniyetin
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Bugiin Islam diinyasinin iki zihniyet ile cetin sinav verdigini sdylemek miimkiindiir:

Birincisi sahih ve saf Islam’1 yeniden insa etme iddiastyla hayat sirk ve bidat
tizerinden okuyarak, belirledikleri dar ¢ercevenin disinda kalan, biittin kiiltiirel
formlari, inang degerlerini s6z konusu iki kavrama sikistiran, kuru, zevksiz bir
dindarlik dayatan Modern Selefi soylemdir.?

S6z konusu akimin sirk ve bid‘at takintisi, Islami yasantinin nesesini, zevkini,
coskusunu saglayan kiiltiirel formlara, duygu, deger, estetik alan ve sanatsal etkin-
liklere kars1 olusturdugu kuru dindarlik baskis1 ciddi bir sorun olarak Miisliiman-
larin 6niinde durmaktadir.

Ikincisi, Islam’in ilk ana kaynag1 Kur’an-1 Kerim'i ve kismen de ikinci kaynak
Stinneti, bir taraftan rasyonel, bilimsel ve sekiiler kavramlar {izerinden okurken,
diger yandan bu kavramlari yine bu iki kaynak iizerinden mesrulastirmaya ¢aba-
lay1p kisir dongii iginden ¢ikamayan Modernist séylemdir.

Baslangigta sadece Hiristiyan Batr'y: ilgilendiren zihniyet degisimini ifade
eden modernlik, sonralar1 akil ve bilimsel gergeklik ekseninde genisleyerek biitiin
toplumlar1 ve dini otorite, inang, pratik ve kurumlar: etkisi altina almistir.® Din ile
sorunlu béyle yapinin iirettigi deger, ilke ve kavramlar iizerinden Islam’t yorum-
lamak geliskili bir yaklagimi ifade eder.

Katkilari igin Prof. Dr. Mehmet Akgiile tesekkiir ederim.

2 Bu akimin 6nderi Muhammed b. Abdilvehhébdir (6.1792). O, Suudi Arabistanin Hureymila kasabasinda
babasinin 6liminiin (1740) ardindan sirk olarak gordiigii bazi dini uygulamalara kargs1 sozde 1slahat ha-
reketi baglatmig, muhaliflerin siddete bagvurmalar: ve suikast tesebbiisleri sebebiyle dondiigii Uyeynede
fikirleri igin valinin siyasi destegini almus ve bu gii¢ ile baz1 sahabilerin kabirlerini yiktirmus, tepkiler tizeri-
ne 1745’te Dir‘iye’ye gitmek zorunda kalmistir. O andan itibaren de Suftid ailesinin himayesinde fikirlerini
yayma firsat1 bulmustur.

3 Bk. Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, s. 17 vd.
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A. SELEFI AKIMIN VE MODERNIST SOYLEMIN ACMAZLARI

Modernist séylem ve Selefi akimin ¢abalarinda, Miislimanlarin ciddi bir
diistince krizi iginde bulundugunu tespit ederek Kuran-Siinnetin sorun ¢éziicii
ozelligine vurgu yapmalar1 6nemlidir. Bununla birlikte Selefi akim, saf dindarlik
anlayisina ulagmak i¢in daha ¢ok Siinneti; modern sdylem ise, Kuran1 merkeze
alma iddiasindadirlar. Bu yaklasimlariyla her iki séylem de gelenek iginde tiretil-
mis bilgiye kars1 almis olduklari sert tutumda birlesmektedirler.

Selefi akim agisindan, Seyyid Sabikin (6.2000) Fikhiis-Siinne (Stinnet fikhi)
adli eserinin ismi ve ¢alismasina: “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, size neyi
yasakladiysa ondan da kaginin™ ayeti ile baslamasi ¢ok seyi 6zetlemektedir. Kita-
bin yazilis amacini agiklarken ¢alismasinin, Kitab'in (Kur'an) sarih naslari, sahih
Stinnet ve iimmetin {izerinde icma ettigi fikhi meseleleri ihtiva ettigini ifade et-
mektedir. Esasen biitiin mezhepler kaynak hiyerarsisinde ikinci siraya kriterlerini
de belirledikleri Stinneti oturtmaktadirlar. Bu tutumuyla sozii edilen miiellif de as-
linda diger mezhepler yaninda bir yenisini daha hayatimiza sokmus durumdadir.

Modernist sdylemin temel sorunu, Aydinlanma Dénemi ile ortaya ¢ikan ba-
kis agisi ile insani, geleneksel varlik hiyerarsisindeki yerinden alip fizik diinya ile
sinirli varlik anlayisinin merkezine oturtmasi boylece sekiiler, hiimanist, poziti-
vist diinya goriisiine eklemlenmesidir. Bu durusu benimsemis olanlar, bir taraftan
tarihi birikimi sorgulayip sert bicimde elestirirken, yenilesme ya da yeni Islam
anlayist icin ihtiya¢ duyuldugunda yine gelenek i¢inde bazi ug goriislerden giic
almaktadirlar. Bir taraftan sorun olarak goriilen aksakliklar tarihe ya da tarihi
tigtirlere ytiklenirken, diger taraftan yine tarihe gidip se¢meci bigimde amaca hiz-
met edecek zayif goriisler ya da zayif hadislerden destek almaktadirlar.®

Ayrica Modernist sdylemin tekil tarihi hadise ve uygulamalar tizerinden dii-
stincelerini inga etmeleri sadece etik agidan sorun degil ayni zamanda anakronik-
tir. S6z gelimi bir taraftan Hz. Hatice'yi is kadini, Hz. Aige’yi siyasi muhalif, Hz.
Ummii Seleme'yi ilk kadin haklar: savunucusu, Hz. Omer’e mehir konusunda iti-

4 Hagr (59), 7.

5 Sézgelimi Kur'an-1 Kerimde hayizli kadinlarla ilgili yasagin cinsel iligki ile sinirli oldugunu, bu hallerinde
kendilerinin orug tutup namaz kilabileceklerini hatta bu ibadetleri yapmalar: gerektigini savunup, sahih
stiinnet, tevatiir derecesine varan uygulama dikkate alinmazken anadilde namaz s6z konusu oldugunda
Ebt Hanifenin zayif bir goriisii burhdn-1 ka1 seviyesine yiikseltilmektedir. Oysa onun bu goriisiinden
riicu ettigine dair bilgiler bir yana mezhepte Imdmeyn’in gdriisii tercih edilmistir. Diger ii¢ mezhebin de
kiraatin anadilde olamayacagina dair ittifaki s6z konusudur. Bunlar1 gormezden gelmek bir tutarsizhga
isaret etmektedir.
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raz eden kadini sivil itaatsiz gostermek, veda hutbesinden insan haklar: bildirgesi
¢ikarmak, Kuran'n bazi ayetlerinden kadin-erkek esitliginin ilkelerini tespit et-
mek...vb. konularla iliskilendirip modern insanin insasinda kullanmak; 6te yan-
dan zamanin degismesiyle sabit kabul edilen hiikiimleri modern kabullere adapte
etmek, hem bir ¢eliski hem de bir anakronizm olarak 6ne ¢cikmaktadir.

1. Selefi Akim Miisliimanin fmanini, Modernist Séylem Islam’in imajim
Kurtarmay1 Hedeflemektedir

Selefi akim, ¢ercevesini kendi ¢izdigi “iman” problemini ¢6zme ve Miislii-
man imanini kurtarma disinda bir amag tagimazken modernist séylem bilimsel
ve teknolojik gelismisligi bir deger olarak merkeze alip geri kalmishg geleneksel
anlayisla iligkilendirerek modern diinyada Islam imajin1 diizeltme egilimi icinde
goziikmektedir.

Selefi akim, Stinnet iizerinden dini diisiinceyi ihya hareketini yonetirken ana
kaynaklar1 belli bir yonteme gore anlama gabasi ve metodik diisiinceyi ifade eden
re’yi sirk ve bid‘at ile iliskilendirip literal okumay1 6ne ¢ikarmaktadir.

Yagadigi donemde bidatlere karsi bayrak agmig® Hanbeli ulemasindan
Berbehar'nin (6.329/940), Bisr el-Hafiden (6.227/841) naklettigi: “Islam siinnetten,
stinnet de Islamdan ibarettir, biri olmadan digeri ayakta kalamaz’ seklindeki sozii ile
“Kuran’in siinnete olan ihtiyaci, siinnetin Kurdna olan ihtiyacindan daha fazladir™
seklinde naklettigi tabi‘n ulemasindan Mekhtl'tin (6.112/730) ifadesi, baglamindan
koparildig: sekliyle modern Selefiyyenin de kodlarina isaret etmektedir.

Selefi akimin yontem sorunundan kaynaklanan dar gerceveli ug¢ yaklagimla
Miisliiman imanini kurtarma projesine karsin Modernist sdylemin yine yontem
sorunundan kaynaklanan ve Islam imajin1 kurtarmay1 amaglayan serbest degisim
yaklasimi ayn1 sonuca gotiiren bir siirecin ifadesidir. Burada bazi drnekler zikre-
dilebilir. Modernistlerin, Kuran ahkaminin tarihselligine dair iddialars; bu ¢erge-
vede Siinnetin tespitine dair siipheci yaklasimlar1 sonucu Hz. Peygamber’in otori-
tesinin giigsiizlestirilmesi, diigiincelerine yén veren ana zemini olusturur. Ornek
vermek gerekirse Kuran'in abdestsiz ve ciiniip okunabilecegine dair goriisler hatta
abdestli okunmasi hitkmiiniin Miislimanlar1 Kurdndan uzaklagtirmay1 hedefle-
yen bir misyonerlik projesi olduguna dair iddia; Islam’a inanmayanlarin cennete

6 Serhu’s-Stinne, s. 98-138; Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld’, XV, 91; Safedi, el-Vafi, XII, 90-91.
7 Berbehéri, Sehu’s-Siinne, s. 67, 133.
8 Serhu’s-Siinne, s. 80.
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girecegine dair tartigmalar (necat meselesi); abdestte ince ¢oraba mesh; kadinlara
Cuma namazinin farz olduguna dair iddialar; her Ramazanin baslangicinda tera-
vih namaz etrafindaki tartigmalar; Islam kiiltiiriiniin deger tastyic1 sahsiyetlerini
/ kahramanlarini temsil eden figiirlerin 6rselenmesi mesela mezhep imamlarinin
degersizlestirilmesi; kurban giinlerinde bu ibadet etrafindaki tartismalar; Miislii-
man kadinlarin gayr-1 miislim erkekler ile evlenebilecegine verilen cevaz; hacda
seytan taglamanin bulunmadigina dair iddia; hac vakitlerinin degiskenligine dair
gorisler vb.lerini zikretmek maksad: ifadeye kafidir.

Sonug olarak Miisliiman imaninin ve Islam imajinin kurtarilmasini hedef-
leyen bu iki akimin din-degisim iligkisini saglikli sekilde kuramayis1 sebebiyle
sadece bugiinkii dindarlig1 degil, tarihi tecriibeyi ve dinin siireklilik kazandiran
dinamiklerini de hirpaladig1 goriilmektedir.

2. Aidiyet Sorunu ve Kimlik Krizi

Kiiltiirel sistem, ortak kimligin dayandig1 ve nesiller boyunca kusaktan kusaga
stirdiiriillen aractir.’ Bu yoniiyle kiiltiir, toplumsal aidiyeti saglayan, kimligi gtic-
lendiren, toplumun kendi problemlerini ¢6zmenin bir tarzi olarak benimsedigi,
kullandig her tiirlii davranis sistemleri ve maddi vasitalarin bir terkibidir. Biitiin
bu davraniglarin gerisinde ¢ok defa agik¢a goriilmeyen bir takim inanglar, norm-
lar ve kiymetler vardir ki, manevi kiiltiir dedigimiz bu zihni unsurlar, kiiltiiriin
temel yapisini tegkil eder."

Ogrenmede, aidiyetlerin pekismesinde, kiiltiiriin islevselliginde ya da kiiltiir
degismelerinde kisiliklerin 6rnekligi, onlara baglanma ya da onlar: taklit 6nemli
rol oynar. Kur’an-1 Kerim, ¢ocuklara dini degerlerin kazandirilmasinda soziin ye-
terli olmadiginy, aile bityiiklerinin uygulama ile 6rneklik sergilemelerinin gerekli-
ligine yaptig1 vurgudan bu anlasilmaktadir."

E C. Barlett, kiiltiirel degismelerin ilk merhalesinde toplumda deger verilen kisi-
nin kabulleri ve onun etrafinda olusan gruplar yoluyla yayildigini tespit etmektedir."

Orneklik, her yagta 6nemli bir baglanma araci olabilir. Ciinkii H.R. Lowienin
tespitinde oldugu gibi insan, yaradilisi itibariyle taklide egimli ve aligkanliklarina
baghdir."

9 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 149.

10 Giingor, Tiirk Kiiltirii ve Milliyetgilik, s. 31.
11 Taha, 20/132.

12 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 24.

13 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 18.
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Kisiliklere, “baglanma” seviyesinde bir iliski gii¢lii bir aidiyeti ifade eder. En-
diiliis ulemasindan $atibi (6.790/1388), Islami kaynaklardan ve tecriibi birikimin-
den yola ¢ikarak baglanmanin insan ruhuna yerlestirilmis ve ondan ayrilmaz gi-
zemli bir duygu oldugundan bahseder ve soyle der:

“Insanlar arasinda sayginligi bulunan kimselerin davraniglarinin érnek alin-
mast insan fitratina yerlestirilmig bir sirdir. Insanlarin bu gerceklikten koparil-
malar1 higbir sekilde ve hig bir durumda miimkiin degildir. Ozellikle aliskanliga
doniismesi, siirekli tekrarlanmasi ve 6rnek alinan kisiye karsi bir muhabbet ve
sempati besleniyorsa bu imkansizdir. Sayet toplumda 6rnek alinmasi gereken bir
kimse var da insanlardan bazis1 ona uymuyorlarsa bu mutlaka bir bagkasini 6rnek

almalarindan dolayidir™'*

[slam’in iki ana kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinneti, olum-
lu ve olumsuz anlamda kisiliklerin siiriikleyici giicline, baglanma olgusuna, bu
yiizden bu tiir insanlarin sorumluluguna isaret eder. Mesela toplumda davranis-
lar1 kendileri ile sinirli olmayan ve 6rnekligi bulunanlarin miikafatlarinin iki defa
(merrateyn), cezalarinin iki kat (difeyn) olusu' bu sebepledir. Karsiligin birisi
eylemine digeri 6rnekligine, siiriikleyici 6zelliginedir. Iyi ya da kétii ¢1gir aganin
sevap ve giinah olarak karsiliklarinin hesabina gegmesi yaninda bir de o eylem de-
vam ettikge kargiliklarinin yazilmaya devam etmesi'® bir taraftan rol model olan-
larin giictinii, diger taraftan onlarin sorumluluklarinin biiyiik oldugunu gésterir.

Kuran-1 Kerim, kisiliklerin siiriikleyici cazibesine kapilan insanlarin psiko-
lojisine ve ahiret yurduna gittiklerinde aralarinda gegecek diyaloglara yer verir.
Hesap giinii geldiginde izinden gidenler liderlerine, azabin bir kismini kendile-
rinden savip savamayacagini sorduklarinda onlardan ayni sartlarda olduklarina
dair bir cevap alacaklar,"” kendilerini saptirdigi i¢in de Allah’tan onlar i¢in iki kat
azap talep edeceklerdir.'”® S6z konusu onderler, kendilerinden sikayetci olan ta-
raftarlarinin eylemlerini kendi 6zgiir iradeleri ile gerceklestirdiklerini sdyleyerek
savunmada bulunacaklardir.”

Giiniimiizde topluma mal olmus sahsiyetlerin, ¢ocuklara, sehirlere, mahalle-
lere, kurumlara isimlerinin verilerek yasatilmaya calisilmasinin sebebi, degerlerin

14 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 248-249.
15 Ahzéb, 33/30-31.

16  Mislim, “Ilim” 15; Darimi, “Mukaddime”, 44; Ibn Mace, “Mukaddime”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-miisned,
1V, 362.

17 Ibrahim, 14/ 21; Gafir / Mi'min, 40/47-48.
18  Araf, 7/38-39; Ahzab, 33/67-68.
19  Sebe, 34/31-32.
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ve ona bagli kiiltiirin canli kalmasinda, tasinmasinda, islevselliginde 6nemli bir
gorev ifa etmesinden dolayidir.

Modern bilimin, insanlarda baglanma hormonunun bulundugunu kesfetmis
olmasi aidiyetinden koparilan birisinin, bu ihtiyacini bagka bir baglanma ile gi-
derme arayisinda olacagini da gostermektedir.

Itibarli ve karizmatik kisiliklere olan sevgi ya da saygi onlara olan ilgide et-
kilidir. Hz. Peygamber’in Hz. Omer ile Amr b. Hisdmdan (Ebt Cehil) birisinin
Miisliiman olmasina gosterdigi cabanin® amaglarindan birisi de bu olmalidir. Et-
kileyici kisiligi, hitabeti, bilgisi ve itibarli bir aileye mensup olusu sebebiyle Mus‘ab
b. Umeyr’i 6gretmen olarak segmesi, yakisgikli ve karizmatik sahsiyete sahip Dihye
b. Halife'yi Bizans Krali Herakleios’a elgi olarak gondermesinin arkasinda yatan
gercek, becerinin kisilikle desteklenmesidir. Bu sahabiler, Islam’in 6grenilmesinde
ve yayllmasinda, tstlendikleri gorevleri biiyiik bir bagari ile yerine getirirlerken
becerileri yaninda sahsiyetleri ile de etkili olmustur.

Giiniimiiz diinyasinda yeni kiiltiiriin, alisgkanliklarin sinema, miizik, tiyatro ya
da giizellik yarigmalarinda dereceye girmis sohretler iizerinden sunulmasinin asil
sebebi onlarin tasiyici giice sahip olmalari ile yakindan ilgilidir.?' Bir strateji ola-
rak oncelikle bu figiirler kahramanlagtirilmakta, popiiler hale getirilmekte, son-
rasinda bu amaca hizmet i¢in sahaya siiriilmektedir. O kisilere verilmis olan itibar,
onlara 0zentiyi de beraberinde getirmekte bdylece onlarin yasantisi ve kabulleri
hedeflenen kitlede kargilik bulmaktadir. Mesela Islam’a giren birgok insan iginde
Yusuf Islam’in dikkat ¢ekici olusu onun séhreti ve insanlar nezdindeki itibari ile
de baglantilidir.

Yukarida zikredilen antropolojik ve sosyal psikolojik gercekligi bir kenara bira-
karak dini, sadece rasyonel, pozitivist ve ideolojik yaklasimlarla sirf metni muhatap
alarak bilimsel bilgi tekeline bagli olarak yorumlay1p, toplumun maseri vicdaninda
bir deger ya da olay ile sembollesmis kisilikleri, hikéayeleri, kissalari, tarihi olaylari,
menkibeleri, atasozlerini, metaforlar1 yani sosyal mesajin tasiyict unsurlarini ta-
rih dis1 gostermek, din-hayat baglantisini zayiflatan yer yer de koparan, hepsinden
onemlisi tarihi hafizay1 yok eden bir sonug ortaya ¢ikarmustir. Bu yaklagim ile kiil-
tiirlin yapic1 unsurlari roliindeki kisilik ve degerlerin, koklesmis sahih geleneklerin
disaridan bir bakisla elestiri konusu yapilmasi, kiigtimseyici ve reaksiyoner tavirlar
ile dislanmasi sonucu olusan boslugun doldurulmasi i¢in 6nerilen modellemeler,

20  Tirmizi, “Menakib”, 18; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 95.
21 Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 58-59.
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stirekliligi olan mesaj1 tagtyamamus, vicdanlarda yer edecek bir duygu-biling halesi
olusturamamus, kisaca, kissa gidince hissesi de atilmigtir.

Sonugta bir taraftan kuru bilgi ve anlayisa mahktm edilen dini bilgi ¢iplak ve
korumasiz kalmigtir. Ayrica bir metni anlamay: gerekli kilan en azindan kolaylas-
tiran kiiltiirel atmosferi olusturan yapilar aradan ¢ekilince dinin ana kaynaklariyla
dogrudan muhatap olan insanlarin belli bir birikim hatta ihtisas gerektiren alan-
lardaki yetersizlikleri dini bilgide karmasaya yol agmistir. Oysa Halbwachs'in soy-
ledigi gibi “bir gergegin, bir grubun hafizasinda yer etmesi igin, belli bir kisi, yer
ya da olay bi¢iminde yasanmasi gereklidir. Ama 6te yandan bir olayin bir grubun
hafizasinda kalabilmesi i¢in de anlamli bir ger¢ekle zenginlesmesine ihtiyag var-
dir. Her kisilik ve her tarihi olay, bellege girisiyle bir ders, bir kavram, bir sembol

aktarir; toplumun diisiinceler sisteminin bir unsuru haline gelir*

Biitiin bu noktalar tizerinden devam etmek gerekirse, her iki sdylemin sahip
oldugu, kiiltiiriin iginden yani aksiyoner degil, kiiltiiriin disindan, bir anlamda
ona miidahale sayilabilecek reaksiyoner tavirlar, egemen sekiiler kiiltiiriin 6niini
acan bir islev gormiistiir. Bugiin genglerle ilgili tartisilan aktiiel konular, tarihin
derinliklerine kok salmis ve oradan siiziiliip gelmis bir takim uygulamalarin anla-
silmasinda yasanan sorunlar biiyiik dl¢iide bu kiiltiirel bosluktan kaynaklanmak-
tadir. Kiiltiirel formlardan koparan yaklasimlar, insanlarin aidiyetlerinin disari-
dan bir bakisla sorgulanmasi ve bunun sebep oldugu bosluklarin doldurulama-
mast sebebiyle, hizli bir kimlik ve yabancilagma sorunu yaganmaktadir. Aslinda
her iki akim da orta yol dindarlig1 ya da ehl-i siinnet itikad1 gergevesinde konum-
lanan hakim kitle nezdinde bizzat kendileri yabancilasmis 6zellige sahip oldugun-
dan kendi olusturduklar1 boslugun bizzat kendilerince doldurulmas: da miimkiin
olamamistir. Bu durum, dogal olarak baska aidiyetlerin olusmasinin 6niinii agan
bir destege doniismiistiir.

Selefi akim ve Modernist sdylemin retorigine bakildiginda asil meselelerinin
yaganilan hayatin cesitli sahalarini Islam’a gére yorumlamak ve diizenlemekten zi-
yade, kafalarinda idealize ettikleri modele gore bir din ve toplum tasavvur ediyor
olmalaridir. Birisi gegmis zamanda teselli ararken, digeri, Batili enstriimanlarla
idealize ettigi gelecek zaman tasavvurunu hayal etmektedir. Bu durumda iginde
bulunulan simdiki zaman dilimi ve hayatin realiteleri gzden kagirilmaktadir. So-
nugta Modernist sdylemin sekiiler kavramlar tizerinden tirettigi yeni dini soylem,
donistiiriicti etkiye sebep olmakta, sadece siinnet ve mezheplerin degil, Kuranin

22 Jan Assmann, s. 46.
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sabit hitkiimlerinin de degisebilecegi tezini savunanlarin sayisinda siiregen bir ar-
t1s oldugu gozlemlenmektedir.

Selefi akimin, 6ze doniisten bahsederken gelenek elestirisi iizerinden 6zden
uzaklagmasi, Modernist sdylemin de serbest ictihad1 konu alirken hayatin 6nii-
niin bu yolla agilacagina olan inanglar1 sebebiyle mezhepler tizerinden gelenegi
hirpalamalarinin bir yanilgi oldugunu ifade etmek gerekir.

Islam toplumlari, tesekkiiliinden sonra hukuk diizenini bir mezhep iizerin-
den saglamis ve istikrarini bu olusumlar tizerinden gergeklestirmislerdir. Halkta
taklit,” ulemada tahrig,?* hukukta istikrar unsuruna hizmet etmis ve tarihi siireg
icinde bundan kaynaklanan ciddi bir sorun da yasanmamuistir. Erol Giingor’iin
tespitiyle sanayi devrimine kadar fikih ile hayat paralel yiirtiimistiir. Ciinkii bu
donemlerde hayati yapanlarla fikh1 yapanlar Miisliimanlardir. Ancak Sanayi Dev-
rimi ile birlikte meydana gelen kirilma sonucu fikih-hayat baglantisinda sorunlar
yasanmaya baslanmis, hayati yapanlarla fikhi yapanlar degismistir. Bunun so-
rumlulugunun suglayici bir dil ile taklit tizerinden gelenege yiiklenerek sorgulan-
mast yaygin bir hatay1 baglatmistir. Bu da hangi anlamda kullanildigina bakilmak-
s1zin igtihat kapisinin kapandigina dair genelleyici ve indirgemeci tavrin tarihi
stiregte yenilesmeyi engelledigi, ¢coziimiin de igtihat kapisinin agilmas: olduguna
dair kabuldiir. Oysa igtihat kapisinin kapanmasi Mehmet Erdogan’in tespitiyle
bir devletin bir mezhebi uygulamada benimsemesiyle yargilama alaninda kadi-
larin sahsi igtihatlarina gore hiikiim vermelerinin kapisini kapatma anlaminda
kullanilmistir. Dolayisiyla igtihat kapisi teorik ve pratik olarak kapanmis degildir.
Ciinkii itihat sivil bir ¢aba oldugundan onun éniinde bir mani yoktur. Bu konuda
modern teshis hatali olunca ¢6ziim de hatali ¢ikmaktadir.” Bugiin Miisliimanla-
rin yasadig1 sorun bir biitiin halinde tiim Miisliimanlara aittir ve goklu sebeplerle
ele alinmay gerektirmektedir. Kanaatimiz odur ki su iki soruya aranacak cevap
boyle bir tartigmaya olumlu katk: saglayacaktir. Birincisi tarihi siireg i¢inde Miis-
limanlar hangi sorun ile karsilasmislardir da i¢tihat kapisinin kapandig: gerekge-
siyle ¢oziimsiizliik ve hayatta tikaniklik yasanmugtir? Ikincisi, bugiin hayati yapan
ve yonlendiren kiiresel aktorler arasinda Miislimanlarin olmadig bir diinyada
hangi ictihat ile hangi sorun ¢oziilebilecektir?!

Bugiinki tartigmalarda 6rtiik bigimde sorulan soru aslinda sudur: Hayat1 yo6-
neten sekiiler diinyanin araglari i¢inde ve dayatmalar: karsisinda, inang degerle-

23 Delilini bilmeden bir alimin izinden giderek dini yagantisini stirdiirmek.
24  Dogrudan Kuran-Siinnet metinleri yerine mezhep ilkeleri tizerinden olaylar1 ¢ziimlemek.
25  Kése, Islam Hukukuna Giris, s. 162 vd.
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riyle ¢catigmadan nasil Miislimanca yasayabiliriz? Bu soru, ekonomi, siyaset, tip,
din, sosyal iliskiler gibi muhatab1 oldugumuz biitiin alanlar i¢in gegerlidir. Bu so-
ruya verilecek cevap kalici bir ¢6ziim olmadigindan Miislimanlar arasinda sugla-
yicy, inkarci ya da teslimiyetgi yaklasimlar arasinda kisir bir ¢ekisme devam edip
gitmektedir. Boyle bir ortamda Selefi akim ve Modernist séylemin reaksiyoner ve
ideolojik duruslariyla Miislimanlarin sorunlarina kalic1 ¢éziim iiretebilecek bir
yontem oOnerisini aidiyetlerden kopmak suretiyle saglama iddialar1 sebebiyle dini
hayatta ciddi bir bosluk ve bunun ortaya ¢ikardig: kimlik krizi ya da karmasasi
yasanmaktadir. Bunun yerine iceriden bir bakis ve aidiyetlere bagl elestiriler tize-
rinden Islami kaynaklar ve degerler dizisinden hareketle yeni diinyaya &neriler
gelistirmek daha saglikli yol gibi goziikmektedir.

3. Oze Yabancilagma: ithal Diisiinceler ya da Ige Kapanma

Glinlimiiz Modernist sdylem, sekiiler kavramlar ve ithal degerler {izerinden
trettigi diistincelerle 6ze yabancilagirken, Selefi akim kaynaklarin yorumunda tu-
tundugu zahiri yaklasim ve dar kaliplarin sikisiklig: icinde hayatin diginda kala-
rak 6zden uzaklasmaktadir.

Selefi akimin, dini aidiyeti (immet bilinci) sonrasinda da dini bilgiye daya-
l1 baglar1 (mezhep, mesrep, tarikat) 6rselemesi, dini gruplar {izerinden radikal-
lesmeye kap1 aralamis, Hz. Peygamber’in: “Benden sonra ¢esitli firkalara ayrilip
tekfir silahina sarilarak birbirinizin boynunu vurmayin™ uyarisina?’ muhatap
olacak sekilde Islam diinyasi ¢atismaci bir goriintiiye biiriinmiistiir.

Dini diigiince alaninda diger bir karmaga, modernistlerin bakisi ile ortaya
¢ikan karmasadir. Kurdn ahkdminin modern akil iizerinden yorumlanmasi ve
tarihselligine yapilan vurgu, Stinnetin anlamsizlastirilmasina dair gayret ve ge-
lenek igerisinde tiretilmis bilginin degersizlestirilmesi, artan faydasiz tartigma-
lar, toptanci, dl¢iisiiz, yontemsiz, disaridan bir yaklagimla ortaya konan ideolojik
soylemler ve bunlarin ortaya ¢ikaracagi bosluk, din icinde Hz. Peygamber déhil
tartigma konusu yapilmadik neredeyse hi¢bir alanin kalmamasi, peygambersiz bir
din anlayisini (deizm) besleyecek sonu¢ dogurmustur.

Biitlin bunlarin sonucu olarak séylemek gerekirse geleneksel yapilar icinde,

26 Buhari, “Ilim’, 43, “Hac’, 132, “Megazi’, 77, “Edaht’, 5, “Edeb’, 95, “Hudad”, 9, “Fiten”, 8, “Tevhid’, 24; Miis-
lim, “ImAn”, 118-120, “Kasame’, 29, “Fiten”, 50; Ebt Davad, “Siinnet’, 15...

27 Hattabi, Me@limii’s-siinen, 1V, 216-317; Kadi lyaz, Tkmalii'l-mu‘lim, 1, 324; Nevevi, Serhu’l-Miislim, 11, 55;
ibn Raslan, Serhu Siineni Ebi Daviid, XVIIL, 214; Ayni, Umdetii’l-kari, 11, 187; X, 78; XXIII, 275.
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degisen zamana bagli olarak, dinin 6ziine uymayan veya isabetli goriinmeyen uy-
gulamalar, her toplumda oldugu gibi Islam toplumlarinda da bulunabilir. Ancak
bunlarin degismesi, yerine gore ayiklanmasi veya yeni anlayislarin benimsenmesi
once berrak bir zihin, pesinden de insani ve toplumsal zihniyet degisim siirecle-
rinin saglikli sekilde okunmasi, yonetilmesi ve yonlendirilmesi ile miimkiindiir.

Konuya Modernist séylem agisindan bakildiginda sdylenebilecek olan sey
sudur: Dini kabul ve uygulamalar nasil degisir ve doniisiir sorusu, bugiin insan
ve din bilimleri disiplinleri tarafindan tartisilmaktadir. Kiiltiirel kurumlara ya
da degerlere istten bir bakisla, bir bah¢ivan edasiyla temizlenmesi gereken za-
rarli ot muamelesi yaparak degisim ve ilerleme beklentisi karsilanamaz. Toplum
dist talepler, degisimin sebebi olarak degil, degisim siireclerinin sonucu olarak
tartigilabilir. Bilimsel olarak su soylenebilir; ‘toplum degistikce, insanlarin hayat
tarzlarinda bir degisim yasanabilir’ ya da ‘insanlarin dini hayatinda farklilagmalar
olabilir Bizim burada savunabilecegimiz husus, dini hayatla ilgili degisim talebi-
nin dikkatli, titiz, kendi i¢ tutarlig1 ve denetim mekanizmalar1 esas alinarak belli
bir yonteme gore yonlendirilebilir olmasidir. Bu siiregte en 6nemli husus, farkl
diisiince ve kanaatlerin birbiri ile olan yarisini, dini, itikadi (kafir, zindik, miina-
fik) terimlerle degil, bir diisiince ve diisiinme bi¢iminin tutarlilig1 veya tutarsizlig
tizerinden ele alinmanin zorunlu oldugudur. Aksi takdirde, aidiyetlere kars: sert,
tepkisel, yontemsiz tutumlar ya tutuculugu arttirarak gerilimin siddetini ytikselt-
mekte ya da radikallesme ve asirilik olarak toplumsal soruna déniismektedir.

Geleneksellesmis, tarihe kok salmis, denenmis; risklere, soklara kars: direnci
ol¢iilmiis; dayaniklilig: test edilmis, kendisine yerlesik bir zemin bulmus, rafine
olmus geleneksel uygulamalar yelpazesinde inang degerlerine aykirilik tasiyan
unsurlar varsa, bunlarin bir antropolog veya arkeolog titizliginde ele alinarak
ayitklanmasi, amaca hizmet edebilir. Her iki akimin sert tutumlari, ibadetlere ka-
dar varan sorgulamalari, dini hayatta neye ne kadar katkis1 saglamaktadir sorgu-
lanmasi gerekir.

B. SELEFi SOYLEM VE BIiD‘AT-SIRK PROBLEMI

Selefi akim, itikadi anlamda sirk ve ameli anlamda bid‘atin bayraktarligini
yapmaktadir. Bu iki kavramin anlamini ve delillerini ve mezheplerimizin yaklagi-
mini kisaca ifade etmek uygun olacaktir.
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1. Bid‘at ve Selefi Soylem

Bid‘at, birisi genis digeri dar olmak {izere iki anlama sahiptir. Genis mana-
da kelime anlamiyla da baglantili olarak Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan
her tiirli yenilik bid‘at olarak isimlendirilmis ve hasene ya da mahmiide ve seyyie
veya kabtha olmak iizere ikiye ayrilmis dogal olarak caiz olan ve olmayan bid‘at
ayirimina gidilmistir. Dar anlamda ve terim olarak bid‘at, asr-1 saddet’ten sonra
ortaya ¢ikan, ser‘i bir delile dayanmadan dine ilave edilen inang, ibadet, fikir ve
davraniglari ifade eder.”®

Hz. Peygamber, bir seyler uydurup dine sokmaktan kag¢inilmasini istemis,
sonradan uydurulup dine sokulan her seyin bidat oldugunu, islerin kétiistiniin
bunlar oldugunu ve bunlarin da sapiklik anlamina geldigini belirtmistir.”

Selefi akimin kiiltiirel formlar: sirk ve bidat kavramlar: iizerinden okuma-
sinda ve tepkinin siddetinde Hz. Omer’in Hudeybiyedeki bey‘at agacini kestir-
mesinin de etkisinin bulundugu anlagilmaktadir.®® Miisliimanlarin umre igin
Medineden hareket edip Hudeybiye'ye geldiklerinde Mekkelilere el¢i olarak gon-
derdigi Hz. Osman’in 6ldiiriildigii haberi tizerine Hz. Peygamber’in haberin dog-
ru ¢ikmasi halinde savagacaklarina dair altinda bey‘at aldig1* agaci1 (hadba) daha
sonra Miisliimanlarin ziyaret edip ona kutsiyet atfetmelerinden endise eden Hz.
Omer, hilafeti sirasinda kestirmistir.> Bugiin bu agacin bulundugu yerde Hudey-
biye Mescidi vardur.

Bid‘at1 literal okuma ile genellestirmek ve Hz. Omer’in bu uygulamasin1 seg-
meci, indirgemeci bir yontemle okumak yerine ilkesel ve makasid ile iliskilen-
direrek diger drneklerle biitiincii bir yaklasimla ele almak suretiyle daha tutarh
bir sonuca ulagmak miimkiindiir. Zira Hz. Omer’in sonradan ortaya ¢ikan bagka
uygulamalar1 da vardir. Bu 6rnekler sonradan ortaya ¢ikan her seyin bid‘at kap-
saminda olmadig1 anlamina gelir. Hz. Peygamber’in farz kilinir endisesiyle sagli-
ginda cemaate kildirmadig teravih namazini onun vefatindan sonra Hz. Omer’in
baslatip pesinden de “bu ne giizel bidattir” diyerek® sevincini 1zhar etmesi bu-
rada ornek olarak zikredilebilir. Yine onun déneminde Basra ve Kufe sehirleri

28  Bk. Yaran, “Bid‘at’, DIA, VI, s. 129.

29 Miislim, “Cumu‘a’, 43; Ebti Daviid, “Siinnet’, 5, 6; Nesai, “Ideyn”, 22; Ibn Mace, “Mukaddime’, 7; Darimi,
“Mukaddime”, 16, 23; Ahmed b. Hanbel, II1, 310, 371; IV, 126, 127.

30  Mirfet bt. Kamil, Ihtisabiis-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab, s. 278-281.

31  Buhari, “Cihad’, 110, “Megazi’, 35; Miislim, “Imare’, 67.

32 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 150; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 11, 76, 100; Fakihi, Ahbaru Mekke, V, 48.

33 Buhari, “Teravil’, 1; Malik, el-Muvatta’, “Ramazan’, 3.
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kurulunca halkin talebi tizerine Iraklilar i¢in Zatturk mevkiini mikat tayin etme-
si** ornek gosterilebilir. Kur'an ayetlerinin tek bir mushafta toplanmasinin Hz.
Omer’in teklifi ile gerceklestigi s6z konusu edilebilir. Hatta Hz. Ebt Bekir’in: “Hz.
Peygamber’in yapmadig1 bir seyi ben nasil yaparim!” cevabina karsilik, onu: “Val-
lahi bunda hayir var” deyip 1srarci tutumu ile ikna eden Hz. Omerdir. Nitekim
Hz. Ebt Bekir'in: “Allah, Omer’in gonliinii agtig1 konuya benim génliimii de agti
ve Omer’in goriisiine uydum.” sézii 6nemlidir.®

Bagka ornekler de vardir. Mesela Hz. Peygamber, pesinden Hz. Ebti Bekir ve
Hz. Omer donemlerinde Cuma giinleri sadece hutbeden 6nce okunan i¢ ezan,
Hz. Osman devrinde sehrin genislemesi ve insanlarin mescidden uzak yerlerde
oturmaya baglamasi lizerine yetersiz kaldiginda cuma namazi i¢in namaz vaktini
haber veren carsida Zevrd denilen binanin daminda bir ezan okunmaya baslan-
mistir.* Bu, gintimiizde Cuma giinii 6gle vakti minarelerden okunan ezandur.

Biitiin bunlar gostermektedir ki Hz. Peygamberden sonra ¢ikan her yenilik
bid‘at kapsaminda degerlendirilmemistir. Hulef4-i rasidin uygulamalar1 da gos-
termistir ki dinin belirledigi bir amac1 kolaylastiran araglar, dini bir degere bagh
ama zorunluluk gostermeyen uygulamalar, kiiltiirel formlar, bid‘at kapsaminda
degerlendirilemez. Burada tutarl: bir 6l¢iiye ihtiyag vardir. O halde bid‘at denildi-
ginde, dinde olmadig1 halde sonradan icat edilen ve yapilmadiginda dini bir veci-
benin eksik kaldigina olan inancin olusturdugu, delilsiz, dayanaksiz uygulamalar1
anlamak gerekir. Dolayisiyla bizzat kiiltiirtin kendisi degil, dinin yerini alip bir
esas1 kaldiran, onun yerine gegen kiiltiirel formlar ancak bid‘at sayilabilir. S6z geli-
mi Rastlullah'in (s.a.s.) namazlardan sonra otuz ticer defa, siibhdnallah, elhamdii-
lillah ve Allahii ekber”” seklinde sdylenmesini tavsiye ettigi zikirleri eksik ve fazla
yapmayip tam sayisinda olmasti igin 33 veya 99’luk ipe dizili boncuk tiirii tespihler
(misbaha) ile yerine getirmek bid‘at olarak gériilmemelidir. Bid‘at olabilmesi igin
yer, zaman, malzeme agisindan ve mutlaka sayinin kendisi ile yapilmasinin dinen
zorunluluk oldugu inancinin hakim olmasi, bir kutsiyet atfedilmesi gerekir. Yapip
yapmamakta serbestlik bulunduguna inanilmasi ve sadece saymay: kolaylastiran
bir arag olarak goriiliip saymanin da onunla yapmada bir zorunluluk hissedilme-
mesi halinde burada bid‘at ¢er¢evesinde bir uygulamadan s6z edilemez.

34  Buhari, “Hac”, 13.

35  Buhéri, “Tefsir”, 9, 20, “Fezaili’l-Kuran”, 3; Tirmizi, “Tefsir’, 10; Nesai, “FezAili’'l-Kuran”, 8; Taberani, el-
Mucemii’l-kebir, V, 146-148; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 60.

36  Buhari, “Cumu@’, 25; Ebt David, “Cumu@’, 217; ibn Mace, “Ikdmet”, 97; Nesai, “Cumua’, 15; Sa‘lebi, el-
Kegsf ve'l-beyan, IX, 308.

37  Buhéri, “Ezan’, 155, “Da‘avat’, 11, 17; Mislim, “Mesacid”, 142, 144-146, “Zikir”, 80; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, V, 196.
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2. Sirk Kavrami

Sirk meselesine gelince insanlarin imanlarini sorgulamak, her seyi ona bagla-
mak [slam inancina aykir1 bir agiriliktir. Imanin, Allah hakki olarak kalpte bulun-
mast sebebiyle disaridan bilinemeyecegi i¢in sorgulanmasina izin verilmemistir.
Dolayistyla dislayicilik ideolojisi ve kurtulus tekelini elinde tutma ayricaligina
sahip insanlarin elindeki sopaya doniisen tekfir siyaseti Miisliimanlar arasinda
diismanca tutumlari beslemekten bagka bir ise yaramamaktadir.

Usame b. Zeyd'in silah korkusundan iman ettigini sdyledigi bir sahs1 6ldiir-
mesine ofkelenen Hz. Peygamber: “Kalbini yarip baktin m1?2”*® diyerek tepki gos-
termistir. Bu olay tizerine Miisliiman oldugunun bir isareti olarak selam veren bi-
risine, “Sen miimin degilsin” seklinde karsilik vermeyi yasaklayan ayet gelmistir.*
Hz. Peygamber, “birisine kafir diyen onda yoksa sozii kendine doner” hadisi* ile
uyarida bulunmug ve kelime-i tevhidi sdyleyen birisinin Islam’a uymayan bir fiili
sebebiyle Islam’in disinda sayilmamasini;*' ona Miisliiman muamelesi yapilmasini
ve can ve mal emniyeti konusunda 6zen gosterilmesini istemistir.*> Hatta Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) kendilerine biiytik eziyet etmis miinafiklara i¢ yiizlerini bildigi hal-
de kafir muamelesi yapmamuistir. Bunlar i¢inde miinafiklarin reisi olan Abdullah
b. Ubey b. Selal’iin ihanetlerine ragmen hatta esi, mi‘'minlerin annesi Hz. Aige’ye
ifk hadisesi olarak meshur olan iftiranin elebagiligini,* iceriden ihanet disaridan
diisman ile igbirligi yaptig1 halde** onun imanu ile ilgilenmemistir.

Bu ve benzeri naslarinin biitiiniinden ehl-i siinnet ulemasi, ehl-i kiblenin tek-
fir edilemeyecegi, bityiik giinah isleyenin dinden ¢ikmayacag ve giinahkér da olsa
her Miisliimanin arkasinda namaz kilinabilecegini bir esas olarak benimsemistir.*

Bir Miislimanin soziiniin iyi bir seye yorumlanabilecek bir tarafi varsa ya da

zayif bir rivayet bile olsa tekfir edildigi konuda goriis ayrilig1 mevcutsa ona kafir
muamelesi yapilamayacagi ehl-i siinnetin inancidir.*

Bugiin bu esaslarin kaybinin getirdigi problem bedeli olduk¢a agir neticeler
dogurmaktadir.

38 Mislim, “Im4n’, 158; Ebti Davud, “Cihad’, 95; Ibn Mace, “Fiten’, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 439; V, 207.

39 Nisa, 4/94.

40  Buhari, “Edeb’, 73; Miislim, “Iman’, 111.

41 Eba Davad, “Cihad”, 33.

42 Buhari, “Tman’, 17, “Salat”, 28; Ebt Davtid, “Cihad”, 95.

43 Nur, 24/11.

44 Hagr, 59/11.

45  er-Razi, Me'dlimii ustlid-din, s. 137; Ibnitl-Attar, el-I‘tikadii’l-halis, s. 353; et-Tari, Tekmiletii'l-Bahrir-raik,
VIII, 207.

46  Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V, 135; Damad, Mecma'u’l-enhur, 1, 688; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, IV, 224, 229.
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C. MODERNIST SOYLEM: KURAN MERKEZLi DINDARLIK VE
DEGISEBILIR ALANIN GENISLETILMESI

Modernist sdylem daha ziyade Kuran merkezli dindarlik anlayis1 tizerinden
kendisini ifade etse de Kuran ahkdmini salt antropolojik ve sosyolojik okumaya
tabi tutarak yerellestirme egilimiyle tarihsellik anlayis1 izerinden degismenin ala-
nin1 genisletmektedir. Siinnet ile ilgili veriler ve gelenek iginde tiretilen bilgi ve
uygulamalara mesafeli yaklasimlariyla 6ne ¢ikan bir durusa sahiptir.

Kuran merkezli dindarlig1 esas alan Modernist sdylemin, bizzat Kur'anin,
Siinnete deger verilmesine dair talebini yerine getirmede isteksiz davranmast bir
geliski gibi gozitkmektedir. Kur'’an-1 Kerim, Hz. Peygambere inananlar1 karanlik-
tan aydinliga ¢ikarmak i¢in* beyan gorevi yiikler.*® Ayrica biitiin peygamberler
gibi onun da tilavet (okunmasini), tezkiye (ahlakini), kitab1 ve hikmeti 6gretme
ile insanlarin bilmediklerini 6gretme® vazifesi vardir. Bunun yaninda mii'minlere
kendisine itaat etme,” birey ve toplum olarak onu model alarak insanliga 6rnek
olmak,* izinden gitmek (ittiba),”* gizel 6rnekligine (iisve-i hasene) odaklanmak,
emir, karar ve takdirlerine itirazsiz uymak,’* hakemligine bagvurmak,” siradan
insan muamelesi yapmamak,® hayat veren seye ¢agirdiginda kosmak,*” haddini
bilip 6niine gegmemek,”® sesini ondan fazla yiikseltip bastirmaya kalkmamak®
gibi hususlar da Kuranin emridir. Biitiin bu sayilanlar Hz. Peygamber’in haya-
tinda iken bizzat kendisini, vefatindan sonra da stinnetini isaret eden gérevlerdir.

Bu emirler ayni zamanda Hz. Peygamberin siret ve siinnetinin kayipsiz tespit
edildigine isaret eder ki Islam alimlerinin titiz cabasi bunu gerceklestirmistir. Ni-
tekim ulemanin titiz gayretiyle Siinnet ¢cercevesinde yer alan bilgiler tespit edilmis
ve anlasilmasi yoniinde de tutarli yontemler gelistirilmistir.

47 Talak, 65/11.

48  Nahl, 16/41.

49  Bakara, 2/129, 151; Al-i Imrén, 3/163; Cumu‘a, 62/ 2.
50  Al-i Imran, 3/32, 132; Nis4, 4/ 59, 80-81...
51  Bakara, 2/ 143.

52 Al-iImran, 3/ 31.

53 Ahzab, 33/21.

54  Ahzab, 33/36; Hasr, 59/7.

55  Nisa, 4/65.

56  Nr, 24/ 59, 63.

57  Enfil, 8/24.

58  Hucurat, 49/1.

59  Hucurat, 49/2.
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Ibn Hazm (6.456/1064), “Stiphesiz Zikr’i / Kur’an’ biz indirdik ve mutlak ma-
nada kesin olarak onun koruyucusu da Biziz’* ayetine Siinnet’in de dahil oldugu-

nu soyler. Ciinkii Kur’an Siinnet iizerinden anlasildigina gére Ku'an'in korunmus

olmasi zorunlu olarak Stinnet’in de korunmasini gerektirir.®!

Buna gore Hz. Peygamber’in sireti ve stinnetinin ayrintilari ile tespit edilmis
olmasi korunan kutsal kitabr ile birlikte Muhammed Ummetinin bir ayricaligidur.

Buradan hareketle denilebilir ki Stinnet, Miislimanin yasantisinda belirleyi-
ci olan, dini diisiinceyi zenginlestiren, tahkim eden ve Kur'’an1 anlamada hakem
rolii oynayan bir degere sahiptir. Hz. Alinin (r.a.) kendisine isyan eden Haricilere
gonderdigi Abdullah b. Abbas (r.a.) ile aralarinda gegen diyalog bu konuyu olduk-
¢a aydinlatici niteliktedir:

Hz. Ali: “Onlara git ve kendilerini Kur'an ve Siinnete davet et. Ama onlarla
Kuran tizerinden tartigma! Ciinkii Kuran farkl agilardan anlam yiiklenebilecek
bir zenginlige sahiptir (za viicth).”

Abdullah: “Kur’an bizim evde nazil oldu, ben Kur’an1 onlardan daha iyi bilirim!”

Hz. Ali: “Dogru soylityorsun. Ama Kuran ¢ok farkli yonlerden anlamlar tagi-
yan bir kitaptir. Sen bir ayet okuyacaksin onlar bir ayet okuyacaklar. Bunun sonu
gelmez, ama Stinnet ile gidersen (Siinnet, Kur’an'in anlamini belirlediginden) ora-

»62

dan bir ¢ikis yolu bulamazlar’

Hz. Alinin bizzat Haricilere soyledigi sozler, Kur’an-Siinnet iligkisini anlama
agisindan 6nemlidir: “Kur’an iki kapak arasindaki satirlardan olugur, konusmaz.
Insanlar onu konugtururlar”® Insanlarin kendi islerine yarayacak anlami tercih
ederek konustuklarini, Siffin savaginda Haricilerin Kuran'in hakemligine basvur-
may1 teklif eden sozleri tizerine Hz. Alinin: “Bu hak bir s6zdiir ama onunla ulagil-

mak istenen batildir”** seklindeki ifadesi anlatir gibidir.

Ebtid-Derdé@nin (6.32/652), Kuranin ¢ok yonli anlamlar tagidigimi® ve
Tabiin ulemasindan Yahya b. Ebi Kesir’in (6.129/747) de, Kuran'in anlamini be-

60  Hicr, 15/9.

61  Ibn Hazm, el-Thkam fi usili’l-ahkam, 1, 121-122.

62 Ibn Sa'd, el-Ciiz’ii’l-miitemmim li’'t-Tabakati’l-kiibra, 1, 180-181; Ibn Ebi Zemenin, Usiilii’s-siinne, s. 53.

63 Taberi, Tarih, V, 66; Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, V, 126; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, I, 680.

64  Taberi, Tarih, V, 72-73; Mehamili, el-Emali, s. 173; Ibn Hibbén, es-Siretii'n-Nebeviyye, 11, 545; Acurri,
Kitabii’s-Seri ‘a, s. 327.

65  Ebt David, ez-Ziihd, s. 212; el-Isbahani, Hilyetii’l-evliya’, 1, 211; Ibn Abdilber, Cami‘u beyani’l-ilm, 11, 813.
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lirlemede Siinnetin hakem rolii oynadigina dair tespitleri® Kur’an-Siinnet iligkisi-
ni ozetle ifade etmektedir.

Hadiseleri hiimanist-sekiiler kavramlar ile hiir diisiince ve modern akil {ize-
rinden yorumlama yoluna gitmek, baskin anlayis1 veri kabul ederek sebep-sonug
iliskisini kurmak, mevcut durumun din {izerinden mesrulastirilmast sonucunu
dogurmaktadir. Sonugta egemen kiiltiire yon veren degerlerin Miisliiman kiil-
tiiriine hakem kilinmasi, ana kaynaklarin serbest yorumla bunlara uyumlu hale
getirilmesi ¢abasi, modernitenin goriinen-goriinmeyen denetim araglarini kabul-
lenme ile sonuglanmaktadir. Bu yaklasim diger kutsal kitaplarin akibetini hazirla-
yict bir siirecin devamu gibi gozitkmektedir. Metnin korunmus olmasi ve Siinnet
verilerinin kayda ge¢mis olmasi 6nemli bir avantaj olsa da bunlarla iliskinin bir
taraftan sekiilerlesme siireci ile zayiflamasi diger taraftan modernist yorumlarla
anlamdaki kayma ve bozulma, yontem sorunu ve kiiltiirel yozlasma, bu imkanin
alanini daraltmaktadir.

Modernitenin meydan okumasinin sonucu olarak Kur'an-1 Kerimde geldigi
tarih ile sinirli yani tarihsel ayetin bulunduguna dair iddia onun evrensellik ve
stireklilik 6zelligine aykiridir. Clinkii Kur'anda sayisi az da olsa ayrintili gelen hii-
kiimler, biinyesinde zaman ve mekéana gore degismeyen sabit maslahat tasirlar.
Digerleri zengin icerikli temel ilkeler ya da bunlarin elde edilebilecegi formdaki
ayetlerdir. Olaylar ve kisiler bir davranis kalibinin tiplemesi olarak anlatilmistir.
Bunun otesinde ayetlerde bir¢ok anlam gizlidir ve bunlar1 zamanin olaylar1 orta-
ya ¢ikaracaktir. Bugiin sirf cahiliye déonemindeki 6zel bir olay iizerine gelmis ve
sonrasinda benzeri yasanmamus bile olsa o ayetlerde, farkli zamanlarda ve ¢esitli
disiplinler agisindan ilkeler bulunabilmektedir. Fukahanin kissalardan ¢ikardig:
fikhi hiikiimler buna 6rnektir. Mesela Hz. Salik'in (a.s.) kavminin, suyu deve ile
nobetlese kullanmalarindan muhdyee (fiziki olarak paylasilamayan ortak malin
paylasilmasi) seklinde bir kavram tiretilerek hitkiimlerinin belirlenmis olmas 6r-
nek olarak zikredilebilir. Bunu takdir eden Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
ogretim tiyelerinden Esat Arsebiik (6.1954) “Islam hukuku, ortaklardan herhangi
birisine zarar gelmemesi i¢in bugiinkii hukukun dahi bilmedigi bir paylasma esa-
sin1 benimsemisti”® der.

Miisliiman aragtirmacilarin modern diinyaya ve evrensel kiiltiire katkisi, ana
kaynaklarini kendi anlam biitiinliigii ve giiniiniin diline uygun bi¢imde sunabil-

66  Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir, V, 7; el-Mervezi, es-Siinne, s. 33; Ibn $ahin, Serhu mezahibi ehlis-siinne,
s. 46; Ibn Batta, el-Ibanetii’l-kiibrd, 1, 253; Ibn Abdilber, Cami‘u beyani’l-‘ilm ve fadlih, 11, 1194; Hatib el-
Bagdadi, el-Kifdye, s. 14.

67  Esat, Medeni Hukuk, s. 116-117.
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mesi, degisimi kendi siirekliliklerini koruyarak ve deger odakli olarak yonlendir-
mesi ve alternatif sunabilmesiyle miimkiin olabilir. Bu ne Selefi akimin insanlarin
imanini saglama almak {izere bid‘at ve sirk kavramlarina sikistirdig1 bir yaklagim
ile ne de Modernist sdylemin Islam’in imajin1 kurtarmak amaciyla Aydinlanma-
ciligin insan merkezli kavram ve ilkelerini Kur’an'a hakem kilmasiyla saglanabilir.

Baglig1 tamamlarken suna da isaret etmek gerekir. Varlikla kurulan iligki-
yi yeniden belirleyen modern kavramlarin dogusunda bir insanlik tecriibesinin
bulundugunu sdylemek tarihi-sosyolojik bir gercekligin ifadesi olur. Sonugta bu
¢oziimler bir ihtiyagtan dogmustur. Bunlarin hangi soruna nasil bir ¢6ziim olarak
dogdugunu belirlemek, bunlar: yerel kiiltiiriin degisme dinamiklerini goz 6nii-
ne alip yerli kiiltiirel degerlerle mayalayarak degerlendirmenin daha tutarli ve
gergekei bir yaklasim olacagini ifade etmemiz gerekir. Bu yolla en azindan doku
uyusmazliginin engellenmesi, degisim siirecinin saglikli bir zemine oturtulmasi
ve zenginlesmesi saglanabilir. Bu yapilmadig takdirde yabanci kiiltiirlerin baskin
ve degistirici etkisi ile beklenen sonug elde edilemeyecek ve yabancilagma hizla-
nacaktir.

Buraya kadar ¢ok 6zet bi¢imde anlatmaya ¢alistigimiz Selefi akim ve Moder-
nist soylemi bir biitiin halinde tek diize olarak gérmemek gerektiginin altini giz-
memiz gerekir. Burada daha ¢ok hakim desen tizerinden tespitlerde bulunulmaya
calisilmistir.

D. DIN-KULTUR ILiSKiSi VE KULTUREL FORMLARIN ONEMi®

Islam agisindan bakildiginda din, degeri belirler; ahlak, yasam bigimine do-
niistiiriir; toplum, kiiltiiriinii insa eder; hukuk ise maddi miieyyidesi olan yazili
kural haline getirir.” Bu normatif disiplinlerden her biri ya digerini dogurur ya ta-
mamlar ya da yasamasina katki saglar. Ama bunlar icinde din, degerler anlamin-
da her birisine kaynaklik eder. Dinin y6n verdigi kiiltiirel formlar, dini yasantida
duygu cephesini takviye eder heyecani, neseyi, zevki, coskuyu olusturur ve biitiin
bir toplumu kusatir. Dolayisiyla bir kiiltiir inga etmeyen dinden bahsedilemez. Bu
hem sosyolojik bir gerceklik hem de dinin toplum katmanlarinda kendini bulma-
s1i¢in dogal bir sonugtur.

68  Kose, “Din-Kiiltiir Iligkisi ~Dini Hayatin Zenginlesmesinde ve Kalicihginda Kiiltiirel Formlarin Roli-”, 1,
5-18.
69  Bk. Kose, “Hukuk mu Ahlak mi1?” s. 15-50.
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1. Saf Dindarlik Utopyasi

Kiiltiirel formlardan bagimsiz saf bir dindarlik anlayisi, kuru bir iddiadan
ibarettir. Bir olgu olarak séylemek gerekirse fenomenolojik perspektiften konuya
yaklasildiginda, insan topluluklarinda bu giine kadar “katiksiz ve saf” bir dini
fenomene rastlanmamaigtir.”

Her din, kendi kiiltiiriinii tiretir ve varligini onunla korur, siirekliligini saglar
ve toplumu saran bir atmosfer olusturur.

Deger denildiginde tutum ve davranislara yon veren ve sabit olduktan sonra
da onu anlamlandirmada kullanilan standartlar anlagilir. Kiilttr ise o cercevede
olusan karakteristiklerdir.

Olumlu karakter tasiyan kiiltiirel formlarin en etkili islevi, ana kaynaklara
gitmeden onlarla iligkiyi saglamis olmasi, toplumun, kiiltiiriin filizlendigi kokd,
kaynag1 bilmeden onu yasamasi, yasatmasi ve kusaktan kusaga tasimasidir. Kiiltii-
rin filizlendigi kok ile o alanin uzmanlar: ilgilenir. Toplum ondan {tiretir. Mesela
haksizliga ugrayip gidermeye giicli yetmeyenin “kara kapl defterde kayitlandig1-
na” dair vurgusunun arkasinda onlarca ayet” ve hadis’* vardir. Bunu sdyleyen o
ayetleri ya da hadisleri bilmesine gerek kalmadan dilden dile dolagan kiiltiir ile
bunu yasamakta ve “4h” etmektedir. Yine bu 4h'in arkasinda onlarca ayet ve hadis
vardir.”” Haksi1zligin kayda gecisi ve alinan dh zulmedene diinyada bela ahirette

mahkeme-i kiibrada hesabinin goriileceginin ifadesidir.

Hz. Peygamber’in, insanlarin i¢inde bulunduklar1 olumsuz sartlar1 istismar
edip firsata doniistiirmeyi yasaklayan hadisinden hareketle iiretilip giinliik hayat-
ta dolagima sunulmus olan, i¢inde biraz da yasanmsliklarin bulundugu “aglayanin
mal1 giilene hayretmez” sozii, ticareti, ahlaki olarak kontrol aracina doniigmiis, vic-
dani1 canli tutan bir 6zellik kazanmustir. Ilgili ayet ve hadisleri bilmeyen birisinin bu
sozii almasi dolayli yonden ana kaynaklarla baglantisini gosteren bir giictiir.

Buna gore Jan Assmann’in tespitiyle soylemek gerekirse kiiltiirel sistem, ortak
kimligin dayandig1 ve kusaklar boyunca siirdiiriildigii aragtir.”

70 M. Eliade: La Nostalgie des Origines, Paris: Gallimard, 1971, s. 28den naklen Unver Giinay, “Cagdas
Tiirkiyede Din, Toplum, Kiiltiir, Gelenek ve Degisme,’ s. 6.

71  Mutaffifin, 83/9. Ayrica bk. Isra, 17/ 13-14; Hakka, 69/ 18-32; Ingikak, 84/7-15.

72 Buhari, “Iman”, 164; Tirmizi, “Bitya”, 74 / Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 235, 323, 363, 442 / Buhari,
“Mezalim’, 10, “Rikak’, 48 / Buhari, “Edeb’, 102; Miislim, “Birr”, 60; Ahmed b. Hanbel, II, 202, 224, 272.

73 Mesela bk. Tirmizi, “De‘avat’, 128; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 343.

74 Ebii David, “Bityt”, 25.

75  Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 149.
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Bahsedilen bu konular kiiltiiriin dinamizmini ve iglevselligini anlatan 6r-
neklerden sadece ikisidir.”

2. Kiiltiir, islevi ve Onemi

Kiiltiir, bir toplumun sahip oldugu maddi ve manevi kiymetlerden tesekkiil
eden bir biitiindiir. Toplumsal hayatta mevcut her nevi bilgiyi, iliskileri, aligkan-
liklari, deger ol¢iilerini, genel tutum ve tavirlari, goriis ve zihniyet ile her nevi
davranis sekillerini i¢ine alir. Biitiin bunlar, o toplumun mensuplarinin ¢ogun-
lugunda ortak olan ve onu digerlerinden ayirt eden hususi bir hayat tarzi temin
eder. Dolaysiyla kiiltiir, bir toplumun varlikla iliskilerdeki kodlaridir, bir terbi-
ye aract, nesiller arasinda bir akistir. Her toplumun ahenkli bir sekilde isleyisini
saglayan, toplum iginde fertlerin eylem ve hareketlerini diizene koyan, ayarlayan,
sinirlandiran, 6zetle davranislarina sekil veren kiiltirdir. Kaltir, tutum ve dav-
ranislarin gesidini, seklini, tarzini, bigimini belirleyen 6lgiiler, kaideler, normlar
da vazeder.””

Kiltiirtin unsurlari icinde dil, diisiince ve davranis kaliplari, melodiler, motif-
ler, adab-1 muagseret kurallari, efsaneler, sanat, mimari, miizik, folklor-eglence ve
sportif faaliyetler, hikayeler, masallar, semboller, kahramanlar, yemekler, yeme-
igme bicimleri, torenler, begeni ve yerme bigimleri, atasézleri gibi bir milletin
kendi hayatindan dogan, onun vicdaninda yasayan, bir milleti kendi yapan ve
digerlerinden ayirarak o millete 6zel olan, ayn1 milletin fertlerini birbirine ben-
zeten, milletten millete degisen, bir milletten digerine ge¢meyen manevi degerler
vardir. Iste bu gelenekleri ve bunun sonucu olarak kiiltiir degerleri bozulan mil-
letler yasayamazlar.”®

Giinimiiz Misliiman toplumlarindaki ezilmislik ve yenilmislik psikolojisinin
itici giici ile galipleri taklit 6zentisi kiiltiiriin canlilig ve tiretkenligini torpiile-
mektedir. Ibn Haldtn'un (6.808/1406) “magluplar galipleri taklit ederler” seklin-
de 6zetlenebilecek faklit teorisini” kendi doneminden de 6rneklendirir. Giyim-
kusamda, sembollerde, giinliik hayattaki rutin islerinde hatta duvarlara, isyerle-
rine, evlerine ¢izdikleri resimlerde bile ortaya ¢ikan 6zentiyi elestirir,* bunun da

76  Ornekler iin bak. Kése, “Din-Kiiltiir Iliskisi ~Dini Hayatin Zenginlesmesinde ve Kalicihiginda Kiiltiirel
Formlarin Rolii-” I, 5-18.

77  Bk. Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 42, 48.
78  Baltacioglu, Tiirke Dogru, s. 20-21.
79  Ibn Haldtn, el-Mukaddime, 1, 283.
80  Ibn Haldan, el-Mukaddime, 1, 283.
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hizla yok olmaya gétiiren bir siirecin baslangici, yenilginin psikolojik olarak siir-
mesi anlamina geldigini ve galiplerin yemi olmay1 kabullenmek anlami tagidigini
ifade eder.™

Kiiltiir, toplumun kimligini olusturdugu gibi onu goriiniir de kilar. Egitimci
Ismayil Hakk: Baltacioglu (6.1978), Ziya Gokalp’in (6.1924) izinde giderek mede-
niyeti milletler aras1 6zellikte goriip kiilttirii (hars)® bir millete 6zgii kabul eder
ve onu milletin cani sayar. Can ¢ikarsa medeniyet denilen iskeletin yasayamaya-
cagini, medeniyet, kalip, degisse bile kiiltiiriin, ruhun hep taze kalacagini, mede-
niyete, kaliba can verenin onu ayakta tutanin, sonunda bu medeniyete sahsiligini,
orijinalligini, milliligini verenin kiiltiir oldugu tespitinde bulunur. Gelenegin atil-
mamasl, unutulmamasi gereken, kiskanglikla saklanmasi gereken hazineler oldu-
guna vurgu yapar. Aktiiel kiiltiiriin canli ve yaratict bugiin, gelenegin de canli ve
koruyucu diin oldugunu bunlardan kopmanin kiyamet oldugunu belirtir® ve su
tavsiyede bulunur: “Zevklerini yad ellerden getirme, yabancilarin zevk mayasini
bizimkine katistirmal!”®*

Baltacioglu, kiiltiiriinden uzaklagan koksiizlerle ilgili de sunu soyler: “Koksiiz-
ler bas asag1 dikilen agaclara benzerler; hi¢ yeseremezler, olduklar: gibi kalirlar!
Koksiizler mutlaka parazit olurlar. Kéksiizler, mutlaka hiilyaci olurlar. Koksiizleri
koklendirmek i¢in tek ¢are, havada kalan koklerini topraga sokmaktir”

Insan davranmiginin bigimlendirilmesinde, bireyin icinde biiyilyiip yasadig
toplumun gelenek ve gorenekleri, kiiltiirii 6nemli rol oynar. Ciinkii kiiltiir, belirli
tiirden davraniglar: istenen, uygun, begenilen davranislar olarak pekistirir, belirli
sosyal degerler sistemi icinde bunlar1 6diillendirir; bazi tiir davraniglar: da yerer,
asagilar, yine belirli sosyal degerler sistemi icinde cezalandirir ve zamanla sondiiriir.
Boylece, belli degerleri koruyan bir toplum diizeni kurulur veya kurulmus olan top-
lum diizeni kendi degerlerini korur.* Dolayisiyla kiiltiir, bir denetim araci olarak
islev goriir. Bu ozellik, kiiltiirel ortamin kisinin kendisini buldugu giivenli iklimi
ifade ettigi gibi aidiyet ve ona dayali kimlik olusturan bir arag oldugunu da gosterir.

Kelime anlamu ile baglantili olarak séylemek gerekirse kiiltiir, belli bir degere
bagli olarak iiretilmis ve varlikla iliskiye yon veren dogal ortaminda 6zel bir ¢a-

81  Ibn Haldtin, el-Mukaddime, 1, 284.

82  Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslari, s. 25-26.
83  Baltacioglu, Tiirke Dogru, s. 22.

84  Baltacioglu, Tiirke Dogru, s. 24.

85  Baltacioglu, Tiirke Dogru, s. 108.

86  Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, s. 154, 155.
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baya gerek kalmadan 6grenilen, yazili olmayan maddi-manevi kurallar, duygular,
tutum ve davranislarin bitiiniidiir.

Kiiltiir izerine ¢aligma yapanlar onu toplumun canina benzetirler. Ciinkii in-
san, kiiltiirel ortamda farkinda olmadan siirekli 6grenir, davranis kaliplar1 edi-
nir, bunlari igsellestirir, bir miiddet sonra bunlar, kendi kendisini denetleyen bir
mekanizmaya déniisiir. [slam toplumlar: dikkate alindiginda okur-yazar olmanin
sadece bir metni okumak demek olmadigini gosteren irfan, gorgii boyle bir or-
tamda olusur.

Kiiltiirel doku ya da orgii, az 6nce de vurgulandig {izere topluma yon veren
metinlere dogrudan bagvurmaksizin sanki okunarak 6grenilmis gibi varlikla iliski
formlarini toplumsal standartta yasayarak, gorerek kazandirir. Bu kazancin bazen
6diilli, bazen mahcubiyeti, bazen ilgisiz kalma ya da kaybi ile 6denen bir bedeli
vardir. Bu agin delinmesi yabancilagmanin ve kimlik bunaliminin yollarin agar.

Insan, bir kiiltiirel ortama dogar, onunla biiyiir ve bu arada onunla yogrulur,
iligki bicimini belirler ve onu 6ztimser. Oyle ki bir insanin kiiltiire gosterdigi ilgi
ya da ilgisizlikten o sahsin aidiyetini mesela din ile iligkisini belirlemek bile miim-
kiindiir. Dolaysiyla kiiltiir, toplumun yonlendirmesi ve varlikla iliskiyi yonetme-
siyle kendiliginden dogal ortamda kazanilan bir giice sahiptir ve toplumu bir ara-
da tutan, kusaklar aras1 bag1 kurarak siirekliligini temin eden, davranislarda stan-
dard: saglayan bir enerjiye sahiptir. Kuran-1 Kerim'in 6zellikle hesap giinii her
timmetin “eylemlerinin tescil edildigi kitabina” ¢agrilacagina dair ayeti®” kiiltiirel
kodlarin kolektif bilincin ve davranis kaliplarinin olusup belirleyici olmasindaki
etkisine de isaret eder. Zira toplumsal etkilesim sebebiyle ayni topluluk icinde
yasayan insanlarin birbirlerini etkileyerek hatta kinama, dislama, ilgiyi kesme gibi
dogal reflekslerle denetleyerek gayr-1 resmi miieyyideler yoluyla toplumsal dav-
ranig, duyus ve yasam bicimini karakterize etmesi, dolayisiyla toplumsal sicilin
(amel defteri) benzer olmasiyla izah edilebilir.®®

Degeri, i¢inde meyveleri bulunan agacin saklandig1 ¢ekirdege benzetirsek
kiiltiir, bu gekirdegin topraga ekilmesi, ondan ¢ikan agacin kendisi ve meyvesidir
denilebilir.

Kiiltiirel formlar hem bir imkan, hem de bir sorundur. imkéan olusu ile ilgi-
li bastan beri pek ¢ok husus zikredilmistir. Kiiltiire kutsiyet atfedilmesi ve farkli

87  Casiye, 45/28.
88  Kose, “Kuran-1 Kerime Gore Ferde Mes’tliyet Yiikleyen ve Bunu Diistiren Faktorler”, s. 143.



Kiiltiirel Formlarin Diisiisii ve Islami Yasantinin Sekiilerlesmesi | 23

sosyo-kiiltiirel katmanlarda yer eden hurafe ve batil inanislar, esya ve hadiselere
ugur ya da ugursuzluk atfedilmesi onun din agisindan sorun olan tarafini ifade
eder. Bu noktada dini disiplinlerin denetim mekanizmalarina onu kontrol imkani
tanimak yeterlidir.

3. Kiiltiir-Terbiye Tliskisi

Miimtaz Turhan (6.1969), en ilkel kavimlerden en gelismis toplumlara kadar
kiiltiiriin en giiclii aracinin terbiye sistemi oldugunu ifade eder. Geng nesiller, ce-
miyetin nizamlarina, 6rf ve adetlerine bu sistem sayesinde alistirilmakta ve onun
ideallerine, kiymetlerine, goriis ve zihniyetine gore yetistirilmektedir. Boylece
kiiltiir; kesintisiz, araliksiz bir sekilde nesilden nesile intikal etmekte, daimi bir
cereyan halinde akip gitmektedir. Iste kiiltiiriin bazi tariflerinde, onu, suurun aki-
s1gibi, daimi bir cereyana benzetmekle bu devamliliga isaret edilmek istenmistir.*

Kiiltiir-terbiye iligkisini irdelerken Islami terbiyenin merkezinde Allah’in
emirlerine saygi, yarattiklarina sefkat bulundugu ifade edilmelidir. Bunun i¢in
oncelikle “biiytige hiirmet ve kiiglige sefkat” temel ilkedir. Bu ahlak {izerine ku-
rulan aile terbiyesi, dogumdan 6liime kadar devam eder ve biitiin toplumu ku-
satir. Hz. Peygamber’in: “Biiyiiklerimize saygili, kiigiiklerimize sefkatli olmayan
bizden degildir”*® buyrugu ile “bir anne-baba, ¢ocuguna giizel terbiyeden / giizel
ahlaktan daha degerli bir sey bagislamamistir”” “cocuklariniza ikramda bulunun
ve terbiyelerini giizel verin* seklindeki hadisleriyle immetine verdigi mesaj, bu

sekilde karsilik bulmustur.

Anadolu’yu dolagan Batili gezginlerin en fazla dikkat gektikleri konulardan
birisi bu terbiye olmustur. Sefkatle biiyliylip hayata atilan evlatlar ana-babaya
daima hiirmet ve itaatle miikellef olduklar: hatta bunun “sila” kavramina dayana-
cak kadar kuvvetli oldugunu, bu terbiye tarzinin, biitiin ihtiyarlara ve ihtiyarliga
hiirmet bilinciyle sonug¢landigini, Anadolu insaninda ihtiyarligin adeta bir riitbe
ve imtiyaz olarak goriildiigiinii gipta ile nakletmektedirler.”

89  Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 42-43.

90  Ebua David, “Edeb’, 58; Tirmizi, “Birr’, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 257; 11, 207.
91  Tirmizi, “Birr”, 33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 412; 1V, 77, 78.

92 ibn Mace, “Edeb’, 3.

93 Danismend, s. 92-96.
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4. Kiiltiir Uretiminde Dinin Kaynak Degeri

Kiiltiir, daha 6nce de ifade edildigi gibi, bir insan tirtiniidiir ve onu olusturan
normlar vardir. Bunlarin en giigliisiiniin inang degerleri oldugu soylenebilir. Ciin-
kii dini inang, sadece basit bir inanma degildir. O, ahlak, hukuk, dil, jest, mimar-
lik, siisleme, hat, miizik gibi hayatin biitiin alanlarina sinen, onu saran son derece
etkili bir gii¢® olarak insani bir biitiin halinde kavrar, i¢cinde bulundugu toplumu
kugatir. Bu sayede dinden tretilen kiiltiir, toplumun iliklerine kadar isler, kok sa-
lar. Bu o6zelligiyle kiiltiirin dinden filizlenen kismi, kalicilik ve yabanci etkilere
direng noktasinda adeta onun ¢ekirdegini olusturur. Nitekim antropolog ve sosyal
psikologlara gore inanglar ve degerler, kiiltiiriin “sert” unsurlarini olusturur. Buna
gore degisim projeleri, mesruiyetlerini inanglardan, degerlerden yani ortak milli
kiltiirden almadiklar1 miiddetce basarisiz ve eksik kalir.®

5. Islam Kiiltiiriiniin Allah’t Merkeze Alan Ozelligi

Islam kiiltiirii, insan1 merkeze alan yaklagim ve onun iirettigi sekiiler kiiltiiriin
aksine Allah1 ve O’'nun adini, iradesini merkeze alan bir yapidadir. Karsilagsma,
selamlasma, vedalagma, tokalagma, ugurlama, tebrik, teselli, dilek, moral, begeni
ifade ve kaliplarinda hep Allah’in adinin gectigi ya da O’nu hatirlatan ifadeler var-
dir. Isteklerin O’na arz edildigi, O’nun bilgisine, iznine, takdirine vurgu yapildigs,
O’na siginildigy, emanet edildigi ifadeler dillerde dolasir. Insanlardan talepler, Al-
lah agki ve adi ile yapilir. Kargilagilan her ortamda hemen muhatabin i¢inde bu-
lundugu duruma gore O’'nunla iliskiyi belli eden dillerden bir dua dékiiliir. Mesela
Allah rahmet eylesin, Allah kolaylik versin, Allah saglk-afiyet versin, Allah sifa
versin, Allah hayrini versin, Allah korusun, Allah utandirmasin, Allah razi olsun,
Allah kabul etsin, Allah rast getirsin, Allah gostermesin, Allah korusun vb. 6r-
nekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Muhatabi, Allah’a havale etmek, nimeti Allah’n
ihsani ve ayirdig1 nasip bilip hamd etmek, siikretmek, vedalastigini Allah’a 1smar-
lamak, O’na emanet etmek 6rnek olarak zikredilebilir.

Hayur, dini bir kavramdir ve dilde onunla bezenmis ifadeler vardir. Hayirh
isler, hayirli yolculuklar, Allah hayrini arttirsin, Hayri (n, m, miz) olsun, hayir dua
etmek, hayirhah insan, hayir islemek, hayir dua almak, hayirli evlat, hayirli insan,
hayirsiz vb. ifadeler 6rnek olarak zikredilebilir.

Rahmet ve merhamet merkezli dualar, hayatimizi hep giizellestirmistir. Bun-
larin yavas yavas kayboldugu yerine sekiiler ifadelerin gegtigi goriilmektedir.

94  Baltacioglu, Pedagojide Ihtilal, s. 27-28.
95  Akgill, “Osmanlidan Cumhuriyete Toplumsal Degisme; Yasama Pratigi, Kiiltiir ve Din Iligkisi”, s. 233.
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6. Kiiltiir Degismesi ve Farklilasmas1

Kiiltiir degismesi, bir toplumun maddi ve manevi medeniyetini, bir tipten di-
gerine geciren siirectir. Boylece kiiltiir degismesi, bir toplumun siyasi yapisinda,
idari kurumlarinda, yerlesme ve iskan tarzinda, inang ve kanaatlerinde, bilgi ve
terbiye sisteminde, kanunlarinda, maddi alet ve araglarinda, bunlarin kullanil-
masinda, ekonomik diizende meydana gelen degisimleri kapsar. Terimin en genis
manasiyla kiiltiir degismesi, insan medeniyetinin daimi bir faktoriidiir; her yerde
ve her zaman vukua gelmektedir.”®

Kiiltiir farklilagmasinda 6nemli olan, onun filizlendigi degerin kime ait ol-
dugu ve toplumun diger degerleriyle uyumudur. Bu agidan islam immeti iginde
farkli cografyalarda her alanda karsilasilabilen farkliliklarda mesela giyim-kusam
tarzlarinda, mimaride, sanat formlarinda...deger ve kok ayn1 olunca degisik ka-
bul ve uygulamalarda bir zenginlik ortaya ¢ikmaktadur.

Kiiltiirel ortamda onun bir pargas: sokiildiigiinde yerine gelenin ne oldugu
ya da yeni bir kiiltiir unsurunun eklemlenmesi oldugunda, gosterecegi uyum ve
uyumsuzluk oldukg¢a 6nemlidir. Buna gore bir kiiltiiriin igine giren diger kiltiir
unsurlarinin milli kiiltiire eklemlendiginde, o kiiltiire yon veren koke baglanip
astlanabiliyor olmasi onun millilesmis bir karaktere biirtindiigiinti ifade eder.
Aksi halde ortak degerler ve normlar hiyerarsisinde karmasalar dogar.

7. Kiiltiirel Formlarin Onemine fliskin Ornekler

Buraya kadar anlatilan teorik gerceveyi birka¢ 6rnek iizerinden konusmak
daha aydinlatici olabilir.

a. Sembol Kisilikler

Modern Selefiligin, 6zellikle kabir ziyaretlerine kars1 takindiklar: tavri, adak
adamak, caput baglamak, mum yakmak gibi Islam’a aykir1 tutum ve davranislarin
bulunmas: sebebiyle anlayabilmek miimkiindiir. Farkli kitle ve kesimlerin temsil
ettigi ve merkezi degerlere uyum gosteremeyen batil inang ve uygulamalar, her
kiiltiiriin iginde goriilebilmektedir. Ancak insanlarin gittigi her bir tiirbenin seh-
re, bulundugu bolgeye ruh veren, temsil ettigi degerin yasamasina katkida bulu-
nan derinlige sahip olmasi sebebiyle de 6nemli oldugunu belirtmek gerekir. Cogu

96  Turhan, Kiiltiir Degismeleri, s. 49.
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zaman deger, sembol bir kisilik ile 6ne ¢ikar, somutlasir, taninir, gii¢ kazanir ve o
kigilik degerin tagtyicisi olur. Ornek vermek gerekirse sabir s6z konusu oldugunda
onu, “Eytip sabr1” ile ifade etmek bu kavrama ne kadar biiytik bir zenginlik katar.

Sehirlere tarihi sahsiyetlerin verdigi havay: izah etmeye gerek yoktur. Mesela
bir sehirde bir sahabi kabrinin bulunmasi oraya ayr1 bir deger katar. Istanbulda Hz.
Eyytib Sultan’in (Ebt Eyytb el-Ensari) bulunmasi sehre ayr1 bir anlam katmaktadir.

Istanbul'u fetheden hiitkimdar Fatih Sultan Mehmed’i, II. Abdiilhamid
Han, Ebussutid Efendiyi, Mimar Sinani; Konyada Hz. Mevlana ve Sadreddin
Koneviyi; [zmirde Imam Birgivi'yi; Ankarada Haci Bayram-1 Veliyi; Bilecik'te
Seyh Edebali’yi; Bolu Goyniilk'te Aksemseddini; Bilecik'te Seyh Edebali ve
Dursun Fakih’i; Bursada Emir Sultan, Osman Gazi, Orhan Gazi, Yildirim Be-
yazit, Murad Hiidavendigar, Silleyman Celebi, Molla Fenari, Molla Hiisrev,
Hocazadeyi; Sinop’ta Seyyid Bilal ve Kefevi'yi; Kastamonuda $eyh Saban-1 Velfyi;
Buhéralilarin “héce-i bela-gerdan” (belayr defeden héace) diye andiklar1 Bahaiid-
din Naksibend’i; Semerkant’ta Imam Buharfyi; Bat:1 Tiirkistanda Ahmet Yesevi'yi;
Bagdat'ta Ebti Hanife, Ebt Yasuf ve Abdiilkadir Geylaniyi; Necef’te (Kafe) Hz.
Ali’yi; Samda Ibn Abidin ve ibn Arabf’yi; Bosnada Gazi Hiisrev Bey’i ve daha ni-
celerini tiirbesinde ziyaret edip onlara bir dua etmek ve ¢evresine anlatmalk, tarihi
orada yasamak insana ayr1 bir ruh kazandirir.

Sehirlere kimlik kazandiran 6zellige sahip bu zevatin elbette kabirlerini abart-
maksizin, israf ve savurganliga meydan vermeden kendilerine yakasir bir farklilik-
ta inga etmek, onlarin mesajina ve temsil ettikleri degerin giiciine katki saglayacak
sekilde diizenlemek, ziyaretlerde dinin ruhuna uymayan tutum ve davranislardan
uzak durmak, manevi zenginlige sundugu katki inkér edilemez.

Topluma mal olmus kisilikler, bir erdemi pozitif yonde etkileyen, aidiyet ve
degerlere baglhilig1 giiclendiren, yonlendiren, hayranlik uyandiran eylemleriyle
insan ruhunun derinliklerine kok salan, hepsinden 6nemlisi bir degerin kahra-
manligini temsil eden ozelliklere sahiptirler. Yazili kaynaklarda bunlar mevcuttur.
Mesela savaslarda, bu tiir insanlarin tiirbelerinin, mezarlarinin tahrip edilmesi,
izlerin silinmesinin onun temsil ettigi kiiltiirel yap: ile ona bagl insanlarin bag-
lantisin1 koparmaya doniik bir hamledir. Bu agilardan Selefi ideolojinin, kabirle-
rin mabed edinilmesini yasaklayan hadisi literal okuma sonucu ve belli bid‘atleri
bahane ederek kabir mimarisine ve ziyaretlerine gosterdigi tepki, tarihi bilinci ve
aidiyetleri hedef alan menfi bir tavir olarak degerlendirilebilir.
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Bazen kiiltiirel degerlerin tasiyict unsurlarinda bilimsel veriler agisindan
sorunlu taraflar bulunabilir. Ancak bunlardan bir¢ogu mesaj yiiklii oldugu igin
sonucu itibariyle sistemin i¢inde bir davranig kalibin1 tutar ve destekler. Mesela
peygamberler ya da tarihte yasamis dini kimlikli kisiliklere ait kissalarin, menki-
belerin, gercekligi ile ilgili bilimsel veriler a¢isindan tartismali yonleri bulunabilir.
Ancak hurafe kavramina girecek bir uygulamaya zemin tegkil etmedigi siirece kis-
sanin ya da menkibenin kendisine degil yliklendigi mesaja bakmak gerekir. Onun
esas islevi de bu noktada ortaya ¢ikar. Hz. Ibrahim ve Hz. Hizir iizerinden verilen
mesajlar, burada rnek olarak zikredilebilir. Ornek vermek gerekirse bu kissalar-
dan birisinden ¢ikan derse gore “gezinerek bir sey yememek” gerekir. Ciinkii yenir
ve yere diiserse bereket gider, goren olursa, goren goziin hakki vardir, gozii kalir.
Eger yemek zorunda kalirsa nimetin yere diigmemesi igin tedbirlerin alinmasi,
diisen kirintilar varsa toplanmasi gerekir. Ikincisi de géren ile mutlaka paylasmak
gerekir ki hakki ge¢mesin. Bu gibi sonuglar infak kiiltiiriiniin bir parcasi oldugu
gibi bu tiir kiigiik davranislara gosterilen 6zen de Islam medeniyetini kuran deger
olarak infaki biiyiiten bir terbiye aracidir. Bu mesaj1 bir menkibe ya da kissa iize-
rinden vermenin, dinleyen de kalicilig1 saglayan bir tarafi oldugu gibi baskalari-
na tagtyict ozelligi de vardir. O sebeple Miisliman toplumlarda paylasmak zaten
esasli bir iman gostergesidir. Ama “goz hakki” sebebiyle paylasmak zorunlu bir
gorev sayilmustir. Islam toplumlarinda, bu tiir kissalarin insan davranigt ve duygu
diinyasina giiglii bir motivasyon sagladigini inkar etmeye imkan yoktur. Mesela
insanlarin vitrinde satilan bir giday: almak istememelerinin sebeplerinden birisi
onu goriip de alamayanin onda goziiniin kalmasidir. Goziin degip onda kalmasi
alicisina hayir getirmez. Bu bir kiiltiirel inceliktir.

Meslek ve is disiplini saglama anlaminda, geleneksel meslek hayatinda 6nemli
bir yer tutan “pir kiiltiirii” yapilan islerin sadece grup bilincini canli tutmak degil
ayn1 zamanda yapilan isin bir peygamber ya da ulu kisinin meslegi oldugunu da
diisiinerek onun yaptig1 isi yapmak, meslegi siirdiirerek isini en giizel sekilde icra
ederek hayatin1 kazanmalk, is ahlakini teyit etme konusunda 6nemli bir psikolo-
jik destek saglamaktadir. Pirin ahlakini, diiriistliigiinii temsil etmek bir sorum-
luluk getirdigi gibi onun meslegini yapmanin huzuruna sahip olmayi, pirin ma-
nevi liderliginde orgiitlenerek o meslege sevgi ile baglanmay1 da saglamaktadir.
Bu inanis meslek erbabina hem bir kontrol giicii hem de o meslege bir sayginlik
kazandirmaktadir. Bir ¢iftcinin, piri, Hz. Adem’in; firincinin, piri, Hz. Ibrahin’in;
demircinin, piri, Hz. Davud’un; tacirin, piri, Hz. Peygamber’in; berberin, piri, Hz.
Selméan’in meslegini yaptiginin bilincinde olmasi onlarin hikéayeleri ve menkibele-
rini dinleyerek islerini yapmasi, onu dikkatli davranmaya, diiriist olmaya ve isinin
hakkini vermeye yonlendirmistir.
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Bu hikayeler ve inanislarin islevselligi a¢isindan is ahlaki ve meslek etigine
yaptig1 katki yadsinamaz. Pir kiiltiirii ile saglanan sonug, onu gerceveleyen hika-
yelerden daha 6nemlidir. Dolayisiyla geleneksel usta-cirak iliskilerinde ve toplum
icinde pir geleneginin canli tutulmasi, is ve meslek ahlakinin yasamasinda 6nemli
bir islev gormiistiir.”” Burada Hz. Mevlananin: “Ey Kardes! Her masal, hikéye bir
6lgege, mana ise i¢indeki tahil tanesine benzer. Akilli kisi mana tanesini alir, ali-
nip gotiiriilse bile dlgege doniip bakmaz”®® ifadesini hatirlatmak maksad: ifade

agisindan degerlidir.

[slam tarihinde fiitiivvet tegkilati ve bu kiiltiiriin olugmasinda keza XIII. yiizy1l-
da dini, siyasi, iktisadi, sosyal teskilata doniisen ahilik kurumunun ve buna dair kiil-
tiiriniin ingasinda Hz. Ali'ye olan bagliligin biiyiik etkisi vardir. Ahmet Yasar Ocak
bu konuda sunu soyler: “XIII. yiizyildan itibaren 6zellikle Ahilik kurumu iginde
yazilan flitiivvetndmelerde bu kavramin birtakim menkibevi rivayetlerde Hz. Ali’ye
dayandirilmasina 6zen gosterilmistir. Boylece fiitiivvet gelenegi icinde Hz. Alinin
Hz. Peygambere varis olan ve fiitiivvet anlayisini en iyi temsil eden kisi olarak telak-
ki edilmeye baslandig1 goriilir. Hz. Ali'yi fiitiivvet telakkisiyle aldkalandirmanin,
erken bir devirde ortaya ¢ikan ve Hz. Peygambere atfedilen bir hadisle (La feta illa
Alj, 1a seyfe illa zilfikar “Aliden bagska fetd, ziilfikdrdan baska kili¢ yoktur”) ¢ok
yakin bir ilgisi vardir. Nitekim Hz. Ali ideal “feta” kimligiyle bir sembol haline ge-
tirilmis, hemen hemen biitiin fiitiivvetnamelerde 6zel bir yere sahip kilinmigtir”*

Ahilik teskilatininda isar ahlakinin'® gekillenmesinde ve bu kiilttiriin kokles-
mesinde, Yermuk savasinda yarali sahabilerin suyu birbirlerine ikram etmelerinin
etkisi giiglii olmustur. Ebti Cehm b. Huzeyfe el-Adevinin anlattigina gére Yermuk
Savas1 sonlandiginda kendisi yegenini aramaya koyulmus, onu yarali halde bul-
dugunda kendisinden su istemis, tam ona su verecekken ileriden bir baskasinin
su istedigini duymus, yegeni suyu igmeden ona gotiirmesini istemis, ona ulasip
tam suyu verecegi sirada bu sefer bagka bir ses su istemis, bu yarali da suyu ona
gotiirmesini istemis, derken bir bagka yaralinin su istegini duyunca o da igmeden
ona gotlirmesini istemis fakat oraya ulastiginda tiglincii yaralinin sehit oldugunu
gormiis, doniip ikincisine geldiginde o da sehit olmus, ilk yarali olan yegenine
geldiginde onun da sehit oldugunu gérmistiir.'"*

97  Pir kiiltiirii konusunda bk. Ali Duymaz-Halil Ibrahim $ahin, “Meslek Folkloru Kapsaminda Geleneksel
Mesleklerdeki Pir Inanci ve Hikayeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, s.101-112.

98  Mevlana, Mesnevi, 11, 495, nr. 3630.

99  Ocak, “Fiitiivvetname’, DIA, XIII, 265.

100 Kendi ihtiyaci olmasina ragmen diger bir insan1 6nceleyerek digergamlik gostermek, 6zveride bulunmak.
101 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd, s. 185; Beyhaki, Suabii’l-iman, V, 142.
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Bu olay, ahilik teskilatinin fiitiivvet ahlakini sekillendiren ve bu gercevede bir
kiiltiiriin olusmasina katli saglayan bir derinlige sahiptir.'” Mesela ahinin sofra-
sinda yemek yiyen miiminle kafir arasinda ayirim gézetmemesi, dilenci veya yar-
dim isteyenden kagmamasi, bol bol ikramda bulunmasi hatta bir ziyafet verecegi
zaman mahalledeki kopekleri bile doyurmas, bir karincay: bile incitmemesi do-
layisiyla fedakarlii, sevgi ve merhameti hayvanlar1 da kapsayacak sekilde genis
tutmasi, baskalarinin hak ve menfaatlerini kendisininkinden tistiin tutmasi (isar)'®
seklindeki hassasiyeti, ilgili ayetin'™ bu tiir olaylarla somutlasmasinin ifadesidir.

Bu arada geldigimiz noktada kiiltiirel deger ve normlardan siyrilmis ve sadece
kuru, rutinlesmis kurallar ve yasalar tizerinden tasarlanan bir is ve meslek haya-
tinin, ahlaki esaslara gore yonetilmesinin ne kadar miimkiin oldugu tartismaya
a¢ik bir konu oldugunu da hatirlatmak gerekir.

b. Kabir-Tiirbe Ziyareti

Kabir ve tiirbe ziyaretleri o sahsin temsil ettigi kimligi hatirlatir ve temsil ettigi
davranisi canli tutar.

Hz. Peygamber, istismar edilmesi sebebiyle ve cahiliye'® kalintilarini temiz-
lemek amaciyla kabir ziyaretini bir siire yasaklamis sorun giderildikten sonra da
tesvik etmis ve soyle buyurmustur:

“Ben size kabir ziyaretini yasaklamistim, simdi ziyaret ediniz. Zira kabir ziya-
reti diinya sevgisinin koklesmesini engeller, ona goniil baglamanin degersizligini
anlatir (zithd) ve ahireti hatirlatir”'%

Modern Selefi akim, kabir ziyaretlerini sirk ve bid‘at ile iliskilendirirken Hz.
Peygamber’in iimmetinden, 6liimiinden sonra kendisini ziyaret etmelerini iste-
mesini'” ve gelenlere sefaatci olacagini beyan etmesini,'* bizzat annesi Amine’nin
kabrini ziyaret etmesini,'” keza Baki’ mezarligini ziyaret ederek orada yatanlar

102 es-Sattri, Niizhetii’l-mecdlis, 1, 205.

103 Uludag, “Fiitiivvet’, DIA, XIII, 259-261.

104 Hasr, 59/9.

105 Tekésiir, 102/1-2.

106 Miislim, “Cenaiz’, 106, “Edahi”, 37; Ebti David, “Cenaiz”, 77, “Esribe”, 7; Ibn Mace, “Cenaiz’, 47; Tirmizi,
“Cenéiz’, 7...

107 Dérekutni, es-Siinen, 111, 333; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, XII, 406; a.mlf., el-Mucemii’l-evsat, 1, 94; 111,
351; Beyhaki, es-Siinenii’kiibrd, V, 403.

108  Tayalisi, el-Miisned, 1, 66.

109 Miislim, “Cenaiz”, 106; Nesai, “Cenaiz”, 101; Ibn Mace, “Cenaiz’, 49; Ahmed b. Hanbel, II, 441.
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i¢in duada bulunmasini,'' hatta 6liimi hatirlatmasi sebebiyle de kabir ziyaretleri-

1111

ni tegvik etmesini'!! goz ard1 etmektedir.

Islam alimleri, Hz. Peygamber’in hadis ve uygulamalarindan hareketle kabir
ziyaretinin mendup / tercihe sayan oldugu goriisiine sahiptir. Bu baglamda Hz.
Fatima’nin her cuma giinit Hz. Hamza’nin kabrini, keza Hz. Ai@e’nin de Mekkede
medfun kardesi Abdurrahman’in kabrini ziyaret ettigi bilinmektedir.'"?

Hz. Peygamber’in Ravza’si dahil kabir ziyaretlerinde bazi Islam inancina ay-
kir1 tutum ve davranislara rastlanilmakla beraber muteber kaynaklarda bunlarla
ilgili uyarilara yer verilmektedir.'”®

Boyle orta bir yol takip etmek gerekirken tarihi sahsiyetlerin kabirlerini diiz-
lemek, biraktiklarinin da kimliklerini gizlemek anlagilir bir tutum degildir.

Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omere ait naaglarin bir hiicre icerisinde
bulunmasi, kabir iizerine bina ve kubbe yapmay1 yasaklayan hadislerin hiitkiim-
lerinin mutlak olmadigini gosterdigi gibi yasagin belli kayitlara baglandigi, bazi
sahabilerin uygulamalarindan da anlagilmaktadir. Sahéabe, tabitn ve tebeu’t-tabiin
nesillerinden bazilarinin kabirler {izerine tiirbe (bina, ¢adir) yaptiklar: bilinmek-
tedir. Mesela Hz. Omer Zeyneb bintii Cahs'in, Hz. Aise kardesi Abdurrahman’in,
Muhammed b. Hanefiyye [bn Abbasin, Hz. Hiiseyin'in kiz1 FAtima da amcasi
Hasan’in oglu olan kocas1 Hasan'in kabirleri iizerine tiirbe yaptirmiglardi. Ali el-
Kari (6.1014/1605), meshur mesayih ve ulema kabirleri {izerine insanlarin ziya-
ret ve istirahati icin kubbe ve tiirbe yapilmasinin ge¢mis ulema tarafindan céiz
goriildiigiinii kaydetmektedir. Hanefi fakihlerinden Ibni’l-Hiimam (6.861/1457)
da kabrin yaninda Kuran okurken oturmak igin bdyle bir mekanin yapilmasinin
tercih edilen goriise gore caiz oldugunu soylemistir.'**

Biitiin bunlar dikkate alindiginda inang degerlerine aykir1 bazi uygulamalarla
miicadele etmek varken toptanci bir yaklasimla kiiltiiriin 6nemli bir unsuruna
kars: tavir almak siirdiiriilebilir bir uygulama degildir.

110 Mislim, “Cenéiz’, 102.

111 Miislim, “Cenaiz”, 106, 108, “Edahi”, 37; Tirmizi, “Cenaiz’, 60; Ibn Mace, “Cenaiz’, 48; Nesai, “Cenaiz’, 101.
112 Sener, “Kabir”, DIA, XX1V, 35-37.

113 Mesela bk. Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 175-178.

114  Sener, “Kabir”, DIA, XXIV, 35-37.
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¢. Sala Okuma

Persembe aksamlari, Cuma 6ncesi, cenazenin haber verilmesi, ramazan ayin-
da aksamlar1 minarelerden okunan saldlarin bid‘at olarak goriilmesi onun kiiltiirel
formlarla karigtirlldiginin ifadesidir. Bu tiirden uygulamalar Kuran-1 Kerim'in:
“Allah ve melekler Peygambere salat ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona tam bir
teslimiyetle salatu selam okuyunuz”'"* ayetinin bir hiikmiiniin kiiltiire doniismiis
sekli olup Hz. Peygamber’in talebine de uygundur: “Siz bana salatu selam getirdi-
ginizde o bana arzolunur” buyurdugunda, “Sen toprak olduktan sonra sana nasil
ulagir?” diye sormuglar Rastlullah: “Allah (c.c.) peygamberlerin cesetlerini ¢iirii-

mekten korumustur”!'¢ diye cevap vermistir.

Bu hadiste, Hz. Peygamber kendisine Cuma giinii ¢okga salavat getirilmesini
istemistir. Dolayisiyla Persembe aksamlar: ve Cuma giinii namaz dncesi minare-
lerden okunan salavat hem bu emri yerine getirmek hem de mi'minlere hatirlat-

mak i¢indir.

Bir adam Hz. Peygambere gelip: “Ya Rastlallah! Biitiin salavatimi / dualarimi
senin i¢in yapacagim” dedi. Bunun iizerine Rastlullah: “Diinyada ve ahirette seni
ilgilendiren biitiin konularda Allah sana yetecektir” buyurdu.'”

Namazin iginde tahiyyatta: “es-Selamu aleyke eyyithe'n-nebiyyu ve
rahmetulléhi ve berkatiih / Ey Peygamber! Selam sana. Allah’in selam ve bereketi
tizerine olsun” ifadesi'® de dogrudan Hz. Peygamberi selamlamaktir.

Minarelerden, sehrin ya da mesk{in mahallin {izerine salavatlarin yankilan-
mas1, muhabbet ve peygamber sevgisinin coskusu, “Peygamber, mi'minlere can-
larindan daha sevimlidir”'** ayetinin bir tezahiiriidiir. Bu sevgi, minarelerde sala
olur, siire dokiiliir naat olur, bestelenir ilahi-kaside olur, levhalara diiser hiisn-i
hat olur, sohbetleri taglandirir, ilme doniisiir siyer olur, okunur taat olur, semaili
yazilarak siislenir hilye olur. Kisaca Hz. Peygamber satirlardan, seslerden sadirla-
ra akan bir enerji olur.

115  Ahzab, 33/ 56.

116 Eba Davtd, “Salat’, 201, “Vitr”, 26; ibn Mace, “Ikdmet”, 79, “Ceniiz’, 65; Nesai, “Cumua’, 5; Darimi, “Salat,
206; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 8.

117 Tirmizi, “Kiyamet”, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 136.

118 Buhari, “Ezan”, 148, 150; bk. Wensinck, Concordance, 1, 545.

119  Ahzab, 33/6.
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d. Sanatsal Etkinlikler

[slam sanat eserleri, onlar1 ortaya koyanlarin inang ve hayat tarzlarinin en so-
mut gostergesidir. Bu sanat, birbirinden ¢ok uzakta bulunan iilkeleri birlestiren
bir kiiltiiriin ve medeniyetin ifadesidir. Mimari eserler, hiisn-i hat, musiki, tezhip,
giyim-kusam gibi sanatin biitiin dallarindaki essiz eserler bu genis alanda bir ge-
lenegin inang ve hassasiyetini, sosyal ve ekonomik yapisini, politik motivasyo-
nunu ve gorsel duyarliligini goz kamastirict bir sekilde disa vurur. Islam sanaty,
[slam maneviyati ve diinya gériisiiniin bigimler alanindaki bir agilimidir. Bu eser-
ler, donemden doneme ve bolgeden bolgeye cesitlilik gosterse de bunlarin gerek
manevi amaglarindaki birlik gerekse sergiledikleri estetik zevk ve anlayistaki tu-
tarlilik Islam’in estetik anlamda giiglii solugunun agik bir kanitidir. islam sanati,
dini hayat ve var olusla ilgili kendine has duyus, durus, sezis, kavrayis ve yorumu
bu eserlerde gok canli bir estetik ifadeye kavusur. Bu sanat anlayisinda estetik zevk
ahlaki degerden bagimsiz olmadig gibi sanatla onun fonksiyonel yonii olan zana-
at birbirinden ayr1 diisiiniilmez ve bunlar sonunda hikmetle birlesir.'*

Camilere, Hz. Peygambere, onun ailesine ve ashabina olan sevginin bir sem-
bolii olarak hiisn-i hat ile onlarin isimlerinin yazilmasi Islam sanatinin farkli bir
yansimasidir. Bir taraftan bu, ehl-i siinnetin sembolii olarak ashaba dil uzatan
Si@'ya cevap teskil ederken diger taraftan ehl-i beyt ve sahabeye sevginin de bir
tezahiiri olmustur. Sanatin ihtisaminin goriildiigii bu eserler 6zellikle selatin ca-
milerinde devrin tinlii hattatlar: tarafindan yazilmistir. Hattin estetikle bulustugu
bu eserler sadece goz zevkine degil, tarihi degere de sahiptir. Hiisn-i hat, sanat
degerine sahip oldugu miiddetce camiler bir baska amacla kullanilamayacak,
cami, cami olmaktan ¢ikmayacaktir. Sadece 6rnek olmak tizere Ayasofya’y1 zik-
retmek yeterlidir. Fatih'in yadigar1 olan Ayasofya’nin miizeye ¢evrilmesi sonra-
s1 onun cami oldugunu gosteren yazilar sokiiliip digar1 atilmak istenmis, ancak
lafza-i celal, Hz. Peygamber’in, Hulefa-i Résidin’'in, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in
isimlerinin yazili oldugu hat levhalar1 disar1 ¢ikarilamamistir. Ciinkdi Yesarizade
Kazasker Mustafa [zzet Efendi (6.1849) 7,5 m. ¢capindaki bu muhtesem levhalar1
caminin i¢inde yazmis ve kapilardan biiyiik oldugu i¢in de indirildiginde disariya
¢ikarilamamuigtir. Sonrasinda bir grup Miisliimanin gayretiyle 6rselenen kisimlar:
onarilarak tekrar bugiinkii yerlerine asilmigtir (28 Ocak 1949)."!

120  Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, s. 11 vd.; Kog, “Sanat’, DIA, XXXVI, 90-93.
121  Inal, Son Hattatlar, s. 161.
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Bu su anlama gelir. Bu hatlar varligin1 korudugu siirece, Fatih Sultan
Mehmed’in fethin sembolii olarak kiliseden camiye ¢evirdigi tarihi biling yasa-
yacak ve asla bir daha kilise olamayacak, minareleri cami oldugunu daima ha-
tirlatacaktir. Artik Misliimanlarin fethettigi yerlerde yticelttikleri kubbeli dev
camiler, uzun minareleriyle, icindeki hat yazilariyla, etrafindaki kiilliyesiyle asla
Miisliiman sehri disinda bir bagka sekle dontismeyecek, isgal altinda da kalmis
olsa Miisliiman tarihini temsil edecektir. Bugiin Kurtuba Ulu Camii yaklasik sekiz
asir once kiliseye ¢evrilmis olmasina ragmen boélge halki arasinda hala Mezquita
(mescid) adiyla taninmasi,'* Alhamra Sarayinin duvarlarinda bugiin bile kalan
“la galibe illallah / galib olan ancak Allah’tir” ibaresi bu gergege isaret eder.

e. Paylasim Kiiltiirii

Miisliimanhigin gostergesi ve imanin kesin delili namaz ile imkanlar1 bas-
kalariyla paylasabilmektir. Zekat; osiir; fitre; doyurma, giydirme ve kole azadinm
kapsayan kefaretler; istege bagli harcamalar ¢ergevesinde hayir-hasenét eylemle-
ri, bunlarin somutlagmis bi¢imi olan kurumsal yapilar, bu ¢er¢evede olusan kiil-
tiirel formlar Islam diinyasina seyahatte bulunan seyyahlarin en fazla dikkatini
¢eken hususlardan birisidir. Hayrat ve hasenétin tezahiirii olarak vakif eserler, si-
fahaneler, imarethaneler, sebiller, gesmeler, su kemerleri, kervansaraylar, hanlar,
hamamlar, zenginlerin ditkkanlardaki bor¢ (zimem) defterlerinde yazili borgla-
r1 6deyip sildirmek, sadaka taslari ve bundaki nezaket, Cuma giinleri camilerde
dagitilan jhtiyag maddeleri, eskiden kdylerin merkezi kurumu olan kdy odalart...
hep paylasmayi, boliismeyi 6zendiren, sefkat ve insaniyet duygularini gosteren,
ayn1 zamanda goniilleri kazandirmaya yonelik bir 6zellige sahiptir.'>

Toplumu sarmalayan kiiltiirel ortamin iyiligi 6zendiren giiciiyle olusan at-
mosfer icinde bir mi‘mine iyiliginin kazandirdig1 en degerli sey onu mutlu kil-

masi1 ve rahatlatmasi,'?*

iyiligin siirekliligini saglamasidir. Mesela Osmanli top-
lumunda bu atmosferi anlatmak tizere vakif ile ilgili su degerlendirme ¢ok seyi

anlatan ozellige sahiptir:

“Vakaflar sayesinde bir adam, vakif bir evde dogar, vakif besikte uyur, vakif
mallardan yer ve iger, vakif kitaplardan okur, vakif bir mektepte hocalik eder, va-

122 Beksag, “Kurtuba Ulu Camii’, XXVI, 453.

123 Danismend, Garb Menba’larina Gore Eski Tiirk Seciyye ve Ahlaki, s. 97 vd.

124  Tevbe, 9/103; Hasr, 59/9; Tegabiin, 64/16; Buhari, “Cihad”, 89, “Zekat’, 27; “Talak’, 24; “Libas”, 9; Miislim,
“Zekat”, 75-77; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 256, 389, 523.
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kif idaresinden ticretini alir, 61diigii zaman vakif bir tabuta konur ve vakif bir me-
zarlhiga gomiilirdi”'»

Yunus'un “dostun evi goniillerdir, goniiller yapamaya geldim” misra1 Anadolu'nun
mayasini olusturur. Goniillerin kaynagsmasindan muhabbet bundan da huzur dogar.
O sebeple Islam ahlakgilart “Devletin adaleti, toplumun muhabbeti” iizerinde du-
rurlar ve toplum bireyleri arasindaki iligkiyi bunun tizerine kurarlar.'¢

[slam ahlakinin “Allab’in emrine saygy, yarattiklarina sefkat” ilkesinin sosyal
hayattaki goriintiisii muhabbettir. Islam medeniyeti “goniil alarak mutlu olma il-
kesi” iizerine kuruludur. Giinkii insanlar iyilik gordiiklerine sevgi duyarlar. “Insan
iyiligin kuludur”'?” s6zii bu gercegi ifade eder.

Kaynaklarin zekat ve mali ibadetlerin amacini cimrilik, hazcilik, diinya sev-
gisi gibi manevi kirlerden arinma; cémertlik, gani goniilliiliik, Allah sevgisi gibi
faziletlerle bezenme'®® olarak belirlenmesi Islam toplumlarinda bir kiiltiire do-
nigmistir. Mesela “Tanr1 misafiri” kiiltiirii hem ev sahibine mutluluk hem de
misafire giivencedir.

Batili seyyahlar, Istanbul ve Anadoludaki gezilerde halkin din farki gozetmeksi-
zin yolculara, gelip gecenlere Tanr1 misafiri nazarryla kutsal bir varlik gibi baktigini,
evin en giizel odasini tahsis ettigini, canla basla hizmet ettiklerini hatta hastalanirsa
hekim parasini bile 6dediklerini aksi bir tutumun ayip telakki edildigini nakleder-
ler. Ayrica misafirligin kendilerine bir liittuf oldugunun minnet ve siikran hétiras
olarak hediyelerle ugurlandigini, birisine yol sorana sadece rehberlik degil kibarlik-
la ikramlarin yapildigini 6vgi ile anlatirlar. Vakiflardan yararlanan halkin: “Allah
vakfedene rahmet eylesin” diye dualarda bulunduklarini hayranlikla dillendirirler.'*

Osmanli kiiltiiriinde paylagsmadaki zerafet ve nezaketi anlatan en giizel iki 6r-
nek zimem defterleri ve sadaka taglaridir. Verenin verdigini incitmemesi iizerine
kurulu kiiltiirel uygulamalarin en dikkat gekici olanlarindandir.*

Bugiin bencil ve cimriligi 6zendiren modern hayatta hayir islerini vergiden
diismek hatta zekati bile vergiye saymak gibi bir noktaya gelmek bu yondeki kiil-
tiirel dokunun agindiginin isaretidir.

125  Arsebiik, Medeni Hukuk I: Baslangi¢ ve Sahsin Hukuku, s. 297-298.

126 el-Isfahani, ez-Zeria, s. 247; et-Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 180.

127  el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 11, 165; Molla Fenari, Fusilii'l-bedai’, 11, 426; Ayni, Serhu Siineni Ebi Daviid, VI,
197.

128 Molla Fenari, Fusilii’l-bedai’, 11, 426

129 Danismend, s. 101, 104, 114, 121-122.

130 Kése, Islam Is ve Ticaret Ahlaki, s. 173-174.
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f- Ramazan Kiiltiirii

Ramazan kiiltiirtine baktigimizda coskuyu, zenginligi, neseyi kiiltiirel formla-
rin sagladig goriilir. Literatiirde ramazan gecelerinin ihyasi olarak isimlendirilen
bir dizi taat nevinden uygulama mevcuttur. Bunlarin bir kismu kiiltiirel formlardan
olusur ve Ramazandaki hayati zenginlestirir. Minarelere asilan mahyalar, teravihler
mesela Osmanlida Enderun ustlii teravih, mukabeleler, hatimler, iftarlar, ramazan
ilahileri, ramazan manileri, ramazana 6zel tatlilar, ramazan pidesi, iftar programla-
r1, ramazan davulu, ramazan topu, ramazan senlikleri, tekne orucu, konaklardaki
dis kiras1 gelenegi, hirka-i serif, sakal-1serif ziyaretleri, bayram arifesi aksami tespih
namazi, borg sildirme vb. 6zellikler hep ramazani giizellestiren, birogu Anadolu’ya
6zgii uygulamalardir. Bu ortam i¢inde sadece bir mi‘min degil orada yasayan bir
gayr-1miislim de hep kendisini bu farkli atmosferde bulmustur. Mesela Osmanli ra-
mazanlarinda Istanbulda gayr-1 miislim vatandaslarin ramazan senliklerine kendi
istekleriyle katilmis olmalars, iftar davetlerinde yer almalar1 6rnek olarak zikredile-
bilir. Bu ramazan atmosferinin biitiin bir toplumu sardigini anlatir. Bu dyle bir kay-
nasmadir ki egraf, tiiccar ve esnaf Miisliiman olsun, Hiristiyan olsun biitiin dostla-
rina ramazanda biiyiik tepsi ile baklava, kandil geceleri seker, ¢corek gonderir, Hiris-
tiyanlar da Paskalyada Miisliiman ahbap ve komsularina kirmizi yumurta, paskalya

¢oregi ve portakal yollardi. Kadinlarin da aralarinda benzer adetleri vardi”**!

Ramazan ayinda kasten orucu bozana onu telafi edecek agir bir keffaret 6ngo-
riilmesi, bu fiilinden dolay1 degil, “ramazan ayinin sayginligini ¢igneyerek olumlu
iklimi bozup orada bir gedik agmas1” sebebiyledir."** Ciinkii ramazanin bu atmos-
fer iginde giinahlari, haksizliklara mani olan, hayir kapilarini agan, insanlarin duy-
gularinin inceldigi maneviyatinin giiclendigi bir ortamda hadis-i serifte belirledigi
tizere seytan(lik)larin engellendigi'*® bir atmosferi lekeleyip kotiilitk yapilabilece-
gini géstermek ramazanin ruhuna aykiridir. Bir hatira olarak nakletmek isteriz ki
¢ocuklugumuzda seferi oldugu i¢in ya da ihmalinden dolay1 orug tutmayanlara
otogarlarda hizmet veren lokantalarda yemek yiyenlerin goriinmemesi i¢in cam-
larda perde olurdu. Artik herkes 6zgiirce! ve her yerde yiyip i¢ebilmektedir. Bunun
kiiltiirel formlarin 6nemi konusunda bir fikir verebilecegi diisiincesindeyiz.

Nesimi Yazicrnin Hocazade Ahmet Cevdetin bir makalesinden hareketle
Avrupay: taklitle birlikte orugla ilgili hassasiyetin azalmasina dair tespiti bu ger-
ceklige isaret eder.**

131  Yazici, “Tarihimizde Ramazan, Biz ve Gayr-1 Miislimler’, s. 19.

132 Kudturi, et-Tecrid, 111, 1378; V11, 3346; X1, 5808; Kasani, Beddiu’s-sandi’, II, 195, 218.

133 Miislim, “Styam”, 1; Ibn Mace, “Styam’, 2.

134 Yazici, “Maarif Dergisi Penceresinde Osmanli Baskentinde 1892 Ramazanina Bir Bakis’, s. 53.
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8. Kiiltiirel Asinmanin Problemleri

Modern zihniyetin insanlara agiladig1 kazanma ve pazarhk kiiltiirii, Allah'in
verecegi gii¢ ve bereketin, liituf ve ihsanin 6nemsenmesi konusunda bir gevseme
de ortaya ¢ikarmistir. Mesela 6lmiislerine okuttugu hatim i¢in yapilan duada “her
tarafa dagittiktan sonra bizim o6liilere bagislads, bizim 6liilere bir sey birakmad1”
seklinde bir memnuniyetsizlik ifadesinde Allah’in, niyete gore verecegi ve hazine-
lerinin engin oldugunun farkinda olmayis ve O’nun liitfunu madde ile sinirlandir-
ma anlayis1 goziikmektedir. Oysa hatim duasinin belli bir usulii vardir. Allah’in,
duada sayilan insanlara ihsani, onun hazinesinden ignenin okyanusa daldirilip
¢ikarildiginda tizerinde kalan su kadar bile degildir.

Kazanma duygusunun dualarda bile belirleyici bir goriintii vermesi, kiil-
tiir kaybinin bir isareti olarak diisiiniilebilir. Mesela Hz. Omer, umre i¢in Hz.
Peygamberden izin istediginde Rasulullah ona: “Kardesim bizi de duana ortak
et”'® buyurmus ve Hz. Omer ¢ok sevinmisti. Bu dua istemenin siinnet oldugu-
nu gostermektedir. Dolayisiyla dua istendiginde “dualar miisterek” yani sen bana
dua edersen ben de sana ederim gibi bir pazarlik goriintiisi, manevi atmosfer ile
ortiisen bir durum degildir. Oysa bir mi'min, kardesine dua ettiginde Allah’in
gorevlendirdigi bir melek, kardesin igin istedigini Allah sana da versin diye dua
etmektedir."*

Toplumsal hayatta kiiltiirel formlarin kayb1 ¢ok seyi kaybetmek anlamina da
gelmektedir. S6zgelimi 6nceden “Allah tevfikini refik eylesin” bir dua kalibidur.
Bu giin bu dua dillerden diismiistiir. Tevfik, Allah'in kulunun eylemini sevdigi
ve razi oldugu seye uygun diigiirmesi,'”” hayir ile sonuglandirmasi** demektir.
Bu sonug ortaya ¢iktiktan sonra da “benim bagarim ancak Allah’in rizasina uy-
gun diisiirmesi ile gerceklesmistir’** deyip stikretmektir. Bunda ayni zamanda
basarmnin Allah’tan geldigini itiraf da vardir. Ciinkii bagari, sadece Ondandir.'
Dolayisiyla besmele sonras: bir ise baslarken de boyle bir dua ile ;.5)3\ g.ULaj
“rizasina ve sevdigine uygun / hayirli sonug Allah’'tandir” diye baglamak bir orf
halini almstir.

135  Ebt Davad, “Vitir’, 23; Ibn Mace, “Menasik’, 5; Tirmizi, “Da‘avat’, 109.
136  Miislim, “Zikir”, 86-88; Ebii Daviid, “Vitir”, 29.

137  Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat, s. 69.

138  Ragib el-Isfahéni, el-Miifredat, s. 878, “v.£k” md.

139 Hud, 11/88.

140 Nesai, “Esribe’, 25, 48; “Fey’, 1.
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SONUC

Islam diinyasinin ciddi bir krizin i¢inde bulundugu, siyasi, sosyal, ekonomik
alanda ¢oklu problemlerle bogustugu malumdur. Islam immetinin peygamberini
ornek alarak insanliga model olma gorevini ifa edememesi'*! bir yana birbirlerine
karsi cihad ilan edip ¢atigma i¢ine girmeleri, icinde bulunan hali 6zetlemeye yeter
bir husustur. ~ Modern diinyanin meydan okumalar1 karsisinda din-hayat bag-
lantisinin nasil kurulmas: gerektigi konusunda da benzer bir kriz yasanmaktadir.
Bu noktada farkli egilimler arasinda belirleyici olan 6l¢ii, Kuran ve Stinnete yak-
lagim ile gelenek i¢inde iiretilen dini bilgiye verilen degerde saklidur.

Selefi akimin, dini canliligin 6nemli bir araci olan kiiltiirel formlar1 ve gele-
nek i¢inde olusan dindarligin birgok unsurunu sirk ve bidat tizerinden okuyup
toplumsal hafizayi silerek, giiglii araglara sahip sekiiler yapinin iiriinlerine alan
acmaktadir.

Modernist sdylemin, sekiiler kavramlar ve degerler iizerinden din-hayat bag-
lantisin1 kurma ¢abasi, yabancilagmay1 daha da hizlandirmaktadir. Bu zihniyet
tizerinden devsirilmeye ¢alisilan din ve dindarlik arayisini, din adina dinden
uzaklagmanin bir ifadesi olarak gérmek miimkiindiir.

Hayatin dinamik siireci i¢inde degisimi yonlendiren aktorler arasinda Islam
toplumlarinin bulunmamasi insanlik icin bir kayiptir. Selefi akimin, din-hayat
baglantisini sirk ve bid‘ata indirgeyerek dini diigiince ve hayat tarzini kisirlagtir-
mas1, Modernist sdylemin ise modern kavramlar tizerinden dindarlik tasarimlar:
geemisin siireklilik ve imkanlarini kullanarak yeniyi insa etme firsatina engel ¢1-
karmaktadir. Boylelikle, bu iki zihniyet, Miisliiman kiiltiirii ve birikimi iizerinden
degisime agik ve fakat devamlilig1 olan bir dini hayati okuyabilmenin 6niinde bir
engel olusturmakta, gegmisi bugiine baglama noktasinda kendileri de bir ¢6ziim
tiretemediginden bosluklar olusmaktadir. Boylece kiiresel sorunlara en azindan
bir teklifte bulunma sansi1 da gériinmemektedir.

Din, sadece bilimsel bilgi iizerinden ideolojik kaliplarla konusulacak bir alan
degildir. Orada inanglar, duygular, sezgiler, duyuslar, baglar, baglantilar, yonelisler,
iletisimler vb. dinamikler vardir. Bunlara bagh kiiltiirel doku, kalicihgy, tasiyicihigs,
stirekliligi, yayginlagmayi, zevki, sabit koke bagl cesitliligi arttiran ve zenginlesti-
ren bir hareketlilige sahiptir. Bu yoniiyle tek tip bir dindarlik ya da dini hayat yok-
tur. Bu gergeklik tarihte oldugu gibi bugiin de gegerlidir. Degere bagh farkliliklar
bir zenginlik gostergesidir. Degerden kopuk olanlar ise yabancilasmadir.

141 Malik, el-Muvatta’, “Husni’'l-huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 381.
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Degerden iiretilen kiiltiirel formlar, olusturdugu atmosfer ve iklim ile top-
lumun fertlerini bilgiden 6te duygu, aliskanlik ve sosyal kaliplari ile bir biitiin
halinde kusatir, kavrar ve denetler, iliskileri siki bir sekilde orer, deger-hayat bag-
lantisin1 kendiliginden kurarak 6gretir, yonlendirir, genis ¢erceveli pratiklere do-
niistiiriir. Dini canlilik, uzak koselere kadar onunla taginir, gériintirliigiinii onunla
saglar, din o yolla duygulara girer ve tatmin eder. Dini yasantinin zineti, coskusu,
nesesi, zenginligi, dinin hayatiyetini, tarihten gelecege tasinmasini saglayan kiil-
tiirel formlardir. Her din kendi kiltiirint tiretir ve bu tiir formlar da dindarlig
yonetir. Kuru dindarlik zevk ve neseden yoksundur ve kaliciligi, dini atmosferi
koruyucu 6zelligi eksiktir. Burada 6nemli olan kiiltiirel formlarin dinin yerini al-

mamasidir. Gelenek i¢inde bunun denetim mekanizmalar1 mevcuttur.

Ote yandan degerler diinyasi, bu iklim i¢inde anlasilabilir, kavranabilir, an-
lamlandirilabilir, yabanci etkiler ayiklanabilir. Bugiin Islam diinyasinda bu ikli-
min kirlenmesi, degerler diinyasinin karmagiklagmasi ve sonucunda anomi olus-
mast sebebiyle artik ana kaynaklarin amag ve i¢ biitiinligii i¢cinde anlagilmasi ve
yorumlanmasi bile zora girmistir.

Bugiiniin diinyasinda sekiilerlesme sonucu insanimizin din ile iliskisinde bazi
sorunlarin yagandig1 bilinmektedir. Bunun carelerini arayip entelektiiel anlam-
da ikna edici bilgi (hikmet) tiretecek, maddeye kars1 irfan gelenegini ve ahlaki
6zii canli tutacak hamlelere ihtiyag vardir. Din bilginlerinin, toplumun saglikli
bilgi ve bilinglenmesi yoniinde adimlar atmak yerine, dindarlarin inanglarini ve
buna bagli amellerini diizeltme derdine diismeleri bunun i¢in de yine bir taraftan
yontemsiz, yersiz ve faydasiz tartismalar izerinden aidiyetlerle oynamalari, diger
taraftan dinden sogutan tartigmalarin i¢ine girmeleri bir problem olarak durmak-
tadir. Ozellikle st diizey akademik tartigmalarin toplumun huzurunda yapilarak
[lahiyatcilara olan giivenin sarsilmasy; dindarlarin asirlar boyunca inandiklar1 ve
uyguladiklari sabitelerin gelisi giizel ve yontemsizligin 6rnegini verircesine tartis-
maya ag¢ilmasi, inkér edilmesi ve reddedilmesi, bu noktada tizerinde diigiiniilmesi
gereken bir husustur. Omrii boyunca yirmi rekat teravih kilmig seksen yaginda
bir kadinin “aslinda teravih sekiz rekatmis” diyecek noktaya gelmesini bu agidan

sorgulamak miimkiindiir.

Taskoprizade'nin “diistinmek aklin ibadetidir” séziintin bir uzantisi olarak Se-
lefi akim ve Modernist séylemin Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sorunlar: dert
edinmeleri ve buna karsi Kurdn-Siinnetin ¢6ziim sunduguna dair duruslarinm
onemsemek gerekir. Bununla birlikte i¢eriden bir bakisla gelenek i¢inde iiretilen
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bilgiyi yine kendi i¢ denetim mekanizmalar: tizerinden degerlendirmek yerine
toplumlarin programlandigi, kiiltiirtin bir endiistri halini aldig1 bir donemde,
Miisliimanlara ait birikimi, elestiriyi asan bir tepki ile se¢meci, indirgemeci, anak-
ronik bir yaklagimla lin¢ etmenin, din adina dinden uzaklasmaya sebep oldugunu
gormek gerekir.

Hz. Peygamber’in, mucize 6zelligi bugiin ortaya ¢ikmus belki yarinlarda da ortaya
¢tkacak birgok hadisi dururken sadece bu giiniin telakkilerine uymadig: diistiniilen
bir hadisin segilerek —~anlama ¢abasina girmeden- Islam’in ikinci kaynagini mahkam
etmenin teorik olarak zemini ve pratik olarak da bir karsilig1 yoktur.

Miisliimanlar, diger toplumlara gére {i¢ ayricaliga sahiptir:

1. Kuran-1 Kerim'in diger kutsal kitaplardan farkl: olarak otantik yapisini ko-

rumus olmast,
2. Stinnet malzemesinin ulemanin titiz ¢abast ile tespit edilmis olmasi,

3. Islam alimlerinin bu iki kaynak iizerinden din-hayat baglantisin1 tutarli bir
yontemle kurmus olmalar1 ve bundan ortaya ¢ikan fikri hazinenin giintimiize ka-
dar varligini korumus olmas.

Bu ii¢ imkaén tizerinden sadece mevcut durumuz ile degil ayn1 zamanda mo-
dern diinya ile de yiizlesmemiz gerekir.

Dini, modern sdylemin yaptig1 gibi ideolojiye indirgemek, onun insani kusa-
tan agkin boyutunu salt akil siizgecinden gegirip kabulleri buna gore belirlemek
bir yontem sorunudur.

Bu dinin sahibi vardir ve O dilediginde dinini koruyacak sebepleri yaratur.
Miisliimana diisen derin tefekkiir, arastirma, 6rnek yasanti; imkan buldugunda
yerinde, zamaninda ve kivaminda, muhataba uygun bir dil se¢imi, dayatmacilik-
tan uzak ve buyurgan tavirdan kaginarak soziinii soylemesi, sonucu O’nun irade-

sine havale etmesidir:

“Sen hatirlaticisin, hatirlat! Insanlar iizerinde bir zorbaci, dayatmaci
degilsin!™**

142 Gagiye (88), 21-22.
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