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Girig

Mevlini, basta Osmanli cografyast olmak iizere biitiin Islim diinyasinda, hatta
biitiin dinyada etkili olmus 6énemli bir mutasavviftir. Onun bu etkisi en belirgin bir
sekilde Islim disiincesinde ve tasavvuf edebiyatinda kendisini gostermistir. O,
Yaraticinin sevgisini i¢sellestirip, haline yansitan, sufilerin duygularina terctiman olan
tistiin bir kisiliktir. Iste XVIIL. yiizytlin ikinci yarsiyla XIX. yiizythn ilk yarisinda
Anadolu’da yagayan mutasavvif sair Ahmed Kuddusi (6. 1265/1849)’de! Mevlana’nin
tesirinde kalan, onun tasavvuf disince gelenegini en belirgin bir sekilde temsil eden
o6nemli bir safidir.

Mevlana’nin kendinden sonraki mutasavvif sairler tizerindeki tesiri, hem siir,
hem de distince agisindan olmustur. Mevlana’nin her iki acidan da Kuddusi tzerindeki
etkisi daha agik bir sekilde gériilmektedir.

Bu bildirideki amacimiz; Mevlana’nin, Kudduasi Gzerindeki etkisini acik bir
sekilde ortaya koymaktir. Bu etkiyi ortaya koyarken, ayni gaye icin, aynt hedefe yénelen
bu énemli iki mutasavvifin manevi ve ruhi donananim seyrinde takip ettikleri ortak ve
farkll metot ve yontemler de islenecektir. Onlar her ne kadar aynt hedef icin bazi farkl
yontemlerle hareket etmislerse de, yalnizca kendi “ber’liklerini ifade etmek ve kendi
ulvi duygularini disa vurmak igin siir yazan sair sufiler degildir. Onlarn gayesi,
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1 Ahmed Kuddasi (1183/1769-1262/1849), Anadolu’nun Mevland’dan sonra yetistirdigi en 6nemli
mutasavviflarin baginda gelmektedir. Tasavvuf distincesinin timiini, insamn “kemalat™ ve Yaraticisina
vuslatla gerceklesen mutlulugu tlzerine bina eden Kuddusi, “Allah, kadim oldugu icin, Allah ile varlik
bulan insan da kadimdir” anlayisini kendine siar edinmistir. Bu perspektifle insana yaklasan Kuddusi, tim
mesaisini, salikin Allah’in rizasmna kavusabilecek bir seviyeye gelmesi icin ¢alismustir. Onun anlayisinda,
Yaratictya karsi sevginin olusup, kisinin bireysel benlikten kurtulup kozmik benlige ulagmasi i¢in, zikir ve
tefekkiirii hayati bir konu gibi algilayarak, ma’rifeti de biitin varligiyla yasayarak Yaraticisiyla
Slimstizlesmesi gerekir. Tste Kuddasi, tarikat Gstii bu tasavvufi dissiinceye sahip kisiliginden dolay1, biitiin
insanlara ¢agirisi, devamli olarak, her is ve eylemlerinde Allah’t hatirlarinda tutmalart icin O’nu daim zikr
etmek olmustur. Kuddisi’nin insanlart her durumda Allah’t anmaya ¢agirisinin nedeni de, zikrin, kiside
ma’rifetin olugmasina en tesitli yol olmasindan kaynaklanmaktadir. (Genis bilgi icin bk. Ali Tenik. Ahmed
Kuddtsi ve Tasavvuf Distincesi (basitilmamis Doktora Tezi), Ankara 2007.)
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insanlarin duygu ve disiincelerini ildhi varolusa yoneltmek, insanlarda “eles?’ten
itibaren saklt olan o yiice duygular, kendi asli varligina ruct ettirmek amaciyla
uyandirmak, kendi “ben”lik insasinda muhta¢ durumda olanlara, bir seyler vermek;
onlar yeryiizii hayatinin korku ve endiselerinden uzaklastirarak, réhun enginliklerine
yoneltmek, degistirmek, mitkemmellestirmek ve gercek 6zgiirligine kavusturmaktir.

Mevlana’nin, tasavvufu ruhunun derinliklerinde yasayan Kuddusi gibi safilere
etkisi; bunlarin, diger sairlerde oldugu gibi, yalnizca zeka ve zihni melekeye dayalt bir
unsur degil, tamamen estetik gayelerden uzak, didaktik endiseler tasiyan musralar dile
getirmesi seklinde tezahiir etmistir. Mevlana, siitle agk kiiresine giren insanlari, siirin
kanatlarina alarak dinyanin baglarindan kurtarip géklere yukseltmeyi ve Hakk’a
yaklastirmaytr hedeflemistir. Biz de bu tebligimizle, insani bu yice basamaklara
ctkarmay1 kendine hedef edinen Mevlana’nin, ayni gayeleri tastyan Kuddasi tzerinde
biraktig1 izleri ilmi ve akademik bir sekilde ortaya koymaya calisacagiz.

1. Mevlana’mn Etkisi

Osmanlt distince diinyasina, edebiyatina, sanatina ve dolaysiyla siir ve sdir
tzerinde buyik bir iz birakan safi sahsiyetlerin basmda Mevlana gelmektedir.!
Mevlana’nin  etkisi, yasadigt donemden giniimize kadar Misliimanlarin biyik
ckseriyeti tizerinde kendini hissettirmistir. Fakat mutasavvif sairler tzerindeki tesiri
baskadir, bilhassa Anadolu’da yetisen mutasavviflar tizerideki tesiri kayda deger bir
seviyededir.

Diger tarafta Mevlana, her sair gibi kendisinden sonraki sairleri etkiledigi gibi,
kendisinden 6nce yasamis olan sairlerin kendisi Uzerindeki tesiri kabul edilmesi
gereken bir gercektir.

Mevlana siir uslibu acisindan kendisinden 6nce yasayan Hakim Senai (6.
525/1131) ve Fetidduddin Atar (6. 618/1221)’mn etkisinde kaldigi gibi,? kendisinden
sonra da her dénemde bircok mutasavvif sairi etkilemistir. Zira Mevlana, hem safi
kimligi, mestrebi ve 6ndetligi ile hem de nitelik ve nicelik a¢isinda tasavvufl siirin en
buyik temsilcisi olmast hasebiyle? tabii olarak kendinden sonra yasayan ayni ruh ve
distince ¢izgisindeki kisileri etkilememesi miimktn degildir.

Kuddusi’de kendinden 6nce Mevlana ve Yunus Emre gibi zatlardan etkilendigi
gibi, kendinden sonra, engin ruh dinyasindan ¢ikan ilahi nefhali siirleriyle bircok kisi
lzerinde 6nemli etkiler birakmistir.*

A AS

Fakat Mevlana’nin Kudduasi tizerindeki biraktigi sevgi ve saygist ¢ok farkldir.
Kuddusi bu tesiri biiytk bir hirmetle ifade etmektedir. O, Mevlana agig1 bir Allah
dostudur ve ona derin bir saygiyla baghdir. Kuddasi’ye gére, Mevlana 6yle yiice bir

1 M. Erol Kilig, $7f ve Siir, 1z Yayinlar, Istanbul 2004, s. 69.

2 Annemarie Schimmel, Ben Riiggarim Sen Ates, cev. Senail Ozkan, Otitken yayinlari, Ankara 1999, s. 47.

3 Adnan Karaismailoglu, “Tasavvuf Siir geleneginde Mevlina'nin Yeri ve Onemi”, 6. Milli Mevlana Kongresi,
Konya 1993, ss. 87-90.

4 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diigiincesi (bastimamig Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 52
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ruha sahiptir ki, Allah Mirdic Gecesi onun ruhunu sevgili Peygamber (s.)’ine
gbstermistir.! Ve bu gecede Hz. Mevlana, gokteki butiin meleklerin hayranligimni
kazanmustir. Bu hal ancak Kuddisi ve Mevlana gibi zatlarin ilahi letafetle donanan
benliklerinden ortaya ¢tkabilir? Yine Kuddasiye gore, Hz. Mevlana’nin stiin kisiligi
kendisine baglanan hi¢bir muridini yalniz birakmamasi ve onlara hesapsiz maddi ve
manevi ikrimda bulunmasindan kaynaklanmaktadir.? Kuddasi’ye gore, Mevlana’nin
rihaniyeti onu sevenlerin kalblerini dirilten, onlara can veren bir iksir gibidir. Iste
Kuddisi’nin séylemiyle Mevlana’nin kendisi tizerinde biraktigi tesir:

Sabi iken semdya oldr ciin seyran-1 Mevland

Veliler dizre her vech ile var riichan-1 Mevigna

Bulur her demde rithaniyyetinden miivide dile cin

Trigiir giresiz dertlilere dermian-1 Meviina

Ider derydda bem bedre olan muztarlara inddad

Hemin ¢ager olur lé-biidd sana thsan-1 Mevlind

Kerdmats anin giinden ‘ayan ber an zubdir eyler

Giirith-1 ‘drifan igre biilenddir san-1 Mevlind

Cihanda evliyanin ber biri gosterdi biirhanlar

Sekiz yasinda 2abir oldr bil biirban-1 Mevldni

Giren anmn tarikimna olur Mevld’ya 113 vasi

Muddin sevgiilii dostlar: dervisan-1 Mevlina

Seb-i mi‘ricda gosterdi an: Yezdan habibine
Melgik oldilar ol gice heb hayrin-1 Mevidna

er Ziipvarina ikrdm u in’dam ol kerem kan:
1d. 4 ’ / £ £

I Kuddusi, Dzvan, Kalliyat, MMKitiphanesi, no: 2444, s. 15; Kiddasi, Pendndme-i Kuddisz, Killiyat,
MMKitiphanesi, no: 2444, vr. 32a

2 Tenik, age., s. 65.

3 Ayne yer.
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Seni mabriim komaz sen ol hemiin mibmin-1 Mevldna

O sihin bende-i edndsidsr bi-gare Kuddisi
Bu Gli cahr babs itmis ana Y exdin-1 Mevldna.!

Mevlana ve Kudduisi gibi mutasavvif sairlerin siirinin muhtevasini anlamak i¢in
onlarn siirlerinin arka planmna bakmakta fayda vardir. Her iki sahsiyetin evveline
baktigimizda, siir yazmak veya i¢ dinyalarindaki duygular sairane bir sekilde dile
getirmek icin 6nceden planlanmug, tasarlanmus bir gayeleri yoktur. Onlar, kendi
iradelerinin disinda ilahi bir isaretle bu ulvi ask kiiresi icinde kendilerini bulmuslar.

Fakat her ikisinin de siire yonelisi farkli sebeplere dayanmaktadir. Mevlana’nin
kendi ifadesiyle, eger dogdugu topraklardan Anadolu’ya gb¢ etmemis olsaydi, o
topraklarin 6rfine uyar; vaaz etmek, ders okutmak ve kitap yazmakla ugrasacakt.
Mevlana siire yonelisini su cimleletle ifade etmektedir: “Allah boyle istedi, ne
yapabilirim? Benim yaptigim bir hekimin ilactan bikip onu i¢gmek istemeyen fakat cant
serbet ¢eken bir hastaya ilact serbete karistirarak vermesine benzer.”? Zira Mevlana
kirk yasina kadar bir din bilgini, bir fakih olarak yasamin strdiiren Hanefi fukahasinin
illeri gelen bir alimi idi. Onemli dini konularda kendisine miiracaat edilirdi. Iste bu
Olctide akil ve mantik konularinda 6nde olan bir insan, birden 360 derece dénerek
kendini siirin engin derinlikleri icinde bulmustur.? Ciinkd siir, akil ve mantik 6l¢tlerini
agan basit diistincelerin daraciginda degil, derini diigiincelerin ruh diinyasinda gelen bir
hakikattir.

Yani Mevlana, Kuddasi gibi mayast siitle yogrulmamis, siirin icine dogmamis
fakat daha sonradan tasavvuf ile hemhal olurken ilahi bagisla kendini siirin icinde
bulmustur. Zira Mevlana, Rabbani siirle olan izdivacini su sekilde ifade eder:

Agkn ginliime doldugnndan beri

Askindan baska neyim varsa hep yands
Akl dersi, kitabr bepsini rafa kaldran
Ama siirler, gazeller, rubdiiler igrendim.*

Yine Mevlana, tasavvuf tarihi ve distincesi siirecinde ilahi aski manzum sekilde
en detayll bir sekilde dillendiren Mesnevisi icin su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu
Mesnevi bir manadir, yoksa fesilun, fiilat degildir.5

I Kuddtsi, Divan (Killiyat), s.15.

2 Mevlana, Fibi Ma Fih, 1z Yayinlar, Tstanbul 1999, ss. 70-71.

3 Ali Nihat Tatlan, Mevkind., Hareket Yayinlari, Istanbul 1974, s. 57.
4 Mevlana, Rubailer, no: 465.

5 Mevlana, Mesnevi, 1, 2742.
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2. Kuddisi ve Siir

Kuddasi ise, daha anne karminda iken ildhi agkla yogrularak, sair olmanin
derGnligini burada kazanir.! Kuddastnin sahsiyet olusumunun ¢ok az insana nasip
olan bir siirede insasi, onun mutasavvitlar arasindaki manevi derecesinin yuceligini
belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Allah’m “Kuddas” isminin faziletiyle daha
anne karninda iken ilahi sevglyi tadan Kudduisi, bu isme mahzar oldugundan dolay
ilahi agk atmosferine dustiigind ifade eder. “Kuddas” ismini annesinin rahmindeyken
aldigini ve bu sebeple Allah disinda herhangi bir varlifa, nesneye meyletmesinin
mimkiin olmadigint séyler. Bunun sebebini de ¢ocuklugunda gogstntin/icinin ilahi
ask suyuyla yikatillip temizlenmesine baglamaktadir.? Diger tarafta Kuddusi, tasavvuf
chli olan babasmndan almis oldugu ruhi terbiye ile on iki yasinda ilahi askla hemhal
olur.? Kuddusi bunu su sekilde ifade eder:

On ikiye erdi yasim 15k olds yar u yoldasim
Takdis-i Hak idi isim Kuddiisiyem Kuddiisiyem.*

Cocuk yasta bu ulvi agk atmosferinde mayast atilan Kudddsi, hayatt boyunca bu
askin feyzi ile yasamint stirdirir. Kuddasi kendisine ilahi lutuf olarak gelen bu aski
soyle ifade eder:

Bil ana rabminde ben ki etmisem takdis ant

Anam isitmisdir buni Kuddiisiyem Kuddiisiyem

Riiz-i elestde ben ana demis idim ciinki beld
Ol ‘tgkan virdi bana Kuddiisiyem Kuddiisiyem.?

Kuddusi, géntline dogan ilahi sevginin “elest’te Allah’la yaptg1 ahitlesme
neticesinde kazandigini ve bundan dolayt da ilahi lutfun kesif bulutlariyla goniil
dunyastnin Hakk sevgisiyle devamli olarak benligini kontrol ettigini séyler:

Sabi ifen geliirdi gonliime dsdr: ‘skmn pes
Yanar idi yiiredim gece giindiiz nir-1 siizina.’

Iste Kuddtsi de Mevlana gibi bu Rabbani ask ile Yaraticisina olan sevgisini
hayatt boyunca agzindan hep siir olarak ortaya dékmustiir. Yaraticisina olan sevgisini,
askint iradesinin disinda manzum ctimlelerle ortaya doken Kuddusi’ye gore, siir ve ilahi
dinleyen, onlardan aldig1 manevi zevk ile Rabbimut hatirlar. Bu hatirlayis ya sevingle ya

1 Kuddusti, Divin, s. 25.

2 Aynz yer

3 Kuddtsi, Nasaih-i Kuddtsi, vr. 201b; Pendname-i Kuddsi, vr. 25b.
4 Kuddusi, Divan, s. 128.

5 Ayne eser, s. 162.

6 Kuddtsi, Divén, s. 162.
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korkuyla ya da boynu biikiik bir sekilde “47’ligini anlamak stretiyle olur. Ona gére siir,
kisinin, kalb diinyasinda bu hatirlayis titlerinden hangisiyle etki yaparsa, zakir, Hakk’
o hal tizere hatirlar.! SGfi, bir kus sesi dahil olmak tzere, evrende duydugu her sesi,
Rabbinin bir tecellisi gbrerek, ondan zevk alir. Bu suretle Allah’m kudretinin, kusun
hanceresini nasil dizayn ettifini, mahlikatini nasil yonettigini, o kusun sesinin
kaynagini ve kulaklara nasil ulastigini tefekkiir eder. Butiin bunlar, kulun tesbih ve
takdisini gOstermektedir.? Bu duygularla varliga yaklasan Kuddasi gibi bir Hakk
sevdalisinin verecegi poetik anlayis, hic siiphesiz tamamen ilahi olacaktir.

Kuddtsi’nin ve Mevland’nin siitleri, siit olmanin OStesinde, tasavvufu bitin
incelikleriyle anlatan bir ilim ve ustiin bir entellektualizmi actkca ortaya koymaktadir.
Digerlerinde oldugu gibi, zeka ve zihni meleke, Kuddisi’de hakim unsur degildir. O,
bir génill ve ask adamudir. O, her seyi goniil diinyasinda kesf eden bir sahsiyettir.

Kuddasi’nin siirinin  diger bir 6nemli 6zelligi ise, kendi ifadesiyle siirin,
iradesinin disinda, Hakk’dan gelen manevi isaretlerle kendisine égretildigidir. O, bir
stire dini hassasiyetlerinden dolayy, siir yazmay1 birakir. Fakat kendisine gelen ilham-1
Rabbani den dolay: siir yazmaya karst génill diinyast 6yle bir agkla dolar ki, bazen
yemeden i¢meden saatlerce siir yazmaga baslar. Bu yazma sevkinin de kendi istegi
disinda ikram edilen ve manevi yolla 6gretilen bir hakikat oldugunu ifade eder. Siir
sevgisinin diger bir sebebini de, Peygamber(s.)’in siiri, ashab-1 kibar ile birlikte
dinlemesine baglar.

S2°ri terk itmis iken oldum yine ben miibtela

Giin olur ilham-1 Rabbani bana leyl ii nehar

Baglarim yazmaga giindiiz ebl ii surbi unidub

Hewnr aninla edlenir oldum bugiin bi-ibtiyar

Dinler idi Hak Resili si'ri ashab ile heb
Lder idi 5i'r ile hem ibtibir u iftibir

Bir zemin si'ri usanub eyledim terk ey piiser

Nideyim bir gece bana subbadek gretdiler

Bagladim yazmaga yine 5i’ri bilmem hikmetin

1 Kuddusi, Haginetii’l-Esrar, vt., 249a.
2 Ayne yer.
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Olpagam nézum mukallid bi-%lm bem bi-hiiner!

Kuddtsi’nin siitleri, Divan Edebiyatt icindeki tekke edebiyati akiminin tasavvuf
ilkeleri, ahlak ve estetik goriislerini temsil etmesine ve hatta dl¢ill, vezinli bir karakter
tagimasina ragmen, siir sanatt agisindan ylce bir deger tasir. Varhklarin asil bir
mijjdecisi olan bu manzumeler, “Diisiince siir7’nin baslica Srneklerini olustururlar. Bu
siirin 6zellik ve orijinalitesi, misralarn miizikalite ve akiciliginda, benzetme ve imajlarin
zengin parlakligindan, dil ve slub asiletinde oldugu kadar, sairin diisincelerindeki
yicelik ve coskunlukta, rahun dinmek bilmeyen vecd halinde kendini en muiikemmel
bir sekilde gosterir.

Kuddasi’nin manzumeleri, me’ad aklin ve mantigin, ahlik ve insanligin 6zledigi
seviyeye ulagsmak ve rihen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye tiikenmez,
kudsl bir enerji saglar, ask ve glizellikle taptaze bir enerji verir. Bu gig, gerek sairi ve
gerekse okuyucuyu, siirin kanatlart tizerine alarak goklere dogru yiikseltmek, Allah ve
evrene yaklastirmak amact gitmektedir.

Kuddasi’nin Mevlana’da oldugu gibi bu siirlerdeki amaci, kendisi i¢in, “ tek
hakikat” degeri tastyan ideal dinyaya diger insanlart da ulastirmak, onlart bu “gélge
dinya” hayatinin dar ve stkict baglarindan kurtararak Hakk’a ulastirmaktir.

Kuddasi’nin siitlerinde isledigi konular, onun icin sadece siirde dile getirilen
kuru ve yavan seyler degildir. Bu konulardaki diisiinceleri, en coskun ve atesli
duygularla birlikte onun benliginin derinliklerinden figkirmakta ve kendisini yasatmaga
calisti1 sonsuz ve yiice hayata siki sikiya irtibatla baglamaktadir. Iste Kuddasi icin, asil
vatan bu ideal diinyadir. Ona gore, bir insanin en ylice gérevi ve gelecegi, yerylzinin
bayagi, dar ve sikkict cemberi ile insanin gecek varolusunu engelleyen cennet
Ozleminden kurtularak, sGfi icin ideal olan diinyaya kavusmaktir. Bu tip bir disiince
arttk ruhsuz ve 6li bir kavram olmaktan ¢ikmustir. Kuddust siitle ifade ettigi bu idealini
diger siir tirlerinden su sekilde ayirir:

Sol §i'ir kim sam’i giryan u sekrin eylemez;

Yok haldvet anda big ‘atsan: reyyin eylemez;

Ebl-i hale ehl-i hal si’ri verir zevk-u safi
Ebl-i 2ahir siziinii hal ehli burban eylemez;

Ebl-i hilin kalbine ilham eder Si’ri Hudd
Ebl-i zihir sozleri irgad-1 ihvan eylemez,

1 Kuddasi, Divan, (IE), ss. 157-158.
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Ebl-i hélin sizleri ikaz eder gafiller:
Ebl-i 2dbir 5i'ri s5ken cezbe ityan eylemes;

Ebl-i halin sozgleri hakdirki Hakdan soyler ol
Ebl-i zihir sigleri tesvik-i yirin eylemez;

Var nice §'ir-i fasih mevziin beldgatlii rakik

Okuyaniar dinleyenler kesb-i Grfan eylemez

Kuvvet-i il ile siyler 5i'iri cok ehl-i kemiil
Agskan bagrin yakub 9sk-ila biryan eylemez

Bi-tekellisf soylenen 5oz ‘asika bilet virir
Kiilfet ile soylenen esfi-y: ‘atsan eylemes;

Ebl-i hélin §5i'iri kuldiba ok gibi te’sir ider
Ehl-i zéhir si'vi kalbde dostu mibmin eylemez,

Gergi var hiisn-i fasibat yok veldkin lezzeti
Akils medbiis idiib ‘aklin perigin eylemez;

Hak ile soylenmeyen soz 5i'r-i Kuddiisi gibi
Masivi hubbiyla abad gonli viran eylemez.!

Kuddusi siiti anlam ve icerik bakiminda iki sekilde siniflandirmast kendisinin ve
Mevlana gibi hak dostlarinin siirdeki gayelerini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Birincisi ehl-i halin (hal ehlinin) siiti, ikincisi ise, zahir ehlinin siiridir. Ehl-i halin siirini
ancak bu ziimrenin anlayabilecegini, ehl-i zahirin siirinin ise, hali yasayan insanlara
kilavuzluk yapamayacagini séyler. Baska insanlart taklit eden zahir ehlinin siitlerinin,
astklart cezb etmesi mumkin degildir. Hal ehlinin giirleri insanlara tesir eder ve
kendine ¢eker, ¢linkdi bu sairlerin kalpleri Hakk’in hazineleri gibi cevherlerle doludur.

1 Kudddsi, Divin, s. 69.
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Onun icin hal ehlinin kalbine gelen ilhamlar, esintiler Allah’dandir. Allah’dan geldigi
icin de bu siitlerin insanlara tesiri fazladir. Zahir ehlinin siirinde ask ve cezbe
bulunmadt icin, kisiyi irsad etmekten tamamiyla uzaktirlar. Hal ehli her ne séylerse,
Hakk diliyle, Hakk’tan séyledigi icin etkilidir. Fakat zahir ehlinin sozleri, nefsani
oldugu icin yarant hem tesvikten uzaktir, hem de o siiti okuyan ve dinleyene irfan
verecek duygudan yoksundur. Bundan dolayt da kisinin gonlini ask ile vuslata
gotiirecek duygudan mahrumdur. Ehl-i halin siiri fasih, derani, belagatl ve her satirt
ince ruhla doludur. Clnkt elh-1 kemal kalbi ilimle, derunilikle siiti ifade eder. Onlarin
siitleri icten ve zahmetsiz séylendigi icin, astklara haz verir ve kalpleri ok gibi delip
gecerek, gonillerde iz birakir. Zahir ehlinin siiri ise, goniilde yiice dostlart konuk
etmekten tamamen yoksundur. Ciinkii onlarin ne dost, ne de konuk agirlayacak yeterli
duygular vardir. Zahir ehlinin bir ¢ok siirinin séylenisinin giizelligi vardir, ama insanmn
icine zevk birakmadig icin, kisiyi kendinden gecirecek giice sahip degildir. Hal ile dilde
dokilmeyen sézler, Hakk’tan gayrisinin sevgisiyle sdylenen sézler goniil diinyamizda
inkilap yaratacak kuvvette degildir.

Kuddusi, Allah tarafindan kendisine bir lituf olarak verilen ve ilahi agkla
dilendirdigi sonsuzlugun distincesini siirle ifade ederek, insanlik tarafindan 6zlenen
ahlaki degerleri ortaya koymustur. Kuddasi’nin ideal hayat varliginin asil miijdecisi
olan manzumeleri, Mevlana ve Yunus'tan sonra ortaya konulan “Tasavvufl Dustince
Siiri”nin en seckin drneklerini olustururlar. Kuddasi’nin siitlerinin orijini hem tasavvuf
dist siirde hem de divan sahibi diger mutasavviflarin siitlerinden kendisini acik¢a
gostermektedir.! Kuddastnin Divan’nindaki siirler, hem tasavvuf, hem de edebiyat
cevresinde en ¢ok okunan divanlarin basinda gelmektedir.? Kuddasi Divan’t bu istiin
vasfindan dolayr bircok dergah da tarikat mursidleri tarafinda miiridlerine ezberletilen
bir eser olmustur.?

Diger taraftan Kuddasi’nin dil ve tslup sadeligi ve asaletinde oldugu kadar,
tasavvufa tefekktrdeki ulvilik ve coskunlukla, ruhunun dinmek bilmeyen dinamikligi
kendini g&stermektedir. Kuddtsi, sadece kendi benligini dile getirmek ve kendi
duygularini disa vurmak icin siir yazan bir saff sdir degildir. Onun gayesi, insanlarin
duygularma, diisiincelerine ve hayatlara/ hal ve amellerine tesir etmek, Tlahi ask
arayisinda ve kendini kesfetme arayisinda olan saliklere bir seyler vermek ve onlart dar
yeryiizii hayatinin korku ve endiselerinden uzaklastirarak enginlere yoéneltmek,
degistirmek, mikemmellestirmek ve insan-1 kamil/ehl-i Hakk insanmin sahip oldugu
gercek Ozgiirlige kavusturmaktir. Bu siirler, ahlak ve insanligin 6zledigi seviyeye
ulasmak ve ruhen ideal bir duruma yiikselmek isteyen bir kimseye, bitmez bir enetji
saglar, ilahi gtizellikler ve ilahi sanat yoluyla taptaze gli¢ verir. Bu giicti kendinde bulan
Kuddusi, gerek kendini ve gerekse okuyucusunu siirin kanatlar tizerine alarak goklere
dogru yiikseltmek, Hakka ve evrene yaklastirmay1 hedeflemektedir.

Unlii Litbnanlt sair Halil Cibran (6. 1931)in tanimladigr sairlerin rih yapist,
ashnda Kuddasi gibi mutasavvif sairlerin derni hallerine tam uymaktadir. Cibran’a

1 ibniilemin M. Kemal Inal, Son Asr Tiirk Sairleri, istanbul 1970, V, 780-181.
2 Fehmi Koyuncu, Kuddiist Divin: (6ns6z), s. 68. '
3 Mustafa Kara, Osmalilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir yay., Istanbul 2004, s. 246.
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gore, yeryiziinde her sey belli bir uyum icinde sarki sGylemekteyken, yani her nesne
Yaraticr'yt anarken, hangi insan ¢ikip da sagir ve dilsiz bir kamis parcast gibi sessiz
kalabilir?! Benligini “[/ahi benli#’le birlestiren astk stfinin icindeki ask dalgalarinm
disartya tasmamast mimkiin degildir. Ciinkd, safiyi atmosferine alan ilahi benlik, tipkt
bir okyanus gibidir, siirekli tasmakta ve hicbir zamanda kirlenmemektedir. Iste bundan
dolay1, kimi safi kendi icindeki gercege ulasarak, bu aydinlanmayr coskun bir rh
haliyle ifade ederken, kimi de bu gergegi, icinde ki uyumlu bir sessizlikle disariya
sezdirmeden yasamaktadir. Kuddisi yasadigt bu ulvi hissi su sekilde ifade eder

Girer mi hig knlagima anin ‘isksi keldnu
Ki bir nutknnda bin esrir olan Sultin: gordiim.?

Kuddasi’nin siirlerinin kasideleri sanatsal kayginin degil, tasavvufi vecd ve
hallerinden kaynaklanan bir ilhamin driinddir’ Kuddast’nin ilahi sevgi ile yogrulup
disartya yanstyan her misrasinda binlerce ilahi sir gizlidir. Ctinkd, onun nihal gayesi
Hakk’in miisahedesidir, bu sebeple Kuddsi, kendisine gelen ilihi ask donaniml séziin
disinda herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. Allah’in ntGru kulun kalbine zuhur
etimi edebi ve estetik kaygt séyle dursun, kulun, O’nun disindaki seylerden alakasint
tamamiyla kesilir.# Bundan dolay1 tasavvufta siir, salt edebi bir triin olmayip, kesf ve
vecd halinin bir semeresi, idrak edilen manevi hakikatin aciklanmasinin tali bir sonucu
olarak disinilar.5

Kuddasi ve Mevlana’nin tasavvufl siirleri, tamamen estetik gayelerden uzak didaktik
endiselerle yazilmiglardir. Yani sairin vermek istedifi mesaj her seviyede okuyucuya
ulastirabilmek icin ayet ve hadislerden, Hz. Peygamber ve ilk stfilerin hayatlarindan,
tarihi olaylara kadar pek ¢ok enstriimanla érneklendirilerek vermistir. SGfi edebiyatin
yazilt dokiimanlari, genellikle eser verebilecek kadar Arapca, Farsca bilen ve yasadiklar
dénemin poptiler bilimler konumundaki dini ilimlerin hemen her dalinda, az ya da ¢cok
s6z sahibi olan kalemlere aittir.6 Onun icin sGfiler, kendilerini sair saymazlar; aslinda
siir yazmak istemediklerini, amaglarinin siir olmadigini, kafiyeli, vezinli ve stisli s6zletle
ugrasarak sanatl ve hos soézler sOyleme cabast icerisinde olmadiklarini devaml
vurgularlar. Mesela, buyik safi Mevlana, kendisinin bir sair olmadigini sbyler ve
kendisine ragmen siir yazdig1 gerceginde 1srar eder.’

3. Mevlana ve Kuddisi de Siirin Dili

Siir, Mevlana ve Kuddusi gibi safilerin dilinde ilahi gliciin 4nt olur. Bu giig,
Hakk’dan gayrisini eriten, ilahi yankilar alt ist eden bir kuvvettir. An’mn olmadigs yerde

1 Halil Cibran, Ermis, (cev. Aytun Altindal), Anahtar Yay., Istanbul 2000, s. 41.

2 Kuddust, Divan (Killiyat), s. 220.

3 Reynold A Nicholson, The Mysticsm of Lskim, (Schocken Boks), 1. Edetion, New York 1975, p. 95, 96.
“Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Zerrtk, Kavdidii't-Tasavvnf; tsh. Muhammed Zehra en- Neccir,
Mektebeti’]-Killiyati’l-Ezheriyye, Kahire 1968, s. 85.

5 Nast, Lslim Sanats ve Maneviyats, s. 126.

6 Ceylan,Bgyle Buynrdu Sifi, Kapt Yayinlan, Istanbul 2005, s. 98.

7 Age,s. 127.
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yiizeysellik var dernilik yoktur. An’in olmadigt yerde sairde sadece sarki ve diiz yazt
vardir. Bu sebeple siir anlik bir metafiziktir. Mevland ve Kuddastde oldugu gibi
varligin mahiyetini ¢6zmis olan sair kisa bir dortlikte bile bir evren gérisind ve bir
ruhun sirring, bir varligs ve esyanin hepsini gérmesi miimktndir.!

Bu nedenle Kuddisi gibi ilahi ask ile yogrulmus safi sahsiyetlerde gaye
dikeyliliktir, derinlik ya da yuceliktir. Onlar siirsel ant fizikétesi bir perspektifte
yakalayan sahsiyetlerdir. Onlar, paradoksal bir ruh hali yasayan, ard arda gelen sesleri,
duygularn diizenleyen coskulara ve heyecanlara yonelen sairlerin aksine, siir, onlar icin
arzulant yok eden, hem gecmisi hem de gelecegi degerden diisiiren ve her seyin icinde
barindigs bir anin Grintdir.?

Onlarin siitlerinde Allah’m bir tecellisi ve hikmeti okunur. Zira onlatin
perspektifinde gorilebilenlerin  gérinmeyen gergegi vardir. Siirlerinde gériinenin
Otesinde goruntiler gbren mutasavvif sditlerin siirlerinde, isaretlerin ve Hakk’mn
sifatlarmin ve her siirin satirlarinin arasinda Islim inancinin tek ve degismez ciimlesi
olan “tevhid” tekrarlanir.3

Genel olarak siirin baslica iki unsuru vardir. Bunlar icerik ve bicimdir. Yani siire
can veren diisiince ve duygular siir ve siirin dogdugu ¢ag ile icinde yasadigt kultire
dayanirken, siirin bi¢imi/sekli bulundugu dilde olugur.*

Iste Mevlana ve Kuddasi gibi mutasavvif siirlerde igerik Yaraticinin onlara
litufta bulundugu veya bu zatlar gibi miimtaz sahsiyetlerin gercek kisiliklerine
dénmesiyle kazanilan bir hakikattir. Diger taraftan onlarin siirlerindeki uyumlu vezin
bi¢imi ise, onlarin herhangi bir edebi sekil kaygist duymadan ilahi ask ile sekillenen bir
gercektir.

Mevlana ve Kuddusinin siitleri, diger dinlerin mistik disiincelerince sadece
dokunulan “Tann Aski’ni tecritbe etmekle kalmiyor, ayni zamanda kisiye Yaraticiy:
sevmeyi 6greterek, bu ask icinde Yaraticiyla birlesebiliyor ve “ben”lik tamamen “yok”
oluyor.

Ayrica onlarin siirlerindeki deranilik biitiin paradokslart ortadan kaldirmaktadur.
Onlatin siirlerindeki ilahi atmosfer kisiyi, herhangi baska bir uygulamay: takip etmeden
i¢ anlamla dogrudan yiiz yiize getiriyor. Insanlar, onlarin siitleriyle Batih ve Dogulu
hicbir mistik distincenin veremedigi manevi hazla ilahi bilgiye/ma’rifete yoneliyor. Bu
siifler okuyucusuna ve dinleyicisine umutsuzluk ve acilt anlarinda teselli verdigi gibi,
kendisinde varolan vuslat, 6zlem, ask ve umut ategini de korikliyor. Onlarin iginde
bulundugu coskun ruh hali mutlak bagliliklar1 ve Allah’a déniik benlikleriyle hangi din
ve kiltirden olursa olsun kendisiyle tanisan herkes icin rehber oluyor.

! Gaston Bachelard, Siirse/ An ve Fizik Otesi An (cev. Fahrettin Arslan), Distince ve Dil icinde, haz.
Hiseyin Su, Hece Yayinlar1, Ankara 2004, ss. 143-149.

2 Tenik, age., 5. 68-69.

3 Roger Garaudy, Islamm V a’dettikleri, (gev. Necla Uzel), Pinar Yayinlari, Ankara 1988, s. 183.

4 Edit Tasnadi, Macaristan'daki Mevkind, Uluslararast Mevlana sempozyumu, 15-17 Aralik 2000 Ankara,
KBY, Ankara 2000, s. 347.
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Nast Mevlana’nin siirinin en belirgin 6zelligi muhtevasinmn derinligi ise!, aynt
zamanda bu nitelik Kuddastnin siitlerinde de mevcuttur.2 Bu derinlik her iki
mutasavvifin ilmi yeterliliklerini ve biytik miitefekkir olduklarini ortaya koymaktadir.
Bu vasif onlar diger ariflerden farkl kilmaktadir.

Kuran’in: “Iste senden perdeyi kaldirdik. Artik bugiin goriisiin keskindir.”3
Emri geregince ikinci dogusunu gerceklestirerek yeniden dogan stfi, maddi kayit ve
baglardan kurtularak varligini sebeplerden alikoyarak mevcadata karst ilahi istigna
halini yasar. Onlar perdelerin ortadan kalkmasi neticesinde esyanin hakikatine ulagirlar.
Perdenin kalkmasi demek, sGfinin kendisi ve Yaraticist dahil dlemdeki tim varlik
hakkinda yeni bir miisahede ortamma girmek demektir. Iste bu hal ile insanin gozii
baska bir sekilde esyayr ve fenomenleri izler. Dustincesi ve tefekkiirii derinlesir, gniil
dinyast bambagka bir hale biriiniir. Bu ulvi ruh atmosferiyle dillerinde ddkilen her
kelimenin, her distincenin yiklendigi anlam benzetlerinden ¢ok farklidir.

Yasamin anlami ve degeri insandan insana degisiklik gésterdigi gibi, ariflerin ve
arif sairlerin dili de ikinci dogus dnina aittir. Onlann ilahi agkla olugan dilleri ve
kavramlart bu askt igsellestirmeyenlerden hep tenkid almustir. Onlarin dillerinden
dokilen mey, sarab, saki, kadeh, meyhane zahir ulemanm ve zahid abidlerin idrak
gliciniin Gtesinde derin bir anlayisin manasini tagir.

Ikinci dogumla hakiki hayata géziinii agan Mevlana ve Kudddsi gibi safiler
tamamen farkll bir amel ortaya koymuslar. Her hareket ve davranislarinda derin
anlamlar yuklidir. Allah’a kulluklarinda kokli degisiklikler olmustur. Mevlana bu
hayatt $6yle izah eder:

“Bu tki bin tane ben ve bizden, acaba ben bangisiyim?
Arbedeye kulak ver, agzimn kapama

Ben kendimden gegmisim, yoluma cam koyma,

Eder koyarsan basarim, ne bulursam kararim*

Mevlana ve Kuddusi’de gaye sairlik degildir. Onlar igin temel amag¢ Ma’suk’a
vuslat i¢cin kullanilmast gereken tiim araclart kullanmaktir. Bu nedenle Mevlana da siir
vasita iken ana hedef tefekkiir olmustur. Kuddasi de ise temel gaye, zikir, tefekkiir ve
agk ile ma’rifete ulagsmak iken, siir bu hedeflerin tercimant olan bir aractir.6 Fakat her
ikisi de didaktik ve ahlaki ihtiyaclarla siir sanatini ilahi bir lutuf neticesinde
kullanmislardir.

Mevlana’nin ifadesiyle, onlarin siirlerinde, Divanlarinda ve diger esetlerinde

1 Sitleyman Wolf Bahn, Modern Bat: Diinyasinda Mevlina'nin Onemi, Uluslararast Mevlana Sempozyumu, 15-
17 Aralik 2000 Ankara, KBY, Ankara 2000, s. 471.

2 Bk. Tenik, age, s. 74.

3 Kaf, 50/22

4 Mevlana, Divin-1 Kebir, 1,1397.

5 Asaf Halet Celebi, age., s. 86.

¢ Tenik, age, s. 423.
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vahdetten baska hicbir gaye giidilmemektedir. Sadece tevhidin/bitligin incileti o
dikkanda satilmaktadir. Onun icin. “Mesnevi’miz vahdet diikkdnedr; orada Bir'den baska ne
gordirsen puttur.”

Onlarnn dilinde viicdda gelip ortaya dokiilen sozlerin, beyitlerin ve siitlerin
hicbir sanatsal kaygist yoktur. Hem Mevlana, hem de Kuddtsl hicbir zaman siirin
Olctsi, sekli konusunda bir endise tastmamuslardir. Fakat yinede Mevlana’nin siirleri
6l¢l bakiminda sema’ vezni olarak yer alirken,? Kuddasi’nin siitleti aruz dlgtstindedir.?
Onlar, géniilleri kusatan ilahi vecdin tecellisi ile siirlerini dile getirmislerdir. Dile gelen
her kelime ve ciimle ilahi lutfun bir Grintdir. Onlarn siitlerinde tamamen begeti arzu
ve isteklerin disinda Hakk’dan gelen génil incileri vardir. Mevlana bu ilahi incileri
sOyle tanimlar:

“Gaonliinden kopup gelen o 563, o taraftan gelmektedir.
Clinfkii goniilden goniille pencere vardmr*

Onlar, duygularini dilin kaliplarina sigmayan engin ve dertni bir ruh haliyle ilahi
sevgiyle yogrulan ulvi duygularnt siirin teknik kurallarina uygun bir endiseyle ifade
etme duygusuna kapilmadan ortaya koymuslardir. Ornegin Mevlina teknik kaygilar
disindaki duygularini su sekilde ifade eder:

Benint yanimda en giizel kafiye sensin
Harf ne oluyor ki sen onn diiiinesin.>

Mevlina ve Kudduasi gibi mutasavvif sditler irsad gorevlerini siirle yerine
getirmislerdir. Cuinkii onlarnn isledigi konu bitiin insanligin problemidir. Onlarin
siitlerinin tesirinin bircok nedeni vardir. Bu siitlerin basta gelen en 6nemli vasfi, bu
siitlerin kudretinin diger siitlerin cok Otesinde olmasidir. Zira onlarin siirleri renksizdir.
O siitler zuhur ettigi bunyenin rengini alir. Onun i¢in bu tiir siir, muazzam bir glice
sahip olduklarindan dolay1 ruhlara tam bir hakimiyet saglarlar. Aynt zamanda Mevlana
gibi mutasavviflar siirin bir konusma sanati oldugu anlayisindadirlar.s

Bu siirlerin farkliligl, mutasavvif sairlerle diger sairlerin siiri ayrt ruh halleriyle
igsellestirmelerinden kaynaklanmaktadir. Cinki saitlerin diisince ve hayallerinden
ibaret siitlerinin aksine Allah dostlarinin siiri tamamuyla tefsirdir ve Kur’an silandir.
Zira onlar, kendilerinden yok olarak ve Hakk ile ayakta kaimdirler. Onlarin her hal ve
davranist Allah’dandir.” Mevlana’nin deyimi ile onlar, digerleri gibi evveline ve sonuna
bakmazlar. Onlar, Allah’a daha yakin olduklarinda, ne basa ne de sona bakarlar.?
Baslangic ve sonu¢ bunlarin akillarina bile gelmez. Onlar Allah’in  birliginde

I Mevlana, Mesnevi, VI, 1528.

2 Tarlan, age., s. 59.

3 Tenik, age, s. 75.

4 Mevlana, Mesnevi, VI, 4196.

5 Mevlana, Mesnevi, 1, 1727.

¢ Golpinarlt, Mevlana, ss. 249-250.
7 Sipehsalar, Risale, s. 76.

8 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 165.
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“hi¢”lendiklerinden i¢ diinyalarinda olusan ask atmosferinin kesif yogunlugu disartya
tasarak, yagmur tanecikleri gibi maneviyata susamis insanlarin ruhlar tzerine yagar.

Sonug

Siirin - kendisine kazandirdigt dertnilik ve coskunlukla tasavvufun teorik
distncesinin 6tesinde tam bir hal insant olan, mutasavvif saitlerin Mevlana’dan
sonraki O6nemli bir temsilcisi olan Kuddusi, esetlerini kavramlar icerisinde
bogmamistir. Bir hal insani olan Kuddusi, diger bazi teoriysen mutasavviflarin aksine
okuyucuyu kavram kargasasinda uzak tutmakta, verdigi konulari enine boyuna bir hal
insanmin titizligiyle iletmektedir. Kuddusi, bir sGfi icin elzem olan tasavvufun ice
déniik sorgulamasini, yani kendi 6ziiniin derinliklerinden varolusunun arastirilmasini,
dini dogmatik olarak yasayanlardan farkll bir sekilde ortaya koymaktadir. Iste bu
yaklastmdan dolayr Anadolu tasavvuf kiltiriiyle ¢ok yakin temasi olan Divan
Edebiyati, Mevlana ve Kuddusi gibi stfilerin engin ve dertni rGh halleriyle yeni bir
kiiltiirel zenginlik kazanmistir. Bu da tasavvuf anlayisinmn Islaim ilmine kattigi derdni
cosku, anlam ve ritim sayesinde olmustur. Kuddusi, Piri Mevlana’dan aldig: feyz ile
insana, tasavvufun diliyle afaki/objektif enfasi/subjektif tim beseri isteklerini yok
etmesini, seyr-i mutlak icinde vuslatt arayarak 6zgiirligiin tadina varmayi istemektedir.
Bu sebeple insan objektif varlikla birlikte, kendi subjektif varligini da “hi¢”’lemelidir.
Iste bu amacla Kuddusi, felsefesini insanin kendi ben/nefsini ilahi iridenin sahibi zatla
“yok”edince, bu 6zglrligl yakalama dustincesi tizerine inga etmistir.

Bu distince ile Mevlana’nin en 6énemli takipeisi olan Kuddusi, Piri Mevlana ile
birlikte Allah’in: “Giigel bir soz kokii sabit, dallar: gokyiiziinde olan bir agag gibidir. Ki, o
Rabbinin igniyle her zaman meyve verir durnr””' ayetine mazhar olarak Rabbani letafet
kaynaklt eserleri ve s6zleriyle ebediyete kadar insanlar tizerinde tesitli olacaklardir.

Onlar, Allah’tan alacaklarini kalp yoluyla aldiklarindan dolayr sonsuzlugu
disardan degil kendi iclerinde arayarak hep kendilerine yonelmislerdir. Safi bilir ki,
sinirh bir sekilde yaratilmasina ragmen icinde sonsuzluga acilan ilahi bir pencere vardir.
Bu sonsuzluga agilan bas g6zt degil, insanin i¢ gbziidur. SGfi bu gbz ile insanin Hakk’a
giden yolunu yerde ve gékte aramak yerine kendinden arar. Bu arayss, gercek gayesi
olan vuslata kavusturur.

1 Ibrahim, 14/25-26



