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Ozet

Fiititvvet Tegkilati, Abbasi Halifesi Nasr Li Dinillah tarafindan kurumsallagtirilmag,
Ahi Tegkilatinun temelini olusturmustur. Fiitiivvet teskilat1 Islimi diisiince ile uyusmast
sonucunda biitiin Islim diinyasina yayilmis, her millet kendisine ait bircok unsuru
bu teskilatina dahil etmigtir. Fitiivvet teskilatinda Tiurk kiltirine dair bir¢ok unsuru
bulabiliyoruz. En basta Fiitiivvet teskilatinin Anadolu’da Ahi adini alip esnaf teskilati
haline gelmesi sadece Tiirklere has bir durumdur. Ayni1 zamanda Tirklerin yazdig: secere-
name ve fitiivvet-nameler de farklidir. Bu futiivvet-ndme ve gsecerenimeler de bizim en
6nemli kaynaklarimizdir. Bu kaynaklarda fitiivvet ehlinin, yani ahilerin uymalari gereken
kurallardan, kilik kiyafetlerinin nasil olmas: gerektigine kadar anlatilir. Bu ¢alismada Tirk
kaltiir tarihinin en 6nemli kurumlarindan birisi olan Ahi tegkilatin miintesiplerinin kiyafetleri
anlatilmaya caligtlmigtur.

Anahtar Kelimeler: Ahi tegkilati, secere-ndme, fiitiivvet-name, salvar, bork, hirka, sed,
serpus

A STUDY ON GENERAL VIEW OF AHIS

Abstract

Itis known that the foundation of Ahi organization was based on the Fiitiivvet Organization,
which was institutionalized by the Abbasid caliph Nasr Li Dinillah. The principles for
acceptance to the organization were discussed in the fitiivvetname written by Sihabeddin
Stihreverdi in Baghdad. This organization spread all over the Islamic world and every nation
included their own elements to the Fiitiivvet Organization. We can find many elements
reflecting the Turkish Culture in this organization. Taking the name of “Ahi” at first in
Anatolia, it became an organization of the craftsmen and is the characteristics of only the
Turkish people. Also the Secere-name and Fiitiivvet-names written by the Turks are different
from the others. The rules stated there range from the orders that the fiitiivvet members
have to obey to the rules that what kind of clothes they have to wear. In this study, the Ahi
members’ clothing will be analyzed as the Ahi organization is one of the most important
institutions of the cultural history of Turkey.
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Giris

Ahi tegkilatinin temelini Abbasi Halifesi Nasr Li Dinillah (1179-1225), tara-
findan kurumsallagtirilan fiitivvet tegkilatina dayandigini biliyoruz'. Bagdat'da Ebil
Hafs Omer es-Siihreverdi,nin (1144 -1234) kaleme aldig) fiitiivvet-nimede, bu tes-
kilata girisin kaideleri ele alinmustir®. Béylece Nasr Li Dinillah, Islaim diinyasindaki
ayriliklar1 bir nebze olsun ortadan kaldirmay diigiinmiigtiir’. Bu dénem Selcuklu
Devletinin baginda, devletin yapisiu sekillendiren, I. Giyaseddin Keyhiisrev bulu-
nuyordu(1204-1211). I Guyaseddin Keyhiisrev'in tahta gecmesi ile beraber Abbasi
halifeligi ile iliskiler artacaktir. Islim diinyasinin birligi icin kurulan Fiitiivvet teg-
kilaty, iligkilerin temelini olusturmustur. Abbasi halifesi, Selguklu sultanin: fiitiivvet
teskilatina déhil edebilmek igin, Seyh Mecdiiddin Ishak’n da elgi olarak gitmesi ile
Anadolu’ya Evhadiiddin Kirmani, Nasiruddin Mahmut el- Hoyi Anadoluya gonderil-
mistir*. Evhadiiddin Kirmani Selguklu Tirkiyesinde fiitiivvet mensuplarin kurdugu
zaviyelerle yayginlagtirmaya ¢alisirken bu duruma kaynaklarda evhadilik adi veril-
mistir. Evhadiligin, Anadolu’da ahiligin ilk sekli olduguna dair bilgiler Evhadiiddin
Kirmani adina diizenlenen menakip-namede gecen hikayelerden anlayabiliyoruz.
Mesela Evhadiiddin-i Kirmani Kayseri'de bulunan zaviyede iken bir geng gelir. Tale-
be olmak istedigini soyler. Kirmani ise ona ne is yaptigim sorar. Geng bir is yapmadigim
sdyleyince, Evhadiiddin bir is bulmasini 6ylece gelmesini ister®. Yine Evhadiiddin, Ma-
latya’daki zaviyesine geldiginde giriste bir kuyu goriir, kuyuyu begenir ve ustasini
cagirir ve ona, ustastnin kim oldugunu yani kimden el aldigini sorar. Usta kimseden el
almadigim séyleyince, Evhadiiddin kuyuyu kapattirir®. Gérilduga gibi Evhadiiddin,
XIIL yizyilda ahiligin genel umdelerini talebelerine anlatmaktadir. Ahi Evren de
eserlerinde de ahiligin genel kurallarini ve ahlakini anlatmaktadir. Oyle anlagiliyor ki
Abhiler, zaviyelerde Ahi Evren’in eserlerini okumuslar, ancak zamanla da bu kitaplarin
yerini, fiitiivvet-nimeler ve secere-nimeler almustur. Iste fiitiivvet-namelerde ahiligin
genel ahlaki kdideleri disginda giyim ve kusamlari ile de bilgileri bulabiliyoruz. Ancak
burada bir agiklama yapmak gerekirse fiitiivvet-namelerde gegen salvar, sed, hirka,
tag gibi, fiittivvet ehli kiyafetleri anlatilirken genellikle batini yorumlarda yapilir. Bu
batini yorumlar fitiivvet anlayisinin tarihi degisim siireci ile ilgilidir. Stiphesiz ki
fiitiivvet anlayig1 cahiliye déneminden baslayip Islami anlayss ile biitiinlesip biitiin
Islam diinyasina yayilmast ile birgok kiiltiir ile kargilagmus, degisiklige ugramistir. X.
ve XL yiizyillarda Orta Asya ve Iran’da mezhepler ve tarikatler de yayilacaktir. Artik
bu donemde buralarda tasavvuf da ortaya gikacaktir. Bu arada fiitiivvet anlayis1 da
tasavvuf ile de biitiinlesecektir. Comert, misafirperver, yardimsever hem de asalet ve
secaat sahibi yigit kisiyi ifade eden fiitiivvete, tasavvufun etkisiyle bagka anlamlar da
yiklenmeye baslandi. Bu anlamlar ise: “fevkalade diiriist, comert, baskalar: i¢in ¢ali-
san, yardimsever, engin hosgorii sahibi, kusurlar: bagislayan, cok merhametli, Allah’tan
korkan, iyi huylu, karincayr bile incitmekten cekinen, kusursuz gibi Ustin meziyetler
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idi’. Iste bu noktadan sonra “feta” denilen ideal kahramanin kargisina “ahi” “kar-
desim” denilen ideal kahraman tipi ¢tkmugtir. Yani tasavvuf ehli fetalar birbirlerine
Arapca kardesim anlamina gelen “ahi” diye hitap etmigler bu lakab: da almiglardur.
Buna Zencan’da yagamus ve 457/1065 yillarinda yagsamug Ahi Ferec Zencani fitivvet
ehli mutusavvif buna en giizel 6rnektir®. Fiitiivvet Anadolu’ya gelmeden evvel ortaya
¢ikan bu durum, Anadolu’da bir takim sartlarla, degisim yasayip esnaf ve sanatkar
teskilat1 haline biiriiniirken eski 6zelliklerinin de devam ettirecektir. Yani fiitiivvet-
namelerde “ahi”nin 6zellikleri ve giyim ve kugami anlatilirken tasavvufi anlayisa bi-
riiniip batini anlamlarda verilmistir. Bu durum esnaf, sanatkar, asker (seyfl) olan ahi-
leri dogrudan ilgilendirmese de Seyh, Kethiida, Yigitbas gibi zaviyede gorevli olanlar
dogrudan ilgilendirmektedir. Yani fiitiivvet-ndmelerde belirtilen tasavvuf ehli fetalar
ahilerdir. Futiivvet-nameleri kaynak edinip ahilerin kiyafetleri ile ilgili pek fazla aras-
tirma yapilmamugtir. Bu konu ile ilgili M. Saffet Sarikaya’nin XIII-XVI. Asirlardaki
Anadolu’da Fiitivvetndmelere Gore Dini Inang Motifleri, adli 1993 yilinda savunulan
doktora tezi diginda pek fazla bir aragtirma yapilmis degildir’. Calismamizda fitiv-
vet ehli olan sahuslarin ahi olduklarini burada ifade edelim. $imdi ahilerin kiyafetleri
ile ilgili bilgileri gorelim.
1. Salvar ve Sed (Kusak), Kama

Futiivvet, XIIL yy. da halife en-Ndsir Li Dinillah tarafindan teskilatlandi-
rildiktan sonra Isldm diinyasinin en énemli tegkilati olmugtur. Ebi Hafs Omer es-
Siihreverdi/nin kaleme aldif1 fiitiivvet-nimede, teskilata girisin kaideleri kaleme
alinmistir. Burada “fiitiivvet kadehinden i¢me, serdvil giyme”yi fiitiivvete girme sart1
olarak belirlemesi'", baz fiitiivvet-ndmelerde de “salvar giymeye” dair fasillarin yer
almasina sebep olmustur''. Bundan dolay: da salvar (serdvil)> ve sed ahilerin en
onemli kiyafetleri idi. Yalmz ahilerin giydikleri salvar ¢ok genis degil, 6zellikle pa-
calar1 dard1. Bunlara Farsca’da “salvar” olarak ifade edildigini biliyoruz'®. Nitekim,
bu salvarlar Necm-i Zerkubun tasvir ettigi salvarlara ¢ok benzemektedir'*. Ahiler sal-
varin iizerine Fars¢a’da sed (kusak) ad verilen kusak (kemer) taktiklarini biliyoruz.
Salvarlarinin iistiine bellerine ii¢gen sekline getirilmis destarce (kusak) baglarlard:.
Kusagin 6n tarafi 6ne dogru sarkitilirdil5. Onun iizerine de kama gegirirlerdi. Ttirk
Sultanlarmin sed (kusak) adi verilen kemer bagladiklar altina da kilig ve kama tak-
tiklarini, bunlari da hakimiyet alameti olarak kabul ettiklerini biliyoruz'®. Hakikaten
de I. Alaeddin Keykubat déneminde ahiler bellerindeki kusaklarinin altina kama tak-
muglardir. Sevakib-1 menakip adli eserde bunu ¢ok agik bir sekilde gorebiliyoruzl7.
Burada Sultan Veled'in rivayeti ile Sems’in 6ldiiriilmesini anlatilirken minyatiirde,
eli bicakly, bellerinde kemer, dar salvar (pantolon), baslarinda serpus, sekiz kisi 61-
dirmek i¢in Semg’i disar1 cagirmaktadir. Bu minyatiirde bulunan eli kamal sekiz kisi
ahilerdir. Kiyafetleri de bunu gosteriyor. Ellerinde kama, baglarinda ahi sariklar,
giydikleri dar salvar (pantolon)lari tam olarak ahi kiyafetini ortaya koyuyor (Ek-1).
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Bu sahislarin giysileri Segmen dedigimiz Ankara bolgesi kiyafetine ¢ok benzemek-
tedir (Ek-2)'®. Buna gore Segmen kiyafeti Ankara bolgesi ahilerinin bir kiyafetiydi.
Ankara bolgesi Ahi teskilatinin hem siyasi hem de esnaf olarak ele alinmasi gereken
bir 6rnek bir yerdir. Ankara’daki ahiler askeri 6zelliklerinden dolay1 bélgede otorite
olmayinca asayisi saglamuglar, bir¢ok aragtirmaci da burada bir ahi devleti kuruldu-
gunu zannetmistir'®. Ahilerin bu 6zelligi Ankara disinda diger bolgelerde daha son-
ra beylikler doneminde de devam edecektir®. Bu aslinda Tirklerin ahiligi kavrayis
tarziyla ilgilidir. Ttrkler arasinda alplik, yigitlik, kahramanhk yaygindi. Tirkler buna
“ak1”, Farslar ise “civan- merdi” diyorlardi. Tirklerin askerlik 6zellikleri 6ne ¢ikti-
g1 icin fiittivvetin alphk, yigitlik yontni daha fazla benimsedikleri gorilmektedir.
Ozellikle asker olarak X- XII. yiizyillarda Islam diinyasini etkilemisler, onlar icin bii-
yik gehirler bile kurulmus idi*.

Salvar diinya i¢inde kalmay1 ve miicadeleyi sembolize etmektedir®. Alaad-
devle Simnani’ye ait fiitiivvet-name’de fiitivvette salvar giymenin ayip-
lar1 6rtecegi nefsi sehvetten men edecegi soylenmektedir?. Yine Necm-i
Zerkub Fiitivvet-namesinde de salvarin ¢ok bol olmamasi gerektigi ifade
edilmekte salvar emanetini korumalari yani sehvetten uzak durmalarini
tavsiye etmektedir®. Fitiivvet-nimelerde salvar ne kadar anlatilsa da futiivvete
giris sembolil olarak, sed kusanmak genel kdide olmugtur®. Hatta ahi meslek grup-
lar1 kendi mesleklerine gore téren esnasinda sed, pestamal, is 6nligi vb. kullanmus-
lardir””. Seyyid Gaybi oglu seyh Huseyn’in Fiitiivvet-namesinde fiitiivvet erkany, sed
baglama erkanini uzun uzun anlatir. Sedlere de burada gesitli isimler verilmistir: Bun-
lar, “meddahlara sed-i elifi, gaza ehline sed-i kavsi, seccade sahihlerine sed-i mihrab1
(tazyan da derler), sakalara sed-i lamelifi (sed-i istirak), ferraglara sed-i Siileymani
(sed-i haAdiman), meftul ehline sed-i Yasufi (sed-1 Misriyan), dellak-lerle hamamda,
hizmet edenlere sed-i hafi (sed-i Silleymani) uruldugu da kayitl olup bunlarin re-
simleri burada gosterilmistir” (Ek-3)28. Yine Seyyid Aldeddin Oglu Seyyid Muham-
med Fiitiivvet-namesinde sedin pamuk bezinden oldugunu, kavsi, selmani ve yusufi
adlaryla tige ayirmaktadir. Ayni zamanda bu fiitiivvet-namede sedin ti¢ tarz resim-
lerini ¢izilmigtir29. Yine, Golpinarli, Seyh Yasin al Rufai Fitiivvet-namesinde Hz.
Ali’nin ellibes kisiye kusak kusatmasini anlatmakta, sedlerin resimleri gostermekte-
dir30. Bir bagka Minhac al Muridin adini tasiyan fitiivvet-namede ged resimleri ve
baglanus sekilleri ok giizel gosterilmektedir (Ek-3)*'. Nasuri Fiitiivvet-namesinde32
sed kusanmanin ve agmanin ménasini uzun uzadiya anlatir. Ona gére “sed kusan-
manin hizmete talip olay1 ve ashaba biiyiiklere saygiya delilet eder. Agmak ise ona
bagkalarinin hizmet ve saygi gostermesine” delalet eder®.

Fitiivvet ehlinin merasimlerinde usul ve erkdninda Zedistiligin genis etkisi
oldugu Salvar giyme, sed (kusak, zerdiistilikte kosti) kusanma gibi fiitiivvet iinifor-
mas (Libasii’lfiitiivve) giymek Iran mengeli oldugunu Gélpinarli yazmaktadir®.
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Ancak yukarida ifade ettigimiz gibi, bu bolgede fiitiivvet tegkilatina etkiyi sadece
Fars kalttirt yapmamigtir. Tiirk kiltiirtint de gz ardi etmememiz gerekiyor. Bu ko-
nuyu daha evvel bazi aragtirmalarda ifade edilse de M. Saffet Sartkaya “XIIL- XVIL.
Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvet-namelere Gore Dini Inang Motifleri” adli galisma-
da agik bir sekilde bu Tiirk kiltiiriiniin de etkisi oldugu ortaya konmusgtur®.

2. Takke (Tac) ve Hirka (Aba), Ak Bork

Tarikatlarda goriilen hirka ve tac, takke gibi kiyafetlerin ahiler tara-
findan giyildigi fitiivvet-nimelerden anlagilmaktadir®. Ahilerin giydikleri
fiitiivvet-namelerde belirtilen tag, siislii takke idi (Resim-4). Ibn Batuta’nin
ifadesine gore zaviye iginde ahiler takke takmakta hirka giymekteydiler®”.
Ibn Batuta misafir kaldig1 zaviyelerdeki ahi kiyafetlerini goyle anlatmaktadur:
“Oturma salonlarinda sirtlarmda abadan bir libds giymis, ayaklarinda mest
olan ve bellerinin ortasinda hanger asili iki arsin uzunlugunda iki parmak eninde
taylesanli softtan yapilmis beyaz sariklarla orten fityandan bir grup yer almistr.
Gengler burada toplandiklar: vakit, sariklarini gikartip zarif goriiniislii, sirmali
ince ve seffaf takke giyerlerdi”>*. Disarida ise ahiler takke yerine bork de denilen
kiilahi zaviyelerin disinda giyiyorlardi. Ibn Batuta bunu agik bir sekilde ifade
ediyor. O, ahilerin beyaz yiinden bir kiilah, sirtlarina sof ciibbe giydikleri-
ni, zaviyelerinde bu kiilahi ¢ikarip 6nlerine koyduklarini, baglarinda siis-
lii bir takke kaldigini bildiriyor. Tasavvuf mensuplarinin asli kiyafetlerin-
den birisi olan hirka, Ahilerin de giysisiydi. Evhadiidddiin- Kirmani menakip-
namesinde “hirka giymek”, miirit olmak, manésina geliyordu®. Eger kimden
huirka giydin diye sorulursa talebeye hocasi soruluyor demekti*. Ayrica miirit
olmak i¢in sadece hirka giymek degil, sagin1 tirag etmekte gerekliydi*'. Evha-
diiddin Kirmani kendisine miirit (talebe) olmak isteyene hirka ile birlikte tak-
ke takar tistiine de sarik sarar taylasan sarkitirdi. Bunlar genellikle de beyaz
olurdu®. Hirka ise kegeden yapildig1 gibi, pamuktan da yapiliyordu. Hatta
Seyh Evhadiiddiiin bizzat kendi eliyle diktigi hirkayr Kerimiiddin-i Nigaburi
adl talebesine giydirmisti*. Evhadiiddin-i Kirmani yaninda devaml bir bavul
(sandukge) bulunur, miiritlerinden birinin giysisi yirtilsa hemen bavulundan
kendisine giysi verirdi.

Hirka dikisli yamali uzun ve genis kollu bir st elbiseydi*. Ancak Fi-
tiivvetnamelerde hirka yerine abd adli bir giysiden de bahsedilir (Ek-5). Bu
giysinin hirkadan bir farki yoktur. Ab4 giymenin hirka gibi ilk zhidler ve
stfiler zamaninda yayginhk kazandigini, bu kiyafetin bir zithd ve fakr alimeti
saylldigini gosteren rivayetler de vardir®. Ayrica fiitivvetnamelerde hirka ve
abéya dair batini yorumlar da yapilmig mesela: “Hirka'nin beli sabirdan, iki
yani kabz u basttan *°, kusag nefse muhalefet etmekte, yakast sthhath yakindan,
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pervazt ihlastan imal edilmis”™ oldugu ifade edilmistir. Hirka tasavvufta miiri-
din seyhe baglanmasi, kendi iradesinden gegip seyhin iradesine teslim olmasi
manasina gelir. Ancak biitiin ahiler tasavvuf mensuplar: gibi giyinmezlerdi.
Ciinkii onlar meslek ya da sanat sahibi oldugu i¢in disarida sed yani kusak
ya da pestamal kusanirdi. Hirkay: seyh, kethiida gibi zaviyede gorevli olanlar
giyerdi. Ahilere ise torenlerde giydirilirdi. Kirsehir miizesinde bulunan Ahi
Sinan Osmanlica Secere-ndmesi’de Ahi Evren zaviyesi post-nisinligini yapan
Ahi Babalar, Memalik-i Islimiyede bulunan, Tekke-nisin, Kethiida, Yigitbas:
v.s. gibi, ahilere torenlerde tac ve hirka giydirilmesi gerektigi ifade etmektedir*.
Sevakib-1 menékip adli eserde yukarida bahsettigimiz minyatiirde bulunan
ahiler, tasavvuf ehlinin giydigi hirka denilen abay: giymedikleri gortiliyor®.
Ayni zamanda baglarindaki sarik denen, bork, takke ve tac ise ak renkte ol-
dugu gorililyor. Bu durum aymi sekilde Hace-i Cihan Netice-i Can adli eserde
ifade edilir. Burada ahilerin on iki dilimli ak bork giydikleri yazilidir*. Burada
bir agiklama yapmak gerekirse, Vahidi bu bilgiyi “tdife-i bektasiydn” bashg: al-
tinda verir. Ilk bakigta Bektasiler hakkinda bilgi verse de bu bilgiler ahileri de
icermektedir. Ciinkii ayn1 yerde Bektasi pirlerinin yaninda Evhadi adli der-
visten de bahsetmektedir. Evhadi ismi, XII. ytizyihn baginda ahilere verilen
isimdir®'. Ayrica Evhadiiddin-i Kirmaniye mensup anlaminda kullanilmustur.
Bu bilgi bize artik XV1. yy. da ahilerin, Bektasiler'in igine girdigini gosteriyor.
Ayrica Asik pasazade, Yenigerilerin giydigi ak borkiin de Bektasilige sonradan
gectigini bildirir®. Buna goére Yenigerilerin borki Bektasi tarikatiyla ahilerin
ak borkii ile ilgisi olduguna dair gesitli rivayetler dogrulanmaktadir. Bu ak
bérk Ibn Batuta’nin yukarida tavsif ettigi ahi bagligindan bagka bir sey degil-
dir. Ayrica Eflaki bu ak bérk’un ilk olarak Uc Beyi Ahi Mehmet Bey’in baginda
goriildugiint yazar®. Eflaki, her ne kadar ak bork’in Mehmet Bey tarafindan
icat edildigini soylityorsa da bu dogru degildir. Ak bork ilk defa Kayseri'de-
ki “Kiilahduz Cargisi’ndaki Bacilar tarafindan imal edilmigtir®®. Yenigeriler-
den bagkalarinin da ak bérk giyme adeti, Yildirim Bayezit'in tekrar la’l bork
gelenegine donmesine kadar devam etmistir®>. Burada iizerinde durulmasi
gereken konu, ilk tegkil edilen Osmanli yaya ordusuna tiniforma olarak ahi
elbisesinin secilmesidir.

Ahilerin ak bérk, hirka ve aba gibi giysileri eski Tiirk kiiltiirii ve Islam
oncesi unsurlar ile de iligki kurulmustur®. Hakikaten de ahilerin bork de de-
nilen kiilahlar1 Tirklerde ¢ok eskilere dayandigini®” biliyoruz. Mesela, Tirk
sultanlarinin tahta ¢iktiktan sonra tag ve hirka giydiklerin biliyoruz®®. Bérkle-
rin, etimolojisi tartigmali olsa da Tiirkce baslik, kiilah, demektir*®. Yine Kas-
garli Mahmut baz1 borklerin ipekten yapilip altin varaklarla siislendigini bil-
dirmektedir®. Sel¢uklu, Beylikler ve Osmanl Devirleri Sel¢uklu sultanlarinin
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tahta cikarken giydikleri “kiildh-1 Keykubddi” ad1 verilen baghklari, yumugsak
ve seritlerle baga baglanan bir bork ile onun tistiine oturtulan altindan veya al-
tin sirma iglemeli kumagtan yapilmug bir tagtan meydana geliyordu. Selguklu-
lar devrinde yeni sultanin ciilusu miinasebetiyle tabi beylere “diigmeli nevriizi
la’1-bork” veya “nevriizi la’l-bork” dagitilirdi®. La’l renginde agik kirmizi bork,
beylikler devrinde de beylere mahsustu ve onlardan ayr1 olmak isteyen Or-
han Gazi kendisi ve haslari i¢in “ak bork™i segmisti®. Ak borkiin altina da ar-
kas1 uzun bir i¢ takye (arakcin) giyilirdi. Boylece bérk zirh gérevi de goriirdii.

4. Davul ve Sancak

Davul, tug ve alemin Ttrk kiltiriinde 6nemli bir yeri vardir. Ttrklerin kullan-
dig1 en eski miizik 4letidir. Samanizm’de Ttrkler dini téren ve ayinlerde kétii ruhlar
kovduguna inandiklar i¢in davul kullanirdi. Her samanin evinde bir veya iki davul
bulundugunu biliyoruz®. Bilhassa devlet geleneginde, davul, tug ve alemin renkleri
ve sekli hakimiyet alameti olarak kullanilmakta idi®*. Sultanin sarayinda bes namaz
vakti calinarak hakimiyet alameti olarak kullanilmakta idi®. Buna nevbet (nobet)
denilmekte idi. Ahilerin davul, tug ve alemi kullanmalar1 Ttrklerin futiivvet tegkilati-
n1 yapisini anlayis tarzindan ileri geldigini syleyebiliriz. Fiitiivvet teskilatinin kuru-
lusuna baktigimiz zaman Arap toplumunda sehévet ve ayni zamanda secaat ehli olan
Araplara feta denilmistir®. Islamin yayilisi ile beraber 6zellikle Tiirkler fiitiivvet'in
secaat ve yigitlik tarafin1 daha ¢ok benimsediklerini yukarida bahsetmistik. Zaten
Anadolu’da esnéf tegkilati olan fiitiivvet tegkilatinin bir tarafinin askerlik oldugunu
Selguklular déneminde &zellikle de Alaeddin Keykubat déneminde biiyiik sehirle-
rinde ahiler hem ticaret hem de giivenligi ellerinde bulundurmalarindan anliyoruz.
[k defa bu dénemde ahiler bellerinde kama tagimaya basladilar®”. Hatta baz sehir-
lerde sihneler bile ahi idi. I. Alaeddin Keykubat'in haslarindan olan Harput kalesinin
fethi sirasinda burglara sancagy diken, Emir Seyfeddin Tugrul ahi idi. Emir Seyfed-
din daha sonra Kirsehir Emirligi yapmus, Ahi Evren Menahic-i Seyfi adli eserini ona
sunmugtur. Bu durumunun bir yansimasi olarak da ahiler bayramlarda ve cesitli ve-
silelerle yapilan térenlerde ahi birlikleri kendine mahsus elbiseleri giyip, davul ve
sancaklariyla gegit torenine istirak ederler. Kiyafet bakiminda da iftihar ederler®. Bir
¢ok fiititvvet-nime bu torenlerden bahsetmese de kendi ustalik ve ¢iraklik torenle-
rinde “tug ve alem vermek” tabiri zikredilmistir®. Yine bir ¢ok fiitiivvet-namede tug ve
alem vermek” geleneginin Hz. Peygambere ve hatta Hz. Adem’e kadar indirildigini
biliyoruz™.

S. Ahileri Giydigi Elbiselerin Renkleri

Fiitivvet ehlinin Anadolu’da hemen hemen hepsi sanat ehli ol-
dugundan, bunlarin hari¢cte hususi bir elbisesi yoktu. Yalniz Burgazi
Fitiivvet-namesinde onlarin siyah renkli elbise giydiklerini, sar1 ve kizil
renkli libas giymediklerini, ahi sariginin yedi, yahut dokuz arsin olabi-
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lecegini séyliiyor’’. Ayrica yukarida bahsettigimiz gibi Sevakib-1 mendkip
ve Hace-i Cihan Netice-i Can’da ahi borklerinin ak renkli ve on iki dilimli
oldugunu biliyoruz. Siyah1 se¢gmelerinde, Abbasilerin tesiri oldugu mu-
hakkaktir. ibn-i Batita, fiitiivvet ehlinin, mahfillerde, yani tekkeye mu-
kabil olan toplant: yerlerinde, ayaklarinda mest bulundugunu, baslarina
tepesinde iki parmak enliliginde, bir zira’ uzunlugunda bir taylasan’ bu-
lunan beyaz yunden bir kiilah, sirtlarina sof ciibbe giydiklerini, zaviyele-
rinde bu kiilahi ¢ikarip 6nlerine koyduklarini, baglarinda siislii bir tak-
ke kaldigimi bildiriyor”. Sonradan seyhlerin gok, miiderris ve kadilarla
halifelerin yesil, hatip ve hafizlarin ak, ahilerin siyah renkli elbise giy-
melerinin adet oldugunu, altin yiiziik takilmadigini ve elbiselik kumasgin
mutlaka futiivvet erbabi tarafindan dokunmus bulunmasi icap ettigini de
muahhar fiitiivvet-namelerden anliyoruz’. Ahinin elbisesi hakkinda Burgazi
Fitivvet-namesi’”® ve Necm-i Zerkub ’de su malumat ge¢mektedir: “Ahinin
elbisesi temiz olmalidir. Ciinkii Kur’an’da “Elbiseni temiz tut.”buyrulmugstur’.
Ahi en az bir defa elbisesini yikatmalidir. Ahinin elbisesi tek renk olmaly, alaca ol-
mamalidir. Hz. Ebubekir (r.a.) gok renkli elbise giyerdi. Miiderrislerin, kadilarin,
halifelerin yesil renkli elbise giymeleri gerekir. Hz. Osman (r.a.) ak renkli elbise
giyerdi. Hafizlar, hatibler ve ehli kalemin ak renkli elbise giymesi gerekir. Hz. Al
kara renkli elbise giyerdi. Bu sebeple yigitler ve ahiler kara renkli elbise giyeler.
Kizil yahut sari hig giymeyeler. Ciinkii bu renkler Firavn-1 ldin elbisesidir’’. Ahi-
ler ipek giymeye ve altin yiiziik takmaya. Ahinin tiilbendi (sarig) yedi ve dokuz
arsin ola. Bununla beraber basa yiinden bir kiilah (serpiis) takke veya zevrak™
giyebilir™™.

Sonug

Sonug olarak Tiirk kiiltiirtintin en 6nemli tegkilatlarindan biri olan ahilik ve
bu tegkilatin mensuplar1 olan ahiler, yaptiklar iglerinin yaninda kendilerine mah-
sus kiyafetleri ile de dikkat ¢cekmiglerdir. Fiitiivvet temsilcileri olarak ¢iktiklari yolda
Tiirk kiltira yaninda, Fars kiltirtnin etkisinde kaldig: da goriliyor. Ancak bazi
aragtirmacilar ahilerin giydigi salvar, sed (kusak) in Fars kiiltiiriinden 6zellikle de
Zerdiisliikten ge¢mis olabilecegi kanaatini tagimiglardir. Ancak Tiurk kiltirtinde
salvar denen pantolonlarin varlig1 géz ardi edilmemelidir. Hatta bazi fitiivvet-na-
melerde ahilerin giydigi salvarin Segmenlerin pantolonlarina ¢ok benzedigini ifade
etmistik. Aymi zamanda ahilerin baglarina giydikleri tac’'n bérke benzedigini hatta
bunun Ibn Batuta’nin takke dedigi tacin bork oldugunu da séyledik. Biitiin bunlar
bize gosteriyor ki, ahilik fiitiivvetten neset etmesi hasebiyle, Islam dinine mensup
baz kiiltiirlerden ozellikle de Fars kiiltiiriinden etkilense de, Turk kiiltiiriinden daha
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cok etkilendigi goriiliiyor. Ciinki ahilik meslekleri itibariyla ile de sadece Tiirklere
has bir meslek tegkilat1 olarak ortaya ¢tkmistir. Islam diinyasinin higbir yerinde Ana-
doludaki gibi esnaf tegkilat: olmamus, uzun siire varhigini devam ettirmemistir.
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