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Ozet

Siilik ve Alevilik koken itibariyle peygamberin amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali'ye
duyulan sevgi ve bagliliktan dogmustur. Kelime anlamu itibariyle yandas, yoldas ve dost gibi
kargiliklar1 olan $ia, Hz. Ali’ye ve onun ogullarina bagh olanlar1 nitelemek igin kullamilan
olmugtur. Bu nedenle zaman ve mekan faktdriiniin degismesine bagli olarak Takrib, Imamiye,
Zeydiye, Ismailiye, Alevilik, Nusayrilik gibi farkli adlar ile anilmugtir. Islam diinyasinda
Siilik ve Alevilik ile ilgili tartigmalar takribi VII. yiizyilda baglamistir ve giiniimiizde hala
sicakligini korumaktadir. Bir XIV. yiizy1l diisiiniirii olan Ibn Haldun da, kendi déneminde
devam eden bu tartigmalara kayitsiz kalmamis ve Mukaddime isimli kitabinda $iilik ile ilgili
meselelere deginmistir. {bn Haldun, Siilik ile ilgili konular1 hafif elestirel bir tarzda; ama
daha ¢ok betimleyici bir iislupla ele almistir. Bu galigmanin ana eksenini fbn Haldun'un
Mukaddime'de Siilik ile ilgili dile getirdigi gorislerinin tamitilmasi olusturmaktadir. Bu
baglamda, ¢alismamizda ana kaynak olarak Mukaddime adli eser kullanilmis olup yeri
geldigince farkli yazarlarin goriislerine de atifta bulunulmustur.
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SHIISM AND ALAWISM IN RELATION WITH MUQADDIMAH OF
IBN KHALDUN

Abstract

Shiism and Alawism originated from the love and loyalty felt for Hazrat Ali, the cousin and
son-in-law of the Prophet. Having a meaning as a term of comrade, supporter and friend,
Shia is a word used to define those having loyalty for Hazrat Ali and his sons. Shiism has
a long story with a wide geographical feature. Therefore, depending on the factor of time
and place, it was called as Taqrib, Imamiyah, Zaydiyah, Ismailiyah, Alawism, Nosayrism.
Studies with regard to Shiism and Alawism in the Islamic world starting in almost 7th are
still fresh in the current time. As a 14" century thinker, Ibn Khaldun could not remain
indifferently for these debates going on and mentioned about the topics related to Shi-
isms in his book, Muqaddimah. Ibn Khaldun discussed the issues concerning Shiism in
slightly critical way but rather in a descriptive method. The basic aim of the current study
comprised of the introduction of the views with regard to Shiism in Muqaddimah of Ibn
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Khaldun. In this context, Mugaddimah was used as the basic resource in the current study
and the views of some other writers were referred when necessary.

Keywords: Shiism, Alawism, Muqaddimah, Ibn Khaldun

Giris

Ibn Haldun, Sia’nin sézlilk manasinin yandas, yoldas ve dost oldugunu belirt-
mistir. Istilahi manada ise, halef ve seleften olan fikih ve kelam é4limlerinin 6rfinde
ve dilinde Hz. Ali’ye ve onun ogullarina tabi olanlar i¢in kullanildigini ifade etmigtir
(Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 433). Giiniimiiz sozliiklerinde 6zel isim olarak ka-
bul edilen Sia i¢in kelime anlamui verilmemekte; ancak kullanim anlami, “Hz. Ali’ye
yandas olan kimseler” seklinde ifade edilmektedir (TDK, 2013). Gériildiigii tize-
re, Sia icin kabul edilen anlamlar Ibn Haldun'dan giiniimiize gelene kadar pek de
degismemistir.

Peygamberin vefatinin ardindan Miislimanlar arasinda bazi konularda ay-
riliklar ortaya ¢ikmaya baglamugtir. Bu ayriliklarin en yogun yasandig: alan, pratik
uygulamalarla ilgili hitkiim verme merciinde olan Islam Hukuku (fikih) alanidur. Is-
lam hukukgular: arasindaki anlagmazliklarin en genel sebepleri sunlardir (Caligkan,
1993: 481):

o Lafizlarda ihtilaf: Lafzin ne anlama geldigi hususunda 6rften kaynakla-
nan farkliliklardir. Lafzin ger¢ek anlamda myi, yoksa mecaz anlaminda mu
kullanildig1 konusunda ayriliklar yaganmugtir.

« Rivayetlerde ihtilaf: Ozellikler peygamberin hadislerinin farkli kisiler
tarafindan rivayet edilmesinden kaynaklanan farklardir. Burada, bazi
alimler bazi rivayetlere itibar ederken diger bazilar1 ayni rivayetlerin sa-
hihligini kabul etmemislerdir.

«  Tercih ve kiyaslardan kaynaklanan ihtilaflar: Peygamberin ve sahabelerin
aynt durumlar i¢in degisik zamanlarda farkli uygulamalar yaptiklar: bilin-
mektedir. Bunlardan hangisine tabi olunacag hususunda 4limler arasin-
da bir goris birligi bulunmamaktadr.

Islam hukukgular1 ameli ve pratik uygulama alani bulunan fikhi meselelerde
hitkim verebilmek icin kendilerine deliller aramiglardir. Bulduklar1 delilleri de
yukaridaki gerekgelerle veya bicimlerle birbirlerinden farkli yorumlamuglardir. Bu
da, Islam cografyasinda dinin algilanisi ve uygulama bigimleri hususunda farkl
anlayislar ve akimlar dogmasina yol agmustur. Siiligin geleneksel Islam'dan ayr1 bir
diisiince yapisi olarak ortaya ¢ikist da bu minvalde ve eldeki verilerin farkli yorum-

lanmasi temelinde agiklanabilir. Bu anlayis ve yorum farki, ag1 metaforunda oldugu
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gibi zamanla geleneksel Islam ile Siilik arasinda oldukga ciddi farklarin ve kabullerin
olusmasina yol agmistir. En temel ibadetlerin ve ritiellerin uygulanmasinda bile bu
fark gok bariz bir bigimde goriilmektedir. Ornegin namazin farzlari, ezanin okunusu,
Cuma namazinin kilinip kilimmama kosullari, zekat, hac, orug gibi temel dini mese-
lelerdeki uygulamalar birbirinden ¢ok farklidur.

Hatta bu fark bazi agir1 gruplar tarafindan abartilarak, kendinden olmayam
din dig1 saymaya kadar vardirilmigtir. Bazi Caferi gruplar, imamete inanmayanlari,
diger Islami gerekleri yerine getirseler bile kfir olarak kabul etmektedirler. Onlara
gore imam seri hitkiimleri bilmesi ve bu hitkiimlerin inceliklerine vakif olmasi baki-
mindan resul gibidir (Caliskan, 1993: 483). Bu bakimdan resul ile imam arasindaki
fark, resuliin Allah’tan aldigini tebligi etmesi, imamun ise resulden aldigini teblig et-
mesidir. Teblig baglaminda kalindiginda, bu durum ehlisiinnet inanc1 agisindan da
sakincali goriinmemektedir.

Bilginin agiklig1 ve gizliligi konusu tizerinde de ehlisiinnet ile Sia arasinda
cesitli farklar bulunmaktadir. Sia agisindan her zahirin bir batin1 ve her nassin bir
tevili bulunmaktadir. Bu gizli anlamlara ise yalmzca Allah tarafindan belirlenmis
veya onunla iligki karmus masum imamlar ulagabilirler (Ilhan, 1992: 191). Bu akim
zamanla Batinilik adini almugtir. Béylece Batinilik, Kur’an'daki her ayetin gizli bir ma-
nas1 oldugunu ve bu gizli manalar1 ancak Tanri ile aralarinda sir mahiyetinde gizli bir
bag bulunan masum imamlarin agiga ¢ikarabilecegini benimseyen 6greti olarak or-
taya cikmustir (Arpa & Ertag, 2012: 289). Esasen bazi ayetlerin gizli manalar1 oldugu
yoniindeki goriis tasavvufta da vardir. Ancak bu algilayis Sia'daki kadar kati degildir.
Ayrica ehlisiinnet inancinda irfani ya da ilhami bilgi (kalp yoluyla elde edilen, gorii-
nenin ardindakine iligkin bilgiler) ile amel edilebilir fakat igtihat edilemez, hiikiim
verilemez. Dolayistyla, batini bilginin varliginin kabulii hususunda ehlisiinnet ile Sia
arasinda bir paralellik olmakla birlikte, bu bilgiye kimlerin ne sekilde ulasabilecegi,
batini delillerin yorumlanmasi ve batini bilginin kapsami konusunda arada derin ay-
riliklar bulunmaktadr.

Eski Tiirklerde bilinen Atalar dini ya da $amanizim olarak adlandirilan ina-
nislara gore atalarin 6len ruhlar kabileyi terk etmemekte ve ruhani anlamda kendi
insanlarin1 korumaya devam etmektedir. Olusumunda bu inancin etkisi var midir
bilinmez ama bazi Sii gruplarda kuvvetli bicimde tenasiih (reenkarnasyon) inanci
vardir (Giingdr & Aksoy, 2012: 249). Buna gore dlen kisi, insan olarak baska birinin
bedeninde veya bir hayvanin bedeninde yeniden diinyaya gelebilir. Bu gruplar tena-
sithiin miimkiin oldugunu kanitlamak igin “De ki: Allah katinda cezas1 bundan daha
kot olanlari size haber vereyim mi? Onlar, Allah'in lanetledigi ve gazabina ugrattigs,
iclerinden maymunlar ve domuzlar ¢ikardigs kimseler ile seytanlara tapan kimseler-
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dir...” (Kur’an, 5/60) ayetini delil olarak gdstermektedirler. Onlara gore Allah'in
bazi insanlar1 hayvanlara cevirmesi de bir gesit tenasiihtiir.

Ibn Haldun, Batiniligin Tiirkler arasinda yaygin olup olmadigna iliskin bilgi
vermemektedir. Ancak Tirklerin yayildig1 cografyalara iligkin verdigi bilgilerden
hareketle Tiirklerin de bu tiir akimlarla temas ettigi sonucuna ulagilabilir (Zabun,
2011: 264-266). Ehl-i Beyt'e iliskin isimlerin Tiirk toplumunda yaygin olarak kulla-
nilmasi (Canatan, 2012: 213) bu durumun bir kanit1 olarak gosterilebilir. Yine Tiirk
cocuklarina yaygin olarak verilen Ali, Hiiseyin, Ayse, Fatma gibi isimler, Tiirklerin
Ehl-i Beyt'e duyduklar: sevgisinin bir gostergesidir (Uysal, 2012: 237).

Siiligin uzun bir zaman dilimine yayilan tarihi ve genis cografyalara ulagan
etkileri sebebiyle zaman i¢inde kazandig anlamlarda ve adlandirilma bigimlerinde
cesitli farkliliklarin olugmasina yol agmistir. Bu nedenle Takrib, Imamiye, Zeydiye,
Ismailiye, Alevilik, Nusayrilik gibi adlar ile ve bazen gelisigiizel bir niteleme olan ‘gu-
lat’ sézciigii ile anilmigtir (Bruner, 2004: 1). Bunlar igerisinde en ¢ok bilinen ve yay-
gin olan ii¢ $ii mezhebi: Caferiye, Zeydiye ve Ismailiye'dir (Karaman, 1993: 319).
Ancak Anadolu’da ve Tiirkler arasinda $iilik i¢in yaygin olarak kullanilan isimlen-
dirme genellikle ‘Alevi’ sézciigii ile yapilmaktadir. Esasen ‘Alevi’ sozctgi, I. Diinya
savagindan sonra Nusayrilerin yogun oldugu bolgeleri ele geciren Fransizlarin talep
etmesi, Nusayrilerin de bunu kabul etmesi ile ortaya ¢tkmig bir tanimlamadir (Arpa
& Ertag, 2012: 295). Alevi sdzciigiiniin kelime anlamu itibariyle Hz. Ali'ye duyulan
sevgiyi ¢agristirmasi sebebiyle Nusayrilerin biiyiik bir kismi bu s6zctigiin kendilerini
daha iyi tanimladig gériisiindedir (Tiirk, 2010: 37).

Ibn Haldun’a Gére Siilik ve iImametin Hiikmii

Ibn Haldun Mukaddime’nin iigiincii kitabinin yirmi yedinci béliimiinii bu
yoldas: ve dostu olmak’ seklinde tanimladiktan sonra, Siilerin tamaminin ‘imamet’
konusu iizerinde ittifak ettiklerini belirtmistir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 433).
Buna gore imamet, Miislimanlarin tizerinde goris bildirecekleri ve kimin bu ma-
kam1 devam ettirecegine karar verecekleri bir konu degildir. Bu konu (imam tayin
etme) dinin geregi ve Islam’in esas1 oldugu iin ancak peygamber tarafindan belirle-
nebilir. Imam belirleme isini immetine birakmak ise hi¢bir peygamber icin caiz de-
gildir. Imam tayin edilecek kisi, biiyiik — kiigiik her tiirlii giinahtan masum olmalidir.
Peygamber, masumlugunu bildigi icin Hz. Ali'yi Miislimanlara imam tayin etmistir.

Ibn Haldun’a gére Siilerin Hz. Ali'nin peygamber tarafindan imam tayin
edildigine iliskin dile getirdikleri deliller yetersizdir. Zira onlar hadisleri kendi
mezheplerinin geregine goére yorumlamaktadirlar. Bu yorumlar, bu alnin uzmam
alimlerin ve iistatlarin goriisleriyle uyusmamaktadir. Ibn Haldun, Siilerin delil ola-

156 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 69




[BN HALDUN'UN MUKADDIME'SI BAGLAMINDA SILIK VE ALEVILIK

rak naklettikleri hadisleri ii¢ farkli gerekgeyle reddetmektedir (Ibn Haldun, 2009/1:
3/XXVIL 433):

o Buhadisler mevzudur. Yani birileri tarafindan uydurulmustur.

«  Buhadislerin isnadinda ta'n vardir. Senetleri kusurludur. Diger bir deyis-
le bu hadisler, saglam bir aktarim zinciriyle gelmemektedirler.

«  Bu hadisler, Siilerin anladiklar1 manaya gelmezler. Onlarin tevilleri batil
ve yanligtir.

Ibn Haldun’a gore (2009/1: 3/XXV1], 433), Siilerin imamet konusunda agik
delil (celi) olarak dile getirdikleri hadis ve ayetler sunlardr:

“Ben kimin velisi isem, Ali de onun velisidir.” Siilere gore bu velayet (dostluk),
yalnmizca Hz. Ali i¢in ve diizenli bir sekilde gegerlidir. Onlar bu iddialarini destekle-
mek icin Hz. Omer’in “Biitiin miimin ve miiminelerin velisi oldun (Ya Ali)” dedigini
aktarirlar.

Bir bagka hadis soyledir: “Hiikiim ve kaza hususunda en ehliyetliniz Ali'dir”
Onlar bu hadisi sdyle yorumlarlar: Imametin Allah’in hitkmiiyle hitkmetmekten bas-
ka manasi yoktur. Dolayisiyla bu hadise gore Ali imam segilmistir.

Siilerin Hz. Ali'nin imameti igin delil olarak getirdikleri bir diger hadis sudur:
Hz. peygamber, “Kim canini feda etmek iizere bana biat ederse, benden sonra bu
isin vasisi ve velisi odur.” demistir. Onun bu soziine binaen kendisine yalnizca Hz.
Ali biat etmistir.

Siilerin bu delili muhtemelen, hicretten 6nce Mekkeli miisriklerin
peygamberi 6ldiirmek tizere kurduklar1 planinin peygambere malum olmasindan
sonra Hz. Ali'nin peygamberin yerine onun désegine yatmasiyla ilgilidir. Zira Hz.
Ali bu suretle, peygamberin yerine éldirilmeyi géze almistir. Yoksa bu konuda pey-
gambere biat eden tek kisi Hz. Ali degildir. Ctinkii peygamberin farkli zamanlarda
Mislimanlardan canlar1 pahasina da olsa kendisini koruyacaklarmna dair sézler al-
mustur. Islam tarihinde bununla ilgili cok sayida 6rnek bulunmaktadur.

Yine Siilerin Hz. Ali'nin imametine delil olarak kullandiklar1 bir ayette,
“Allah’a, resuliine ve sizden olan ulu’l — emre itaat ediniz.”” (Kur’an, 4/59) buyrul-
maktadir. Siilere gore bu ayette gegen ‘ulu’l — emir’ ifadesinde kastedilen kisi Hz.
Ali'dir. Ulu’'l - emirden beklenilen sey, bir 6nceki hadiste ifade edildigi tizere, hikkiim
ve kazadir. Diger bir deyisle, miiminlerin yoneticisi konumunda olan ulu’l emir ge-
rekli konularda gereken hitkiimleri vermeli ve yapilmasi gerekenleri yapmahdir. Hz.
Ali ise, Sakife' giinii hakemlik yaparak imamet konusunda tizerine diiseni yapmus,
hiikiim ve kaza vazifelerini yerine getirmistir. Ibn Haldun, Sakife olayina bambas-
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ka bir boyuttan yaklagmaktadir. O, Siilerin bahsettigi tarzda bir hakemlik olayinin
Sakife'de hi¢ yasanmadig1 kanaatindedir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 433).

Ibn Haldun’a gore (2009/1: 3/XXVI1I, 433 - 434), Siilerin imamet konusun-
da gizli delil (hafi) olarak dile getirdikleri hadis ve ayetler sunlardr:

Ibn Haldun, Siilerin agzindan sdyle bir olay aktarmaktadir: Hz. Peygamber,
Berae (Tevbe) suresi indirildiginde Hz. Ali'yi, hac mevsiminde bu sureyi okumak
tizere Mekke’ye gondermistir. Oysa peygamber bu sureyi okumak tizere daha 6nce
Hz. Ebubekir’i gérevlendirmisti. Ancak kendisine: “Bunu senden veya kavminden
bir adam okusun” diye emir gelince, bu sureyi hem okumak hem de teblig etmek tize-
re (okuyucu miibellig olarak) Hz. Ali’yi gonderdi. Bu durum Hz. Ali'nin herkesten
daha faziletli ve 6nde oldugunun gostergesidir.

Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi kimsenin emrine vermemistir. Oysa Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer’i iki farkli gazada Amr bin As ile Usame bin Zeyd'in komu-
tasina vermistir. Siilere gore biitiin bu érnekler, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in halife
olamayacaginin, bu makama yalmizca Hz. Ali'nin layik oldugunun isaretleridir.

Ibn Haldun Siilerin bu gériislerini elestirirken bu nakillerden bazilarinin
bilinen 6rflere uymadigini ve bazilar1 hakkinda da saglikhi bilgiler bulunmadigin
belirtmistir. Ayrica onlari, olay ve bilgileri kendilerine gore yorumlayarak istedikleri
sonuglara ulagmakla elegtirmistir.

Ibn Haldun'un bu bahisteki goriislerini degerlendirmek oldukga zordur. Zira
Siilere izafe ettigi gortsleri hangi kaynaklardan aktardig: ve Siilere ait olarak ifade
edilen séylemlerin gergekten onlara ait olup olmadiklarinin tespit edilmesi oldukea
glctiir. Ancak soylem bigiminden hareketle, geleneksel Siinni ekolden hareket etti-
gi kabul edilebilir. Bahsedilen gerekgeler ve deliller 15131nda, halifeligin yalmizca Hz.
Ali'ye verildigi konusunda goriis birliginde bulunan $iiler, bu delillerin degerlendi-
rilmesi ve 6zellikle hilafetin ne sekilde devam edecegi hususunda goriis ayrihgina
diigmiislerdir. Buradan hareketle de alt Sii mezhepleri veya ekolleri dogmustur. Ibn
Haldun, bu Sii ekollerini su sekilde aciklamaktadir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII,
434 - 438):

Imamiye: Hilafetin Hz. Ali'den sonra, Hz. Fatma yoluyla kendi soyundan ge-
lenler araciligryla devam edecegi goriisiindedirler. “Iman hususunda imamu bilmek
ve belirlemek sarttir” seklindeki goriisleri nedeniyle bunlara Imamiye denilmistir.
Onlara gore bu bir asildir. Bunlar ‘seyhen’ denilen ilk iki halifeyi, Hz. Ali’ye biat et-
medikleri gerekgesiyle reddederler. Onlarin imametleri ve hilafetleri bu nedenle ku-
surlu ve ayiplidir. Ancak Ibn Haldun, ilk iki halifeyi karalamak igin ileri siiriilen bu
goriise itibar edilemeyecegi kanaatindedir. Ona gore mutedil Siiler de, agir1 ugtaki bu
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Siilerin (gulat) goriislerine itibar etmemektedirler (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXV1I,
434).

Zeydiye: Bunlar Hz. Ali'nin hilafeti ve imameti konusunda dile getirilen
delillerin ve naslarin, Hz. Ali’yi sahsen degil, vasfen halife tayin ettigi gorustinde-
dirler. Onlara gére, Hz. Ali'yi halife yapmayanlar belli bir vasfi yerine koymadiklar:
i¢in kusurludurlar. Bunlar, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i reddetmezler. Bu yoniiyle
Imamiye'den ayrilan bu gériis, yalnizca Hz. Ali'nin onlardan daha efdal ve daha la-
yik oldugunu belirtir. Ancak daha iyisi varken, o kisinin halife olmasin arzulayan bu
goriislerine ragmen, efdal olmayanlarin da hilafetini caiz kabul ederler (Ibn Haldun,
2009/1: 3/XXVIL, 434).

Bu akimin mensuplari imam olacak kisinin Hz. Fatma'nin soyundan gelenler
arasindan, Siilerin ileri gelenleri tarafindan secilmesi gerektigi goriisiini savunmak-
tadirlar. Bunlara gore imam olacak kisi 4lim, zahit, comert, cesur olmali ve halki ima-
mete davet etmek iizere ortaya atilmaly, gerekiyorsa hurtic (isyan) etmelidir. Bu mez-
hebin kurucusu, peygamberin torununun torunu yani, Hz. Hiiseyin'in oglu Ali'nin
oglu Zeyd'dir. Zaten kurucusunun adina nispetle bu mezhebe Zeydiye denilmistir.

Bu mezhebin kurucusu Zeyd ile kardesi Muhammed Bakir arasinda iki konu-
da ciddi bir ihtilaf olmustur (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 434):

Bunlardan birincisi, imamin hurtic (isyan) hareketine kalkismasinin sart olup
olmadig1 hususundadir. Zeyd'e gore halki imamete davet etmek i¢in hurtc etmek
gereklidir. Kardesi Muhammed Bakir ise, babalar1 Zeynel Abidin’in soy silsilesi ne-
deniyle imam olmasinin lazim geldigini; ancak onun hurtc etmedigini veya buna
kalkigmadigini ifade ederek kardegine karg: tavir almugtir.

Ikinci olarak, Muhammed Bakir Mutezile mezhebini benimsemisti. Bu ne-
denle Zeyd'e esef eder ve iiziiliirdii. Zira bazilari, seyhenden teberri etmedigi (Hz.
Ebubekir’in ve Hz. Omer’in imamliklarini reddetmedigi) i¢in Zeyd'i terk etmek ge-
rektigini sdyliiyorlardi. Bu ekol ya da mezhep Imamiye'dir. Bunlar Zeyd'in imamhig-
n1 gegerli kabul etmemektedirler. Ayni zamanda Zeyd'i terk ettikleri ve ondan uzak-
lastiklar1 igin Imamiye’ye, Rafiza (Ravafiz: terk edenler) ad1 verilmistir.

Keysaniye: Bu akim ismini, Hz. Ali'nin azatli kolesi Keysan’a nispet ederek al-
mugtir. Bunlara gére imamet Hz. Ali'den sonra ogullar1 Hz. Hasan’a ve Hz. Hiiseyin'e
intikal etmistir. Oradan da Muhammed bin Hanife’ye ve onun ¢ocuklarina dogru
bir silsile izlemistir. Ancak bu goriisii benimseyenler arasinda, imametin Hz. Aliden
sonra hangi ogluna intikal ettigi hususunda gériis ayriligi mevcuttur (Ibn Haldun,
2009/1: 3/XXVII, 434).

Ibn Haldun, $ii mezhepleri arasindaki goriis ayriliklarinin ok daha fazla ol-
dugunu; ancak tafsilata girerek meseleyi uzatmak istemedigini belirtmis ve Sii grup-
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lar1 arasinda agir1 uglarda yer alanlarin gériislerini aktarmaya baglamistir (Ibn Hal-
dun, 2009/1: 3/XXVII, 435).

Genel manada $ii inancina mensup olup, asir1 ugta fikirleri olanlara Gu-
lat denilmektedir. Ibn Haldun’a gore (2009/1: 3/XXVII, 435) bunlar imamlarin
ultihiyetine inanmak suretiyle aklin da imanin da sinirlarini agmiglardir. Bunlara
gore imamlar ya ulthiyet sifatina sahip beserlerdir ya da ilah, imamin begeri zatinda
goriinmektedir. Ibn Haldun’a gére onlarin bu tiir séylemleri, Hristiyanlarin Hz. Isa
konusunda soyledikleri ile aynidir. Bu da batil bir yoldur ve affedilecek tiirden bir
iddia degildir. Hatta Hz. Ali, kendisi hakkinda bu tiir seyler séylenildigini duydu-
gunda, bunlar1 séyleyenleri atege attirarak 6ldirtmiistiir. Muhammed bin Hanefiye
ise, Muhtar bin Ebu Ubeyd’in kendisi hakkinda béyle seyler soyledigini isittiginde
ona lanet etmis ve ondan uzaklasmistir. Benzer sekilde Cafer Sadik (r.a.) da kendisi
hakkinda bu tiir seyler sdyleyenlere kargi ayni tavri takinmug ve onlardan uzak dur-
mugtur (2009/1: 3/XXVII, 435). Ibn Haldun belki mevzuyu uzatmamak icin belki
de kendi devrinde o sekilde anilmadiklari igin bu gruplara dair isim belirtmemistir.
Ancak bahsettigi gruplardan biri, kurucusu Abdullah Ibn Sebe’ye istinaden Sebeiyye
olarak anilmaktadir. Digeri ise, benzer sekilde, Hz. Aliyi ilahlagtiran ve tenasiih (re-
enkarnasyon) inancini savunan Miiellihe adli akimdir. Ibn Haldun'un bu gruplarla
ilgili degerlendirmelerinde asirrya kagtig1 ve abartili davrandigy gorillmektedir. Zira
Hz. Ali kendisine ulthiyet atfedenlere kizmig ve onlardan uzaklagmig olabilir ama
bu konuyla ilgili olarak birilerini atege attirmak suretiyle yaktirdigina dair mesnedi
saglam bilgiler bulunmamaktadr.

Ibn Haldun’a gore bu gruplar, imamdaki olgunlugun (kemal) baska kimsede
olamayacagin iddia ederler. Bu nedenle imam 6liince, onun ruhu yerine gececek
olan imama intikal eder. Boylece, imam olmak icin gerekli sartlar ve olgunluk yeni
imama aktarilmis olur. Bu ise agik¢a tenasith inancinin kabul edilmesi anlamina gelir
(Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 435). Bilindigi tizere, klasik Islam inanci tenasiihii
kabul etmemektedir. Ibn Haldun da bu gerekge ile Siilerin bu gruplarini agir1 ugta,
hatta dinden ¢tkmus olarak degerlendirmektedir.

Tenasiih inancy, $iilik ve Alevilik agisindan giiniimiizde de tartigmali bir ko-
nudur. Baz1 Alevi gruplari, bu inanci kabul etmeye devam etmektedirler. Yapilan
bir saha ¢aligmasinda Alevi kanaat 6nderlerinden $ith Mahmut Reyhani, tenastihiin
miimkiin oldugunu su aciklamalarla savunmaktadir (Er, 2010: 288): “Siinnilerin,
tenasiihii kabul edenlerin mahger giiniinii inkar ettikleri yoniindeki goriisii hatali-
dir. Clinkii bu durumda, dogustan engelli olarak diinyaya gelenlerin sahip olduklar:
engelin gerekgesi agiklamasiz kalmaktadir. Zira bu insanlarin neyin karsiligi olarak
boyle bir cezaya carptirildiklar: bilinmemektedir. Bu, Allah'in adaletiyle uyusmaz.”
Diger bir deyisle, engelli olarak dogan kisi, bu engele 6nceki hayatinda isledigi bir
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sug sebebiyle sahip olmustur. Bu goriise sahip olan Aleviler, goriislerini desteklemek
i¢in, cezalandirilmak istenen bazi insanlarin domuza ve maymuna donigtirildi-
giinii haber veren bazi ayetleri (Kur’an, 2/65; 5/60) delil olarak gostermektedirler.
Bunlara gore Kur’an, insanlarmn hayvana doniistigiinii haber verdigine gore tenasiih
de mumbkiindiir.

Asir1 ugtaki Siilerden bir kismi, belirlenen bir imam tizerinde sabit kalirlar
ve tayin edilmis bu imamin 6niine ge¢mezler. Bunlar bir imamda karar kildiklar1 ve
orada durduklar i¢in, Vakifiyye (Duranlar) ismiyle anilmaktadirlar. Bunlara gére,
kendisinde durulan ve daha Gtesine gidilemeyen son imam 6lmemistir, hayattadur.
Yalnizca o gaiptir, insanlarin gézlerine goriinmemektedir. Bunlar iddialarina de-
lil olarak Hizir kissasini 6rnek olarak gostermektedirler (ibn Haldun, 2009/1: 3/
XXVII, 435). Islam inancina gére Hizir (a.s.) bazi insanlara farkli zamansal araliklar-
da goriinmektedir. Bu onun, siirekli olarak hayatta oldugu (6lmedigi) ve bazi insanla-
ra goriiniirken bazilarina gériinmedigi seklinde yorumlanmasina yol agmustur. Siilere
gdre Hizir (a.s.) gaip olabildigine gore, imam da gaip olabilir.

Bu gruptakiler Hz. Ali igin, “Bulutlardadir, gok giirlemesi onun sesi ve sim-
sek cakmas1 kamgisidir” gibi iddialarda bulunmaktadirlar. Bunlar benzer iddialarin
Hz. Ali'nin oglu Muhammed bin Hanefiye i¢in de sdylemislerdir. Onlara gore imam
(Muhammed bin Hanefiye) Hicaz dolaylarindaki Radva dagindadir (Ibn Haldun,
2009/1: 3/XXVII, 435).

Imamlarin gaybeti (gériinmez olmalar1), Imamiye’nin 6zellikle Isna-i Ageriye
adli kolunda ¢ok yaygindir. Bunlara gére ayni zamanda mehdi olan on ikinci imam
Muhammed bin Hasan Askeri, Hille'deki evlerinde bulunan mahzene (serdab) an-
nesi ile birlikte girmis ve bir daha goze gériinmemistir. Bunlar Tirmizi'deki bir hadi-
se (Ibn Haldun bu hadisi nakletmemistir) dayandirdiklar gériislerine gére, bu gaip
imam, ahir zamanda ortaya ¢ikacak ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Bunlar hala
mehdiyi ve onun zuhurunu bekledikleri i¢cin Muntazar ismi ile anilmaktadirlar. Bun-
lar her gece Mehdi'nin mahzeninin kapisina bir binek getirmekte, ¢tkmasi i¢in ona
seslenmekte ve gece iyice kararincaya kadar onu digar1 ¢ikmaya davet etmektedirler.
Bu uygulama her gece ayni sekilde tekrar edilmektedir. Vakifiyye ekolii igerisinde ele
alinan bu gruplara gore, 6len mehdi diinya hayatina geri donecektir. Buna ri‘cat de-
nilmektedir. Bunlar soylediklerini kanitlamak i¢in Kur’an'daki bazi olaylar1 ve ayet-
leri delil olarak sunmaktadirlar. Bu deliller séyledir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII,
435-436):

Birincisi, Ashab-1 Kehf (Yedi Uyuyanlar) kissasidir. Kur’4n'da anlatilan kissa-
ya gére bunlar kag kisi olduklari tam olarak bilinmeyen (Kur’an, 18/21) ama genel
kabullere gore yedi geng ve bir kopekten olusan bir gruptur. Inanglarini degistirmeye
zorlanan bu gengler kagarak bir magaraya siginmuglardir ve Allah’in takdiri ile burada
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{i¢ yiiz dokuz y1l uyumuslar (Kur’an, 18/25) ve sonra hicbir sey olmamis gibi uyan-
muglardir.

Ikincisi, 1ss1z bir sehre ugrayan sahsin hikayesidir. Buna gore bu sahis, 1ss1z
olan bu sehri gorduginde “Allah buray: 6limiinden sonra nasil diriltecek?” diye me-
rak etmigti. Allah da ona ders vermek i¢in kendisini yiiz yil uyutmus ve sonra uyan-
dirmist1 (Kur’an, 2/259).

Ugiincii bir 6rnekte ise Allah Israilogullarina, éldiirdiikleri adama, kendi adi-
na kesilmesini emrettigi sigirin kemigi ile vurulmasini emretmis, onlar da emri yeri-
ne getirince adam yeniden canlanmist: (Kur’an, 2/72-73).

Ibn Haldun, Siiler her ne kadar bu kissalari ve ayetleri delil olarak getirmeye
caligsalar da bunlarin, anlatildiklar: 6zel konum diginda bagka olaylar1 delillendirmek
i¢in kullanilamayacaklarini belirterek mutedil Sii imamlarinin durumu dizelttigini
ve kendisini Siileri reddetme kiilfetinden kurtardiklarini belirtmistir (ibn Haldun,
2009/1: 3/XXVII, 436).

Sii ekollerinden olan Keysaniye imameti, Muhammed bin Hanife'den oglu
Hagim’e intikal ettirmislerdir. Bu nedenle Hagim’'in imametinden sonra bu ekole
Hagsimiye denilmistir. Hagim'den sonra imametin kimler tizerinden devam ettigi
hususunda bu mezhebin miintesipleri arasinda tam bir uzlasma bulunmamaktadr.
Ancak bu goriisiin asil 6nemi Abbasi Devletini ayakta tutan mezhep olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hagimiye'ye gore bu devletin kokeni peygamberin amcas1 Hz.
Abbas’a dayandigi i¢in hilafet Abbasilerin en dogal hakkidir. Ciinkii peygamber ve-
fat ettii zaman, amcas1 Hz. Abbas hayattaydi. Amcalik asabiyeti sebebiyle de ka-
lanlar arasinda imamete varis olma hususunda en layik olan kisi oydu (Ibn Haldun,
2009/1: 3/XXVII, 436).

Ibn Haldun, Zeydiler'in imameti hangi silsile yoluyla devam ettirdiklerine
iligkin uzun uzadiya bilgi verdikten sonra, imametin ne sekilde devam edecegi
hususunda aralarinda tam bir goriis birligi olmadigini belirtmistir. Imamiye'de ise
imamet Ali Vasi'den (Hz. Ali) éncelikle oglu Hasan’a, sonra onun kardesi Hiiseyin'e,
sonra onun oglu Ali’ye (Zeynel Abidin), sonra onun oglu Muhammed Bakir’a ve son-
rasinda da onun oglu Cafer Sadik’a intikal ettirirler. Imamiye ekoliiniin miintesipleri,
imametin devami hususunda bu noktada iki gruba ayrilmuglardir. Bir grup daha 6nce
bahsedildigi iizere imameti Cafer’in oglu Musa Kazima ve ondan on ikinci imam
mehdiye kadar yiritiir ve onda dururlar. Bunla on ikinci imamin ahir zaman ka-
dar gaip olacagini séyledikleri icin Isna-i Aseriye adiyla anilmaktadirlar. Diger grup
ise imameti Cafer’in oglu Ismail’e intikal ettirirler. Bunlarin firkasina kurucularinin
adindan tiirii Ismailiye denilmistir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/XXVII, 436-437).
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Ismailiye mezhebine ayni zamanda mestur ve batin imam konusundaki
gdriiglerine nispetle Batiniye ve sozleri arasinda ilhad (dinden ¢ikma) bulundugu
iin Miilhide (Heretics) gibi isimler de verilmistir. Bunlara gore imam Ismail, babas
Cafer’in sarih beyani (nass) ile imamete tayin edilmistir. Ismail, babasi Cafer’den
once 6ldugi halde, babasinin beyani nedeniyle imamet onun soyunda kalmistir. Bu
nedenle Ismail'den sonra imamet, oglu Muhammed Mektum'a intikal etmistir. Mes-
tur (8rtiili, sakly, kapalt) imamlarin ilki budur. Bu gériistekilere gdre, imamin yeterli
giicii ve kudreti olmayabilir. Zaten bu nedenle sakli olarak zuhur eder. Ancak ona
tabi olanlar yeterli giice sahiplerse halkin 6niine ¢ikmalar1 ve imamin varligina iligkin
delilleri halkin 6niine sermeleri gerekir. Imam da yeterince sevket ve kudret sahibi
olunca halka gériinecek ve davetini agiktan yapmaya baglayacaktir. Batinilerin biri
makalat-1 kadime, digeri ise makalat—1 cedide (davet—i cedide) olmak iizere iki tiirlii
sozleri ve inanglar1 vardir. Bahsedilen bu risalelerden ikinci gruptakileri, takribi hicri
V. yiizyilin sonlarindan itibaren Muhammed bin Hasan Sabbah kendi daveti i¢in kul-
lanmug ve baz1 kaleleri ele gecirerek inancini oralarda yaymustir. Ancak ¢ok ge¢me-
den bir yandan Misir'daki Tiirk hitkiimdarinin, diger yandan Irak’taki Tatar (Mogol)
hitkiimdarinin miidahaleleri arasinda yok olup gitmistir (Ibn Haldun, 2009/1: 3/
XXVII, 438).

Ibn Haldun, Hasan Sabbah'in davet ettigi risalelerin igerigine dair ¢ok fazla
bilgi vermemistir. Bunun yerine, konu hakkinda daha fazla bilgi almak isteyenlere
Ibn Hazm ve Sehristani gibi diisiiniirlere ait, dinler ve mezhepler tarihi tarzinda bir-
kag¢ kaynak 6nermekle yetinmisgtir.

Sonug

Peygamberin dliimiinden sonra dinin temsilcisi olmak tizere bir imam tayin
edilmesinin zorunlu oldugu fikrinden hareketle dogan $ii inancina gore, peygamber
6lmeden 6nce Hz. Ali’yi Misliimanlara imam olarak tayin etmistir. Bu goriisii temel
diisiince ve ortak payda olarak kabul eden $iiler, imametin hangi yollardan ve kimler
araciligiyla devam ettirilecegi hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Bu nedenle
de cesitli Sii mezhepleri ve ekolleri ortaya ¢ikmigtir. Bunlardan en biiytik ii¢ $ii mez-
hebi sirastyla Caferiye, Zeydiye ve Ismailiye’dir. Ibn Haldun'un Mukaddime'de adla-
rindan s6z ettigi bu mezheplerin aradan gegen yiiz yillara ragmen giiniimiizde hala
varliklarin siirdiirtiyor olmalar: onlarin kurumsal yapilarini ve toplumsal etkilerini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Alevilik ise, Siilige oranla ¢ok daha geng ve biraz daha yerel bir kavramdr.
Zira daha 6nce bahsedildigi tizere I. Diinya savagindan sonra Mezopotamya bél-
gesinde bazi yerleri ele geciren Fransizlar, bolgedeki Nusayrilere kendilerini ‘Alevi’
olarak adlandirmalarini teklif etmiglerdir. Bunu teklif ederken Fransizlarin ne tiir si-
yasal ve toplumsal hesaplar giittiikleri ve kendilerini hig ilgilendirmeyen bir konuda
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neden boyle bir teklifte bulunma ihtiyaci hissettikleri ayr1 bir caligmanin konusu ola-
rak tartistlmalidir. Ancak Nusayrilerin bir kismu igin Alevi s6zctgii, Hz. Ali'ye olan
baghlig1 ve ona duyulan sevgiyi daha iyi ifade ettigi i¢in ¢abucak kabul gérmiistiir.
Guniimiizde Tiirkiye baglaminda ‘Alevi’ s6zciigiiniin daha ¢ok tercih edildigi goz-
lenmektedir.

Ibn Haldun Mukaddime'de Siiligi daha gok olgusal bir konu ve umranin
hallarinden biri olarak ele almigtir. Bu baglamda Mukaddime’nin geneline hikim
olan konulari ele alma yonteminin ve tartisma tislubunun §iilik i¢in de gecerli oldugu
sdylenilebilir. Buna gore Ibn Haldun, Siiligi toplumda var olan bir durum olarak
gormekte ve onu toplumda goriildigi bicimiyle tespit etmeye ve betimlemeye
caligmaktadir. Bu nedenle de Siiligi agiklama, temel ogretilerini ortaya koyma
bakimindan yogun bir gayrete girmemektedir. Onun i¢in 6nemli olan, umranda
yasayan ve kendini Sii olarak tanitan insanlarn varhgidir. O bu toplulugu yok
saymamis ve yasadigl umranin bir pargasi olarak onlara da kitabinda yer vermistir.
Mukaddime’nin bir diinya tarihi olarak baglanilan Kitabii'l Iber’e yazilan ¢ok genis
ve hi¢bir toplumsal durumu disarida birakmayan bir girizgih oldugu disiniilirse

Siilige bu kitapta nigin yer verildigi hususu daha iyi anlagilacaktir.

Tum olgusal tavrina ve bilim adami yaklagimina ragmen $iiligi ele alis bigi-
mi itibariyle Ibn Haldun'un geleneksel Islam inancindan ve ehli siinnet anlayisin-
dan hareket ettigi soylenebilir. Zira bazi $ii gruplarin agir1 kagtigini ama mutedil Sii
diklarini belirtmesi bu iddiamiz1 destekler niteliktedir. Ayrica zamaninin yazma ge-
leneklerine bagl kalarak her konuyu bir ayet veya hadis ile bitiren Ibn Haldun'un bu
bahsi bitirirken sectigi, “Allah diledigini sapikliga distiriir, diledigini de dogru yola
erdirir” (Kur’an, 14/4; 16/93) mealindeki ayet, elestirel bir bakig agisinin yansimasi
olabilir. Gergi o son ciimlesini “En bityiik ve en yiice O’dur” diye bitirerek bu konuda
bilgi eksikligi olabilecegini itiraf etmis ve konuyu en iyi bilecek olan yegane varligin
Allah oldugunu dile getirmistir.

Ibn Haldun Mukaddime’nin geneli baglaminda en ¢ok kitabinin metodolojik
ve yontemsel agidan sorunlu oldugu yoniinde elestiriler almigtir. Bu elestirilere belli
olgtilerde hak vermek gerekmektedir. $iilik ve imamet konusunu isleyis tarzinda da
tahkik etmedigi ve bununla ilgili olarak da herhangi bir eksiklik hissetmedigi gozlen-
mektedir. Zira konuyla ilgili ayrintili bilgi almak isteyenleri bazi referans kaynaklara
yonlendirmistir. Ayrica Siilere ait oldugu iddiasiyla aktardig: bilgilerin ¢ogunlugu-
nun hangi kaynaklardan edinildigi belli degildir. Yontemsel agidan sorun teskil eden
bu durum, tartigmalarin sthhatli bir zeminde yirttilmesi imkanini da zedelemistir.
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Yontemsel ve bicimsel sorunlarina kargilik, on doérdiincii yiizyilda yagayan ve
Sii olmayan bir disiiniiriin diinya tarihi niteligindeki eserinde $iilige yer vermesi,
onu anlamaya, aciklamaya ve elestirmeye ¢alismasi kanaatimizce takdir edilmesi ge-
reken bir husustur. Mukaddime’yi degerli kilan ve Siilik ile ilgili bilgi veren diger
kitaplardan ayiran 6nemli bir husus da, onun $iilige reddiye olarak yazilmamus olma-
sidir. Kitap bu yoniiyle orijinaldir. Ayrica ibn Haldun’un baz: Sii dlimleri ve fikirleri
i¢in ‘mutedil’ sézciigiini kullanmis olmasi, onun terminolojik tercihleri bakimindan
¢ok 6nemli ipuglari saglamaktadir. Zira onun terminolojisinde ‘mutedil’ sozctigii her
bakimdan mitkemmel olmayy, gelismisligi, dogrulugu ve agiriliktan uzak olmay ifa-
de edecek sekilde kullanilmigtir. Bu bakimdan ibn Haldun’un kesinlikle bir Sii karsit:
olmadigy, olsa olsa sdylemlerinde Stinni jargonlarin hakim oldugu séylenebilir. Bu
da yetistigi ortam ve gelenekten etkilenmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmus bir
durum olarak miilahaza edilmelidir.

Sonnotlar

1

Sakife, Hz. Muhammed vefat ettigi giin, Hz. Ali, Hz. Abbas ve peygamberin akrabasi bazi kisiler
cenaze iglemleri ile ugragirken, Sakife denilen yerde toplanan Muhacir'den ve Ensardan bazi
Misliimanlarin tartigmali bir toplanti sonucunda Hz. Ebubekir’e biat etmesi olay1 ve bu olayin
gerceklestigi yerin adidir. Aslinda Hz. Ebubekir halife olarak yanindaki iki kisiden (Hz. Omer ve Ebu
Ubeyde) birine biat edilmesini istediyse de, o iki kisi tartigmalarin uzamas iizerine fitne cikmasindan
korktuklar: igin, konugmalar bitmeden Hz. Ebubekir’e biat etmigler ve diger Miislimanlarin da
biat etmesini istemislerdir. Boylece diger Miisliimanlarin da biat etmesiyle Hz. Ebubekir halife
secilmigtir. Pazartesi baglayan bu biat islemi, Sali giiniine kadar devam etmistir. Siiler, bu kisilerin
peygamberin cenazesini unutarak halifelik pesinde kostuklarini, ashnda halife olmasi gereken
kiginin, o anda peygamberin cenaze isglemleriyle ugrasan ve bu nedenle o toplantida bulunmayan
Hz. Ali oldugu goriisiindedirler. Oysa Hz. Ali biuytklik gostererek ve fitne ¢tkmamas igin kendi
hakk: olan halifelik konusunda Hz. Ebubekir’e biat ederek hitkiim ve kaza gorevini yerine getirmis
ve bir imam sorumluluguyla davranmugtir.
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