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ARISTOKRATIK ISLAM VE HALK ISLAMI AYRIMINDA
MEVLANA

Yrd. Dog. Dr. Mustafa TEKIN

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakdiltesi

OzET

Sosyal tabakalasma tarih boyunca tim toplumlarda goézlene gelmistir. Bilindi-
8i gibi ekonomi, egitim vb. farkh kriterlere gore farkl sosyal kategoriler bulun-
maktadir. Avam ve havas seklindeki tabakalasma, Musliman toplumlarda en
meshur ve en basta gelenlerinden birisidir. islam bu kategorilerde farkli bicimde
yorumlanmistir. Klasik Musliman alimleri avam ve havas seklindeki tabakalas-
mayi kabul ederler. Onlara gore, havas baz bilgileri avamla paylasmamalidir. is-
lam tasavvuf geleneginde 6nemli bir isim olan Mevlana Celaleddin RGmi de ben-
zer bir aynmi kabul etmektedir. Mevlana’nin islam yorumu aristokratik bir tarza
uymaktadir. Biz bu makalede Mevlana’nin aristokratik bir islam anlayisina sahip
oldugunu iddia etmekte; makale boyunca bu iddiamizi sinamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Sosyal tabakalasma, Aristokratik islam, Halk
islami, havas-avam.

ABSTRACT
Mawlana in Distinction Between Aristocratic Islam and Folk Islam

Social stratification has been observed in all societies throughout the history.
There are different social categories according to different criterions like
economy, education i.e. Distinction like lower class and upper class is the most
famous and most prominent one in the Muslim societies. Islam was interpreted
in different ways in these categories. Classical Muslim Scholars accepted the
distinction as lower and upper classes. For them, upper class must not share
some knowledge with lower classes. Mawlana who is an important name in
Islamic mystical tradition accepted a similar distinction. He interprets Islam in an
aristocratic way. We claim that Mawlana has an aristocratic perception of Islam.

Key Words: Mawlana, Social stratification, Aristocratic Islam, Folk Islam,
upper-lower classes.

Mevlana (v.1273), bugline kadar ¢ok farkli konular ve tarihsel olaylar Uze-
rinden tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Ozellikle 2007 yilinin
Unesco tarafindan “Mevlana’yt Anma Yili” olarak ilan edilmesinin de etkisiyle,
son bir yil icinde Mevlana ile ilgili yapilan faaliyetlerde hatiri sayilir bir artisin ol-
dugunu gérmekteyiz. Tam da bu noktada, Mevlana ile ilgili yapilan calismalarin
apolojetik seviyeden cikarilarak, tarihi, sosyal, psikolojik, felsefi vb. tim boyut-
larlyla ciddi analizlere yénelmesi gerektiginin altini gizmeliyiz. Halk diizeyinde
Mevlana’nin anlatilabilmesi acisindan bir dereceye kadar onun popdulerlestiril-
mesi anlaslilabilir bir sey olsa da, akademik dizeyde daha tahlilci yaklasimlara
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intiya¢ vardir. Cunkl bu yaklasimlar, bircok spekuilasyonlari ortadan kaldiracak-
tr.

Mevlana’nin dislncelerini tartisilir kilan, farkl diinya goéruslerinin referansi
haline getiren, en dnemli konulardan birisi de onun islam’a yaklasimlaridir. Bu
da agirlikh olarak Mevlana’nin batini ya da sembolik dili yogun bir sekilde kul-
lanimindan kaynaklanmaktadir. Gergekten ilahiyat ilimleri ve felseft alt yapiya
sahip olmadan Mevlana'nin eserlerini anlamak zordur. Cinku bu, biraz Ust bir
dildir. Tam da bu nokta, hem Mevlana’'nin toplumsal konumu, hem de ilmi ko-
numu acisindan onun islam anlayisinin nasil bir sinifsal 6zellik tasidigl sorusu-
nu beraberinde getirmektedir. Tabii sadece kullanilan dil acisindan degil, is-
lam’a yaklasim bicimi agisindan da ayni soruyu sormak gerekmektedir. DolayI-
slyla baslikta gectigi gibi, Mevlana Celadleddin ROmi’'nin aristokratik ve halk
islami ayriminda nerede durdugu sorusu, 6nemli bir tartismaya tekabil etmek-
tedir. Biz makalemizde, Mevlana’'nin halk nezdinde ¢ok populer olmakla birlik-
te, aristokratik islam anlayisina sahip oldugunu savunmaya calisacagiz.

Kavramsal Yaklasim: islam, Tabakalasma ve Mevlana

En eski tarihlerden bu yana bUtin toplumlarda farkl sosyal tabakalarin
varligl bir gercektir. Esasen ekonomiden egitime kadar bir ¢cok unsurlar top-
lumda bir hiyerarsi olusturacak bicimde tabakalasmanin referanslari olmuslar-
dir. Bu baglamda, sosyal tabakalasma biitin toplumlarda ve caglarda gorilen
kast, stand ve sinif gibi toplumsal yapi farkliliklari ve mertebelerinin tGmuana
birden kapsayacak ve anlatacak bir kavram olarak kullaniimaktadir." Dolayisiy-
la sosyal tabakalasma, belirli bir nifusun hiyerarsik olarak, yani sosyal manada
Ust Uste gelen siniflar halinde farklilasmasidir. Bu durumda sosyal tabakalas-
ma kavrami, zorunlu olarak sosyal mesafe kavramini da igine almaktadir.” Esa-
sen tabakalasma sistemindeki farklilasma bir hiyerarsi yaratir, alt Ustlik dize-
yine uygun siniflandirma, rol ve statu farklarini tanimlar ve o statulerden her bi-
rini degerler siralamasinda bir yere konumlandirir.” Belirtilen mesafe, hayat tar-
z1, egitim, anlayis, disunce bicimleri ve konumuzla ilintisi bakimindan dini an-
layis ve yasayista kendisini net bir bicimde gostermektedir.

Toplumla bulusmasindan itibaren ilerleyen sureg¢ icerisinde din, farkli top-
lumsal katmanlarda farkli anlayis ve yasayisin konusu olmustur. Zengin ile fa-
kirler, egitimliler ile cahiller, kdyluler ile sehirliler arasinda tarih boyunca hep bu
tir farklihklar gozlenegelmistir. MUsliman toplumlar s6z konusu oldugunda da
benzer bir tabakalasmadan elbette bahsedilecektir. Her ne kadar batil toplum-
larin sinif yapilarinin keskinligi ve dualiteleri islam toplumlari icin gecerli olma-
sa da, hiyerarsik dizgelerin var oldugu da inkar edilemez. Siphesiz insanlar
arasindaki derecelendirmenin 6lcitii islam acisindan takvadir. Ne var ki takva-

1 Eyup Kemerlioglu, Toplumsal Tabakalasma ve Hareketlilik, Erzurum, y.y., 1990, s.15
2 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 4. baski, Ist., Filiz Kitabevi, 1983, s. 142
3 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 9. baski, Ankara, Savas Yay., 1984, s. 305
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nin toplumsal gostergeleri agik degildir.4 Hic kimse takva sahibi oldugunu ileri
sUrerek toplumda bir sosyal ya da dini mevki talep edemezs, ancak yine de top-
lumun ona bir stati atfettigi de bilinmektedir.

islam diinyasinda gecmisten beri ortaya konulan eserlere baktgmiz za-
man, temelde iki tabakanin varliginin alti ¢izilmektedir: Havas ile avam. Avam,
¢cok genis halk tabakasini tanimlarken; havas, icinde bilginin daha baskin oldu-
8u seckin insanlar topluluguna referans yapmaktadir. SUphesiz zenginlik-
fakirlik, koylUluk-sehirlilik gibi farkli tabakalasma duzeyleri ortaya koymak
mumkinse de, konumuz 6zelinde havas-avam ayriminin daha anlamli ve kul-
lanish oldugundan hareketle bu ayrimi bir baslangic noktasi ele almak istiyoruz.
Avam, cogunlukla yeterli egitim almamis, geleneksel ve duygusal unsurlarla ka-
rismis, ibadet ve ritlel boyutu baskin din anlayisina sahip insanlardan olus-
maktadir. Bunun karsisinda havas, dini asli kaynaklarina referansla anlama
cabasi icindedir ve duygusal ve ritlel boyutlu din algilayisindan 6te inang ve
pratiklerinin “tafsili”, “felsefi” vb. derununa da vakif olmaya calismaktadir. Ge-
nel olarak tarih boyunca islam diinyasinda havas-avam ayrimi hep
varolagelmis, icerimleri ve kapsami zaman zaman daralmis ve genislemeye ug-
ramis; aralarindaki hiyerarsik yapinin korunarak devam ettirilmesi ise bir tlr
toplumsal diizen sorunu olarak vazedilmistir. Nitekim Gazali’ye (v. 1111) gére,
“Avamin vazifesi teferruata dalmadan Peygamberimiz'in (SAV) Allah’tan (CC)
getirip haber verdiklerine inanmak ve ibadet etmektir. ibadetle alakali olmayan
mevzularda sual sormalari edebe aykiridir. Aksi taktirde Allah’in hismina ugrar,
kufur tehlikesiyle karsi karsiya gelirler. Bu nevi sorular sormalari koyun ¢oban-
larinin devlet siyasetine midahale etmelerine benzer.”® Yine Gazali, havassin
avamdan kimselere her konuyu agmamasi gerektiginin altini dnemle c;izer.7

islam’in anlasiimasi ve yasanma bicimi de, iste bu tabakalara gére farkli
olmaktadir. SUphesiz bunda ekonomi, egitim, stat, soy, sehir gibi birgok sosyal
faktorler etkilidir. Tabii ki burada islam’in bir sinif hareketi oldugunu ya da Is-
lam’in anlasiimasinda sosyal etkenlerin tek belirleyici kabul edilmesi gerektigini
ifade etmeye calismiyoruz. Ancak sosyal etkenlerin 6nemine isaret etmek isti-
yoruz. Bu baglamda avam ve havassin islam anlayislarina farkli isimler veril-
mekle birlikte, bunlara tekabil edebilecek Yilksek islam ve Halk islami seklin-
deki kategorilerin daha kullanish oldugunu disinmekteyiz. Avam ve havassin
her zaman mutlak olarak Halk islami ve Yiiksek islama tekabiil ettigini sdyle-
mek zordur. Ancak Islamin duygu ve ritiiel boyutu baskin, bilgi, derun ve felsefi
yogunlugu dusuk algilamasi bakimindan avam ile halk islami arasinda gecis ve
benzerliklerin fazla oldugunu sdyleyebiliriz. Benzer bir gegislilik ve tekabuliyet
havas ile yiiksek islam arasinda s6z konusudur. Zira havassin islam anlayisini
iceren Yiksek islam acisindan dinin merkez dgesi nasstir. Halk islami acisin-

4 Mustafa Aydin, ilk D6nem Islam Toplumunun Sekillenisi, ist., Pinar Yay., 1991, s. 252

5 Kadir Canatan, “islam Kiltiiriiniin Sosyolojik Piramidi”, Bilgi ve Hikmet, S. 10, ist., 1995, s. 28
6 Gazali, ihyau Ulumiddin, Cev. Ahmet Serdaroglu, c. 3, ist., Bedir Yay., 1974, s. 363

7 Gazali, a.e., s. 146
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dan ise, merkez 6ge ibadettir.® Halk islamina bagli bir kisi, okuma-yazma bil-
mesi durumunda bunu bilgi igin degil, bllyl amaciyla (muska yazmak gibi) kul-
lanir. Halk islami 68retiden cok buyly(, yasalardan cok dini coskuyu vurgular.
Aracilardan kaginmak bir yana, gercekte aracilara dayall olarak kurumsallas-
mistir ve halk islaminin en belirleyici kurumu veli kaltadar.”

Burada konumuzla ilgili gok 6nemli bir ayrim noktasina geliyoruz. Veli kulty,
irfani diisiince ve pratigi, halk islami acisindan merkezi bir 5nem tasimaktadir.
Nitekim evliya turbelerini ziyaret, araci kultine muracaat, daha duygusal bir
dindarlik, halk islaminin hala yasayan ozellikleridir. Ote yandan velilerin cok
genis halk kesimleriyle olan irtibati da dikkate alinmaldir. Nitekim tarihte veli-
ler, kentli yoksul kesimlere gesitli hizmetlerde bulunuyordu. Velilerin bu insan-
lara gotlrdigu tasavvufi etkinligin sagladigl cosku, yalinkat, slissliz ortodoks
gelenegin verdigi hazdan daha goktu. Dolayisiyla bu, insanlarin yokluk, yoksun-
luk icinde yasadiklari kotl kosullardan kagmalarina yardim ediyordu.10 Cagdas
dinyada da velilik kllti hala yasamaya devam etmekte; avam ile havas ara-
sindaki hiyerarsik yapinin surekliligini saglamaktadir.

Biz avam-havas ayriminin islam’i anlama ve yasama pratikleri agisindan
tekabil ettigi halk islami ve yiiksek islam kategorilerine aristokratik islam ka-
tegorisini de ekleyecegiz ve konumuzla baglantili olarak Yiiksek islam kategori-
sini ihmal ederek aristokratik islam ve halk islami ayrismasini kullanacagz.
Dogrusu bunu yuksek islam ile aristokratik islam arasinda konumuzla baglantil
farklar olmasi sebebiyle yapmaktayiz. Clinku daha énce yuksek islami, kitabi ve
yazili referanslara bagli, daha rasyonel, felsefi ve tafsili islam anlayisiyla karak-
terize etmistik. Aristokratik islami ise daha c¢ok irfani gelenege baglh olmakla
yilksek islamdan ayirmaktayiz. Her ne kadar ikisi de havassin islam anlayisini
tanimliyor ise de, aristokratik islam yaklasimini digerinden, “rasyonel’likten zi-
yade “irfan”a olan yakinligi ayirmaktadir.

Bu konuda Cabiri’nin bize acilim getirdigini disiinmekteyiz. O s6yle demek-
tedir: “Irfan bati dillerinde gnose adini alir. Bu kelimenin asli, Yunancadaki
gnosistir ve marifet (bilgi) demektir. Gnosis, ilim ve hikmet anlaminda da kulla-
nilmistir. Bununla beraber irfani farkl kilan sey, onun bir taraftan dini mesele-
lere has bir bilgi olmasi iken, diger taraftan sahiplerinin onu, siradan miminle-
rin bilgisinden Ustln ve rasyonal diisiinceye dayanan alimlerin (teologlar, ke-
lamcilar) bilgisinden askin goérdukleri bir bilgi olmasidir.”! Gorilecegi Uzere
irfani dislnceyi hem halk islamindan hem de alim ve teologlarin tavrindan ayi-
ran 6nemli nokta; onun din ve 6zelde Tanri ile kurmaya galistigl iliski bicimidir.

8 Omer Celik, “Dini Bilgi, Dini Fenomen ve islam’in Kategorikles(tiril)mesi”, Bilgi ve Hikmet, S. 10,
ist., 1995, s. 22-23

9 Ernest Gellner, Postmodernizm, islam ve Us, Cev. Bulent Peker, Ankara, Umit Yay., 1994, s. 26

10 Ernest Gellner, a.e., s. 27

11 Muhammed Abid EI-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi-Arap islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sis-
temlerinin Elestirel Bir Analizi, Cev. Burhan Koéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, 2. bask, ist.,
Kitabevi Yay., 2000, s. 331
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Belirtilen iliski biciminde, “kisinin nefisini bilmesiyle baslayan slrec¢ fenafillah
da sona erer. Bu, arifin aslina katildig andir.”"? iste bu tavir Cabir’ye gore aris-
tokratik bir tavirdir."> Biz “Aristokratik islam” kavramini Cabiri'nin ifadesinden
mulhem kullanmaktayiz ki, segkinci bir grubu tanimlamaktadir. Cabiri’nin tani-
miyla “Sadece onlar kendi hakikatlerini bilip, varliklarin gercek batini bilgilerini
elde edebilmislerdir: irfan, batinin bilgisi olmakla ilimden ayrilir. ilim ise sadece
zahirin bilgisidir.”14 Kanaatimizce ylUksek islam ile aristokratik islam arasinda
bir gok benzerliklerin 6tesinde temel fark; batini-zahiri bilgi sorunudur. Arif ya
da veli, bir yandan bu bilginin imtiyazini kullanarak zahiri asmakta, nihayetinde
Tanr’'da garkolmakta; diger yandan halktan, alimden, fikihgidan, kelamcidan
kesin bir sekilde ayrilmaktadir. Dogrusu arif ya da velinin ulastig| seviyenin ras-
yonel ya da ilmi kriterlerle kritik edilmesi s6z konusu degildir. Cunkl her bir
sorgulama “yasamadan bilinemeyecegi” seklinde slibjektif bir cevapla karsila-
nir. Belirtilen seviye onlarin imtiyazidir. Kisisel cabalarla ulasildig) iddia eden
seviye, avamin secgkinlere baglanmasi gerektiginin de temel mesruiyetini olus-
turmaktadir. Nitekim “Tasavvuf yolundaki her bir muridin her ne pahasina olur-
sa olsun itaat etmesi gereken kabul edilmis bir pire teslim olmasi gereklidir.
Hatta bu seriata aykiri davranmasi anlamina gelse bile, pir miridin manevi ge-
lisimine rehberlik etmeyi ve bu yolda belli bir noktada yogunlasmayi énerir; mi-
ridin kisiliginde ortaya c¢ikabilecek, gercege tam anlamiyla teslim olmasina en-
gel teskil edecek manialara dikkat eder.”"® Tam da bu nokta, halk ile seckinle-
rin arasindaki hiyerarsiyi keskinlestirdigi gibi, “farklilik sebebi ile kendisine kesf
olan hakikatleri avama agiklamasinin dogru olmayacagina karar verir. Cinku
onlar, onun seviyesinde olmadiklari icin bunu anlamayacaklardir. Oyleyse ya-
piimasi gereken, ihtiyath olup kendisine kesf olunan seyi havas tabakasini tes-
kil eden saliklerden segilmis bir cemaat disindakilere ifsa etmemektir Sadece
onlar kendi hakikatlerini bilip, varliklarin gercek batini bilgilerini elde edebilmis-
lerdir.”'

Aslinda irfani inang ve pratiklerin halk islami ve aristokratik islamin kesis-
me noktasinda, hem aralarindaki bazi ortak alanlar hem de ayrisma noktalari-
ni tanimladigina dikkat gekmek gerekmektedir. Yani irfani epistemoloji acisin-
dan aristokratik seckinlerin, bu imtiyazli konumlari ve bulunduklari seviye halk-
la kesin ayrisma noktasina tekabul ederken, evliya kUltinun halk tarafindan
benimsenen islam anlayisinin agirlikli noktasini olusturmasi hem irfani siste-
min srekliligi acisindan dikkat cekicidir, hem de aristokratik ve halk islami
arasindaki ortak alanlari tanimlar. Halbuki ylksek islam ile halk islami arasin-
daki ayrismada bdyle bir ortak alan bulmak zordur. Dolayisiyla aristokratik

12 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.e., s. 336

13 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.e., s. 336

14 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.e., s. 337

15 M.G.S.Hodgson, islam’in Seriiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, Gev. Ali Varli-Metin
Karabasoglu, c.2, ist., iz Yay., 1995, s. 229

16 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 336-337; ayrica bkz. Yakup Safak, “Tasavvufi Siirde Mecazi
Anlatim”, 7. Milli Mevidna Sempozyumu, Konya, S.U. Yay., 1996, s. 84
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islamin halka dénuk ytzinQ ve halk islamiyla baglanti noktalarini vurgulamak
6nemlidir.

Tasavvufi ve irfani kiltar icerisinde agirlikh bir yer isgal eden Mevlevilik ve
Mevlana dusilincesini de bu cergeve icerisine yerlestirmek mimkindir. Her
seyden Once tarihte ve buglin Mevlana'ya olan genis halk yonelimini, halk
islamiyla cok boyutlu baglanti noktalarinin altini gizerek agiklamak mimkin-
dir. Mevlana’nin yasadigl dénemde tasavvufun ¢ok yaygin bir yénelimin nes-
nesi olmasi disinda, Mogol saldirilarinin olusturdugu tedirginlik de yénelimi art-
tirarak kuvvetlendirmistir. Kendi déneminde Mevlana’ya olan halk yoneliminin
sebeplerinden biri, tasavvufi hayatin kurumlariyla yaygin olmasidir. Daha son-
raki dénemde, glinimUze kadar Mevlana’nin halk islamindaki merkezi konumu
mutlaka vurgulanmalidir. Ote yandan Mevlana’'nin ve Mevleviligin tarih boyunca
ve giinimuzde aristokratik ve secgkinci islam anlayisina olan yakinhig mesele-
nin &teki boyutudur. Nitekim yasadigl donemde Mevlana’'nin en énemli cevresi
seckinlerden olusmaktadlr.17 Yine Mevlana’'nin babasinin 1231'de vefatinin
ardindan Seyyid Burhaneddin Muhakkik (v. 12407?) ile karsilasmasi, bir donim
noktasi olarak gorllebilir. Ciinkli Mevlana’nin zahiri ilimlerden sonra batini ilim-
lerde yetismesinde Muhakkik’in rolu bU|y[]kt(Jr.18 Hatta Mevlana’nin Konya’'da
klicUik bir topluluga batini ilimler de Ggrettigi belirtiimektedir. '’

Kendisinden sonra Mevlana’nin dislincesi Mevlevilik seklinde kurumsal-
lasmistir. Bu seckincilik, tarihte Mevleviler Gzerinde de gézlenmektedir. Mese-
1a, Mevleviligin dnemli isimlerinden “Ulu Arif Celebi (v. 1320) seyahatleri bo-
yunca kendisini, Mevlana soyunun temsilcisi olarak takdim etmis ve mensubu
bulundugu aileyi, dini otoriteye sahip bir hanedan olarak tanlmlamlstlr."20 Yine
Kastamonu, Denizli, Kitahya ve Birgi gibi 6nemli beylik merkezlerini i¢cine alan
seyahatlarinda, Ulu Arif Celebi’nin muhatabi siradan halk degil, beylik aristok-
ratlarini temsil eden yoneticiler olmustur.21 GUnUumuzde de gbzlemlere dayana-
rak, bilhassa “Mevlana dislncesi’ne bagl olanlarin benzer bakis acilarinin
devam ettigini s(iyleyebiliriz.22

Suphesiz genelde irfani 6zelde Mevlana dislincesinin aristokratik islam
anlayisina dair daha ¢ok tartismalar yapmak mimkindir. Ancak Mevlevilerden
yola cikarak aristokratik islam anlayisina yaklasmak makalemizin konusu di-
sindadir. Biz yukaridan beri 6zetlemeye calisti§imiz arkaplan cergevesinde,
Mevlana’nin eserleri lizerinden aristokratik ve halk islami konusunu tartismak
istiyoruz.

17 ismet Kayaoglu, Mevidna ve Mevlevilik, Konya, Konya Valiligi il Kaltir Midirliga Yay., 2002, s.
43

18 Abdilbaki Gélpinarl, Mevidna Celdleddin-Hayati, Felsefesi, Eserleri, Eserlerinden Se¢meler, 3.
baski, ist., inkilap Kitabevi, 1959, s. 34 vd.

19 S. Hiiseyin Nasr, islam Sanati ve Maneviyati, Cev. Ahmet Demirhan, ist., insan Yay., 1992, s. 157

20 Ekrem Isin, “Modernlesme Caginda Mevlevilik: Siyaset, ideoloji ve Orgiitlenme”, X. Milli Mevidna
Kongresi-l, Konya, S.U. Yay., 2002, s. 229

21 Ekrem Isin, a.g.m., s. 228-229

22 Bkz. Ekrem Isin, a.g.m., s. 233
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Aristokratik [slam-Halk islami Ayriminda Mevlana:

ismine ister irfani gnostik diisiince, isterse tasavvufi batini gelenek diyelim
her haliikarda Mevlana, islam’in batini yorumlari cercevesinde ele alinabilecek
bir sahsiyettir. Beyazid-i Bestami’den ibn Arabi’den itibaren icerisinde oldukca
zengin alt kollan barindiran irfani diisiincenin halkalarindan birisi de Mevla-
na’dir. Ancak 6zelde onun dusuncelerinin vahdet-i viicud icerisinde bir anlam
kazandigini da belirtmeliyiz.

Mevlana’'nin eserlerinde kullandigl “havas-avam” kavramlarinin, anlam
olarak oldukcga genis bir kategoriye referans oldugunu soyleyebiliriz. Bu katego-
riler onun eserlerinde “Tanri asiklarn” ve “halk” seklinde ifadesini bulmaktadir.

”oou

Mevlana’nin Tanr asiklari yerine eserlerinin farkli yerlerinde “Tanri hasi”, “ulu-

lar”, “asiklar” seklinde kelimeleri de kullandigini bilmekteyiz.

Fakat burada ¢ok énemli bir aciklamaya yer vermemiz gerekmektedir. Mev-
lana’'nin kullaniminda avam, yonetilenlere tekabil etmedigi gibi, salt egitimsiz
ya da salt fakir kategorilere isaret etmez. “Avam kavrami, Mevlana’dan bu yana
Mevleviler tarafindan ister zengin, ister vezir olsun asktan mahrum, gercek
tevhidden habersiz, dinyaya garkolmus kisileri23 ifade etmektedir. Bu durumda
Tanr asigl olamamis ¢ok genis bir toplumsal kesimi tanimlamaktadir.

Mevlana’nin insanlar Tanri ile iliskileri ya da din agisindan ¢ temel kate-
goriye ayirdigini gérmekteyiz. Bunlardan ilki, mutlak varlik olan Tanrr'ya dalmis,
kendini O’'nda kaybetmis olanlardir; kizginliktan heva ve hevesten, dedikodu-
dan kurtulmuslardir. ikinci kategori kizginligin ta kendisi olmus, tepeden tirna-
ga kadar sehvet kesilmistir. Uclincli kategori savastadir; dogru yolu bulma ba-
Kimindan yari hayvan yari insandir.* Birinci kategoridekiler, Tanr’'ya yakin ve
daha sakin olurlar ve ne basa ne de sona bakarlar; Tanri’da gark olmuslardir.
ikinci kategori ise, diinyaya gark olmustur. Son derece gafil olduklarindan ne
isin basina ne sonuna bakarlar. Cehennem atesinin yemidirler.®

Bu ayrimda ara kategoriyi disarida tutarsak, iki ana kategori ortaya ¢ikar ki
bunlar, “Tann asiklan” ile “halk”tir. Bdyle bir kategorik ayrimlasmada, Mevlana
icin anahtar kelimenin “ask” oldugunu belirtmeliyiz. Mevlana'ya goére, “ask se-
riati bitlin dinlerden aynidir. Asiklarin seriati da Allah’tir, mezhebi de.”*® Burada
“ask seriatl” ifadesinin altini gcizmeliyiz. Bu, Mevlana’nin siradan halkin imanin-
dan ve din anlayisindan daha farkl elit bir din anlayisidir. ismi de yine genel is-
lam anlayisindan ayiracak sekilde insa edilmistir.

Mevlana’da “ask seriati”, Tanri’da yoklugu ifade eden Ene’l-Hak seviyesine
ulasmis; dolayisiyla akli basinda olmayan bir duruma ve konuma isaret etmek-
tedir. O, bu konumu farkli kavramlarla da ifade eder. Bir yerde “gel de kendin-

23 Abddilbaki Gélpinarli, Mesnevi ve Serhi, c. 1, 2. paskl, Ankara,_KUIt(]r Bakanligl Yay., 1989, s. 175

24 Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi, Cev. Veled Izbudak, c. 4, Ist., M.E.B. Yay., 1991, ss. 123-125

25 Mevlana Celaleddin RGmi, Fihi Mafih, Gev. M. Ulker Anbarcioglu, 5. baski, Ist., M.E.B. Yay., 1990,
s. 165

26 Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 135
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”

den gecis dinine gir *derken bir baska yerde “ask milleti her milletten ayridir,
asiklarin millet ve mezhebi ise Allah’tir’®® ifadesi kullaniimaktadir. “Yokluk” ve
“sekr” hali bu konumu tanimlayan asli unsurlardir. Mevlana’'nin, “yok olmadik-
¢a hi¢c kimseye ululuk tapisina varmaya yol yoktur Géklere yicelten nedir? Su
yokluk; asiklarin yolu da yokluktur, dini de”” ifadesi “yokluk dini"ne vurgu
yapmaktadir ki, Islam’in seckinci yorumu, ifadelerde net bir sekilde gériilmek-
tedir.

Mevlana’ya gore bu seckinci gruba katilmanin yolu “Tanri asigl” olmaktir.
Tanr asigl olmak Ene’l-Hak mertebesine ulasmayi gerektirmektedir. Ona gore
“Ene’l-Hak demeyi insanlar buyuklik iddia etmek saniyorlar. ‘Ben Hakk'im’
demek buylk bir algak génulllliktur. Bunun yerine ben Hakk’in kuluyum, kéle-
siyim diyen, biri kendi varlig), digeri de Tanri’nin varligi olmak uzere iki varlik is-
pat etmis olur. Halbuki ‘Ben Hakk’im’ diyen kendi varhigini yok ettigi igin Ene’l-
Hak diyor."30 Bu durum onun varlig| karsisinda yok olmayi gerektirir. O’'nun hu-
zurunda varlik manasiz bir seyden ibarettir. Bu zahiri viicudun Allah’in varligiyla
var oldugunu bilmemesi koérligiine delildir.’! Bu seviyeye ulasan Tanri asiklari-
nin irade ve ihtiyarlari bu makamda yok olmus, ancak Tanri’'nin iradesiyle hare-
ket eder hale gelmistir.32 Seyr-i stlikun sonunda elde edilen konuma ancak
seckin insanlar ulasir. Tam da bu nokta Tanr asiklari ve halkin islam’a yakla-
simlarindaki keskin ayrisma cizgisidir. Tanr asiklari, var gibi gérindukleri halde
yokturlar. Mevlana’ya goére tevhid ehli bunlardir, geri kalanlarin hepsi de benlik
icinde olup kendine tapmaktadlrlar.33 Avam ise, Tanri yaninda kendi varligini
iddia etmektedir; dolayisiyla hala gorinlse tapmal«tadlr.34 Mevlana'ya gore
avamin imani “La ilahe illallah” iken, has olanlarin imani ise “La hiive illa Hilve
(baska bir hiviyet yoktur, ancak onun hiiviyeti vardir)"dir.>> Burada “La Hiive
illa Huve” gibi iman formulasyonu ile, halktan farklilasan ve “Tanri asiklarl” gibi
seckinlere 6zel imani formUlasyon ve varlik tasavvuru ile karsi karsilyayiz. Dola-
yisiyla aristokratik bir islam anlayisinin insa edildigini séyleyebiliriz. Mevlana’nin
bu konuda doruga ulasmis Bayezid ve Hallac (v. 919) gibi sahsiyetler lizerinden
O6rnekleri vardir:"Tanri, ‘Ey Bayezid! SUt gecesi ortak kosmadin mi? Sut bana
dokundu demedin mi? Halbuki zarar ve fayda veren benim’ buyurdu. Bayezid
sebebe baktigl icin Tanri onu musrik saydl."36 Hallac-1 Mansur hakkinda da sun-
lari soyler: “Mansur da Hakk'in dostlugu son hadde varinca, kendi kendinin
dismani oldu ve kendisini yok ettirdi. Ene’l-Hak dedi. Yani ben fena buldum,

27 Mevlana, Divan-1 Kebir, Gev. Abdilbaki Gélpinarli, c. 5, ist., M.E.B. Yay., 1957, s. 395

28 Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 135

29 Mevlana, Mesnevi, c. 6, s. 21

30 Mevlana, Fihi Mafih, s. 68

31 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 42

32 Mevlana, Mesnevi, c. 4, s. 33

33 Sefik Can, “Hz. Mevlana'nin Sareti ve Sireti”, 6. Milli Mevidna Kongresi, Konya, S.0. Yay., 1993, s.
48

34 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 54

35 Mevlana, Fihi Mafih, s. 182

36 Mevlana, Fihi Mafih, s. 278-279
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yok oldum yalniz hak kaldi iste o kadar demek istedi.”*’

Tanri hasi olmus seckinlerin diger dinlere bakisi da halktan farkllasir. Ya-
hudi, Hiristiyan ve MuUsliman gibi kategorik ayristirmalar ve isimlendirmeler
halk seviyesinde yapilmaktadir ve bu ayristirmalarin Tanrn asiklarinca farkl se-
viyede algllanmasi beklenir.®® Meviana'nin bu konudaki aciklamasi, dogrusu
oldukca aristokratcadir: “insanlar can ve goniilden Tanr’yi severler, Onu ister-
ler ve Ona yalvarirlar, her seyi Ondan beklerler; neleri var neleri yoksa hep On-
dandir. Bunun icimizde bir ismi yoktur. Sekil ve cumle olunca ona iman ve ku-
far ad verilir.”

Mevlana’nin Hz. Musa ve ¢oban arasinda gecen anekdotu da, tzerinde du-
rulmayi hak etmektedir: Musa (AS) yolda bir coban gordli. Coban séyle sdylenip
duruyordu: “Ey Kerem sahibi Tanri! Neredesin ki sana kul, kurban olayim. Cari-
gini dikeyim, sacini tarayayim, elbiseni yikayayim, bitlerini kirayim... Ulu Tann
sana sit ikram edeyim.” Hz. Musa ¢obani “bu sézler kufurdir” diyerek uyardi.
Fakat Tanri Hz Musa’nin sézlerini, Tanri ile goban arasinda ayrilik yarattig ge-
rekgesiyle dogru bulmad:.*’ Halk nezdinde kifar olan bu sozler, Tanr hasi ol-
mus Onun nazariyla bakanlar acisindan Mevlana’nin anlatiminda farkli bir nite-
lige birlandrler. Nitekim Hz. Musa uyari aldiktan sonra o ¢obana soOyle der:
“Mujdemi ver! Tanri’'dan izin geldi. Hicbir sebep ve tertip yolu arama; daralan
gonlin ne isterse onu sdyle. Senin kifrin din, dinin canin nuru...”*!

ibadetler konusunda da sekil ve 6ze ydnelik farklilastirma, Mevlana’nin an-
latimina konu olmaktadir. Bildigimiz gibi ibadetlerin sekli, unsuru 6ze yénelik
bir kuvvetlendirmeyi saglar. Sadece sekil olarak yerine getirilen ibadetler ama-
cina ulasmamistir. Bu, genel olarak tim halkin da kabul ettigi bir argiimandir.
Mevlana burada, Tanr asiklarini digerlerinden ayirt edecek bir yaklagsim getir-
mektedir. O, s6zgelimi namazi Tanri’'ya naz ve niyazin ylkseltecegi iddiasinda-
dir: “Tanri tapisinin asiklarinca zenginlik namaz darphanesinde basiimis, naz ve
niyaz parasina sahip olmaktir.”* Burada halk ile Tanri asiklarinin namazi ara-
sindaki fark olan “naz ve niyaz”, irfani dile referansta bulunmaktadir. Ayni se-
kilde “kurban” konusu da, seckinci bir dil icinde yorumlanmaktadir. “Yahut da
ulu Tanr’'nin sabirl kulu ismail gibi kendilerini aska kurban ettiler, onun hange-
rine boyun verdiler.”* Belirtilen konum da zaten Tanr’'da yok olma seviyesiyle
paraleldir. Yine Tanri'ya olan “ask” da basli basina bir dizeyi imlemektedir. Yu-
karida da belirtildigi gibi Mevlana’nin islam anlayisinda énemli bir yer isgal
eden ask, Tanr asiklarina 6zgl bir ibadettir. Halkin askin seviyesini anlamasi
s0z konusu degildir.

37 Mevlana, Fihi Mafih, s. 295

38 Mevlana, Mesnevi, c. 3, s. 101

39 Mevlana, Fihi Mafih, s. 153-154

40 Mevlana, Mesnevi, c. 2, ss. 132-135

41 Mevlana, Mesnevi, c. 2, ss. 137

42 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, Gev. Abdlbaki Golpinarli, ist., Yeni Kitap Yay., 1965, s. 47
43 Mevlana, Mesnevi, c. 3, s. 316
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Tezimizin ana gévdesini olusturan aristokratik islam anlayisinin énemli bir
konusu olarak Sema’nin bazi boyutlarina deginmek istiyoruz. Oncelikle Sema,
islam’in belirlenmis bir ibadet bicimi degildir. Kbkeni hakkinda farkli rivayetler
olmakla birlikte, Mevlevilere has bir ayin sekli kabul edilmis ve bugline kadar
uygulana gelmistir. Mevlana’'nin da Sems’in kaybolmasinin ardindan Sema’ya
basladigl rivayetler arasindadir.** Bu baglamda semanin ¢ok genis halk kat-
manlarinin da 6tesinde belirli bir seviyeye ulasmis insanlarin imtiyazi olmasinin
altini gizmeliyiz. ClnklU sema ancak Tanri asiklarinin kavrayabilecegi ve yapabi-
lecegi 6zel anlamli bir ayindir. “Bilginler, semanin gelisiglizel bir raks olmadigini
ve bunu herkesin yapamayacagini, ancak seriatin esaslarini haleldar etmemek
icin ask erbabina tavsiye edildigini kaydederler.”45 Diger yandan semaya getiri-
len yorumlar da, onun havassa 6zel durumuna isaret etmektedir. Siir, mUsiki ve
raksi ibadete katmak seklinde yorumlanan semanin klasik islam anlayisiyla
mesafesine dikkat gekilmektedir.46 Yine semanin alemlerin dontsundeki ilahi
tertiple paralel algilanisi ve yorumlanigi da seckinci bir yorumdur.47

Mevlana’nin “6lim” kavramina getirdigi yorum da, onu halk islami anlayi-
sindan farklilastirmaktadir. O, “6lim asigin gerdek gecesidir™*® derken, 6lim-
ayrilik-bulusma Ucgeninde felsefesine uygun bir disunce Uretmektedir. Halk
islaminda 6liim, ebedi bir hayata adim ve baslangic olarak diisiiniilmektedir ki,
burada daha ¢ok 6lumuin “yok olma” anlamina gelmedigi vurgulanmaktadir.
Ancak Mevlana’da 6lim, bu anlami asarak sevgiliyle bulusma gibi bir icerige
kavusmaktadir. Bilindigi gibi Vahdet-i viicud felsefesinde “aslindan kopus”, in-
sanin sevgiliye kavusma, aslina vasil olma gibi 6zlemini diinyaya karsi menfi
tavir ile de birlestirerek bir inan¢ ve yasam bicimine dénustirmesinin temelini
olusturmaktadir. Dunyada 6zlem ve ayrilik acislyla yasayan insan igin 6lum,
sevgiliye kavusmanin bir imkani haline gelmektedir. Diger yandan “6lmeden
once 6lmek” gibi Tanr asigl seviyesine ulasmanin yolu olarak gosterilen yorum,
zaten avam ile havassin ayrisma noktasinda bulunmaktadir. Varlik iddiasindan
vazgecmek, Ene’l-Hak seviyesine ulasmayi hedefleyen bu anlayista, riyazat ilk
adimlardan birisidir. Mevlana igin riyazat, “nefsin 6lumu” ile “asigin dirilisi” ara-
sindaki mesafede arac ve kurtulustur.** Nitekim, “insan lokmadan kesildi mi
Lokman kesilir, gizli matliba talip olur"® ifadesi de, riyazat ile seckin insanlar
arsina katilma arasindaki dogrudan iliskiye dikkat ceker.

Yine Mevlana’nin helal-haram kavramina getirdigi yorumlar da, Onun is-
lam’a yaklasimindaki aristokratik tavrinin altini gizmektedir. Helal ve haram
kavramlarinin halk islami ¢cercevesinde “yapilacaklar” ve “yapiimayacaklar” gibi

44 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, c. 1, ist., M.E.B. Yay., 1989, ss. 92-95

45 ismet Kayaoglu, Mevidna ve Mevlevilik, s. 136

46 Kazim ismail Giirkan, “Mevlana”, Tiirk Yurdu, c.3, ist., 1964, s. 55-56

47 Bu yorum icin bkz. Omer Cam, “Mevlana’nin Etkileri, Ritm Psikolojisi ve Semasl”, 4. Milli Mevlana
Kongresi, Konya, S.U. Yay., 1991, s. 173

48 Mevlana, Divan-i Kebir, c.3, s. 41

49 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 3,s. 277

50 Mevlana, Mesnevi, c. 3,s.5
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sade, yalin bir formulasyona tekabil ettigi bilinmektedir. Hatta agirlikl olarak
“helalinden kazanmak”, “harama uckur c6zmemek” gibi giindelik hayatin belli
bash alanlariyla ilgili tekrarlandig) bir gercektir. Mevlana’nin helal-haram kav-
ramlarina getirdigi yorumu iki noktada anlatabiliriz. ilkin, kisinin kendisini &I-
dirmesi haram olarak nitelendiriimektedir ki burada, maddi bir o6ldirme fiili
kastedilmektedir. Ancak Mevlana, yukarida “6lmeden 6nce 6lmek” seklinde
ifade ettigimiz Tanr’da yok olma, riyazat gibi nefsi kotl egilimlerden temizle-
meyi Tanr asiklari igin bir gereklilik gt'>rmektedir.51 Mevlana’'nin taniminda “6l-
meden 6nce 6lmek”, manevi bir 6lime tekabul etmektedir. Dikkat edilirse bu
da Tanr asiklarina 6zgldir. Diger yandan Tanr’da garkolan, kendisini yok
eden Tanri asiklarinin belli davranis kaliplarini korumasi gerekmektedir. Bun-
lardan biri, ulastigl makam itibariyla sahip oldugu Tanri sirlarini anlamayan in-
sanlara ifsa etmemelidir. CUnku sirr ifsa ona haramdir.>? Ayrica Tanri asigl se-
viyesine ulasan kimsenin dunyaya tamahkarlik géstermesi, siradan ve basit is-
lerle ugrasmasi; kisacasi Tanri’nin disinda bir seyle ugrasmasi haramdir. Mev-
lana buna Mesnevisi'nde Eyaz isimli bir padisah bendesinin padisahtan gizli bi-
riktirdigi diinyaliklar anlattigl metaforik hikayesinde deginmektedir. Su satirlar
hikayenin ana fikrini vermesi ac¢isindan dikkat cekicidir: “Bizden bu kadar ik-
ramlar gordigl, saymaz lGtuflarimiza nail oldugu halde, hasisliginden altin gi-
mus biriktiriyor ha! Vefa gostermede, seviyorum demede, cosup képlrmede.
Hey gidi bugday gosterip arpa satan hey! Sevgide dirilik bulana kulluktan baska
her sey haramdir dedi.”

Mevlana dislincesinde arif, pir ve veli, Tanri asiklari dedigimiz havassin
farkli kullanimlarina denk gelmektedir. Bu kavramlarin, “batini ilimler”, “irfan”,
“06z” gibi anahtar kelimelere olan kuvvetli referansi, onlari halkin yasadigi din-
darliktan ayirmaktadir. S6zgelimi; arif diinya ahvaliyle ilgilenmemekte54, her iKi
aleme aldins etmemektedir.”> Bunun anlamu, ariflerin irade ve ihtiyarlarini yok
ederek varliklarini géremez hale gelmeleridir. Yine arif, batini ilimlerin imtiyazh
kazanimlariyla tanimlanir.*® Veli de halkin géremedigini goren Ust bir ilme ve
bakisa sahiptir. Aslinda dinyadaki bir cok fenomeni halktan farkli bir sekilde
musahede eder. Nitekim Mevlana, “Tanri kendi slretini buylk bir gizellik igin-
de baglar, bahceler, nehirler, huriler, kdskler, yiyecek seyler, saraplar, hilatler,
buraklar, sehirler evler ve turlu tirlt acaiplikler halinde gosterir. O veli bunlarin
gercekten o alemden olmadigini bilir">” derken, velinin Tanri Gzerinden aleme
bakisinin ayricaligini vurgulamaktadir. O, ayni zamanda sirri ifsa etmez. Dolayi-
siyla velinin kendisine sorulan bir soruya cevap verememesi cehaletinden de-
gil, istigrak sebebiyledir. Istigrak ise, veldyet mertebesine ulastiktan sonra

51 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 312
52 Mevlana, Mesnevi, c. 3, s. 136
53 Mevlana, Mesnevi, c. 5, s. 154
54 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 31
55 Mevlana, Mesnevi, c. 6, s. 389
56 Mevlana, Fihi Mafih, s. 312-313
57 Mevlana, Fihi Mafih, s. 69-70
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meydana gelir ki, velinin misahede-i Hakta kendisini ve bitiin mevcidati kay-
betmesidir.”®

Tabii ki tim bunlar halkin ulasabilecegi seviyeler degildirler. Mevlana iki
farkll dunyay! anlatirken, kategoriler arasindaki anlayis farkinin tekrar altini
cizmektedir: “Bazi kisiler peygamberlerle beraberlik iddia ettiler. Velileri de
kendileri gibi sandilar. Dediler ki, iste biz de insaniz, onlar da insan. Biz de
uyumaya ve yemege bagliyiz, onlar da. Her iki ¢esit ar bir yerden yedi. Fakat
bundan zehir hasil oldu, ondan bal.”>’ Gorilecegi Gzere Mevlana her iki katego-
rinin farkliligini anlatirken, havastan yana tavir koymaktadir. Dikkat cekici olan,
her iki kategori de islam’dan beslenmektedir. Mevlana bir baska yerde, “avam-
dan olan yer, yedigi hasislik ve haset olur. Havastan olan yer, yediginden Al-
lah'in nuru husule gelir'® derken benzer bir duruma isaret etmektedir. Yine
“Tanrr’da yok olma” seviyesinde sekr halinin somutlasmis ismi olan sarap ile
akil arasindaki gerilim de aristokratik islam anlayisinin lehinde yorumlanir:
“Bana tas tas sarap sun da varli§imdan kurtar beni, sarap ylice kisilere sunu-
lan bir nimet, akilsa asagilik kisilere mahsus.”®!

Mevlana’nin avami tanimlamasi da daha ¢ok negatif 6zellikler arz etmek-
tedir. Meselad O, avamin erenlere benzemekle birlikte, mislimanlik 1181 konu-
sundaki zaafiyetlerine deginir.(’2 Mevlana’nin benzer baska goruslerini su sekil-
de ifadelendirdigini gérmekteyiz: “Halk arzu ve heva sarhosudur. Onun igin se-
nin (seytanin) yalanini dinler.”® “Halk bu cihan icinde illetlidir. illet siiphe yok ki
illete dosttur.”® Yine avam karanlik metaforuyla anlatilir: “Kuyunun karanhg,
halkin verdigi karanliklardan daha iyidir. Halkin ayagini tutan, halkla karisip go-
rdsen basini kurtaramamis, selamete erememistir.”65 Dolayisiyla halktan 6gre-
nilen her sey unutulmali ve Tanri’dan 6grenilen ne ise o olmalidir.%

Mevlana’ya gére halk, yiksek sirr anlayacak seviyede bilgi ve donanima
sahip degildir. Nitekim “hani Hizir da bir cocugun bogazini kesmisti ya, irfana
ulasmayan halk bunun sirrini anlayamaz"67 derken, Hz. Hizir ve Musa hikaye-
sindeki irfani iliskiye géndermede bulunmaktadir. iste bu bilgi ve donanim farki,
halk ile Tanr asiklari arasindaki hiyerarsinin altini kalin gizgilerle gizmektedir.
“Halka bundan fazla s6ylemeye imkan yok. Akillarin alacagl kadar asag| merte-
beden s,()ylemekteyim."(’8 Diger yandan havassin aleyhine konusmanin yanlisl-
gina farkli bir dinsel icerik kazandirimasi, hiyerarsiyi kuvvetlendirici unsur ol-
maktadir: “Allah’in has kullarina, sevgili kullarina edepsizce s6z sdylemek kalbi

58 Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 2. baski, c. 10, ist., Selam Yay., 1971, s. 539
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65 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 104
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68 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 304S
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dldurir, defter-i amali kabartir.”®

Kurulan hiyerarsinin ortaya cikardigl en zorunlu sonug ise, halkin seckin
tabakay takip etmesi gerektigidir. “Bu yolculukta (dinya hayati) bir blylge
uymak, bir uluyu taklit etmek, adeta ele alinan bir sopadlr."70 Taklit ve takip,
halkin iginde bulundugu negatif konumu dénUstirebilecektir. “Bana yapisin
dogan olun, baykussaniz bile doganlasin.””' Yine benzer ifade soyledir: “Seyhin
parlak iman glinesi, seyhin can dogusundan yiz gosterirse, bitlin asagilk ale-
mi ta yerin dibine kadar hazine kesilir, bUtlin ylcelikler alemi yemyesil cennete
déner.””? Avamin havassa bagliliginin mesruiyetini ise, halkin zahiri ile havassin
batini arasindaki gerilim olusturur. Zira “degersiz olanin dis gorlintileri saye-
sinde insanlari aldatabilmesi aci sonuglar dogurmaktadir. Bu nedenle lzerinde
6nemle durulmaldir ve bilge kisilerin yardimi ézellikle bunun igin gereklidir.”73
Boylece her seferinde hiyerarsi teyit edilmekte; bir yandan islam’in aristokratik
yorumlari, diger yandan veli, arif vb. makamlarin sorgulanamaz konumlari
avam ile havas arasindaki mesafenin korunmasini mimkuan kilmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme:

Daha cok zihinsel bir kategorilestirme olan islamin toplumun farkli katman-
lardaki yasam bicimi, tabii ki sadece zihinlerde kalan bir fenomen degildir. Bun-
larin toplumsal realitesi de vardir. Aslinda ¢ok farkli yaklasim tarzlarn ve boyut-
lari ile incelenebilecek bir konu olan Mevlana’nin islam anlayisi, makalenin si-
nirlar acisindan sadece Mevlana’'nin gorisleri ile sinirlandiriimistir. islam’in
farkli tabakalardaki anlasilma bigimlerinin bir yansimasi olan bu konunun gin-
cel boyutlarinin tartisiimasi da, 6nemli sonuclarin ortaya konmasinda faydali
olabilecektir.

Makalemiz, teorik bir girisin ardindan, islam toplumlarinin cok genel kate-
gorileri olan avam ve havas ayrimini veri kabul ederek, daha énce farkl yerler-
de tartisilan yiksek islam ve halk islamini bunlara tekabil edecek bicimde ele
alinmistir. Yalniz bu ayrimda yiiksek islam yerine “aristokratik islam” kategorisi
kullaniimistir. Cabiri'nin aristokratik tavir olarak isimlendirdigi irfani gelenege
referansl bu kullanimini biz, aristokratik islam seklinde iceriklendirmeye calis-
tik. Dogrusu bu iceriklendirmenin tam da irfani ydonelimleri tanimlayabilecek bir
kategorik bir ayrim oldugunu sdyleyebiliriz.

Suphesiz irfani gelenegin dilinde bdyle bir aristokratik tavri gormek mim-
kiindir. Ancak 6zelde Mevlana'nin islam’a yaklasiminda “aristokratik islam”
anlayisini anlamli kilacak ve dogrulayacak doneler vardir. Dolayisiyla onun aris-
tokratik bir islam anlayisina oldukga yakin oldugunu séyleyebiliriz. Giinkii iman,

69 Mevlana, Mesnevi, c. 2, s. 133

70 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 2, s. 331
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ibadet, 6lim gibi bircok dini konulardaki yorumlari oldukca aristokratgcadir.
Bunlarin bir yandan halkin islam anlayisindan; en énemlisi islami nasslarin yo-
rumlanma bigiminden mesafeli oldugu rahatlkla gérilmektedir. Hele semanin
ibadet tiiriinden bir ayin kabul edilmesi, onun aristokratik bir islam anlayisina
yakinhigini da teyit etmektedir. Ote yandan, bizzat Mevlana’nin avam-havas ay-
riminda avami “sdret” kelimesinin negatifligi, havassi ise “mana” kelimesinin
pozitifligi cercevesinde ele alisi ise temel tezimizi kuvvetlendiren diger doneler-
dir.
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