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Bircok kisinin de isaret ettigi gibi' giderek vasat bir
medeniyetin biitiin diinyay1 tasallut altina almaya
basladig1 bir zamanda yasiyoruz. Hemen her mesele-
nin bir kavram iizerinden ¢6ziimlenmesine olan mey-
lin, diistincenin de vasatliga mahkiimiyetinin sonucu
olup olmadig iizerinde diigiinmekte fayda var. Elbette
her paradigmanin kék kavramlar iizerine bina edil-
digini goz ardi etmiyorum; hangi iktidar odaklarinin
belirleyici oldugu bir vasatta konustugumuza dikkat
cekmek olarak degerlendirilmeli sdylediklerim. Nite-
kim modernitenin kiiresel bir olgu héaline gelmesiy-
le Batili olmayan toplumlarin Bati ile hiyerarsik bir
iliskiye icbar edildigi ve bugiinkii diizenin Avrupa’nin
diinya diizenini yeniden kurgulamasi sonucunda se-
killendigi yaygin olarak konusulmaktadir.

Sozili gecen tartismalarda da belirtildigi gibi Batili
olmayan toplumlarin Bati ile iliskileri, bu zemin yii-
ziinden ¢ogunlukla savunmaci bir cercevede gelisiyor
son iki asirdir. Osmanli-Tiirk modernlesmesi denilen
hadise, bu noktainazardan incelenebilecek kayda de-
ger bir tecriibedir.

Hatirlanacagi gibi genel bir cerceve olarak Osmanli’da
modernlesme, devlet merkezli bir Avrupalilasma

-Batililagsma oldugu i¢in medeniyet, medenilik ve
medenilesme kavramlari 19. yiizyill Osmanh diistin-
cesinde Avrupa merkezci bir baglamda kullanilarak
medeniligin 6l¢iiti “Batililasma” tayin edilmistir.
Oyle ki Avrupa medeniyetini merkeze alan bu kav-
rayis tarzi, hiyerarsik bir kiiltiirler ve medeniyetler
anlayisini temellendirerek “medeniyet”i, Avrupa
merkezci diisiincenin temel kavramlarindan biri ha-
line getirmis bulunmaktadir.> insan topluluklarinin
ileri-geri, medeni-barbar (yahut yabani/ilkel) olarak
tanimlanmasi, soyut bir kavramlastirmanin 6tesinde
gliniimiizde somut sonuglari olan siyasi bir eyleme
doniigsmiistiir. Nitekim Afrika’dan Hint alt kitasina
ve Glineydogu Asya’ya kadar ¢ok genis bir cografya-
da Avrupa emperyalizmini mesrulastiran onemli bir
kavramsal araca doniismiistiir.

Durum bdéyleyken bir kavramin dikkat cekici diizey-
de giindemi isgal etmesini ya da baska bir kavramin
deger kaybina ugramasini hatta kaybolmaya yiiz tut-
masini, bu zemin ile iligkilendirmek tabii karsilan-
malidir. Dolayisiyla medeniyet kavramina her seyi
aciklayan bir maymuncuk islevi yiikleyen olumlayici
tutumlar gibi hemen her seyi karsitindan izah eden
tutumlarin da bu zeminle iligkisinin sorgulanmasi
gerekir.3

Biz yazimizda, medeniyet kavramiyla ilgili tartismay1
ibn Haldun’un “umran” kavrami ¢ercevesinde ela ala-
cagiz. Boylece, medeniyeti bir bagka zaviyeden deger-
lendirme imkan1 yakalamis olmay1 iimit ediyoruz.

1 Ibn Haldun Universitesi/Medeniyetler ittifaki Enstitiisii/Medeniyet Aragtirmalar1 Anabilim Dali, vahdettin@ihu.edu.tr

2 Insanlik tarihini ve durumunu farkli okuma bicimlerine bir 6rnek olarak Semerkandi

hakkinda ilgi gekici bir degerlendirme i¢in bkz. Kavak, 2012, s. 467.

'nin “Letaifu’l-Efkar ve Kagiru’l-Esrar” eseri

3 Yasanan zihin karmasasini anlamay1 kolaylastiracak bir 6rnek olarak Halil Halid’in “medeniyet” séylemine dair yaklasimina bakabiliriz.
Halid medeniyetin temel iglevinin, Avrupa sémiirgeciligini mesrulastirmak oldugunu dile getirmesine ragmen medeniyeti reddetmek
yerine onun tiim insanligin ortak mirasi olarak anlasilmasi gerektigini ve benimsenmesini ister. Onun bu yaklagimini su ifadelerde agikca
gorebiliyoruz: “Avrupalilar sunu da unutmasinlar ki Sarklilar dahi aynen kendileri gibi hiirriyetlerine ve istiklallerine diigkiindiirler ve ‘iyi
irade’ veyahut ‘medenilestirme vazifesi’ iddiasi ile ecnebi bir devletin kendilerine amirlik taslamasindan en kalbi hissiyatlari ile nefret

ederler.” Halid, 2008, s. 211.

Isik, Vahdettin; Medeniyet Tartismalarina Umran Kavrami Ekseninden Bakmak, Lale Dergisi, Say1:6, Temmuz 2022, s: 60-67
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Umran Kavraminin Mahiyeti ve Duzen
Tasavvuru

ibn Haldun’un muhalled eseri Mukaddime, insan ilis-
kilerini ve medeni hayatin dinamiklerini anlasilir kil -
mada q1g1r agic1 bir yer isgal etmektedir. Oyle ki kitabi
okudugumuzda cografya bilgisinden siyasetin tabi-
atina, hayat tarzimiz iizerinde etkili olan fizik ¢evre
unsurundan vahyin islevine degin hemen hayatin
tiim vechelerini hesaba katan bir ¢6ziimleyici dil ile
kars1 karsiya kaliriz. Kitaba daldike¢a, bir metropoliin
ara sokaklarinda yolculuk yapan ve her ayrintiy1 gé-
ren ama istikametini kaybetmeden yol alan bir yolcu
gibi hisseder insan kendini.

Eserin muhtevasi ile ilgili, bizatihi ibn Haldun’un di-
linden su ifadeleri alintilamak istiyorum (Cilt 1, 1989,
S.13-14):

Gegen caglarda ve o c¢aglarda yasamis
olan kavimlerin hal ve yasayislarinda
husule gelen degisiklikleri ve bunlarin
idare ve memleketi ellerine gecirmele-
rinin sebeplerini anlattim. Diinya ma-
murlugunun ve insan cemiyetlerinin
zatina hadis ve ariz olan devlet ve kav-
miyet, sehir ve iilkelerde yerlesik veya
gocebe hayati siirmeler, géc ve hareket-
ler, sevket ve kuvvet kazanmalar, zelil ve
hakir diismeler, cogalma ve azalma, ilim
ve sanat, ticaret, kar etme ve zarar ve zi-
yana ugrama kabilinden olan hadiseler,
asirlarin ve zamanin ge¢mesiyle halle-
rin degismesi, gdcebe hayatini birakarak
yerlesik hayata gecmeler ve husule gelen
ve beklenilen hal ve durum gibi ne varsa
hepsini sebep ve delilleri ile acikladim.
Eserim, nadir olan ilimleri ve acaip hik-
metleri icine aldigindan, kendi benzeri
arasinda tek ve miimtaz bir kitap oldu.

Gerek alintiladigimiz boliime gerekse de metnin bii-
tiiniine bakildiginda diyebiliriz ki Ibn Haldun dii-
slincesini, insan-tabiat-topluluk iligkisi ile yaratici
arasinda kopmaz baglar bulundugu anlayist ile sekil -
lendirmektedir (Cilt 1, 1989, s. 3).
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Bu biitiinliiklii kavrayis ile ahlak sistemi ve umran
arasindaki iligkiyi saglayan sey de evrenin diizenine
hdkim olan ilke ve kurallarla insanin hayatina yon
vermesi gereken erdemlerin, ayni kaynaktan bes-
leniyor olmasidir (ibn Haldun, Cilt 1, 1989, s. 3-5).4
Bu biitiinciil ve entegral varlik anlayisi, umrénin da-
yandig diizen ve ahenk fikrinin de temel ¢ercevesini
olusturmaktadir (Cilt 1, 1989, s. 100-105).5

ibn Haldun umrani, “insanlarin yeryiiziiniin insan
yasayabilecek yerlerinde cemiyetler halinde bir ara-
ya toplanarak, diinyay1 imar eylemeleri” anlaminda
kullanmaktadir (Cilt 1, 1989, s. 90).

Ona gore umran da havadis dlemindeki her varlik gibi
degisime tabidir (Cilt 1, 1989, s. 66, 67, vd.). Bu de-
gisimin de kanunlar1 bulunmaktadir. Degisimi dogru
anlamak i¢in olup biteni kanun ve kaidelerine gore
inceleme zarureti vardir (Cilt 1, 1989, s. 19, 88-89).
Bu kanun ve kaideleri o zamana kadar olusturulan
ilimlerin inceleyemeyecegini ve yeni bir ilme ihtiyac
bulundugunu ifade eden Ibn Haldun, bu yeni ilmin
Ozelliklerini anlatarak onu diger ilimlerden fark-
11 yapan hususiyetler iizerinde durur (Cilt 1, 1989, s.
91-92). Bu baglamda ibn Haldun olaylarin ve insanin
toplumsal varliginin bu ¢ok katmanl varolus iceri-
sinde kavranabilmesi icin umran ilmine ihtiya¢ oldu-
gunu belirtir.

Mukaddime'nin Birinci Kitab'indaki énermeler bir il-
min dayandig1 onciiller olarak vazedilmektedir. Bu
ilim ise "ilm-i imran"dir. Onu ¢181r agic1 olarak tarif
etmemizin esas sebeplerinden biri de bu ilmin esas-
larini belirlemis olmasadir.

/4 Imam Maverdi de tiim nimetlerin Allah’tan oldugunu ve insan ne
kadar inayet gosterirse o kadar da semere alacagini ima eder. Ona
gore, diinya ve ahiretin salah1 da boyle tahakkuk eder. bkz. Maverdi,
1985, 8. 5.

5 Keza, yaygin olarak Kinalizade’nin formiile ettigi sekliyle

bilinen ve klasik islam siyaset diigiincesinin oldugu gibi Osmanl
toplum diizeninin de en kapsamli ve 6zlii ifadelerinden biri olan
adalet dairesinin ibn Haldun tarafindan da kullanildigini ifade
etmeliyiz (Cilt 1, 1989, s. 94). Daire-i adliye Kinalizade’nin (2007,

s. 539) ifadeleri ile su sekilde ifade edilmistir (vurgular bize aittir):
“adldirmucib-i salah-1cihdn/cihdn bir bagdir divaridevlet/ devletin
nazimi seri’attir/seri’ate olamaz hig haris illa miilk/miilk zabt
eylemez illa lesker/leskeri cem edemez illa mal/mal kesb eyleyen
ra’iyettir/ ra’iyyeti kul eder padigsah-1aleme adl.”
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ibn Haldun umrén ilmini sekillendirirken iki ayr
varlik alanini birbirinden ayirarak ¢oziimleme ya-
par. Bunlardan birincisi olan “unsurlar alemi” ge-
leneksel anlamda metafizik ve buna bagh olarak da
tabiiyyatin, ikincisi varlik alani olan “havadis ale-
mi” ise umran ilminin konusunu teskil eder. Havadis
alemi olus-yok olus alemidir. Dogrudan insana bagh
ve bagimlidir. Ancak insanla var olabilir, ayni sekilde
insan da yalniz onunla vardir (Gorgiin, 1999, S. 544).

insanin tabiat1 iizerine yaptigi degerlendirmeler-
de kendinden o6ncekilerin temel kabullerinden biri-
ni olusturan, “insan tab’an medenidir” 6nermesini
esas aldig1 goriilen ibn Haldun “medeni” ifadesi ile
“ictimai hayat yasama”y1 ve “medine”yi ayni ma-
nada kullanmaktadir (Cilt 1, 1989, s. 100). Biitiin bu
unsurlar tabiati geregi “medeni” olan insanin, tabia-
tindan gelen zaruretlerin farkinda olarak ardina diis-
tligli faaliyetlerin hangi alanlarda cereyan ettigini de
bize gostermektedir. Zira “umran” da bu faaliyetle-
rin tezahiiriidiir. insan hayatin1 ifade eden kavramin
“omiir”, hayat1 - ihtiyaclar1 karsilamaya elverisli
hale getirme ameliyesinin “imar” kavramlariile kar-
silanmasi bu faaliyetlerin derin irtibatin1 gostermek-
tedir.

Tiim bu terimler, kelime olarak “a-m-r” fiilinden
tliretilmislerdir. Sozliikler bu fiile (bir yerde) oturmak,
uzun yasamak, (bir yeri) ziyaret etmek, (bir bina) insa
etmek, (bir yerin kendisi icin) insanlarla-hayvanlarla
meskiin olmak, icinde oturulmak, iyi durumda tutulmak;
bir yeriveya bir seyi iyi durumda tutmak, islemek mana-
larini vermektedir. Keza “umran” da bayindirlik, ma-
murluk, saadet anlamlarina gelmektedir (El-mu’ce-
mu’l-vesit, 1998, s. 657; Mutcali, 1995).

Gliniimiizdeki ileri bir hayat tarzini ve seviyesini ifa-
de eden anlayistan farkli olarak onun diislincesinde
umranin ana hatlariyla tahakkuk ettigi “iki hdl” var-
dir: Bedevilik ve hadarilik. Tbn Haldun’a gore umran
topluluklarin hayat tarzlarina ve iisluplarina gore
tezahiir eden durumlari ifade etmektedir. Bu sebeple
de o, s6zii gegen her iki halin de insanlar i¢in tabii ve
zaruri oldugunu belirtir (Cilt 1,1989, s. 303-304).
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Ona gore bedevilik, toplumlarin temel ve ilk asama-
sidir (Cilt 1, 1989, s. 307-308).

Bedavet kavrami fiziki cevreye uyum saglamis, goce-
be, asabiyet baginin giiclii oldugu, hiyerarsinin he-
niiz gelismedigi topluluklari tanimlar. Bu toplulukla-
rin yonetimi, mesruiyetini ortak degerlerden alan ve
yalnizca liyakatle sinirli olan riyasete dayanir ve bu
hayat tarzini siirdiiren insanlar 6zgiir bir hayat yasa-
maktadirlar.°

Hadarilik ise umran seviyesinin gelismis oldugu an-
cak bu gelismisligin araclariyla hayatta kalabilen;
yerlesik, asabiyet baginin yerini diinyanin ve kendi
arzu ve heveslerin diigkiinliigiine biraktigi, hiyerar-
sinin derinlestigi toplumu tanimlar. Hadari toplum-
sal asamaya gecilmesi miilkiin artmasi, ilimlerin ve
sanatlarin gelismesiyle i¢ icedir. Bu toplumda ege-
menlik, bir kesimin baski ve zor giiciine dayalidir. in-
sanlar1 6zgiir degildir ancak sahip olduklar1 miilkii ve
rahatligi da birakamazlar.

Hadariligin temelinde tarihi olarak bedevi toplum
vardir.

ibn Haldun’un aciklamalarinda “medeni olma”nin
ziddi, “vahsi olma”dir ki insan, tabiat1 geregi bu
hali i¢sellestiren bir hayat kurmamustir. Nitekim ibn
Haldun medeni olmay: “ulasilmasi gereken bir
hedef” olarak degil, “tabii ve zorunlu bir durum”
olarak tanimlaylp modern Batili anlayistan acik
sekilde farkli bir ¢cerceve sunmustur.

Bu genel tasvirlerde gogebelik ve kdy hayatinin tek
bir formu olmadig1 gibi sehrin medeni hali ile diger
sehirlerin medeni halleri arasinda da farklar bulun-
maktadir (ibn Haldun, Cilt 1, 1989, s. 308-309).

Insanlarin toplu halde yasama tecriibelerinin tekil
bir tablo ortaya ¢ikarmadigini ifade eden ibn Haldun,
farkliliklar etkileyen cesitli degiskenleri izah eder-
ken cografi sartlarla umranin iliskisine oldukga uzun
bir yer ayirir. Yedi iklimin imkanlarini ve sorunlarini
ayrintilari ile anlatan ibn Haldun, cografi farklilik-

6 Mukaddime’nin Zakir Kadirl Ugan cevirisinde oldugu gibi, bedevi
teriminin gogebe olarak ¢evrilmesi bu yiizden anlam daralmasina
yol agmaktadir.



larin insanlar tizerindeki yansimasi olan o6zellikleri,
degismez ozellikler olarak gérmez (Cilt 1, 1989, s.
202).

ibn Haldun umranin tahakkuk etmesinden ibaret
olan toplumsal gelismeleri izah ederken “asabiyet”
ve “miilk” kavramlarina merkezi bir yer vermektedir.

Asabiyet, toplulugu bir arada tutan, tek bir organiz-
ma halinde hareket etmesini saglayan dayanisma
duygusu, ortak hissiyat anlamina geliyor. Bu hissiya-
tin temel karakteristigi, sahsi olanin topluluk lehine
fena bulmasi olarak ifade edilebilir (ibn Haldun, Cilt
1,1989, s. 365) Ona gore, bedevi toplumda gii¢lii olan
asabiyet bagi, ona asker? bir iistiinliik ve yerlesik top-
lum, dolayisiyla da miilk {izerinde egemenlik saglar.
Zamanla da ¢o6ziilerek yerini devlet ve biirokrasi ay-
gitlarina birakir.

Miilk ise; “ancak asabiyet ve bir diislince etrafinda
toplanarak onu tahakkuka azim ve kalpleri birbirine
iilfet ettirmekle olur... Kalpler ise ancak insanlarin
Tanr1’nin dinini yaymak ve hakim kilmak hususunda
birbirine yardimlasmalari ile telif edilebilir.” (Cilt 1,
1989, s. 402).

Tam da burada, ibn Haldun’un siyasetin tabiatina
iliskin kabullerini ¢6ziimlemek gerekiyor: Ona gore
miilk (devlet), “ancak gii¢, kudret ve galebe sonu-
cunda kurulabilir. Galebe ¢almak ise ancak asabiyet
ve bir diisiince etrafinda toplanarak onu tahakkuka
azim ve kalpleri birbirine iilfet ettirmekle olur.” (Cilt
1,1989, s. 402). Bu tutumun tabiat1 geregi, devlet za-
manla varolus amacinin aksine faaliyetlerde bulun-
maya baslayacaktir. Bu durumda asabiyet sinirh bir
kesime menfaat saglarken bu kesimin disinda kalan-
lar i¢in bir zuliim carkina doner. Bu ise devletin va-
rolus amacina muhalif bir durumdur. Bu yiizden her
devletin kendine ait yonetim ilkelerine sahip olma,
bu ilkelere gore kanunlar yapma ve uygulamay: buna
gore siirdiirme mecburiyeti ortaya ¢ikmistir.

Bu kanunlar “insanlarin akillari ile diisiinerek koy-
duklar1 kanunlar” (Cilt 2, 1989, s. 117) ise bu “akli
siyaset”tir. Akli siyaset olsa olsa insanlarin diinyevi
menfaatlerini temin edebilir. “Seraitin hiikiim ve ka-
idelerine” bagh olarak vazedilen siyasete ise “ser’i/

dini siyaset” denilir. Ona gore, sadece ser’i siyaset in-
sanligin varolus amaclarina uygun kurallari tekmilen
ihtiva eder.” ibn Haldun bu imkamn bir “liitif” olarak
yorumlar (Cilt 1,1989, s. 216-217).

0, hilafetle miilk arasindaki ayrimi otoritenin ne ol-
dugu noktasindan hareketle belirler. Hilafette asil
olan dinin otorite olmas1 ve hi¢ kimsenin bir baska-
sina bir isi zorla yaptirmamasidir. Buna gore otori-
te, dogru olduguna inanilarak benimsenen dindir.
Insanlarin kendi iradeleri ile dine uymalar1 halinde
ortaya ¢ikan gii¢ birligi, baska sekillerde ortaya ¢ikan
asabiyetlerle mukayese edilemeyecek kadar gii¢lii bir
iliski ortaya ¢ikaracak, bu da diinyanin en giiclii ve
ahlakli toplumunu olusturabilecektir. Ancak zamanla
asabiyetler kendini gosterir ve farkl asabiyetler ara-
sinda ¢atisma olur. Tktidar da tabiati geregi tek elde
toplanarak miilke doniislir. Miilkiin tabiatinda olani
tahakkuk ettirmesi ile de dinin 6ngo6rdiigii ahlaki fa-
ziletlerden uzaklasabilmektedir.

Hakimiyetin tabiat1 ile insana mahsus oldugunu ve
bunun da fikir ve siyasetle tahakkuk ettirilebilecegini
ifade eden ibn Haldun, devletin bu fikir ve siyasetin
bir iiriini oldugunu diistinmektedir (Cilt 1, 1989, s.
104).

Burada, Ibn Haldun’un insanin tabiati itibariyla ko-
tiiliikten cok iyilige meyline, iyilik ve hayra olan mey -
linin de siyaset ile devlete muvafik olduguna iligkin
tutumuna vurgu yapmamiz gerekir. Ona gore, insana
yiiklenen hilafet gorevi, esasen tabiat1 geregi iyilige
meyilli olan insanin bu temayiiliinii gii¢clendirip sey-
tanin igvasi ile kotiiliige yonelmesinin 6niine gecme-
yi basardiginda varligin muhafazasini temin etmis
olmaktadir ki bu, tam da “Mekasidu’s-Seri’a’ya te-
kabiil etmektedir. Yani halife olmak cani, mali, akli,
nesebi ve dini muhafaza etme igini “iradeten” yap-
maya matuf bir eylemdir.

ibn Haldun’un iizerinde durdugu énemli bir husus da
ilim ve sanatlarin gelisip cesitlenmesinin umranin
gelismesiyle irtibatidir:

7 Busiyasetlerin ayrintilari ve ibn Haldun’un bahsettigi ve ruhani
fazilete dayanan “siyaset-i medeniye” hakkinda bkz. Ibn Haldun,
Cilt 2, 1989, s. 117-137.
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ibn Haldun “Altinc Kitab”1in “Giris”inde insanlar
icin bilginin ve ilimlerin gelisiminde dogallig1 vurgu-
lar ve umran teorisi cercevesinde ilimlerin gelismesi
icin gerekli sartlara isaret eder (Cilt 2,1989, s. 453).

flimleri de tasnif eden Ibn Haldun’a gore, vaz'1 ilim-
ler islam iimmetine has ilimlerdir. O, her milletin
kendine ait bu tiir ilimleri oldugundan s6z eder ama
Islam iimmetinin iki agidan bu ilimlerde ayricalikli
bir konuma sahip oldugunu belirtmekten de geri dur-
maz. Bu ilimler kendi zamaninda islam timmetinde,
bagka milletlerde olmadig1 kadar ¢ok gelismistir. Ote
yandan Islam diger dinleri neshettigine gore bagka
timmetlerin bu tiirden bilgileri onlar ilgilendirme-
mektedir (Cilt 2,1989, s. 458).

ibn Haldun’a gore bir devletin kurulduktan sonra
“bliylime”, “olgunlagsma” ve “yikilma” siireclerin-

den ge¢mesi dogal ve kaginilmazdir (Yildiz, 2010).

Ona gore ilk asama, yerlesik bir yonetimin elinden
askeri iistiinliikle devleti ele ge¢irme, yani fetih asa-
masidir. Bu asamada asabiye baglar1 olduke¢a giic-
lidiir. Tkinci asamada hiikiimdar, egemenligi sade-
ce kendine 6zgii kilacak bicimde yonetimi akrabalik
iliskilerinden soyutlama isine girisir ve giicii tekeline
alarak mutlak hiikiimdar olur. U¢iincii agama yiikselis
asamasl olup refahin arttig1 ve buna paralel olarak
kiiltiirel unsurlarin gelistigi asamadir. Dérdiincii asa-
ma istikrar ve barigin egemen oldugu, yonetimde ye-
nilik¢i hi¢bir hareketin goriilmedigi eski yonetimlerin
taklit edildigi ve bundan ayrilmanin devleti yikacagi-
na inanildig1 asamadir. Son olarak ¢okiis asamasi ise
hiikiimdarin ekonomik ve toplumsal iliskileri kisisel
arzularina gore yonetmeye baslamasiyla birlikte
devlette iyilesmesi miimkiin olmayan hastaliklarin
ortaya ¢ikmaya basladig1 ve devletin yikilisa gectigi
asamadir (Cilt 1, 1989, s. 444-447).

Bu son asamada rahatlik ve savurganlik hastaliklara
ve ahlaki bozulmalara yol agar. Toplum bedavet d6-
nemindeki hayatin erdemlerine tiimiiyle yabancila-
sir. Boylece toplum dis saldirilara karsi gii¢siiz diiser.
Sonunda disaridan baska bir devletin ya da gbgebe
bir toplumun saldirisiyla devlet yikilir (Cilt 2, 1989,
S.127-129).
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Boylece ibn Haldun devletin dogal émriinii, asabiye-
nin giiclii oldugu “kurucu”, asabiye baglarinin zayif-
ladig1 “siirdiiriicii” ve asabiye baglarinin kayboldugu
“yikic1” olmak iizere {i¢c kusagin ortalama 120 yillik
Oomriiyle sinirlar (Cilt 1, 1989, s. 431-435).

ibn Haldun devletin gecirdigi bu asamalarda her
ne kadar birtakim degisiklikler olabilecegini ifade
etse de kati1 bir belirlenimcilik (determinizm) so6z
konudur. Bu asamalar dongiisel bir siirecte her
devlette siirekli tekrarlanir. Ayni zaman diliminde
farkli devletlerde farkli asamalar yasaniyor olabilir.
Bir devlet kuruluyor ya da gelisiyorken bir digeri
¢cokiise gecmis olabilir. Ancak tiim devletler icin bu
agamalari gecirmek dogal ve zorunlu bir siirectir.

Ona gore, umranin yiikselisi ve ardindan duraklayarak
¢Okiisii zorunlu olarak birbirini izleyeceginden, ilim
ve sanatlar da bu doniisiimii takip ederek diisiise ge-
cer (Cilt 2,1989, s. 452).

Sonu¢

ibn Haldun umran kavramini “énde olma imkdni” ya
da “geride kalma gerilimi” olmaksizin tabii bir bag-
lamda ele almaktadir. Onun meselesi, bu tabiatin
hangi unsurlarla ve hangi kanunlar dairesi ¢erceve-
sinde gergeklestigini agikliga kavusturmaktir. Ustelik
0, bu ¢abayi yeni bir ilim ihdas ederek taclandirmis
olma ayricaligina sahiptir.

Keza ibn Haldun, olup bitenin bir “kader” icerisinde
cereyan ettigini ve karsi karsiya oldugumuz halin bu
kaderin tahakkukundan ibaret oldugunu diisiinmek-
tedir. Nasil kevni diizlemde bir diizen ve bu diizenin
kanunlari varsa insanlarin bir arada yasama diizle-
minin de benzer bir diizeni bulunmaktadir. Nitekim
onun “umranin tabiat1” terimi umran kanunlarinin
da kesfedilebilir oldugunu ifade eder. Umran ilminin
konusu iste bu tabiati, onun zatina ariz olan halleri ve
bunlar arasindaki miinasebetleri incelemektir.

0, Allah’1n yeryiiziinii insanlar eliyle mamur ettigini,
imarin ise var olan imkéanlar: seferber etme ve yeni
imkanlar olusturmakla tahakkuk ettigini biitiin me-
tin boyunca izah etmektedir. imarin hikmetleri ara-



sinda ise insanlarin farkl yaratilislari, beslenme ve
barinma ihtiyaci oldugunu ifade eder. Bu zaruretler,
insani iradi bir sekilde mekasidu’s-seri’a’y1 tahak-
kuk ettirmeye memur kilmaktadir. Bu hem bir za-
ruret halidir hem de insanin tercihleriyle sekillenen
davranis alanindaki 6zgiirliigiinii tahakkuk ettirir.

ibn Haldun insanin tarihi seriiveninde tecriibe etti-
gi halleri iki ana baslikta toplamaktadir: Bedavet ve
hadaret. Ne var ki o, bu iki durumu da medeni olma-
nin farkh sartlar altinda tezahiir etmis halleri olarak
gormektedir. Onun bedevi halde yasamayi “vahsi”
olmak ve/yahut “gayrimedeni bir durum” olarak
tanimlamadigina dikkat etmemiz gerekiyor. Bu du-
rumda, insan tarihinin ulasilmasi gereken hedefi de
“medeni olmak” ya da “hadari olmak” seklinde de-
gerlendirilmemektedir. Onun izahina gore, medeni
olmanin ziddi, vahsi olmadir ki insan bu hali icsel-
lestiren bir hayat kurmamistir. Bu yaklagimiyla ibn
Haldun modern Batili anlayistan acik sekilde farkl
bir ¢erceve sunmustur.

Miilk (devlet) ibn Haldun i¢in ikinci bir varlik sevi-
yesini ifade etmektedir. O, insani varligin bir pargasi
olarak kabul ettigi icin onun ingai faaliyetlerini de bir
tahakkiim meselesi olarak degil Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi olarak, bir “vekilin” sahip oldugu hak
ve sorumluluklar icerisinde ele almaktadir. Ona gére
miilk, tarihin nihai amaci olamaz. Tarihin nihai ama-
c1, “Allah, emrini hilafet ile tamamlar.” séziinii de
dikkate aldigimizda, belirginlesmektedir. Bu durum
0zellikle onun insanin yeryiiziindeki varliginin anla-
min1 umran ortaya ¢ikarmak, yani yeryiiziinii mamur
etmek olarak diisiindiigiimiizde belirginlesmektedir.
Bu husus kendisini Kur’an-1 Kerim’de yaygin olarak
kullanilan “salah” ve “fesad” tefrikinde gostermek-
te; salah, ilahi hidayete tabi veya uygun olani, dola-
yis1 ile mevcudu muhafaza ederek onu kemale dogru
tasiyan fiillerin sifati1 olurken, fesad tam da bunun
aksini ifade etmektedir. ibn Haldun’un bahsettigi
yeryiiziiniin imari gorevini bu kavramlar ekseninde
anlamamiz gerekir.

Nihai olarak, her seyin bir eceli var; ebedilik ve degis-
meme ancak Allah’a mahsustur. Bu yiizden de insan
ve onun insasi olan umran da daima degisime tabidir.
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