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AKABI HIKAYESI’NDE ALLAH’A VE PARAYA
TESLIM OLANLAR”

Derya KILICKAYA*

Oz

Ermeni alfabesi ile Tiirkge yazilan, bilinen ilk Osmanli roman1 olarak kabul edilen Hovsep Vartanyan’in
(Vartan Pasa) yazdig1 Akabi Hikdyesi, bugiine kadar pek ¢ok aragtirmaya konu edilmis ve eser ¢esitli yonleriyle
ele alinmigtir. Dénemin yasayigini yansitmasi ve bir mesaj vermeye c¢alismasi nedeniyle Ahmet Midhat
Efendi’nin romanlarina benzetilen eser, Katolik papazi tarafindan bir “seytan” olarak algilanan Gregoryen /
Ortodosks Akabi’yi, Katolik Hagop Aga’dan kurtarma seferberligi olmasinin yaninda, bir teslimiyet
hikayesidir. Romanda iki ¢esit teslimiyet s6z konusudur. Eserin bir kismin1 Allah’a teslim olanlar olugtururken
diger kismini ise paray1 putlastirip/ilahlastirip ona teslim olanlar meydana getirir. Aslinda eser, iki farkli seye
kendilerini teslim etmis insanlarm miicadelesinden ibarettir. Bir tarafta, Yaradan’a simsiki tutunup hayir ve
serrin ondan geldigini diisiinenler dururken diger tarafta parayi bir deger olarak goriip toplumda iktidar
unsurunu bu sekilde elde etmeye c¢alisanlar vardir. Roman, Hristiyan bir Katolik tarafindan yazilmasina, eserde
bahsi gegen tiim kisilerin Hristiyan olmalarina karsin okuyucu, kimi zaman Islam diisiincesiyle paralel
climlelerle karsilagir. Roman kisilerinin Allah’a, teslimiyet ve tevekkiil noktasinda kimi zaman bir Miisliiman
gibi konugmalari, eserin Miislimanlar i¢inde yasayan azinliktan bir Ermeni tarafindan yazilmasi ve yine
Osmanli Ermenilerine hitaben kaleme alinmis olmasi ile ilgilidir. Her ne kadar romanda Miisliiman unsurlar
yok denecek kadar az olsa da kisilerin bakis agilart ilgi ¢ekicidir. Bu noktada, on dokuzuncu asrin ortasinda
Istanbul’da yasayan Ermenilerin diinyaya ve ahirete bakis noktasinda birlikte yasamak zorunda olduklari
Miislimanlardan etkilendikleri s6ylenebilir. Romanin olumsuz anlamda sunulan 6gesi ise paradir. Paranin ve
ekonomik kosullarin toplumsal yapiy1 belirliyor olmasi, eserde elestirilen hususlardandir. Makalede roman,
Allah’a ve paraya teslimiyet acgisindan ele alinmustir.
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THOSE WHO SURRENDER TO GOD AND MONEY
IN THE STORY OF AKABI

Derya KILICKAYA*

Abstract

Akabi Story, written by Hovsep Vartanyan (Vartan Pasha), which is accepted as the first known Ottoman novel
written in Turkish with the Armenian alphabet, has been the subject of many researches and the work has been
discussed in various aspects. The work, which is likened to the novels of Ahmet Midhat Efendi because it
reflects the life of the period and tries to give a message, is a story of surrender as well as a campaign to save
the Gregorian / Orthodox Akabi, who was perceived as a “devil” by the Catholic priest, from the Catholic
Hagop Aga. There are two types of surrender in the novel. While a part of the work is created by those who
surrender to God, the other part is created by those who idolize/deify money and surrender to him. In fact, the
work consists of the struggle of people who have surrendered themselves to two different things. On the one
hand, there are those who hold fast to the Creator and think that good and evil come from him, on the other
hand, there are those who see money as a value and try to gain the element of power in society in this way.
Despite the fact that the novel was written by a Christian Catholic and all the people mentioned in the work are
Christians, the reader sometimes encounters sentences parallel to Islamic thought. The fact that the Romani
people sometimes talk like a Muslim at the point of surrender and reliance on God is related to the fact that the
work was written by an Armenian from the minority living among Muslims and was addressed to Ottoman
Armenians. Although there are hardly any Muslim elements in the novel, the perspectives of the people are
interesting. At this point, it can be said that Armenians living in Istanbul in the middle of the nineteenth century
were influenced by the Muslims they had to live with in terms of their view of the world and the hereafter. The
negative aspect of the novel is money. The fact that money and economic conditions determine the social
structure is one of the issues criticized in the work. In the article, the novel is discussed in terms of surrender
to God and money.

Keywords: Akabi Story, God, Money, Surrender.
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Giris

Romanin yazar1 Vartan Pasa,' 1826°da heniiz on ii¢ yasindayken Viyana’daki Mekitarist
(Benedikten) okuluna gonderilen, tahsilini burada tamamlamis bir kimsedir. Katolik rahiplerin idare
ettigi bu okul, yine Katolik Ermenilerin devam ettigi bir mekteptir. Vartan Pasa, Katolik rahiplerin
Ermeni ¢ocuklar i¢in kurdugu, merkezi Viyana ve Venedik’te bulunan bu okulda 6grenim gérmesine
ragmen, din taassubuna diismandir. Romani yayima hazirlayan A. Tietze, kendisiyle ilgili su
tahminde bulunur: “Hatta Istanbul’da 19. asrin ortalarinda (tabir caizse) her kise basinda acilan
Mason localarindan birine (mesela 1864 senesinde tesis edilen Osmanli Ermeni ‘Ser’ locasina)
canu goniilden katildigini tahmin edebiliriz. Lakin bu husuSta hentiz miispet malumata sahip degiliz”
(Vartan Paga 1991: X). A. Tietze, Akabi Hikdyesi? isimli romandan yola ¢ikarak Vartan Pasa’nm
sahsina dair ipuglar1 elde etmenin miimkiin oldugunu sdyler. O Bati kiiltiiriine, Fransiz edebiyatina,
Italyan miizigine, pozitivist Avrupa felsefesine ve ideolojisine hayran biridir.

Roman, Ermeni Katolik papazi M. Fasidyan’in, Allah’a kargt makbul bir kul olabilmek ve
Allah’m hatin igin Hagop Aga’y1, seytanin®/Ortodoks Akabi’nin kucagmdan kurtarma
seferberliginden ibarettir. Katolik zengin Ermeniler i¢inden birinin, Ortodoks Ermenilerden birini
sevmesi ve onunla evlenmesi, papaza gore ibretlik bir olay olacaktir. Ona goére, Katolik Hagop
Aga’y1 kandiranlar Ortodokslardir. Papaz, onlarin Allah’a nasil cevap vereceklerini diisiiniir:

! Yahya Erdem, Akabi Hikdyesi’nin yazarmin Hacadur Vosganyan (Amerika’daki adiyla Christopher
Oscanyan) olabilecegini dile getirmistir. Bu sahsin izini siirerken biyografisinde rastladigi “... Akabi
Hikayesi’nin yazar1” ifadesi nedeniyle, bu konunun dogrulugunun arastirilmasi gerektigini sdylemistir
(Erdem 2007: 54). Erciyes Universitesi Ermeni Dili ve Edebiyat1 6gretim iiyesi Gaffar Cakmakli Mehdiyev
ise 2017°de yaptig1 agiklamada “Hovsep Vartan bir yayinct ve gazete yazaridir. Akabi Hikdyesi'nin
vayinlandigr 1851 yilinda onun ismi hikdyede yoktur. Ama daha sonraki tarihlerde; 1991 yilinda Andreas
Tietze bu hikdyeyi yeniden yayinladiktan sonra Hovsep Vartan in ismini yazar olarak géstermistir. Tietze'ye
bu ismi nereden aldigini sorduklarinda da bir Ermeni arastirmacisinin makalesinden soz konusu bilgiye
ulastigint belirtmistir. Ama yine de o yazarmn Vartan Paga olarak da bilinen Hovsep Vartan olup olmadigi
net degildir” (https://avim.org.tr/tr/Bulten/PROF-DR-MEHDIYEV-AKABI-NIN-YAZARININ-VARTAN-
PASA-OLDUGU-NET-DEGIL) agtklamasmi yapmustir. Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Ermeni Dili
ve Edebiyati ana bilim dali, eski 6gretim tiyesi Yildiz Deveci Bozkus ise Aralik 2020°de Erdem dergisinde
yazdig1 bir makalede, “Vartan Pasa’'min ilk Tiirk¢e romani olarak kabul edilen 1851 yilinda kaleme aldig
Akabi Hikdyesi adli eseri son derece onemlidir” (Deveci Bozkus 2020: 118) diyerek roman yazarin1 Vartan
Pasa olarak gostermistir. Tiim bu gorislerin ardindan, Akabi Hikdyesi’nin Hagadur Vosganyan’a ait olup
olmadig1 kesinlik kazanmadigindan bu makalede yaygin gorlise uyarak romanin yazar1 Vartan Pasa olarak
almmustir.

A. Tietze’nin hazirladigi romanin kapaginda Akabi Hikyayesi yazsa da Erkan Erginci’nin yaptigi su
actklamaya dayanarak makalede romanin ismi Akabi Hikdyesi olarak yazilmistir: “Bu ¢alismada Tietze 'nin
‘Akabi Hikyayesi’ seklinde giiniimiiz alfabesine aktardigi roman ‘Akabi Hikdyesi’ seklinde anilacaktir.
Tietze, ‘v’ harfini dogrudan dogruya transkripsiyonuna eklemistir. Ancak, Ermeni Harfli Tiirk¢e metinlerde
bir sert sessiz harften sonra gelen ‘y’ harfi ardindan gelen sesli harfi inceltmek amaciyla kullaniimaktayd.
Ermeni harfleri arasinda Tiirk¢ede bulunmayan bazi harfler iki harfin birlestirilmesiyle elde edilir, ‘0’ sesini
karsilamak i¢in ‘e’ ve ‘o’ harflerinin art arda yazilmasi, ‘Ui’ sesi igin ‘iu’ harflerinin birlikte kullaniimas
gibi. Bu nedenle romanin adinda bir diizeltme yapilmasi yoluna gidilmigtir” (Erginci 2007: 2).

M. Fasidyan, Akabi’yi seytanla es deger gérmektedir. Bu, kullandig1 kelimelerden de ¢ikarilabilir: “Akabi
Hikdyesi’nin bir béliimiinde, Katolik rahip Fasidyan, Akabi ile Hagop un aralarindaki aski kastederek
Hagop 'un babasi Vicen Aga’ya soyle bir mektup yazar: ‘Simdi evvelki hirsleri kalmadi, I’akin daha tekmil
vaz gee¢mediler [sic], umarim ki ¢coga varmaz biisbiitiin yikilir la maladétta unione” (78). Burada kullanilan
‘maladétta’ sozciigii Hiristivanlik bakimindan anlamli ve tizerinde durulmasi gereken bir sozciiktiir. ‘Lanetli’
anlamina gelen bu sozciik, Dante’nin Ilahi Komedya’sinin ‘Cehennem’ kantosunun bazi dizelerinde,
lanetlenmis insanlari, oliileri, sevgilileri anlatmak i¢in kullanilmistir. Buna ek olarak, ‘cdsa maladétta’
ifadesi ‘cehennem’ ya da iginde yer aldigi deyime bagh olarak ‘seytan’ anlamina gelmektedir (Graglia, 80).
Romanda son derece bagnaz birisi olarak resmedilen Katolik papaz Fasidyanin Akabi ve Hagop un
kavugmalart igin kullandigi bu giiclii ve Hiristiyanlik agisindan anlam yiiklii ifade, séz konusu askin, en
azindan Katolik Kilisesi tarafindan, basit bir ask ya da tekil durum olarak degil, birbirine diisman kiliseler
arasinda bir birlesme olarak goriildiigiinii gosterir” (Cankara 2014: 126).
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“Bakalim Allaha ne cevab verecekler, yapsinlar bu seyleri, lakin insallah bir giin gelecek ki...”
(Vartan Paga 1991: 83). Bu yiizden Hagop Aga’nin babasi, oglunun canini kurtarmalidir. Béylelikle,
Allah’a da borglu kalmayacak, oglu da cehenneme gitmeyecektir. Sevenleri birbirinden ayirarak
dogru bir is yaptigini1 diisiinen M. Fasidyan, bu ugurda Allah’in kendisi ile beraber oldugunu
diistinmektedir. Katolik papazin nazarinda, Ortodoks olan Ermeniler, ayr1 bir simif olmanin da
otesinde ayr1 bir millettir:

“Ermenileri bir arada tutan en 6nemli unsurlardan biri Ermeni Kilisesi dir. Kilise, Ermenilerin
dagilmamasin saglamaktadir. Fakat Katolik Ermenileri ile Ortodoks Ermenileri her ne kadar
aynt dili konussa da ayni millet olarak telakki edilmemistir. Hatta bu iki grup arasinda ciddi
yasam farkliiklar: ve nefret vardir” (Sagiroglu 2016: 70).

Mezhep s6z konusu oldugunda kiliseleri, din adamlar1 hatta mezarliklar1 bile ayr1 olan Ermeniler,
romandan anlasildig1 kadariyla mezhep yiiziinden boliinmiislerdir.

Vartan Pasa’nin 19. yiizyiln ilk yarisinda, mezhep farkliligindan dolay1 birbirlerine
kavusamayan biri Gregoryen/Ortodoks Ermeni, digeri Katolik Ermeni iki gencin acikli hikayesini
anlattig1 romaninda, mezhep farkliligini ve bunun kisilerin evlenmesine engel olusturdugu fikrini,
anlamsiz ve cahilce bulanlar vardir: “Ve mezheb hususinda hi¢bir vakit mabeynlerinde miicadele
olmayarak hatta basgalarinin bu sebeb ile birbirlerine olan diismenliklerine taacciib idub cehalet
sayar idiler’* (Vartan Pasa 1991: 99). Ancak bunlarm sesi, Ortodoks Ermeni kizi1 Akabi’ye alaka
gosterip asik olan Katolik Ermeni Hagop’un, “seytanin kucagindan” kurtarilmasi seferberligi
arasmda yitip gidecektir (Araz 2017: 20). Eser, devrinin Istanbul Ermenilerinin yasamia taniklik
etmesi bakimindan da olduk¢a dnemli bir belge durumundadir. Esasen diiz ¢izgili olmakla birlikte
romanda sadece baskisilerin macerasinin aktarilmamasi, Akabi HikdyeSi’'ne renkli bir yapi
kazandirir (Gokalp 1999: 188).

Teslim olmak, istiin bir gii¢ karsisinda miicadeleden vazgegip yenilgiyi kabul etmek
anlamina geldigi gibi kendini teslim etmek manasina da gelmektedir. 1851°de yayimlandig: halde,
olaylar1 1846-1847°de gecen ve o dénemki Hristiyan Istanbul Ermenilerini anlatan Akabi Hikdyesi
ayn1 zamanda bir teslimiyet hikayesidir. Ermeni harfleriyle basilan romanda farkli seylere, farkl
amaglarla teslim olan bireylerin yasadiklar1 anlatilir. Eserde Allah’a teslimiyetin yani sira, kendini
paraya teslim eden insanlar da yer alir. Bu makalenin amaci, Akabi Hikdyesi’ndeki bu kisilerin
teslimiyetlerini sorgulamak ve degerlendirmektir.

Allah’a Teslimiyet

Aragtirmalarini olgulara, deneylere, gerceklere dayayan, fizikotesi agiklamalart kuramsal
olarak olanaksiz ve yararsiz goren ve Auguste Comte’un agtig1 bir felsefe ¢igir1 olan pozitivizme
hayranligina ragmen Vartan Pasa, ilging bir sekilde ortaya Allah ve din odakli bir eser koymustur.
Roman, Hristiyan Katolik bir Ermeni tarafindan yazilmasma ragmen, gerek anlaticinin gerekse
sahislarin kullandig1 kelimeler agisindan dikkat ¢ekmektedir. Romanda yer alan diyaloglar ve
paragraflar, bir Miisliiman tarafindan yazilmisa benzer.> Sahislarm siklikla kullandiklari; “ingallah,
masallah, elhamdiilillah, Allah kerim, Allah yardim eyleye, Hak Taéla, Allah” gibi lafizlar, yazarin
ve roman sahislarinin Hristiyan oldugu gercegi goz 6niine alindiginda sasirtici gelebilir. Bu durum,
Ermeni Katoliklerinin Ermeniceyi birakmalar1 ile agiklanabilir. Ermeniceyi birakan Ermeni

4 Metnin 6zgiin halindeki dil hakkinda bir fikir verebilmesi i¢in, alintilarn imlasinda degisiklik yapilmamistir.
Tiim almtilar su niishadandir: Vartan Pasa (1991). Akabi Hikyayesi. (Haz. A. Tietze). Istanbul: Eren
Yayincilik.

5 Allah’a teslimiyet noktasinda roman, her ne kadar Islam anlayisma yakin gibi dursa da eserde, Miisliiman
Tiirklere sadece ii¢ yerde temas edilmesi ve romanin bir yerinde Islam mezarligmin korkutucu ve kasvetli bir
imge yaratmak maksadiyla kullanilmis olmast ilgi ¢ekicidir (Cankara 2011: 262).
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Katolikleri, Tiirkge ama Ermeni harfleriyle basilmis kitaplari okurlar. Zaten, Akabi Hikdyesi’nin
Tiirkge fakat Ermeni harfleriyle yazilmasinin sebebi de budur:

“Ne yapmaliydi? Onu zamanin ¢etrefil, kilise kitaplarinda kullanilan arkaik Ermenice ile yazsa
onu kimse rahat okuyamaz ve kendisi dahi onu yazmaktan bir tat alamaz. Vaziyet béyle olunca
kitabun Tiirkce yazmaya karar verir. Arap harfleri az okumus millettaslarina zor geldigi igin
Istanbul ve Anadolu’daki Ermeniler tarafindan Tiirkce yazmak icin uzun zamandan beri
kullanilagelen Ermeni elifbasu alir ve onu Tiirk¢eye daha iyi uyacak sekilde ikmal ederek
eserini onunla kdgida doker. Bu sekilde Osmanli Ermenilerinin kolayca ve rahatga
okuyabildikleri bir kitap meydana getirir” (Vartan Pasa 1991: X).

Istanbul’da yasayan Hristiyan Ermenileri anlatip yine Osmanli Ermenileri igin yazilan bu
romandan anlasildig1 kadariyla, o donem Miisliimanlarla beraber yasayan bu Hristiyanlar, azinlik
olmanin verdigi etki ile ister istemez Tiirk¢e konusurken bir Miisliiman gibi konusurlar. Oyle ki baz1
noktalarda anlayis dahi aynidir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse roman anlaticisinin ruhlar alemine
dair sdyledikleri verilebilir. Nitekim Islamiyet’e gore ruhlar, diinyaya gelmeden 6nce baska bir
alemde tanigmustir:

“Nitekim Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde séyle buyurur: ‘Ruhlar ordu gibidirler. Orada
birbirlerini taniyanlar bu diinyada kaynagsirlar. Tamsmayanlar ise burada uyusmazlar.” Bu
hadis, ruhlarimizin bu diinyaya gelmeden énce, baska bir dlemde tanisip kaynastigini ve bu
diinyada bedene biiriindiikten sonra da bu durumun devam ettigine isaret etmektedir” (Arslan
Megin 2020: 113).

Islamiyet’te belirtilen bu hususun ayninin romana aksi séz konusudur. Anlatici, ruhlarin daha
onceden tanistiklarini, diinyada da bu yiizden birbirlerinden hoslandiklarin1 Akabi ile Hagop aski
iizerinden s6yle anlatir: “Soyle ki Hakktaal’a azimussan insant hal’k iylediyi vakit ane ihsan iylediyi
cane dahi tahsis olunmig bir zat daha hal’k iylemis olub ve goya biri ol birini cihanin i¢inde arar
durur ikan ilk defa rast geldiklerinde bir esrar ilham ile biribirlerini taniyub artik ayrilmak
miimkinsiz oldugine ol dakikeden karar virirler [sic]” (Vartan Pasa 1991: 52). Buna sadece anlatici
degil, roman kisilerinden olan Hagop Aga da goniilden inanmaktadir. Ona gore, kendi kalbi ile
Akabi’nin kalbinin yakinlagmasinin tek sebebi, Allah’m kendi ruhlarina verdigi 6zelliklerdir: “Zira
bizi“ kalblerimizi yakinlatdirmage vasita olan ruhimizin hasseleri bize canibi hakkden virilmisdir,
insanin hiikmine girir, insanin miiradne tabi olur mevadi mahsuseler deyil dir” (Vartan Paga 1991:
77).

Allah’a teslimiyet konusunda, romanin dikkat c¢eken kisilerinden biri Katolik Sofi
Dudu’dur. Otuz bes yaslarinda yoksul bir kadin olan Sofi Dudu, ¢ektigi mesakkatlerle romana
damgasini vurur. Kendisi, Hagop Aga’nin siitannesinin tek kizidir. Annesi, fakirlik yiiziinden kizim
bir balik¢iya vermistir. Onca giigliige ragmen, Sofi Dudu’nun Allah’in yardimindan iimidini
kesmemesi ve ona teslim olmasi, romanin ilgi ¢ekici noktalarindandir. Kizinin gelecegi igin
miicadele eden Sofi Dudu, hayati tehlikede olan kiz1 i¢in Hagop Aga’dan yardim istemeye gider,
¢linkii Hagop Aga kendisine maddi ve manevi siirekli yardim etmektedir. Giderken endiseli olmakla
beraber, Allah’tan timidini de kesmez: “- Ah kizim, kizim, korkma seni birakmam, ben senin ananim,
benden basga kimin var, Allah elbetde yardim eder brakmaz. Ve bu sézler ile gendusine cesaret
getirerek gidip Hagop agamin kapusunu yavas¢a vurdu” (Vartan Pasa 1991: 18). Hagop Aga’ya
derdini daha anlatmadan sadece bir ricasi oldugunu sdyleyen Sofi Dudu, su karsiligr alir: “Pek eyi
kayd itme Allah kerim” (Vartan Paga 1991: 19). Hagop Aga, Sofi Dudu’nun hikdyesini en bagtan
itibaren dinlemek ister. Kadinin anlattigina gore, eskiden validesiyle birlikte yagayan fakir bir kizdir.
Anne, geginmekte pek zorluk ¢eker. Kizi biraz bilyiiyiip is islemeye baslayinca rahatlarlar, hatta para
dahi artirirlar. Ancak anne, kizini evlendirmek istemektedir. O ara komsu olan bir balik¢1, Sofi
Dudu’yu isteyince anne, iyice arastirip sormadan kizini balik¢t HamparCum’a verir. Bu noktada,

~ 356 ~



Derya Kilickaya, “Akabi Hikdyesi'nde Allah’a ve Paraya Teslim Olanlar”,
Aralik 2022/ C. 5. S. 2. | 352-365.

Sofi Dudu’nun yaklagimi ¢ok 6nemlidir: “Amma ben valideme hi¢ kabahat bulmam. Bana fena olsun
deyi itmedi. Allah boyle ister imis. Benim giinahlarim ¢ok, ¢ekeceyim varmis ne yapayim” (Vartan
Paga 1991: 20). Tercihi yapan validesini kabahatli bulmayip bunu bir kader olarak géren Sofi Dudu,
cektigi ¢ileleri de gilinahlarina kefaret olarak diisiinmektedir. Bu ¢ilelere sabretmekle
miikafatlandirilacagini diistiniir.

Kazandig1 paray1 eve harcamayip meyhanelerde tiiketen esinin yiiziinden is islemeye,
nakis yapmaya bazen de ¢amasir yikamaya giden Sofi Dudu, tim bunlara ragmen baslarda ¢ok
mutludur: “Evvet, amma o giinlerde ¢ok hosnud udum, ¢unki ehlime ¢ok muhabbetim var 1di, hem
Sfukaralik Allahdan dir diyerek geker idim” (Vartan Paga 1991: 20). Liituf ve ihsanin Allah’mn elinde
oldugunu, onu diledigine verdigini bilen bu ehlikitap kadmnin, kocasina dair anlattiklarindan yola
cikarak o donem Osmanli Devleti’nde para kazanma sanatiin heniiz yaygimlasmadig1 séylenebilir
(Ozel 2020: 235). Ciinkii biraz vakitten sonra biisbiitiin isini terk eden ve para kazanamaz hale gelen
kocanin, tiitiin ve sarap parasina kadar Sofi Dudu karsilamaktadir. Bunca mesakkate ragmen esinden
muhabbetini kesmeyen Sofi Dudu, onu o siralarda hila sevdigini itiraf eder. Oyle ki aksamlar1 eve
sarhos gelerek onu dovmesinden lezzet alir: “-Hayir gine sever idim, hem simdi utaniyorum
soylemeye ki ahsamlart eve serhos gelib soyiib sayib beni de dévmeye bagladiyisa daha ziyade
muhabbetim artdiyidi, ¢unki gendu gendime Allah boyle isteyor, giinahlarim ¢ok dur diyerek tesella
olurudum” (Vartan Paga 1991: 21). Kabahati kendinde gorerek giinahlarmin ¢oklugu dolayisiyla,
Allah’m kendisine bunlari reva gordiigiinii diisiinen Sofi Dudu’nun, sabri karsisinda miikafat alacagi
ve giinahlarindan arinacagina dair inanci tamdir. Sofi Dudu’nun durumu boyle degerlendirmesi,
Hagop Aga’y1 sasirtir ve sdyle der: “Acaib, bazen insamin aklina mugayw seyler vaki olur”.
Kocasindan aldig1 6liim tehditleri karsisinda garesiz bir sekilde kilise papazina giden Sofi Dudu, ona
her seyi anlatir. Ancak papaz, kocay1 da dinlemek ister. HamparCum, papaza karisini sikdyet eder.
Cocuklara iyi bakmadigini sdyler, kadini kabahatli ¢ikarir. Bunun {izerine Patrikhane’ye giden Sofi
Dudu, orada da ¢are bulamaz. Bulamayinca ve tiim kapilar kapaninca her daim agik olan Allah’in
kapisina yonelir: “O vakit ne yapayim, karar verdim Allaha siginarak ¢ekmeyi” (Vartan Paga 1991:
22). Bu noktada, Sofi Dudu’nun ortaya koydugu bir anlamda tevekkiildiir. O, elinden geleni yapmus,
daha sonrasini ise Allah’a birakmistir. Onda, Allah’tan gelen musibetleri goniil hoslugu ile karsilama
ve onun takdirine teslim olma s6z konusudur.

Sofi Dudu’nun bu tevekkiilii, esinin zorla kizin1 zengin bir adamla evlendirmek istemesi
sirasinda da devam eder. Kizlar1t Mariam’1 uyandirip yarin kendisini gérmeye zengin bir Frenk’in
gelecegini sdylemek isteyen baba HamparCum’u, “Ben sdylerim” diye savusturan Sofi Dudu séyle
der: “Bunu boyle der demez Mariama ses virmeye basladiyisa ben soylerim diyerek ali kodum, o
kerteyi savusdurmak ig¢un, zira ondan songra Allah yardim eder deyu fikrime geldi” (Vartan Pasa
1991: 22). Romandan anlasildig1 kadariyla, Sofi Dudu’nun Allah’a kars1 gosterdigi bu teslimiyet
bosa ¢ikmamustir. Islam inancinda yer alan, “Allah, iki iyiligi bir arada vermez”, “Allah, bir kapiy1
kaparsa digerini agar”, “Allah zalim degildir, kuluna zulmetmez” anlayisinin, Hristiyan Sofi
Dudu’da bir tezahiirii goriiliir. Bunca ¢ektigi cileden sonra Hagop Aga’y1 tanimig olmasini bir
miikafat olarak goriir: “Allah her tarafden insant mahrum itmez, ehlimin yiiziinden ¢ekdiyim bunca
derdlere karsilik Hagop agayi tamitdwmis dwr ki ne boyiik teselli oldugunmn tarifinin idemem”
(Vartan Pasa 1991: 56).

Allah’a yonelis ve teslimiyet, Sofi Dudu’nun kiz1 Mariam’da da vardir. Kendisini zengin
bir Frenk ile evlendirmek isteyen ve annesinin soziinii dinlememesini dgiitleyen, yoksa annesini
dovecegini belirten baba HamparCum karsisinda, o da Allah’a siginir: “Bu sebebler icun nasil ki
soyledi isek basladi aglamage ve fikrinden Allaha reca ider idi hayirlisint gendisine bildirmek icun”
(Vartan Pasa 1991: 24).
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Allah’a sigman bir diger figiir ise Akabi’dir. Denizde firtinaya tutulan kayigin icinde
sevdigi oldugunu bilmeden; fakat o oldugunu da hissedercesine Allah’a dua eder: “Bir sey goriinmez
oldukde, Bagdasar aganin yegeni ne yapacagini sasirub ve heman diz iizerine gelub Allaha reca
itmeye bagladi” (Vartan Paga 1991: 88). Akabi’nin, esas Allah’a teslimiyeti ise intihar etmesine
yakin gergeklesir: “Séyleki diinyavi seylerden artik imdad beklemeyerek Allaha yaklagmaye arzu
itdi” (Vartan Pasa 1991: 140). Akabi, intihar ederek “ecelin soguk kucagna teslim olma” noktasinda
once iirkek davransa da sonrasinda kendini 6ldiirme konusunda basarili olur.

Kétiiliigiin temsilcisi olan HamparCum, roman boyunca serrinden Allah’a sigmilacak bir
varlik olarak gosterilir. Romanda, sadece Allah lafz1 degil yiice olan Allah, ulu Allah anlamina gelen
Hak Taala da kullanilmustir: “Sofi dudu fikrinden ‘Allah, sen bana yardim iyle’ deyu Haktaal aya
reca itdikden songra doniib ehline cevab itdi” (Vartan Pasa 1991: 25). Bu noktada, sunu da belirtmek
gerekir ki roman kisilerinin Hristiyan olmalar1 hasebiyle, kimi zaman Allah’in yerine Hz. Meryem’i
koyduklari ve taleplerini ona iletip ondan bir seyler istemeleri de s6z konusudur (Vartan Pasa 1991:

99).

Hak Taala lafz1i, Hagop Aga’nin da dilindedir. Sofi Dudu’ya dua ederken sdyle der: “-Ne
dir benim itdiyim, heman Hakk taal’a ehlinin tabiatini tebdil iyleye, anden songra eyi giinler
goresiniz” (Vartan Paga 1991: 28). Allah lafzi, romanin k&tii karakteri HamparCum’un dilinde ise
Oylesine ve menfaat maksadiyla yer eder. Terbiye edilmek maksadiyla Beyoglu’ndaki Ermeni
Katoliklerinin hastanesine konan, Hagop Aga yiiziinden Surp Hagovp Kilise’sinde mahsur kalan
HamparCum, Allah’a s6yle dua eder: “-Allah ister buradan ¢ikarsam nasil olursa olsun senden
octimii alacagim, o vakit bak sana mali kaca olacak. Allah sen canimi almadan suracikdan beni
¢tkar, ondan ociimii alayim, songra canmimi al zarar: yok” (Vartan Paga 1991: 28).

Eserin baz1 kisilerinde, Allah’a karsi farkli bir teslimiyet s6z konusudur. Bu teslimiyet, kimi
zaman romanin anlaticist tarafindan olumsuz anlamda elestirilir. Romanin ikinci faslinda, Andon
Aga’nin hanesini tarif eden anlatici, orta katta bulunan oturma odasinda resme dair higbir seyin
olmayisint elestirir. Giizel resimlerle fikri eglendirmek, tarihte bir vasfi olan akil ve cengaver
kisilerin tasvirleri ile zihni uyandirmak dururken odanin bu sekilde bos birakilmasi ilgisini ¢eker.
Bu kimselerin bakis agisiyla bu durumu yorumlayan anlatici, Biiyiikk Frederik ve Eflatun gibi
kimselerin tamaminin zihne yorgunluk verdigini ileri siirer. Bir diger ifadeyle bunlari gereksiz
gorenlerin agziyla konusur: “ ‘Onlarin topu bos seyler, nasil ki kaba bir tabir var, karin doyuracak
sey var mi suna bakalim’ bazisi soyle der: Bos amma simdiden songra... ‘Songraya Allah kerim’
Her ne ise biz yine naklimize bakalim” (Vartan Pasa 1991: 7). Burada anlatici, bu sekilde tasvir ve
resimle zihni uyandirmayi, tefekkiir etmeyi dnemsedigini dile getirmekle beraber, bunlar1 bos seyler
olarak gorerek lizerinde diisiinmeyi sonraya birakanlari bir anlamda elestirmektedir. Bu noktada, bir
sey yapmay1 reddedip sonrasi i¢in Allah’a giivenen kimselerin durumu yani Allah’a teslimiyetleri
anlatic1 tarafindan hos goriilmemistir. Teslimiyeti tevekkiile doniistirememis bu kimseler i¢in
anlatici, daha fazla s6z sdyleme geregi duymaz.

Bu romandaki sahislarin hepsi Hristiyan’dir. Sofi Dudu ise digerlerinden ayri bir kulvarda,
Allah’a teslim olmus bir Hristiyan olarak goriiniir. Hristiyanliktaki diigiince ve kiiltiir diinyasi, Tanri-
Diinya zitligindan yararlanmistir. Oteki diinya ile olan iligki ve kurtulusa giden yol, bu diinyadan
geger. Kisi, sonsuz kurtulusa ermek i¢in dogas1 geregi meylettigi glinahlardan kaginmali, Tanr1’nin
merhametine siginmalidir (Yilmaz 2019: 411). Nitekim romandaki Katolik papaz, bu diinyanin
gegici oldugundan, asil diisliniip korkacagimiz seyin ebedilik oldugundan bahseder: “Diinyevi
seylerin topu bos, ahretimiz eyi olsun” (Vartan Pasa 1991: 83). Vartan Pasa, bu eserinde
Hristiyanlarin temel 6gretilerini ve donemin dini felsefesini roman kisileri araciligiyla okuyucuya
aktarir.
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Allah’a teslimiyet noktasinda, devreye giren kiilli ve ciizi irade ise romanda tartigilan
konular arasindadir. Kosullar1 yaratan Allah’tir. Bu kosullar igerisinde verdigimiz tepkiler ve
yaptigimiz tercihler énemlidir. Iradeyi, oncelikle kiilli olarak kabul ederiz, ¢iinkii iradenin biitiin
esyaya nispeti esittir. Insan, her seyi secebilir. Ancak irade, secilebilecek seylerden bir tanesine karar
verirse buna ciizi irade denir. Kiilli ve ciizi irade, dis diilnyada degil zihinde bulunurlar (Akgiig 2008:
259). Bir diger ifadeyle, insanin elinde olan iradeye ciizi irade denir. Kisi, se¢imleriyle kendi
kaderine bir yol ¢izebilir, ancak bir de “kiilli irade” vardir. O da Allah’in elindedir. Kulun elinde
olmayan durumlar da s6z konusudur. Diinyaya geldiginde cinsiyetini kendisinin belirleyememesi,
anne ve babasii segememesi gibi, takdire bagh seyler de vardir. Bir diger ifadeyle, iki tiir irade
vardir: serbest irade ve mutlak irade. Ikisi arasindaki fark soyle agiklanabilir:

“Serbest irade ile mutlak irade arasindaki farki biraz agcalim. Serbest irade, kulun tercihini
ortaya koydugu esnada herhangi bir cebir altinda kalmamasidir. Yani isterse A segenegini,
isterse B secgenegini, isterse de C segenegini segebilmesidir. Yahut isterse iyi ve dogru
davranmislar, isterse kotii yanls ve en aykwri davramslari, hatta bir baskasimin hakkinda
miitecaviz ve ciirtim dolu fiilleri, hatta ve hatta kendi bedenine kastedecek sekilde haksiz, en
kotii islemleri yapabilmesidir. Smirli segenekler arasinda olsa da bu durum aslinda tam bir
serbestliktir ancak bu yaptiklarimin bir muhasebesi ve bu muhasebe neticesinde de ddiil ya da
ceza cinsinden sonuglart olur. Dolayisiyla serbest irade sinwrlt ve sorumlu bir ozgiirliiktiir.
Mutlak irade ise her seyi yapabilmek ve yaptigi hi¢bir seyden otiirii asla sorumlu olmamaktir.
Bu agidan bakildiginda mutlak irade tekildir; iki ayri zatta bulunmast muhaldir. Zira tanim
geregi cakisma meydana gelir, biri digerine karsi sorumlu olmak zorunda kalwr. Burasi iyi
anlasilacak olursa mutlak iradenin ancak ve ancak var eden Yiice Allah’a (c.c.) has oldugu
goriilecektir’ (Aydemir 2021: 11).

Diinyada, insanlar farkli farkli iistiinliiklerle yaratilmiglardir. Ote yandan sahip olduklart
imkanlar da g¢esit cesittir. Bunlarin higbirine insan baslangigta karar veremez. Dolayisiyla,
diinyadaki gegici kosullar Yaradan tarafindan imtihan amagl olarak belirlenmistir. Halbuki insanin
ahiretteki durumu, bu diinyadaki iradeli davranislariyla elde edecegi sonuca gore sekillendirilecektir
(Aydemir 2021: 8). Roman kisilerinden Akabi, serbest iradenin varligina inanmakla birlikte, bunun
bir tezahiirinii goremediginden yakinmaktadir. Ona gore, her sey kaderdir ve insan, kaderine
mahkimdur. Sadece, mutlak irade gecerlidir: “-Sahih, kisi gendu iradesinin sahibi olacak dir. Fakat
bunca miiddetten beru bir dakika acab gendume hiikm idebilmismiyim, pek miiskil dir bir ademe
gendu miiradinin icrasinde miiktedir olmak’™® (Vartan Pasa 1991: 75). Bu noktada sevgilisi Hagop
Aga, ona karg1 ¢ikar ve serbest iradenin varligini hatirlatir. Ancak bu hatirlatmasi sirasinda, serbest
iradeyi sadece akilla miinasebetlendirip kalbi bir tarafa koyar. Ona gore, serbest irade sadece akilla
gergeklesir:

“Haktaal anin insane ihsan iylediyi aklden daha al’a bir sey olamaz. Yaradiciyi tanimage,
hakki nahakkden fark itmeye aklimizden gayri ne bulabiliriz, dyle ise bize hedie olan ol giizel
kudureti gendu halinde saklamayub ni¢un aherin miiradine tabi itmeliyiz. Insan gendu hakkine
sahib deyil mi. Tangri beni ademi halk itdiyi zeman gendu idaresi icun aklden gayri kangi seyi
gosterdi, eylik ve fenalik bizim elimizde deyil mi dir, mutlu yahud sefil olmamiz bizim
idaremizden ileru gelen bir keyfiet deyil mi dir. Bu suretde bizi sefil itmeye cahd idenlere karsu
gelub hakkimizi talab itmeliyiz ve gendulerinin kibirieti yahud iddialerini ileru gotiirmek icun
bizi al’at misillu kullanmalerine rey virmelimiyiz” (Vartan Pasa 1991: 76).

6 Akabi’nin sadece mutlak iradeye inanmasi, serbest iradeyi yok saymast yani kaderciligi, romanm ileriki
sayfalarinda da goriiliir. Tki sevgilinin ayrilmasindan sonra, bu iliskiyi istemeyen amcasina soyledigi sozler
ilgi gekicidir: “-Evvet, kaderim sizin elinize teslim olmag imig, benim miiradim tizre omiir gegirmeyi men idub
benden intikam alabilirsiniz” (Vartan Paga 1991: 132).
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Sadece akli 6n plana ¢ikarip kalbi diger tarafa koyan Hagop Aga’nin bu bakis acisi, muhtemelen
yazara aittir. Katolik Hristiyan Hagop Aga’nin sdyledigi bu ciimleler, Islam inanciyla
karsilagtirildiginda soyle bir fark ¢ikar. Islam’da “kalbe dogan akil”, “akil eden yiirek”, “akil eden
kalp” gibi ifadeler yer alir.” Buna gore duygu, diisiince ve irade gibi biitiin ruhi fonksiyonlarm
kaynaklandigi yer kalptir. Kur’an-1 Kerim’de akil etmek, kalbin bir fiili olarak zikredilir:

Hac Siresi (46)
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“(Seni yalanlayanlar) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalardi elbette diistinecek
kalpleri ve isitecek kulaklari olurdu. Ama gercek su ki, gozler kor olmaz, ldkin gogiisler icindeki
kalpler kor olur (46).” Bu gibi ayetlerden yola ¢ikarak kelamcilarin ¢ogunlugu akil etmekle ilgili,
akilla kalp arasinda siki bir iliskinin bulundugunu, hatta aklin mahallinin kalp oldugu goriisiinii
benimser. Kur’an, kalbi bir tasdik edis ve akli bir teslim olus mertebesinde akli doniistirmeyi
hedefler:

“Bu déniigiim aklin diinyasindan kalbin diinyasina, zihnin teakkuliinden gonliin tefakkuhiine
intikalden baska bir sey degildir. Ilk merhalede akl diisiiniir. Ikinci merhalede ise kalp iman
ederek aklin gérevini devralir. Bu baglamda Kur’an’t akil diisiinen kalptir ya da iman etmig
akildr. Sinirt vahyin sozii kestigi yerde baslar, enerjisi de burada biter. Gaybi konularda tek
bilgi vasitast olan vahiy olmaksizin aklin bu alanda yol almaya calismasi ancak saglam bir
gemiyle gegilebilecek olan bir okyanusu yiizerek ge¢me ¢abasina ya da ancak merdivenle
astlabilecek bir duvart sigrayarak agsma ¢alismasina benzer” (Piggin 2013: 118).

Kisacast, ruhun merkezi kalptir. Kalp, insanda ger¢ek ve mutlak bilginin kaynagidir. Ayni zamanda,
her tiirlii sevginin, nefretin, diisincenin ve akil etmenin merkezidir (Akgin 2013: 68-76).
Dolayistyla, romanda Hagop Aga’nin kalbi bir tarafa birakip sadece akildan bahsetmesi ve akli
oncelemesi, yazarin goriisiiniin roman kisisine sirayet etmesi ile ilgilidir. Yazarmn akilciligi
onemsedigi bellidir: “Akilciligi esas alan séylemiyle yazar, burjuvazinin diigiince sistemini
destekler. Dolayisiyla bu soylemle burjuvanin sanatsal iiretim tizerindeki giicii kanitlanmis olur”
(Sagiroglu 2016: 67). Romandaki Akabi, sadece mutlak iradenin varligina inanarak kendi iradesinin
olmadigimi diisiiniirken Hagop Aga ise Allah’in varligin1 kabul etmekle birlikte, onun insana bir
akil verdigini, ancak bu akilla hareket edilirse dogru yola ulasilabilecegini diisiiniir. Akabi, Allah’mn
mutlak iradesi karsisinda kendi iradesinden vazgecip yenilgiyi kabul etmek anlamiyla teslim olurken
Hagop Aga, miicadeleden vazge¢cmeyeceginin ve teslim olmayacaginin ipuglarini verir.

Son olarak Allah’a teslimiyetin farkli bir halinin, romanda dile getirildigini de belirtmek
gerekir. Romanda, kimi zaman Allah’a teslim olmak, 6lmek manasinda kullanilmigtir (Vartan Paga
1991: 97).

7 Kalbin akledisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yasin Pisgin, “Kur'anda Kalbin Akledisi: Iman”. KADER Kelam
Aragtirmalar1 Dergisi, 11/2 (July 2013), 113-128.
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Paraya Teslimiyet

Romanda, varlikli bir kimse olarak tanitilan Andon Aga’nin tavri sayesinde, o donemde
toplumda iktidar unsurun para oldugu anlasilir (Sagiroglu 2016: 67). Romanin basinda Hagop Aga
ile karsilagan Rupenig,® ona aksamleyin evde kumar oynamayi teklif eder. Amaci yoksul Parnig’in
biraz da olsa parasini almak ve onu hirslandirmaktir. Ancak, arkadagt Hagop Aga’ya gore, bu tip
durumlarda ondan daha ziyade hirslanan varlikli Andon’dur. Siirekli kazanmak arzusunda olan,
paraya teslim olmus Andon Aga, kaybettigi zaman bilyiik kiigiik, hatir géniil bakmamakta haksiz
yere insanlar1 kirmaktadir. Para hirsindan gosterdigi miinasebetsiz hareketler, Hagop Aga tarafindan
sOyle dile getirilir:

“Ol bir ahsam iizerinde oynadigimiz sofraye bir tepme vurdu ise kandil yuvarlamib zavall
Mikayel agamn iizeri biisbiitiin yag oldu ve sebeb ne oluyor deyu siial’ iderseniz, géya Mikayel
aga yanmindaki oyuncuya nasiat itmis ki on dordii bozma deyu, bunlarin topu hilaf, ¢iin bu
keyfiyet vaki oldu ise bendeniz Mikayel aga ile bir husus i¢in sohbet ideyordum” (Vartan Pasa
1991: 3).

Varliklt oldugu icin toplumda kendisine itibar edilen Andon Aga, Hagop’a gére meclise
girecek nitelikte bir adam degildir. Niifuslu ve itibarli; yani varlikli bir kimse olmasi terbiyesizliginin
iistlinii 6rtse de Hagop, ona kars1 hissettiklerini agik¢a sdylemekten ¢ekinmez.

Hagop Aga’nin bahsini ettigi bu durum, birka¢ sayfa sonra romanda sahnelenecektir.
Yoksul Parnig’in de yer aldigi bir mecliste kumar oynayan Andon Aga, sinirlenerek kagitlarin
tamamin1 yere firlatir. Parnig’i kovan Andon Aga’nin tavri, anlatict tarafindan $oyle anlatilir ve
yorumlanir: “Béylece Andon aga Parnigi kovmasinda, mersum gayeti ile hirsa ¢ikdi ise de Andon
aga zengin ve milletde itibarlu birkimse oldugunden hoca Parnig cevab virmeye cesaret idemedi,
ger¢i mersumun karsusindakinden ihtiyaci yogudu ise de oteden beri meshur séhbet dir, zenginin
daima hakki var” (Vartan Pasa 1991: 11). Zenginin daima hakki oldugundan ve bu durumu,
baskalar1 dahi duysa Andon Aga’ya hak vereceklerinden Hoca Parnig hi¢ cevap vermeden kapidan
¢tkmak zorunda kalir. Andon Aga’nin hanesine davet edilmedigi igin gitmeyen Hagop Aga’nin, bu
manzara kargisinda nasil davranacag ise yukaridaki tepkisinden tahmin edilebilir.

Romanin anlaticisi, arada hikayeyi kesip bazi konularda goriis beyan eder. Bunu yaparken
ise derdini daha iyi anlatmak i¢in yukarida “Allah” bahsinde de goriilen hayali diyaloglar kullanir.
Birdenbire hikaye kesilmek suretiyle, bagka bir zaman ve mekanda baska kisiler tarafindan kurulan
diyaloglar okuyucuyu karsilar. Bu diyaloglardan biri, yine paraya teslimiyetle alakalidir. Anlatici,
kagit oyunu yani kumarm, bazilarinca eglence addedildigini, ancak bazilarmin ise bunu
eglencelikten ¢ikardiklarini sdyler ve hayali diyalog baslar:

““Yok bunda yanlsin var’ deyecek bazileri: Biz de anlere siial ideriz ki eylence tarikinda
oynanir ise bu kadar hirs, giiriiltii ve bazi kere gece sabaha degin uyukusuz kalmak nicun.
‘Oyunculardan birisi virmis olur ise oyundan kalkmak yakigmaz’ Biz de memul ideriz ki bir
adem keyfi icun virdiyi ak¢eyi aramaz ‘Oyle amma’... Ammast yok, bazisi dahi eylence icun
oynamaz olduguna karar virmeli” (Vartan Pasa 1991: 9).

Andon Aga’nin yani sira romanda paraya teslim olan bir bagka isim ise Rupenig’dir. S6zleri,
para ve gosteristen ibaret olan Rupenig, goniil verdigi kiz1 boylelikle kendisinden uzaklastirir. Fulik
Dudu, akrabasi geng kiz Mariza’ya ondan sdyle dert yanar: “Kiz kardas, her zaman geldiyinde basga
lakirdi yok, ya Malie pasasina gitmis, yahud Tershane miigiri ile goriismiis, bes bin akgeye iltizam
almus, ¢ifte hayvan icin yirmi bes bin gurusa bir fayton alacag iken iki yiiz elli gurus i¢in pazarlig

8 “Akabi Hikyayesi 'nde Rupenig, Bat1’yi gbsteris olarak yasayan, giyim kugam ve ‘Bati’y1 simgeleyecek serbest
zaman etkinlikleri iizerinden kendisine toplumsal bir statii edinmeye ¢alisan bir genctir; modernlesmeyi salt
simgesel diizlemde alimlayan bir kitlenin de temsilcisi goriiniimiindedir ayni zamanda” (Giinaydin 2007: 95).
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bozmus” (Vartan Pasa 1991: 8). Varlikli Rupenig, Bat1 kiiltiirinlin yarattig1 bir tiptir (Sagiroglu
2016: 71). Romanda, sadece bir sahnede goriilen Allah’a teslimiyeti ise satihtadir. Rupenig, Allah’a
teslimiyeti igsellestirememistir: “Eger elimden kapduwmadan kismet olur Allahin iznu keremi ve
inayeti ve yardimi ile ben Fulik duduyr alir gendume mal idersem disart yasmak feracesiz mi
ctkarayaim, Allah itmeye” (Vartan Paga 1991: 116). Bu diisiincesi nedeniyle M. Fasidyan tarafindan
takdir edilen Rupenig’in halini, anlatic1 soyle arz eder: “[...] ve Rupenig aga keyfi bozmaden, verem
olmaden bi avnillahi taal’a salimen ahsama yerismis idi” (Vartan Pasa 1991: 117). Rupenig’in
varlikli olmasi, toplum nazarinda onun iyi biri olarak goriilmesine neden olur:

“~Fulik dudu icin bir sey isitdin mi.
-Yok.
-Sarkis aganin oglu Rupenig aga alacak imis.
-Ka gergek deyorsun.
-He oyle deyorlar.

-Ka ne eyi deli kanli dir, ati var seyi var, ¢ok pahali kiz imis eyer sahih ise” (Vartan Paga 1991:
108).

Romanda, baz iliskilerin maddiyat iizerine kurulu oldugu vurgusu da yapilmigtir. VarTeni
Dudu, kendinden yirmi yas kiiciik Nigogos Aga ile evlidir. Kocasini siirekli, her seyden kiskanan
VarTeni Dudu, bu kiskanglik yiiziinden bir gece esi ile kavga eder. Ortalig1 ayaga kaldiran, esine
sOylemedigini birakmayan VarTeni’nin, sabah oldugunda esine “canim, kuzum” diye seslenisi
evdeki beslemeyi sasirtir. Bu kavganin nasil olup da yatistigina, Nigogos Aga’nin Varteni Dudu’nun
gonliinii nasil aldigina dair anlaticinin yaptigi yorum ilgi ¢ekicidir: “Bilmeyiz a belki bir brilanti tek
tas vad itmis” (Vartan Pasa 1991: 17). Goriildigi lizere, toplumdaki evlilik iligkilerinin merkezinde
para vardir (Sagiroglu 2016: 67).

Romanda paraya teslim olup onun oyuncagi hiline gelenlerden biri de yukarida “Allah”
bahsinde adi gegen Sofi Dudu’nun kocast HamparCum’dur. Ise gitmeyen kocasina neden
gitmedigini soran Sofi Dudu, “Haniya kazang, elinde birkag¢ yiiz gRs sermaye olmadikda para
kazanilmayor” (Vartan Pasa 1991: 21) cevabini alir. Bunun iizerine entarisini satmak zorunda kalan
Sofi Dudu, elde ettigi dort yiiz kurusu kocasina verir. Bir iki ay sonra sordugunda ise “Paray1
batirdim” cevabini alir. Boylelikle yedi sekiz sene geger. Sonralari es, cogu aksam eve gelmez olur.
Geldigi zaman ise bagka bir sey i¢in degil para istemek icin gelir. Bu siire zarfinda, biyligi kiz
kiigligli oglan olmak {iizere iki ¢ocuk sahibi olan anne, bilhassa ¢amasir yikayarak ge¢imini saglar.
O evde yokken para istemek icin eve gelen koca, evdeki ogluna annesini sorar. Ancak ¢ocugun,
annesinin hangi eve gittiginden haberi yoktur: “ Capik soyle simdi seni atarim’ diyerek pencireden
disart bir iki defa atacak gibi sallamis, o vakit ¢ocuk pek korkmus. Ahsama eve geldim, kizim
komsulukda is Gyrenmeye gitmis bir seyden haberi yok, oglum béyle nakl itdi, zavall ertesi giinii
listiine fenalik ¢okdii, kirk giinden sonra topraga girdi” (Vartan Pasa 1991: 21). Paraya teslim olmus,
onun emrine girmis olan HamparCum, fiitursuz davranislariyla oglunun dliimiine sebep olur. Eve
geldiginde stirekli “Kar: param yok, para isterim” ciimlesini kuran, olumsuz cevap alinca da
belinden bigak ¢ikarip tehdit eden HamparCum, boylelikle diledigine erigir. Sofi Dudu, korkusundan
sandiktaki tiim parasini verir, o gece kizi ile yavan ekmek yerler.

Kizlar1 biiytiyiip serpildik¢ce baba HamparCum, “acliktan 6lmemek™ i¢in kizin1 zengin bir
adam ile evlendirmeye karar verir. Eve misafir olarak bir adamin gelecegini ve kiz1 iyi giydirmesini
tembih eder: “ ‘Hem o adem ile geldiyimde koltuklasin onu yokar: ¢ikarsin, bare bir az elimize para
girer’ diyerek ‘Hem al sana para vereyim bes on diirlii yemek ister.” deyub sekiz on tane altin
virmilik cebindne ¢ikarib verdi” (Vartan Paga 1991: 22). HamparCum, ilk defa karisina para
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vermektedir. Bu parayi, esine merhametinden degil, zengin olabilmek adina gézden cikarir. Kiziyla
evlenecek adamin, ¢ok para verecegini hayal etmektedir. Esini ikna edebilmek adina tatlilikla
konusmaya baslar: “O vakit fena mi olur, sen camasir yikamadan, is islemeden kurtulursun, bende
bir az sermiye alwr tiitiinciiliik iderim, rahat geginiriz” (Vartan Paga 1991: 22). HamparCum, adamin
kizin1 begenmemesi halinde ne yapacagini da diisiinmiistiir. Biraz parasini alacak, sonra arkasina bir
tekme atmak suretiyle kap1 disar1 edecektir.

HamparCum, evde esinin yoklugunu firsat bilerek bu istegini kizina agar. Zengin bir
adamin gelecegini, kendisini begenirse ¢ok zengin olacaklarini anlatan baba, kizina zengin oldugu
takdirde annesini dovmeyecegine dair de sdz verir. Mariam, zengin olma fikrinden memnun olur.
Ancak onun memnuniyeti, babasininki gibi tamah yiiklii bir memnuniyet degildir. O sadece, zengin
olundugu takdirde validesinin artik eziyet ¢ekmeyeceginden dolayr memnun olur ve babasinin
istegini kabul eder. Oyle ki aksam gelecek zengin Frenk’e ¢ok para versin diye yalvarmayi kurar: “-
Pek iyi baba, pek iyi, geldiyi gibi koltuklar yokari ¢ikaririm-deyu vad idiib- hem zengin olursak artik
anami doymezsin oyle deyilmi- deyu siial iyledi: -Yok, nigin doyeceyim, simdi déyersem, param
olmadigindan bazi kere hirslamirim” (Vartan Pasa 1991: 23). Annesinin artik ¢amasir
yikamayacagini, rahat¢a evde oturacagini hayal eden kiz, parayir degil tamamen anneyi
diisiinmektedir.

Zengin adami, bu sekilde kullanmay1 diistinmeyi normal bulan HamparCum, kendisine bir
is vermek/ yaptirmak isteyen Hagop Aga s6z konusu oldugunda ise bu durum gururuna agir gelir ve
sOyle der: “-Ben ondan is istemem, gendu gendime nasil geginiyorsam oyle gecinirim, benim hig
kimseye miihtacim yok” (Vartan Pasa 1991: 26). Buna ragmen, is kendisine tevdi edildiginde ise
sabirsizlanarak para olarak karsiligini bir an dnce ister. Romanin onuncu boliimiinde ise Ermeni
Katolik papaz1 M. Fasidyan ile anlagmaya varan ve Hagop Aga’dan 6¢ almak i¢in para karsilig1 is
goren HamparCum’un, para meselesinde kendisini garantiye almaya galistigi goriiliir. M. Fasidyan
ile arasinda soyle bir konusma geger:

“Eger ki har¢higa sikintin var ise korkma, ben sana para bulurim ve sana bir is de bulmaye
Allah kerim, simdi fikrime bir sey geldi, bir seye baslayacagiz tekmil idelim, zira milletimizde...
artik her ne ise:

-Benim elimden geleni ben yaparim ve senin soziinden hi¢ disart ¢tkmam, ille bir az da har¢hga
stkintr ¢ekdirmezsen, kap saliver yakasini” (Vartan Pasa 1991: 80).

HamparCum, Akabi’nin hizmetkar1 Nikola’y1 da kandirmak suretiyle para alir. Akabi’den Hagop
Aga’nin evine mektup getiren Nikola, HamparCum’un gonliinii etmek i¢in yaninda altin da getirir.
Mektubu, Hagop Aga’ya iletecegine dair s6z veren HanparCum, onun hasta oldugu bilgisini de
saklar:

“-Yine para virdi mi.

-Iste daha yemedim, koynumda altinlar duruyor-diyerek balik¢t M. Fasiyane Nikolanin verdiyi
akgeyi gosterdi.

-Sakin belli etmeyeyidin Hagop aganin keyfsiz oldigini.

-Bir kerre sordu ise bir seyi yok dedim, songra agzimdan kagurirsam altinlar bir daha cicos”
(Vartan Pagsa 1991: 123).

Romanin bir diger paraya teslim olmus kisisi ise Akabi’nin amcasi Bagdasar Aga’dir.
Gregoryen olan Bagdasar Aga, erkek kardesinin bir Katolik ile evlenmesinin ardindan diinyaya
gelen Akabi’ye bakmaktadir. 1827 Katolik stirgiinii sirasinda Bagdasar Aga, erkek kardesi Bogos
Aga’nin Katolik oldugu iftirasini atar. Onun yiiziinden Akabi’nin babasi Bogos Aga, yurt disina
kacar. Bogos Aga kagtiktan iki ay sonra diinyaya gelen Akabi’nin, annesi Anna Dudu gibi Katolik
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mezhebinden olmasindan korkan Bagdasar Aga, cocugu besiginden kagirir ve bir daha annesine
teslim etmez. Akabi, Anna Dudu’nun 6liimiinden ¢ok kisa siire 6nce, onun annesi oldugu ger¢egini
6grenir. Bagdasar Aga, romanin kotii sahislarindandir. Paraya teslim olmustur. Oyle ki anlatic1 onu
sOyle tarif eder: “Soyle ki insan hakkini tanimayarak yaliniz akgenin kudretini tanimis oldugunden
her bir ademin kadrini anin ile vezni der idi” (Vartan Paga 1991: 130).

Romanda, paraya boylesine teslim olanlarin aksine, paraya yiiz cevirenler de vardir.
Bunlardan biri Bagdasar Aga’nin yegeni Akabi’dir. Anlatici, kendi diisiincelerini bu geng kiza soyle
soyletir: “Neye yarar zenginlik, san, itibar, genclik ve giizellik, eger bir kimse etrafinde bulunan
ademlerden daima hevf idiib eminietsizlik goriib ve muhabbet bulmaz ise. Fil hakiket Haktaal anin
insane ihsan iylediyi keremlerin en giizeli muhabbet deyil mi dir” (Vartan Pasa 1991: 31). Bu ciimle
ile aslinda yazarin toplumcu yani okura hissettirilmis olur (Sagiroglu 2016: 67). Akabi’nin annesi
Anna Dudu da paraya teslim olmayanlardandir. Para konusunda giigliik ¢ekmesine ragmen,
Akabi’den para istemeyi kabul etmez (Vartan Pasa 1991: 95).

Sonuc¢

Hristiyanlikta teslimiyet itaat ile es deger tutulmus, Hz. Isa’nin ¢armihta gdsterdigi
teslimiyet ise 6zellikle manastir hayatinda 6rnek olarak verilmis, benimsenmesi gereken bir davranig
bi¢imi olarak sunulmustur. Kisinin kendinden bagka bir varliga biitiin kuvvetiyle teslim olmasi,
insani bir ihtiyagtir. Ancak insana engel olan ve onun kendi olmasi adina, kendini Allah’a teslim
etmesini zorlagtiran etkenler vardir. Allah’a teslimiyet ile tevekkiil arasindaki bag ve ayn1 zamanda
ince ¢izgi dikkat ¢ekicidir. Mithim olan teslimiyeti tevekkiile doniistiirebilmektir. Allah'a teslimiyet,
sadece mutlak iradeye inanmak seklinde tezahiir ederse ortada tevekkiil kalmaz. Tevekkiil, i¢inde
serbest iradeyi de barindiran bir alandir. Kisinin, herhangi bir iste elinden geleni yapip sonrasini
Allah’a birakmasi demek olan tevekkiil, Akabi Hikdyesi’nde en iyi sekilde Sofi Dudu sahsinda
tezahiir eder. O, mutlak iradenin varligina goniilden inanmakla birlikte, Allah’mn diinyada insanin
karsisina ¢ikardig segeneklerden birini tercih etmesi gerektigini yani serbest iradenin varligini bilen
bir insandir. Sofi Dudu’nun yani basinda Akabi, teslimiyet noktasinda gelgitler yasayan biridir. Bir
ara serbest iradenin varligina olan inancini tiimden kaybetse de her seye ragmen, Akabi’nin son ana
kadar miicadele ettigi, ancak son anda miicadeleden vazgecip intihar ettigi goriiliir. Akabi’nin
sevgilisi Hagop Aga ise sevgilisinin aksine serbest iradenin pek cok seyi degistirebilecegine
inanmaktadir. Ancak bir Hristiyan olarak, serbest irade konusunda kalbi degil de akli 6nceler.

Romanda Allah’a teslimiyetin yani sira paraya teslim olmak, onun boyundurugu altina
girmek yani onu putlastirmak yahut ilahlastirmak da s6z konusu edilmistir. insanin Allah’a degil de
paraya kul olmasi seklinde de ifade edilebilecek bu yaklasim, paranin el kiri olarak yani kolayca
vazgegilir, atilir bir sey olarak gorillememesinden kaynaklanir. Akabi Hikdyesi’nden o donem
toplumunda sosyal iligkileri ekonominin nasil yonettigi kolaylikla anlasilabilir. Ozellikle Andon
Aga, Rupenig ve HamparCum gibi tipler, kisilerin para ile olan iliskilerini gozler dniine serer.
Anlaticinin bakis agisina gore ise sosyal kiymetler, el kiri olan paradan ¢cok daha degerlidir.
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