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1. GIRiS

Islami kimlik ve siyaset, Tiirkiye siyasetinde hem kendi i¢ doniisiimii
hem de genel olarak iilke siyasetindeki degisim agisindan dikkate deger bir yere
sahiptir. Islami kimligin tarihsel karakteristigi ve oradaki degisim, onun Tiirkiye
siyasetindeki etkisini, konumunu ve izleyecegi giizergahi bigimlendiren temel
dinamiklerden birini olusturur. Dolayisiyla Islami kimligin Tiirkiye siyasetindeki
konumunu ve giizergahmmi tespit/takip etmek ac¢isindan onun tarihsel
karakteristigini incelemenin 6nemli bir imkan sundugu soylenebilir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde kiiltiirel ve siyasal diizlemde kendisini
ozellikle 1970’ler itibariyle daha belirgin olarak gdstermeye baslayan Islami
kimligin, sabit bir karakteristik sergilemedigi aksine o donemden bugiine séylem
ve yaklasim olarak farkli nitelikler sergiledigi ifade edilebilir.

Bu ¢aligma Cumhuriyet Tiirkiye’sinde genel olarak 1970’lerde siyasal ve
kiiltiirel zeminde &ne ¢ikmaya baslayan Islami kimligin / sdylemin tarihsel
seyrini, ilk 6rnekleri bu dénemde ortaya ¢ikan Islami romanlarin 2000°1i yillara
uzanan anlat1 diinyasi iizerinden ele almay1 amaglamaktadir.

Calisma Islami sdylemin ve dolayisiyla islami romanlarin dénemsel
olarak farkli anlayislar / yaklasimlar etrafinda sekillendigi, genel olarak
I[slamciliktan Muhafazakarliga evrilen bir tarihi seyir izledigi tezine
yaslanmaktadir.

Calismada Islami romanlar, Islami kimligin ve Islami sdylemin gecirdigi
dontistimleri de dikkate alarak ii¢ farkli donem ve bu donemleri temsil eden ti¢
farkli roman tiirii etrafinda ele alinmaktadir. 1980’lerin Islami romanlari “hidayet
romanlar”?; 1990’larin Islami romanlar1 “bireyci — 6zdiisiiniimsel romanlar™;
2000’lerin  Islami romanlar1 ise “sosyo-politik romanlar™* bashgiyla
incelenmektedir. Her donemi temsilen birer romanin metin analizi yapilmaktadir.
Hidayet romanlari, Ahmet Giinbay Yildiz’in Bogsluk romani iizerinden,
Ozdiislinlimsel romanlar Ahmet Keke¢’in Yagmurdan Sonra galigmasi iizerinden,
sosyo-politik romanlar ise Ahmet Tezcan’in Alkim in Altindan Kimse Gegemez
serisinin ikinci romani olan Sari eseri lizerinden analiz edilmektedir. Calismada
s0z konusu romanlarin segilmesinde, bu romanlarin isaret edilen {i¢ dénemi, o
donemlere hakim Islami sdylemi/kimligi, ayrica dénemler arasindaki gegis ve

21980’lerde yazilan Islami romanlar i¢in hidayet romanlari adlandirmasi, Islami ¢evreler
tarafindan yapilmaktadir.

3 Bu kavramlastirmada, Kenan Cayir’in bu dénem Islami romanlarina iliskin olarak
kullandig1 “6zelestirel romanlar” adlandirmasindan esinlenilmistir.

4 Bu kavramlastirmada, s6z konusu romanlarmn igerikleri, Islami kimligin belli bir

donemdeki toplumsal ve siyasal tecriibelerine odaklanan muhtevalari dikkate alinmistir.
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kirilmalarnt igerik olarak nitelikli bir sekilde yansitiyor olmalar belirleyici
olmustur.

2. YONTEM

S6z konusu romanlarin incelenmesinde metin analizi yontemi
kullanilmaktadir. Bu kapsamda romanlarin genel yapisi, igerigi, ele aldiklari
tema, yaslandiklari sOylem ve perspektif incelenmektedir. Romanlari
bigimlendiren toplumsal ve siyasal sorunlar; bu sorunlar1 ele alis bigimleri,
kullanilan iislup ve yontem ele almmaktadir. Ayrica, romanlarin tarihsel,
toplumsal ve diisiinsel baglamla iliskileri; iginde sekillendikleri tarihi, toplumsal
ve siyasal ortamla irtibatlar1 ortaya konmaktadir. Buradan hareketle romanlarda
bulunan ve Islami kimligi ilgili dénemlerde tanimlayan temel 6zellik, ncelik,
yaklagim, sdylem ve hassasiyetler incelenmektedir. Diger taraftan Islami kimligin
ilgili donemde benimsedigi bu dncelik, sdylem ve yaklagimlarin tarihsel, siyasal
ve diisiinsel ortamla iliski ve etkilesimi irdelenmektedir. Ayrica islami kimligin
donemler arasi doniigiimii, romanlar arasindaki sdylem ve yaklasim farkliliklar
lizerinden analiz edilmektedir. Dolayisiyla metin analizi kapsaminda Islami
kimligi bicimlendiren donemsel s0ylem ve yaklasimlarin hem betimlenmesine
yer verilmekte hem gerekli noktalarda yorumlarda bulunulmakta hem de
donemsel olarak elestirel degerlendirmesi yapilmaktadir.

Literatiire katki acisindan c¢alismanin bu haliyle siyaseti, siyasi siireg,
donem, konu, sorun, aktor ve diislinceleri, edebi metin, tislup ve yaklagimlar
tizerinden aciklama firsati, 6rnegi sundugu sdylenebilir. Bu haliyle politik
edebiyat literatiiriine bir katk1 sagladigin1 ifade etmek miimkiindiir. ikinci olarak,
calismanm, Islami kimligin 1980’lerden 2000’lere uzanan siirecte temel
karakteristik, sdylem ve diislince diizeyinde gegirdigi doniisiimii, edebi metinler
iizerinden gorme, takip etme imkani sundugu ifade edilebilir. Ugiincii olarak,
calismanin genel itibariyle Tiirkiye siyasetini bigimlendiren kiiltiirel, ideolojik ve
kimliksel meselelerin edebiyat literatiiriinde kavramsal ve sdylemsel olarak nasil
incelendigine dair bir 6rnek olusturdugu ileri siiriilebilir.

Calismada Islami romanlar ve oradaki sdylemin Islami kimlikteki
doniisiim acisindan analizine gegmeden Once, bu analizin ana omurgasini teskil
eden iki kimliksel tutumun ele alinmasi gerekiyor: Islamcilik ve muhafazakarlik.
Islami kimlik agisindan Islamcilik ve muhafazakarlik ne anlama gelir?
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Islamcilik ne tiir bir kimliksel karakteristigi ifade eder,
bu kimliksel karakteristik tarihsel olarak hangi donem ve doniisiimlerden
gecmistir? Tiirkiye’de muhafazakarlik, Islami kimlik acisindan ne tiir bir durus
ve tutuma tekabiil eder? Islamcilik ve muhafazakarlik arasindaki irtibat nedir?
Hangi kavsaklarda birbirinden ayrilirlar? En nihayetinde Islami kimligin
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Islamciliktan muhafazakarhiga evrilisini somutlastiran ayrim noktalar1 nelerdir?
Bu sorular etrafinda Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Islamci ve muhafazakar
diisiincenin temel hatlarinin isaretlenmesi, Islami kimlikteki doniisiimiin ana
karakterini ve seyrini gérme firsati sunacaktir.

3. ISLAMCILIK, MUHAFAZAKARLIK VE ISLAMI KIMLIK

Tarihsel olarak Islamcilig1 bir diisiince akimu, bir ideolojik ¢erceve olarak
ortaya cikaran seyi, son donem Osmanli devletinde beliren siyasal sorunlar
etrafinda aramak miimkiindiir. 19. ylizyilin sonu itibariyle toplumsal ve kurumsal
bir ¢oziilmeyle karsi karsiya kalan Osmanli devletinin ana giindemi, bir yandan
toplumu bir arada tutacak ortak bir kiiltiirel kimlik gelistirme, diger yandan da
devletin iktidar yapisinda kurumsal bir doniisiim gerceklestirme ve boylece
disari/Bat1  karsisinda imparatorlugu giiglendirme / kurtarma arayisiyla
ozetlenebilir. Islamcilik boyle bir ortamda, tam da bu sorunlara ve arayislara
¢Oziim cercevesi sunmak iizere dinsel temelli muhafazakar bir yaklasim olarak
ortaya ¢ikmustir. Bu dénemde Islamcilik, mevcut imparatorluk yapisini, uzun
ylizyillar igerisinde olusan kiiltiirel ve kurumsal tortulardan arindirarak yeni
donemin kosullarina, kurumlarina uygun ama aynm1 zamanda en bastaki
dinsel/kiiltiire]l temellere, ilkelere uyumlu bir sekilde reforme etme arayisi olarak
olduk¢a muhafazakar bir durusla ve muhafazakar bir diinya goriisiiyle kendisini
gostermistir. Dinsel kokleriyle uyumlu bir degisim/yenilesme ve bu haliyle
kendini (liberal Anayasacilik temelinde) zamana uyarlama, bunu mesrulagtirma
arayisi olarak. Temel onceligi “direnis, kurtulus hareketi, kiifre kars1 cihad, nefse
kars1t miicadele, biitiin Miisliimanlarla biitiinlesme, yardimlagma, Miisliiman
toplulugu ayaga kaldirma” fikri etrafinda sekillenmistir. ilerleme ve
modernlesmenin zorunlu oldugu ve bunun Islami gelenek agisindan saglikli
yolunun bulunmasi gerektigi savunulmustur (Duran, 2005, s. 154; Kara, 2005, s.
41).

Erken Cumhuriyet Tiirkiye’sine gelindiginde, Osmanli devletinde
sekillenen bu dinsel/kiiltiirel esaslara/koklere uygun/uyumlu reform politikasinin,
laisizm ve pozitivizm temelinde biitlinliyle kiiltiirel ve kurumsal bir radikal
devrim dalgasima déniismesi, Islamcilik ig¢in yeni bir ddénemin baslangic
olmustur. Devletin ve toplumun laiklik ve pozitivizm temelinde yeniden
sekillendirildigi bu dénemde Islam, yeni yd&netim kadrolari tarafindan bir
siyasi/kiiltiirel program/diistince konusu olmaktan ¢ikarilmistir. Dolayisiyla bu
donemden baslayarak, her alanda Islami diisiincenin ve uygulamalarin devletin
takip ve yer yer miidahalesine maruz kalmasiyla, ¢ok partili doneme kadar
gercek/etkili bir Islami diisiince faaliyetinin varhigmi yitirdigini soylem
miimkiindiir. (Kurtoglu, 2005, s. 211; Ocak, 2000, s. 93). 1950°de Demokrat
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Parti’nin iktidara gelmesiyle birlikte, laiklik, pozitivizm ve Kemalizm’le ilgili
biriken Islami elestiri ve diisiinceler ifade edilmeye baslamistir. Erken
Cumbhuriyet doneminde, eser verme, fikir savunma anlaminda biitiiniiyle
zayiflayan Islamcilik, bu dénemde dinsel diisiinceye ve yasantiya yonelik
baskilarin azalmasiyla kendisini ifade etme alani bulmustur (Kurtoglu, 2005, s.
212).

Ancak 1950’ler - 1960’lar Tiirkiye’sinde Islami sdylemin/diisiincenin
esas olarak kendisini milliyet¢i-muhafazakar ve maneviyatci/sufilik temelinde bir
dil igerisinden ifadeye etmeye basladig1, Islamciligin da bdyle bir dil ve diisiincii
evreni icerisinde kendine bir mecra gelistirmeye calistigi sdylenebilir.’ Bu
kapsamda bu dénem itibariyle Islami sdylem, s6z konusu dil igerisinde, Bati
medeniyet unsurlarmin ve Kemalizmin kurucu tezlerinin milli / yerli, Miisliiman
biinyeye uygun olmadigi, milletin, toplumun mazisine, gelecegine, ruhaniyetine
ve ahlakina uymadig1 yoniinde bigimlenen bir diisiince ger¢evesine yaslanmuistir.
Boylelikle sosyal hayatin, kiiltiiriin sekiilerlestirilmesine yoOnelik Kemalist
batililasmaya kars1 elestirel bir yaklasimla Islami gelenegin, manevi-ahlaki
degerlerin, gegmisten gelen milli unsurlarin, dinsel inancin muhafaza edilmesine
dayali bir yaklagim gelistirilmistir® (Duran, 2005, s. 131-144, 154).

1970’lere gelindiginde Islami séylem, o zamana kadar icinde sekillendigi
milliyet¢i-muhafazakdr ve maneviyatgr soylemden ayrisarak Islamcilik
temelinde sert bir ideolojik dile ve cerceveye doniismiistiir. Dolayisiyla bu
donem, Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Islamcihigin kompakt ve kristalize bir
ideolojik karakterle ortaya ¢ikmasi agisindan bir kirtlma ve doniim noktasina
tekabiil eder. 1970’lerden baslayarak 1980’ler boyunca islami sdylem Islamcilik
etrafinda radikal bir ideoloji halini almistir.” Bu dénemde Islamciligin sert bir
ideoloji olarak ortaya ¢ikmasinda esas olarak Erken Cumhuriyet donemindeki
Kemalizm etrafli devrimci siyasetin belirleyici oldugu sdylenebilir. Bu devrimci

5 fslami sdylemin bu donemde farkli ideolojilere eklemlenmesinde esas olarak
Cumbhuriyet déneminde Islamciligin yasal mesruiyet zemininin biitiiniiyle ilga edilmis
olmasmin etkili oldugu; s6z konusu mesru ve miimkiin ideolojik kanallar {izerinden
kendisini ifade etme imkani aradigi/buldugu séylenebilir (Aktay, 2003, s. 349-350).

® 1960’larin sonuna gelinirken Islami séylem, dénemin Marksizm miicadelesine kars1 bir
“yakit” olmak {iizere, Mevdudi, Seyid Kutup gibi diisiiniirlerin eserlerinden yapilan
cevirilerle, somiirgecilik karsiti, esitlik ve sosyal adalet temelinde daha evrenselci, daha
immetci ve daha ideolojik bir ton edinecektir (Aktay, 2005, s. 20-21).

7 Bu dénemde Islami sdylem elbette ki milliyetci, muhafazakar ve maneviyatci kanallarla
ifade edilme seyrini siirdiirmiistiir. Ancak bu sdylem, Islamcilik icerisinde ideolojik bir
karakterle daha biitiinciil ve daha 6zgiin bir form edinmeye baglamistir (Mert, 2005, s.
414).
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siyaset, elliler ve atmislarda yasanan bir ge¢is doneminin ardindan 1970’lere
gelindiginde Islamcilik tarafindan, agikga “dinin siyasi, toplumsal ve kiiltiirel
roliiniin diglanmasi, dini kurum ve degerlerin tasfiye edilmesi; toplumun dinsel
duyarliliginin bertaraf edilmesi, din dist bir Tiirkiye tasarimi, devlet eliyle
toplumun doniistiiriilmesi ve tarihi-dinsel koklerden kopus” olarak okunmus;
kurulan yeni siyasal-toplumsal diizen igerisinde Islami olanin yine “devlet/siyasi
gii¢” etrafli olarak yeniden gerceklestirilmesi fikri savunulmaya baglanmuistir.
Ozetle bu donemde Islamcilik acikca Kemalizm etrafinda sekillenen radikal
sekiilerizm, laiklesme ve pozitivizm temelli politikalara kars1 tepkisel bir durus
olarak sekillenmistir. Bu noktada s6z konusu dénemde Islamcilik, toplumsal
istikrarin korunmastyla degil, hakim gii¢ iliskilerine bir itiraz olarak stirekli bir
gerilim hattinda ilerleyecektir (Aktay, 2005, s. 19-21; 2003, s. 347; Kurtoglu,
2005, s. 208-209).

Bu ideolojik karakteri etrafinda Islamcilik, Islam’1i bir geleneksel,
kiiltiirel kimlik zemini olarak sahiplenmek yerine, “devlet/giic” merkezli, siyasi
ve ideolojik bir iitopya olarak yeniden kavrayacaktir. Sonugta 1970’ler - 1980’ler
boyunca Islamciligin, mevcut toplumu, siyaseti ve diizeni topyekiin doniistiiriicii,
yeniden insa edici, bu anlamda devrimci bir harekete donistiigiinii soylemek
mimkiindiir. Biitiin bir toplumsal zeminin sifirlanarak “metin” temelinde yeni
bastan dizayn edilebilecegine iliskin idealist hatta itopik bir yaklagim
Islamciligin temel mantigin1 olusturmustur.® Dolayisiyla bu haliyle Islamcilik,
pratikte siyaset dncesi ve toplum dncesi bir séylemle toplum hayatinda “Islam’in
ideallerinin” gerceklestirilmesi i¢in yani “gercek Islam’a” dénmek icin 6ncelikle
bir Islam devleti kurmanin/siyasi gii¢c olusturmanin en dogru ve en otantik
program oldugu diislincesiyle bicimlenmistir (Aktay, 2005, s. 21; Akdogan, 2010,
s. 84; Mert, 2005, s. 414).

Bu noktadan itibaren islamcilik, esasinda kendi 6zgiin ilke, 6ncelik ve
degerler diinyasiyla toplumsal hayatin her alanini kiiltiirel olarak etkileme, insana
giincel/alternatif diislince, davranis ve etkilesim modelleri sunma kapasitesine
sahip olan dinin, dogrudan iktidar ve gii¢ iligkileri iizerinden ideolojik bir forma,
meta/total/iist kavramlar setine doniistiiriilmesine, toplumsal hayat i¢erisinde dost

& Bu, esas olarak Islamciligin biitiin 14 asirlik tarihsel/geleneksel siireci paranteze alip en
basa bakarak Islami idealler etrafinda yeni bir kimlik ve toplum insasi projesine
yaslanmas1 anlamina gelir. Bu noktada Islamciligin, kendi iginde tasidig1 biitiin problemli
cizgilere ragmen, 1970’ler ve 1980’ler boyunca dini soylem, diisiince ve uygulama
etrafinda Islami kimligin bireysel ve toplumsal olarak canlanmasinda, yeniden
tesekkiiliinde ve bu kimlik baglaminda kiiltiirel ve toplumsal olarak kurumsallagmasinda
ve kamusal alana taginmasinda son derece olumlu bir rol istlendigini ifade etmek
miimkiindiir.
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— disman — c¢atisma sablonunun igerisine yerlestirilmesine, kategorik
mobilizasyon unsuruna ¢evrilmesine, sonrasinda bu  beseri ve ideolojik
konseptin, kutsal/mutlak bir hale ile ger¢evelenmesine dayali bir karakter
edinmistir. Bu haliyle Islamcilik, dinin zengin, dinamik ve kusatici igerigini
soguran, kaliplastiran bir seyir izlerken, ayn1 zamanda kategorik, devrimci, gii¢
merkezli, toplumsal deneyimden, kiiltiirel tecriibelerden kopuk (bunlar1 mevcut
haliyle ve biitiiniiyle bir sapma olarak géren), “ideal/gercek Islam” vurgusuyla
gelenegi, tarihi/toplumsal tecriibeyi, insanlik durumlarini géz ardi eden, tepkisel
ve merkeziyet¢i bir nitelikle dne ¢ikmistir. Bu anlamda toplumu oldugu gibi
kabul etmek yerine onu giiciin ve siyasetin nesnesine doniistiiren, toplumu ve
bireyi yukaridan asagi degistirmeye, ikna ve seferber etmeye oOncelik veren,
siyaseti bir “erdemli insan” pratigi olarak goéren, sosyal miihendislik temelli bir
yaklagima yaslanmistir. Sonugta Islameilik, Islami diisiincenin Erken Cumhuriyet
donemiyle birlikte baslayan, siyaseti, siyasal katilimi, siyasal vizyonu kendi
perspektifiyle ama gergekei bir yaklasimla diisiinme, ifade etme, modelleme
kabiliyetindeki zayifligi devam ettirmis; kendi 6zgiil kosullariyla hesaplasma, bu
0zgil kosullarin olugturdugu sorunlara etkin/cazip ¢dzlimler 6nerme kapasitesi
sergileyememis, tarihsel kosullara ve toplumsal gerceklige tekabiil eden etkili bir
siyasal dilin iretilememesi sorunuyla malul kalmigtir® (Duran, 2005, s. 154;
Aktay, 2005, s. 22; Cinar, 2005, s. 174-176; Cigdem, 2005, s. 27).

1990’1 yillar, (&zellikle ikinci yarisi itibariyle) Islamciligin biitiin
ideolojik/iitopik tezleri ve dnermeleriyle tarihsel ve toplumsal olarak test edildigi
bir donem olmustur. Bu dénem, Islamcilik baglaminda, Islam adina bir devlet
olusturmanin ya da Islami bir iktidar kurmanin Islam’in hangi idealinin
gerceklestirilmesine tekabiil edecegine, Islami olanin toplumsal, sivil ve bireysel
boyutlarina dair 6zelestirel sorgulamalarin, yer yer hayal kirikliklarinin yasandigi
bir donem olarak 6ne ¢ikmistir (Aktay, 2005, s. 22). Bu 6zelestirel sorgulama,
diinyanin herhangi bir kosulunda ya da tarihsel vasatinda Misliiman olarak var
olmanin nasil miimkiin olabilecegi, Miisliiman bir kimligin kamusal ve siyasal

9 Islamcihigin yetmisler, seksenler Tiirkiyesi’ndeki ana karakterinde, bir éteki olarak isaretledigi
Kemalizm’in ve Kemalizm’e yonelik tepkiselliginin belirleyici oldugu sdylenebilir. Zira bu
donemde islamciligin ana dinamigi, Kemalizm’in temel 6ncelikleri etrafinda, devrimci bir siyasetle
toplumsal ve siyasal hayatin disina alinan Islami diisiince ve davranisin, mevcut diizen igerisinde
tipk1 Kemalizm gibi yine ideolojik bir tutumla ve yukaridan asagi topluma geri tasinmasi fikriyle
bigimlenmistir. Bu yaklagim etrafinda Islamcilik, esas itibariyle Islami séylemi toplumun ve tarihin
igerisine geri tasimaya cahisirken, sahip oldugu ideolojik icerik/refleks dolayisiyla Islami soylemi
yine toplumun ve tarihin disinda birakan bir finalle sonuglannustir. Ayrica Islameiligin karsi giktig
ve tepki gosterdigi Kemalizm’in temel karakterini edindigi, (kategorik, genellemeci, indirgemeci,
iistten, gii¢ temelli, tek tip¢i, merkeziyetgi vs.) ve bu baglamda onun toplum ve siyaset vizyonunu
asamadig1 da burada not edilebilir.
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alanda nasil var olabilecegi meselesinin daha gercekgi olarak diisliniilmesine
imkan sunmustur.

Doksanlardaki bu 6zelestirel sorgulama ve diisiinsel kirilma, 2000’lere
gelindiginde Islami sdylem ve kimlik agisindan yeni bir donemin baslangicini
olusturmustur. Séz konusu sorgulama ve kirilma, 2000’1i yillarda Islamciligin
ideolojik kaliplarinin ¢6ziilmesine ve etkisini kaybetmesine yol agmis; sonugcta
Islami sdylem ve Islami kimlik, muhafazakar bir dile ve karaktere evrilmistir.

Bu dénemde, s6z konusu Islami-muhafazakar sdylem/kimlik, islam’1 giig
merkezli ideolojik bir unsur/iitopya olarak degil daha ¢cok geleneksel, kiiltiirel bir
kimlik zemini olarak sahiplenen; dolayisiyla dini, kiiltiirel ve kimliksel diizeyde
bir ozellik/varolus bicimi, toplumsal, kiiltiirel bir deger olarak Onemseyen;
dinselligin mevcut toplumsal’kamusal alanda goriiniirliigiinti/taninmasin
savunan bir karakteristikle ortaya ¢ikmistir. Bu yeni durum, esas olarak Islami
sOylemin, toplumun ve iginde yasanilan tarihsel kosullarin gergekligine donis,
Islam’1 o toplumsal gerceklikten hareketle (o gercekligin icinden) diisiinme
egilimi olarak goriilebilir.

Diger taraftan bu donemde Islami-muhafazakar sdylem, Islami diisiince,
talep, soylem ve vizyonun, dénemin yiikselen siyasal/toplumsal degerleri olan
liberalizm, demokrasi ve cogulculuk ilkeleri etrafinda bigimlenisini ifade
etmektedir. Bu kapsamda Islami-muhafazakar sdylem, gelenegi, tarihi/toplumsal
tecriibeyi, insanlik durumlarini dikkate alan, bu anlamda toplumu oldugu gibi
kabul eden, onu siyasal doniistimiin 6znesi olarak goren, toplumsal, sivil
etkilesimi Onemseyen, siyaseti bir toplumsal ve kiiltiirel temsil pratigi olarak
gbren, miizakere ve uzlasi temelli bir yaklasima yaslanmistir. Bu noktada Islami
muhafazakarlik, siyaseti, siyasal katilimi, siyasal vizyonu, siyasal diizen ve
degisimi, tarihi-toplumsal kosullar, toplumsal tercihler etrafinda, gergekei bir
yaklagimla diislinme, ifade etme, modelleme arayisiyla/gabasiyla 6ne ¢ikmistir.
Kendi 6zgiil kosullariyla hesaplagsma, bu 6zgiil kosullarin olusturdugu sorunlara
cazip ¢Oziimler dnerme kapasitesi sergilemeye, tarihsel kosullara ve toplumsal
gergeklige tekabiil eden etkili bir siyasal dilin tiretimine Oncelik vermistir. Bu
yeni ¢izgisiyle Islami muhafazakir sdylem, dini-geleneksel kaynaklardan
milhem ilke, dncelik ve degerler diinyasiyla toplumsal hayatin her alanini
kiiltiirel olarak etkileme, dinin insana giincel/alternatif diisiince, davranig ve
etkilesim modelleri sunma kapasitesini harekete gecirme, bdylelikle “dini
olandan” hareketle toplumsal hayatta daha glincel, reel, sivil, pratik, esnek,
gecisken, dinamik, ¢cok boyutlu ve kiiltiirel bir etkilesim zemini olusturma seyri
izlemistir. Burada esas olarak Islami muhafazakar soylemi Islamcilik
ideolojisinden ayirt edici kilan temel niteliklerden biri, dini, toplumsal, kiiltiirel
ve bireysel boyutuyla One ¢ikarmasidir. Dahast dini deger, sembol ve
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uygulamalar biitiinliniin toplumsal tezahiir ve yansimalarini; toplumun bu deger,
inang, sembol ve ritlielleri benimseme bi¢imini One ¢ikaran bir yaklagimi
izlemesidir. Ayrica toplumsal ve kamusal alanin insanlarin mevcut dini tercihleri
ve pratiklerini de kapsayacak sekilde genisletilmesine; bagka bir ifadeyle
insanlarin dinsel, 6zellikleriyle/kimlikleriyle toplumsal, kamusal ve siyasal
alanda yer almasina yaptig1 vurgudur. Bu donemde bu genel kimliksel hatlarla
tanimlanabilecek dini-muhafazakar sdylem/kimlik, homojen bir nitelige sahip
degildir. Farkli dini cemaatler, tarikat yapilari, cemaat-tarikat dist
toplumsalliklar, sivil-dini egilimler etrafinda s6z konusu diinya, ¢oklu ve ¢esitli
bir goriiniim sergilemistir (Akdogan, 2010, s. 59-62, 89; Yilmaz, 2005, s. 613-
617; Cigdem, 2005, s. 29-30; Duran, 2005, s. 154-155; Karakog, 2023, s. 200-
202, 220-221, 363-364).

Iste tarihsel seyri genel olarak bu sekilde dzetlenebilecek Islami kimlik
ve sdylemin dénemsel karakteristigi, islami romanlarin icerik ve konseptini
etkilemis; séz konusu romanlar, yazildiklar1 dénemin genel Islami kimlik ve
sdylemini yansitan bir muhteva sergilemistir. Calismada Islami romanlara
gecmeden once, Islami romanlarin ilk &rneklerine ana tema ve problematik
(Kemalizm, baticilik, modernlesme elestirisi) olarak onciililk yaptig
diistiniilebilecek iki isim Peyami Safa ve Ahmet Hamdi Tanpinar’in “disiince
atlaslar’” ele alinacaktir. Bu ¢ercevede aradaki ayrigsma noktalarina isaret
edilecektir. Sonrasinda Islami romanlarla ilgili s6z konusu analize gegilecektir.

4. ISLAMI ROMANLARDAN ONCE: SAFA VE TANPINAR

Cumhuriyet doneminde Islami romanlarin ilk edebiyat verimlerine
bakildiginda, bu romanlarin Dogu-Bati meselesi, Kemalizm elestirisi, maneviyat-
materyalizm, beden-ruh, akil-kalp gibi ikili karsitliklar {izerine kuruldugu
goriiliir.'® So6z konusu tema ve karsithiklar esas olarak Tiirk edebiyatinda
romantik-milliyet¢i-muhafazakar bir ¢izgide duran Peyami Safa’nin romanlarn
i¢in de merkezi bir konuma sahiptir. Bu anlamda Safa’nin romanlarmin Islami
romanlara ilham kaynagi oldugu, dolayisiyla bu romanlar1 6nceledigi; tema ve
kurgu, Oykii, sorunsal olarak Islami romanlari besledigi sdylenebilir. Fakat
ozellikle temel yaklasim, anlayis ve perspektif acisindan aralarinda dikkat gekici
farkliliklarin oldugu goriiliir.

Safa, imparatorluktan ulus-devlet yapisina gegilirken resmi politikalar
etrafinda geleneksel-dini kozmolojinin dagildig bir siirecte, geleneksel toplumun
tamamini saran kimlik krizine, klasik bagliliklar ve kavrayislardan hareketle yeni
diisiinsel kaliplar, yaklasimlar, ¢dziimler sunmaya yénelmistir (irem, 1997, s. 91-

10 Bu yénde analizleri i¢in bakimiz: Cayir, 2008; Akgay, 2006.
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92). Bu konuda Safa’nin oOnerdigi sey acikga sentezdir. Dogu ile Bati’nin
sentezidir (Bora, 1997, s. 20; Ogiin, 1997, s. 129).

Safa’nin “Dogu Bat1” iist bashigiyla kurdugu sentez fikri, genel
cercevesiyle bilim ile dinin, ruh ile maddenin sentezine isaret etmektedir. Daha
dar bir c¢ercevede ise Cumhuriyet modernlesmesi ile geleneksel- dini
kozmolojinin ince bir sentezini, birbiriyle uyumlu hale getirilme c¢abasini;
modernlesme politikalarinin milli-gelenekgi yeniliklerini koruyarak, devrimci
agiriliklarim disipline etme fikrini; Kemalist politik evrenle (politikalarla), dini
kiiltiirel evreni, teorik diizeyde birbirine yaklastirma, uzlastirma arayisini ifade
etmektedir. Bu baglamda Safa bir taraftan Kemalizm’in (onun modernlesme
politikasinin) geleneksel-dini kozmoloji igerisinde mesruiyetini saglamaya
calismakta, ayrica Kemalizm’in kimi kiiltiirel asiriliklarinin 6niinii almaya, onu
disipline etmeye egilmektedir. Diger taraftansa, geleneksel dini kozmolojiyi,
Kemalizm’in temel ilke ve Onceliklerine yakinlastirmaya yonelmektedir. Bu
haliyle Kemalizm ve geleneksel-dini kozmoloji arasinda bir “orta yol” diistiniird,
bir “l¢iincii yol miihendisi” olarak dikkat ¢eker Safa. Bu ¢ergevede Safa’nin
temel ilgi noktasi, Cumhuriyet modernlesmesinin gézden gegirilmesi ve yeniden
yorumlanmasi; Kemalizm’in bilimcilik-pozitivizm, materyalizm, Baticilik
baglamindaki asiriliklarinin 6niine gegilmesidir. Bu kapsamda Safa, Kemalist
pozitivizm anlayisiin dayandigi bilimcilik anlayistyla, agirt devrimeilik, mutlak
Baticilik fikriyle, toplumda tepki uyandiran asirt sekiilerlik vurgusuyla her
firsatta hesaplasmaya calisacaktir!! (frem, 1997, s. 75, 93; 2011, s. 30-31; Ogﬁn,
1997, s. 120-132; 2004, s. 542; Mert, 2004, s. 315-316).

Safa’nin  “¢iincii yol arayis1” baglaminda diger ilgi noktasi ise
geleneksel, ortodoks din anlayisinin gdzden gegirilmesi ve elestirisidir. Safa’nin
diisiince diinyasinda din / Islam, teolojik boyutlarindan, askin itikadi
agirliklarindan arinmig; orta smif sehir dindarligiyla uyumlu, oOl¢iilii bir
dindarliktir. Onunkisi, felsefi - ahlaki anlamda ve toplumsal baglamda bir
dinsellik, orta siif piiriten bir dindarlik anlayigidir (Ogiin, 1997, s. 120, 127).
Gorildiigii gibi geleneksel-dini kozmoloji kavrayisi konusunda Safa’nin en
radikal hamlesi, dinin tarihi ve sosyolojisi olan kiiltiirel bir olgu olarak
tamimlanmasidir. Baska bir ifadeyle dinin genel olarak sosyolojiklestirilmesi,
tarihsellestirilmesi, ama ayni zamanda manevilestirilmesidir. Safa i¢in din, i¢ine
dogdugu siyasal, kiltiirel, toplumsal iligkiler etrafinda sekillenen tarihsel bir
olgudur. Dolayistyla modern Tiirkiye toplumu igerisinde din, her tiirlii toplumsal
ve bireysel pratikler iizerindeki agkin ve emredici niteliginden uzak millilesmis

11 Peyami Safa’nin bu goriiglerini bir arka plan olarak Fatih Harbiye ve Matmazel
Noraliya’nin Koltugu adli romanlarinda gérmek miimkiindjir.
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bir dindir. Bu yaklasim, geleneksel ortodoks Islam anlayisinin déniistiiriilmesini
ifade etmektedir (Irem, 1997, s. 90-91; Yildiz, 2011, s. 209-210).

Bu sekliyle Safa icin, Kemalist modernlesme politikalarini hem
mesrulastirmaya hem de disipline etmeye ¢alisan ve bu haliyle yine Kemalist
diistince diinyasinin sinirlarinda kalan bir perspektife sahip oldugu sdylenebilir.

Kemalist modernlesme siirecine itiraz ve elestiri baglaminda Islamci
hidayet romanlarinin fikri selefleri arasinda goriilebilecek bir diger isim, Ahmet
Hamdi Tanpinar’dir. Tanpinar da Tiirk modernlesmesini, Kemalizm’i, Baticilik
fikrini elestirmektedir. Ancak onun elestirisi, acik¢a gelenek ve tarih eksenlidir.
Tarih ve gelenek, Tanpinar’in modernlik kavrayisinda 6nemli olan iki temel
kavramdir. Gelenegi ve gecmisi kategorik olarak reddeden, yok sayan, radikal
modernlesme politikasi, Tanpmar’in Kemalizm elestirisinin ana eksenini
olusturur. Tanpimar gegmis ve gelenegi kategorik olarak reddetmeden, ‘“kendin
kalarak”, “kimligini koruyarak” modern olmak iizerine kafa yorar ve bu
cercevede Kemalizm elestirisinde bulunur. Bu baglamda o, Kemalist
modernlesme siirecini, ylizeysellikle, sekilcilikle, derinliksizlikle, tarihten kopuk
olmakla, koksiizliikle ve geleneksizlikle elestirir. Geleneksiz bir modernligin
olamayacagini, esas olanin gelenekle hesaplagarak modernlik oldugunu one
stirer. Gelenegi igerip asacak bir modernlik pesindedir 0. Modernligi geleneksel-
tarihsel birikim {lizerinden, onu hesaba katarak ve onunla hesaplasarak iiretmeyi;
gecmisi yeniden yorumlayarak, hatta geemisi “yeniden insa ederek” bugiinii
kurmay1 hedeflemektedir. Tanpinar i¢in modernlik, bugiinii i¢cinde bulunulan
stirecten, imkanlardan, kendilik bilincinden hareketle ama ayni zamanda ge¢misi
ve gelenegi hesaba katarak yeniden kurmaktir. Bugiiniin ge¢misle bagini
giiclendirmektir. Ge¢misle yeniden irtibat kurmaktir; bu baglamda ge¢misi de
yeniden gozden gecirmek, yeniden kavramaktir. Gegmisi, simdiyi ve gelecegi
ayni ufka-perspektife yerlestirmektir. Tanpinar ayrica Tiirkiye modernlesme
tecriibesindeki kati rasyonalizmi, pozitivizmi, bilimciligi de elestirmektedir. Bu
noktada da Avrupa tecriibesiyle hesaplasarak modernligi kurmanin 6nemine
dikkat gekmektedir'? (Dellaloglu, 2012, s. 45-47, 50-54, 105-110, 149-154, 170-
175, 177-183, 200-206; Giingdrmez, 2014, s. 14-16).

Bu haliyle Tanpmar, Kemalizm’in milliyet¢i-batici modernlesme
politikalarindan ve yorumlarindan farkli hassasiyetlere sahiptir. Tarihsel-
gelencksel stireklilik, tarihsel-toplumsal bir denge, uyum ve “huzur” arayisi, onun
s0z konusu hassasiyetleri arasinda sayilabilir (Cigdem, 1997, s. 46-47).
Dolayistyla Tanpinar’in Kemalizm elestirisi dogrudan, din, Islam, dindarlik ya

12 Ahmet Hamdi Tanpinar’in bu goriislerini yine bir arka plan olarak Huzur ve Saatleri
Ayarlama Enstitiisii adli romanlarinda gérmek miimkiindiir.
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da “Islami olan - olmayan” cksenli degildir. Tanpmar’in Kemalizm’e ve
Cumhuriyet modernlesmesine yonelik elestirileri, Cumhuriyet’in iirettigi
zemininin {izerinde ylikselen ancak disiince, kavrayis ve zihniyet olarak onu
asan, “tarih ve gelenek merkezli” elestirilerdir.

5. ISLAMI ROMANLAR UZERINE TARIHSEL BIR
PANORAMA: DONEMLER VE YAKLASIMLAR

Islamci siyasal hareketin sekillendigi yillar olan 1970’li yillar, aym
zamanda Islami romanlarin da dogdugu yillar olarak gériilebilir. Siyasal ve
kiiltiirel diizeyde Islamc1 bir sdylemin ortaya ¢ikmasi ve ayrica romanin Islami
amaglar i¢in kullanilabilecek bir alan olarak algilanmasi 1970°1i yillarda Islami
romanlarin yazilmasina imkan saglayan kiiltiirel zemini olusturur. Hekimoglu
Ismail’in Minyeli Abdullah’1 (1968), Sule Yiiksel Senler’in Huzur Sokagi (1970),
Rasim Ozdenéren’in Giil Yetistiren Adam’1 (1979) ve Mustafa Miyasoglu’nun
Kaybolmus Giinler (1975), Donemeg¢ (1980) romanlar1 bu donemde one ¢ikan
calismalardir. 1980’lerdeki Islami roman ¢izgisine énciiliik eden bu romanlarin
anlatisi, Islami duyarliliklar, islami diinya gériisii, Islami prensipler, “dindarlik —
Batili hayat / diizen” gerilimi ve karsitlig tizerine kurulmustur (Cayir, 2008, s.
34-37).

Islami bir diinya goriisiinii roman formunda sunma denemeleri 1980’lere
gelindiginde keskin ve sabit hatlara sahip bir yaklasima / akima doniisiir. 1980°1i
yillarda Islami aktorlerin, Islami, kendilerini ve ¢evrelerini (Batiy,
modernlesmeyi, Cumhuriyeti) anlama-anlamlandirma bigimlerini, kabaca Islami-
Batili yasam tarzlarinin karsitligini ele alan bu romanlar genel olarak hidayet
romanlar1 olarak adlandirilir. Serife Katirc1 Turhal, Raif Cilasun, Emine
Senlikoglu, Serif Benekci, Mehmet Zeren, Sevim Asimgil, Ustiin Inang, Ismail
Yilmaz ve Ahmet Giinbay Yildiz 1980°lerdeki hidayet romanlarinin 6ne ¢ikan
yazarlaridir (Cayir, 2008, s. 38-43).

1990’lar, islami aktorlerin sosyal ve siyasal konumlarindaki degisime
paralel olarak Islami anlayisin ve Islami kimligin de doniisim gegirdigi,
dolayisiyla bunun Islami romanlara yansidigi bir donemdir. Bu baglamda
1990’lar islami roman geleneginde bir kirllma donemidir. Bu donemde Islami
roman gelenegi igerisinde yeni bir yaklagim, egilim, ¢izgi kendisini gosterir.
Genel olarak bireyci, ozelestirel bir egilimin kendisini gdsterdigi bu donem
romanlar1 Ozdisliniimsel romanlar olarak adlandirilabilir. Halime Toros un
Halkalarin Ezgisi, Mehmet Efe’nin Mizraksiz IImihal’i, Ahmet Keke¢’in
Yagmurdan Sonra’s1 bu donemde dikkat ¢ceken 6zdiislinlimsel romanlar arasinda
yer alir (Cayir, 2008, s. 19; Editor, 2009).
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2000°1i yillar, islami sdylemin doksanlardaki degisim ¢izgisini devam
ettirdigi ve Islamciliktan Muhafazakarlik zeminine kaydig: yeni bir dénem olarak
goriilebilir. Bu donemde kaleme alinan romanlarda da bu yeni durum kendisini
gosterecek daha c¢ok insanlik halleri, bireyin diinyasi, tarih, ask, kadin, kadin
erkek iliskileri, kimlik sorgulamalari, toplumsal hayati konu alan romanlar
yazilacaktir. Ayrica bu genel ¢ercevenin igerisinde, Cumhuriyet tarihine
yaslanarak toplumsal hayatin i¢erisinden siyasal sistemi sorgulayan, ¢ogulculuk
vurgusu tastyan romanlar da kaleme almacaktir. Dolayisiyla 2000’lerin
romanlari, ana zemini bireyci-toplumsal roman anlatilarinin olusturdugu, bu
zeminin ug sinirlarinda ise sosyo-politik romanlarin yer aldigi kompleks bir anlati
diinyasini ifade edecektir. Nazan Bekiroglu, Iskender Pala, Cihan Aktas, Mustafa
Kutlu, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Tarik Tufan bu donemde ana zemini
olusturan romanlar kaleme alirlarken ve Ahmet Tezcan ise siyasal sistemi
sorgulayan romanlar yazacaktir.

6. HIDAYET ROMANLARI: “BOSLUK” YA DA HUZUR
VADISINDEN KULTUREL ELESTIRILER

Tiirkiye’de Islami soylemin kamusal alanda goriiniir hale geldigi
1980’ler, birbiri ardina hidayet romanlarinin yayinlandigi yillardir. Her eser, igine
dogdugu dénemin ve atmosferin izlerini, yaralarini tagir. Hidayet romanlari igin
de ortaya ¢iktig1 tarihi toplumsal, siyasal ve diigiinsel baglamin catismaci, sert,
dislayic1 atmosferinden nasibini aldigi, tepkisel bir iislup ve anlayigin {iriinleri
olarak “yaral” dogdugu sdylenebilir. Bu baglamda hidayet romanlari diinyanin
dikotomiler etrafinda kavrandigi bir diisiince diinyasi igerisinde sekillenmistir.

Hidayet romanlar1 yapisal olarak iki rakip deger sistemi temelinde
kurgulanmistir: “Islami olan” ve “Islami olmayan”. Islami olmayan deger
diinyasi, Batili, Kemalist, laik, materyalist diinya goriisiinii ifade etmektedir.
Romanlarda bu iki deger diinyasi, temsilcileri olan dindar ve Batili karakterler
iizerinden bir miicadeleye ve tartismaya sokulur. Bir tarafta manevi degerlere
bagli, milletine hizmet eden dindar tipler, diger tarafta yozlagmis, kiiltiiriine
yabancilasmis Batili tipler. Dolayisiyla hidayet romanlari temel olarak, islami
degerleri sahiplenmis tiplerin, Batici, Kemalist diinya goriisiiyle miicadelesi
etrafinda sekillenir. Islami degerleri dislayan, Avrupali referanslara yaslanan
Kemalist / Batic1 modernlesme siireglerinin sorgulanmasini, kiiltiirel elestirisini
hedefler (Cayir, 2008, s. 60-68, 106-107). Kisacas1 hidayet romanlar1 “iyilerle
kotiilerin miicadelesi”’ni sunan buradan yerlesik diizene kiiltiirel diizeyde itiraz
eden bir anlatiya sahiptir.

S6z konusu romanlarin temel problematigi, Kemalist modernlesme
stireclerinin Tiirkiye’yi cagdas medeniyet seviyesine yiikseltmek yerine, ahlaki
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cokilise, manevi bosluga gotiirdiigii tezi ilizerine kuruludur. Bu durumdan
kurtulmanin yolu ise Islam’dadir. islami diinya goriisiiniin benimsenmesi, manevi
degerlerin sahiplenilmesi yeni nesilleri bu dejenerasyondan kurtaracak, huzura
tastyacaktir (Cayir, 2008, s. 64, 116).

Bu baglamda hidayet romanlari, bir yandan modern dénemde “Islami
duyarhiliklar”, “teolojik temeller ve pratikler” etrafinda Islami bir kimlik insa
etmeyi hedeflerken diger taraftan, toplumun iist katmanlarinda mevcut olumsuz
dindar imajim1 diizeltmeyi; dindarlara tiim “diglama, baski ve zorluklar’a kars1
metanet asilamayi; ayrica “manevi degerlerden yoksun” olarak yetismis,
“dejenere olmus” nesilleri “hidayet vadisi’ne tasimayr amaclamaktadir.
Dolayisiyla hem bir elestiri ve sorgulama hem bir inga, hem bir metanet, hem de
bir huzur — kurtulus romanlaridir.

Hidayet romanlartyla ilgili mutlaka belirtilmesi gereken bir nokta da
sudur: Bu romanlar, Islami sdylemin, islami degerler diinyasinin, onun teolojik -
itikadi derinliginin ideolojik bir forma sokuldugu, Islamcilik kaliplaryla
tanimlandig1 bir diislinsel zeminde yeserir. Bu ideolojik formasyon egiliminde,
ulusal ve uluslararasi diizene egemen olan ideolojik atmosferin belirleyici oldugu
sOylenebilir. Ayrica, Tiirkiye nin gecirdigi demografik ve sosyolojik degisimin
etkisinden soz edilebilir. Yine kentlesme, koOyiin ve geleneksel yapilarin
dagilmasi, kentlerde gecekondulagma, kent yoksullarinin artmasi, emek-sermaye
arasi ve emek icinde fabrika emekgileri —giindelik is¢i arasindaki geligkilerinde
artigin da etkili oldugu sdylenebilir. S6z konusu toplumsal sorunlar, bu ¢ercevede
ortaya ¢ikan iktisadi/siyasal/toplumsal esitsizlikler, diizen sorunu, ayrica
toplumsal gerilim noktalarinin artisi, sosyal hayatin g¢atigmaci bir kulvara
evrilmesi ve yiiksel sosyal hareketler, sonucta dinin/dini s6ylemin kategorik bir
ideolojik forma, bir kimlik miicadelesi kanalina doniismesinde etkili olmustur
(Yilmaz, 2005, 5.605-607).

Hidayet romanlari, tagidig1 tema ve sorunsal agisindan, Safa ve Tanpinar
ile karsilastirildiginda Safa’da, Kemalist modernlesme politikalarini bir yandan
mesrulastirmaya diger taraftan disipline etmeye g¢alisirken Kemalist diisiince
diinyasinin simirlarinda kalan bir perspektif dikkati ¢ekecektir. Bu perspektif
icerisinde din ya da Islam, genel olarak toplumsal, milli, kiiltiirel bir fenomen
olarak belirecektir. Kemalizm’in iirettigi zemininin iizerinde yiikselen Tanpiar
ise, sahip oldugu diisiince, kavrayis ve zihniyet olarak Kemalizm’i agan bir
derinlige ve yaklasima sahiptir. Onun Kemalizm’le kurdugu elestirel iliski de din,
dindarlik, Islam eksenli degil; tarih ve gelenek merkezlidir.

Bu manada Islamci gizgide yiikselen hidayet romanlarinin Cumhuriyetin
iirettigi diisiinsel zeminin icerisinde kalan, onu asamayan; reaksiyoner bir tutumla
Kemalizm’den kopmaya calisirken tepkisel, ylizeysel, kategorik niteligiyle
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Kemalizm’in igerisine hapsolan bir karaktere sahiptir. Ote taraftan, hidayet
romanlar igerisinde din / islam, daha gok ideolojik bir kalip igerisinde, Islamcilik
formu etrafinda kavranacaktir.

Dolayistyla Safa, Tanpinar ve Islamci hidayet romanlari arasinda
“Kemalizm kritigi, gelenek, dinsellik” baglaminda ortakliklar varsa da “kendini
Kemalizm’e kars1 konumlandiris, elestiri ekseni ve dinsellik kavrayis1” agisindan
ayirt edici farkliliklarin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ahmet Giinbay Yildiz’m Bogluk adli romam Islamcilik ¢izgisindeki
anlayis, kavrayis ve amagclar etrafinda kaleme alinmis ve yiiz binin iizerinde satig
yapan hidayet romanlarindan biridir.

6.1.“Bosluk”: Kisa Bir Ozet

Romanda, sifir noktasinda yani Islami olmayan bir diinyanin orta yerinde
duran Cihan ve onun ¢evresindeki tiim Batici karakterlerin, oradan kalkip, tepe
noktaya Islami diinya goriisiine ulasma siireci anlatilir. Kisacasi hayatin icinde
sorunlardan, buhranlardan oriilii dereler - tepeler asilarak yapilan bir hidayet
yolculugu resmedilir. Genglik yillarinda Islami 6grenmeye baslayan Cihan
“medeni ve modern” olan ailesinden sert tepki goriir. Avrupa’ya tip okumak
tizere gonderilir. Diger taraftan medeni ve modern olan babasi, sirket ortagi ve
ayni zamanda yakin dostu olan Esref Beyi aldatir ve Esref Beyin sirketteki biitiin
hissesine el koyar. Cihan yillar sonra bir doktor olarak Tiirkiye’ye dondiigiinde
dindar insanlan ilkel, cagdisi bularak kiiciimseyen bir karakter haline gelir.
Hastalar arasinda ayrim yapan, muayenehanesine gelen fakir yoksul kdyliileri
(hatta Istiklal harbi gazisini) asagilayan, onlar1 tedavi etmeyen, insafsiz ve
acimasiz bir tip olarak davranir. Cihan zamanla zengin olur, ev, araba, yat satin
alir. Mutlulugu para ve materyalizmde arar. Ama ne yapsa bir tiirlii mutlu olamaz.
Bosluga diiger; kendisini alkole verir.

Cihan daha sonra 6gretmen olan dindar kuzeni Tuba’ya evlilik teklif
eder. Fakat Tuba tarafindan dindar bir hayat siirmedigi i¢in reddedilir. Bunun
izerine Cihan, diinyevi zevkleri olan, erkeklerle dans eden, alkol kullanan ve ayni
zamanda [smet’le nisanli olan Ebru ile kacarak evlenir. Bu evlilikten Sahin isimli
erkek bir ¢cocugu olur. Ancak evlilik yiiriimez. Ebru, Cihan’dan sikilir ve eski
nisanlis1 ismet’e yakinlik duymaya baslar. Bu siiregte Cihan, Ismet’i yaralayarak
hapse girer. Hapis giinlerinde Ebru bosanma davasi agar ve bosanirlar. Fakat Ebru
kendisine ayak bagi olacag diisiincesiyle oglu Sahin’i yanina almaz. Cocuk 6nce
Cihan’in anne-babasina birakilir, anne-babas1 da bir siire sonra ¢ocugu 6zel bir
yuvaya verir. Cihan hapisten ¢ikar, ancak ¢iktig1 giin Ebru’yu silahla yaralar ve
tekrar ceza alir. Cezanin bir kismi hapistir, son 6 aylik kismi ise baska bir
kasabaya siirgiindiir. Siirgiine gitmeden 6nce eskiden tanidig1 dindar bir arkadasi
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olan Vedat sahneye c¢ikar. Siirglin giinleri baglamadan 6nce Vedat’la yasadig
inang tartismasindan ve Vedat’in Islam’1 tebliginden sonra Cihan hidayete erer.

Cihan siirgiin kasabasina vardiginda, inangli, dindar bir karakter, bilinci
bir Miislimandir artik. Kasabada herkesin sevdigi, muhtesem bir insandir.
Ibadetlerine dikkat etmektedir. Fakir babasidir. Cuma giinleri iicretsiz muayene
hizmeti vermektedir. Kasabaya gelemeyecek hastalar1 koylere giderek tedavi
etmektedir. Kisacasi “milleti i¢in hizmet etmektedir.”

Cihan kasabada halkin sevdigi dindar bir doktor olarak ¢alisirken, kuzeni
Tuba’nin orada Ogretmenlik yaptigini1 6grenir. Tuba, Cihan’in dindar birisi
oldugunu 6grenir. Ve evlenirler.

Cihan kasabada doktorlugun yam sira insanlara Islam’1 anlatan, teblig
eden konferanslar vermektedir. Anne babasim da hidayete, Islami hassasiyetlere
davet eden mektuplar yazmaktadir. Cihan’in ismi dnce ¢evre illerde, zamanla tiim
Tiirkiye’de duyulur. Konferanslarinin bir duragi da kendi sehridir. Sehirdeki
konferansa Cihan’in anne-babasi, kiz kardesi, enistesi, Tuba’nin anne-babasi
hidayete ermis olarak katilirlar. Konferans sonrasinda Cihan ugradigi suikastla
sehit olur.

6.2. “Bosluk” Uzerinden Hidayet Romanlarina Bakmak

Romanda batili, medeni, ¢gagdas olarak nitelenen karakterler, i¢ki icen,
flort eden, acik giyinen, gayri mesru asklar yasayan, partilere katilan, birbirlerinin
esleriyle dans eden, manevi degerlerden uzak, arzularinin pesinde kosan tipler
olarak sunulur.

Dindar olmayan karakter (Cihan) disardan bakildiginda maddi olarak her
imkana sahip, sosyetenin giiclii ismi, son model araba, sahilde villa, yat, mesleki
sOhret vs. her seye sahiptir. Ama manevi bir bosluk, huzursuzluk, buhran
icerisinde bunalmaktadir. “Ruhunun karanliklarinda yasayan bir 6li”diir. Siirekli
para harcayarak, kendini alkole vererek, arzularinin pesinde kosarak boslugu
doldurmaya c¢alisir. Ama madde ona aradig1 saadeti vermez.

Cihan, en sonunda kendisini hasta olarak, “i¢cinde bulundugu cagin
hastas1”, “bombos, gayesiz kafalarin hastas1”, “ciiriik, kendi varligindan iirken bir
neslin hastas1” olarak teshis eder. Materyalist diisiinceye teslim olmus, acilardan
ve dertlerden kurtulamayan bir hasta olarak goriir.

Bu baglamda romanda dindar olmamak, bir ihtiras, kanaatsizlik,
doyumsuzluk, arzulara digkiinliik, maddeperestlik, manevi degerlerden
yoksunluk, gayesizlik, bencillik, sorumsuzluk ve sonrasinda derin bir bosluk,
savrulma, kendine hakim olamama ve Ofke haliyle, sonunda da tiikenise,
sokaklara diismeye ve felaketlere uzanan bir dibe vurusla tarif edilir.
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Buna karsilik romanda dindar karakterler (Zeliha hemsire, Vedat abi,
dindar doktor), ibadetlerine, dini duyarliliklara dikkat eden, yardimsever,
insaniyetli, iyi niyetli, halden anlayan, yoksula / imkansiza yardim eden, kotii giin
dostu, bagislayici tipler olarak resmedilir. Bu tipler, egemen Batici diizenin
icerisinde “dislansalar”, “yabancilastirilsalar” da karsilagtiklar1 sorunlar
karsisinda ilkelerini, metanetlerini, sabit duruslarin1 bozmazlar.

Diger taraftan Cihan hidayete erdikten sonra, ibadetlerine dikkat eden,
ylice goniillii, halk dostu, sorumluluk sahibi, kendini millete hizmete adamas,
iyilik sever, milli ve dini bir davanin savunucusu, orf-adetine sahip ¢ikan,
insanlart manevi degerler konusunda aydinlatan, birlik ve biitiinliige davet eden,
bunun i¢in gece giindiiz ¢alisan, fakir babasi, diiriist, samimi, adalet arayicisi bir
karaktere doniisiir. Boylelikle romanda dindar olmak biitiin iyi vasiflarla, huzur,
dinginlik, sekinet ve adanmislik haliyle anlatilir.

Ayrica dindar karakterler, hak ve hakikat s6z konusu oldugunda
karsisindaki kisi anne-babasi, akrabasi, dostu, yakini da olsa taviz vermeyen,
gerektigince agikca ve sert bir sekilde tepki gosteren, karsilik veren, miicadele
eden tiplerdir.

Romanda kategorik karakterler (dindar-batici) arasindaki iliski de
kategorik, sablonik ve kalipsaldir. Romanda batict modern karakterler, islami
hassasiyet tagiyan dindar insanlar1 “gerici, ¢agdisi, oriimcek kafali, ilkel” gibi
sifatlarla diglamakta ve asagilamaktadirlar. Dini referanslara yaslanan, dini
hassasiyetler tastyan herkes “bu sifatlarla” etiketlenmektedir. Ornegin, dindar
karakter (Tuba), “manevi degerlere” yoneldiginde, namaz kildiginda ya da
ortiindiiglinde modern olan ailesi ve ¢evresi tarafindan dislamaya ve baskiya,
tacize ve eziyete maruz kalir.

Romanda dindar karakter (Tuba), batic1 / medeni karakter (Cihan) ancak
hidayete erdiginde, Islami hassasiyet tasidiginda bir araya ve yan yana gelir:
Tuba, Cihan’in ilk evlilik teklifine su karsilig1 verir:

-“Ayr diinyalarin insanlariyiz. Teklifi kabul etmem i¢in 6nce milletine
meslegine sadik bir insan olmalisin. Icki igmemelisin. Gayesiz her seye veda
etmelisin. Manevi degerlere sahip ¢cikmalisin. Batila sahip ¢cikmamalisin. (Yildiz,
2014, s. 81)”

Gortildiigii gibi hidayet romanlarindan biri olan Bogluk, tarihin ve
sosyolojinin diginda, yiiksek ideallerle kurulu hayali bir “erdemler diinyas1”;
kotiiliiklerden, yozlasmadan, yabancilasmadan uzak bir “huzur vadisi” kurmakta
ve bu vadi iizerinden Kemalist / batict degerler diinyasina kiiltiirel bir elestiride
bulunmaktadir. Ne var ki bu elestiri ve sorgulamanin, kars1 ¢iktig1 diinya ile ayni
mantiksal sorunlari, ayni diisiinsel kaliplar1 / refleksleri, ayn1 dil ve {islup
yaralarinmi tagidigi sOylenebilir. Her seyden dnce ideolojik, tepkisel, sablonlar
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iizerine kurulu, kategorik, diglayici bir dil, yaklasim ve tslup tasir hidayet
romanlart. Bu sorgulama ve elestiri, analitik, incelikli, estetik, kucaklayici,
disiindiriicii bir dille degil, kaba, yiizeysel, didaktik bir dille yapilir. Hayatin,
insanin ¢ok katmanli, ¢ok yonlii, dinamik, karmasik, esnek, canli boyutlar1 goz
ardi edilir. Bireyleri din konusunda yol ayrimina getiren, ona diisiinme alam
birakmayan, dini bir kavga araci olarak goren, hayati ve toplumu
homojenlestiren, tercihleri bloklayan bir dil ve iislup kullanilir.

Bosluk romanina bigimsel olarak bakildiginda, romanda kapali Oyki
bi¢iminin kullanildig1 goriiliir. Zaman ileriye dogru akmaktadir. Diiz, ¢izgisel bir
zaman anlayisi s6z konusudur. Yazar 6gretici bir pozisyonda durur. Romanda
toplumsal ¢oziimlemeden ¢ok, hayata dair kalipsal yaklasimlar kategorik tipler
hakimdir. Roman “iyi-kotii tip” ayrimi tizerine kuruludur. Belli bir gergekligin,
tiim tipler tarafindan kavranigi dikkati ceker. Roman insanlari bir diinyadan alip,
belli bir miicadelenin ardindan romanin sonunda bagka bir diinyaya gotiirmeyi
(hakikat vadisine yolculugu) amagladig1 i¢in, bu icerikle uyumlu bir bi¢im ve
iislubun benimsendigi; kaliplar, kategoriler {izerinden kurgulandigi goriiliir.
Dolayisiyla Bogluk’ta, romanin agik¢a yazarin temel tezi i¢in aragsallastirildigi
sOylenebilir.

7. OZDUSUNUMSEL ROMANLAR: “YAGMURDAN SONRA”
YA DA HUZURSUZLUK ZAMANLARINDA ICE KRITIK
BAKISLAR
1990’lar Islami ¢evrenin sosyal, ekonomik ve siyasal alanda, kapitalist
sistemin igerisinde etkin ve belirgin bir sekilde yer aldigi, modern hayatin
imkanlartyla bulustugu ama ayni1 zamanda siyasal rejim tarafindan tehdit olarak
algilanmaya basladig bir donemdir. Bu temel iki gelisme, islami sdylemin ve
Islami kimligin yeniden yorumlanmasinda, yeniden bigimlenmesinde belirleyici
bir rol iistlenir. Bu gelismeler, donemin Islami romanlarina da yansir, bireyci /
ozdiisiiniimsel bir Islami roman anlatis1 ortaya ¢ikar. Bu baglamda 6zdiisiiniimsel
romanlar da tipki seksenlerin hidayet romanlarinda oldugu gibi dénemin izlerini,
etkilerini tasir. Ozdiisiiniimsel romanlarin, yapisal olarak 1980’lerde siyasal ve
kiiltiirel zeminde kars1 karsiya gelen iki farkli deger sisteminin (iki rakip
ideolojinin) sorgulanmasi temelinde kurgulandigi sdylenebilir. Dolayisiyla
Ozdislinimsel romanlar bir hesaplasma romanlaridir. Sosyal gerceklik ve
insanlik durumu (bireysel diinyalar, bireysel kavrayislar, gel-gitler, i¢ celiskiler)
bu sorgulamanin ve hesaplagmanin referans zeminini olusturacaktir.
Bir taraftan Cumhuriyet Tiirkiye’sine hakim olan Kemalist siyasal
rejimin, kendi kaliplarina uymayan insanlik durumlarini, diisiince ve yasam
bicimlerini ortadan kaldirma konusunda aldig1 sert tavr1 sorgular. Diger taraftan
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1980’lerde Islami sdyleme egemen olan Islamciligin anlam haritasinin, sosyal
hayati, siyasal ve toplumsal gercekligi, insanlik durumlarimi kusatma kapasitesini
sorgular. Yol ayrimina gelen bireyin, iki blok arasinda kendisi, degerler diinyasi,
kimlik, toplumsal hayat {izerine diisiinmesini anlatir.

Romanlarda Kemalist siyasal rejimin dindar birey hayatlarinda yol agtig
sahsiyet ve kimlik parcalanmalari, psikolojik travmalar bireysel perspektiflerden
resmedilir. Ayrica 1980’lere hakim olan Islami anlayis, o anlayisin insanlk
durumlarin1 gérmeyen, ideolojik, yiizeysel, dislayici, catigmaci, homojenlestirici,
tiirdeslestirici, total, kategorik dogasi ve yine o anlayisin dayandig: entelektiiel
zemin, elestirilir.

Ozdiisiiniimsel ~ romanlar  Islami  karakterlerin i¢  diinyalarina
yogunlagmakta, kendi yasam tecriibelerini ele almaktadir. Bu romanlar gerilim,
arayls ve bireyselligi 6ne ¢ikaran 6z diigliniim, 6z elestiri romanlaridir. “Huzur
vadisi”’nden ¢ikisi anlatir. Bir huzursuzluk halini, o hal etrafinda ige doniik kritik
bakislar1, Islami tiplerin kapitalist ve modern sistemde yasadiklarim ele alir.

Ozdiisiiniimsel romanlar, hidayet romanlarmin biraktigi yerden yani
tarihin, sosyolojinin, sosyal gercekligin, insanlik durumunun basladigi yerden
baglar. Karakterler modern giindelik yasamin igerisine oturtulmustur. Giindelik
hayattaki is ve ev yasamlari, insani iliskileri arka plana yerlestirilmistir (Cayur,
2008, s. 134). Dolayisiyla dzdiisiiniimsel romanlar, Islami séylem ve Islami
anlayis i¢in ideoloji sinirlarindan ¢ikarak “tarihe ve sosyolojiye (tarihi-toplumsal
gerceklige) doniis romanlar1” olarak goriilebilir. Dolayisiyla bu romanlar igin,
Islami séylemin ve Islami kimligin Islamci1 ¢izgiden muhafazakar bir kulvara
dogru evirilisine giden yolda bir “ara esik™i teskil ettigi sdylenebilir.

Ahmet Keke¢’in Yagmurdan Sonra adli romani iste bu ara esikte duran,
yeni bir Islami anlayisa ve sdyleme gonderme yapan bireyci - dzdiisiiniimsel
romanlarindan biridir. Aym sekilde Halime Toros’un 1997 tarihli Halkalarin
Ezgisi romanm1 da bu donemde yazilan bireyci-0zdiisiiniimsel romanlar
kapsaminda yer alir; dolayistyla ayni tema, sdylem ve yaklagimi yansitan bir
muhtevaya sahiptir.

7.1.“Yagmurdan Sonra”: Kisa Bir Ozet

Yagmurdan Sonra, 28 Subat siirecinde Istanbul’da yasayan eski bir
Islamc1 karakterin (Murat) yasami, insanlik durumlari ve i¢ catismalari iizerine
kuludur. Roman evli bir eski islame1 erkegin 28 Subat siirecindeki ¢ok eskiden
yayinladigi bir kitap nedeniyle yargilanma siirecini, yasak askini,
huzursuzluklarin1 ve i¢ geliskilerini anlatmaktadir. Murat eski bir yayimcidir.
Universite yillarinda atesli bir Islamc1 olan Murat, zamanla Islami heyecanini
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yitirmis, insanlarin kitap okumadigi bir ortamda yayincilig1 birakip kirtasiyecilik
yapmaya baglamistir.

Murat’in annesini kiigiik yasta terk eden ve yabanci bir kadinla evlenen
babasiyla iligkileri sorunludur. Akraba g¢evresiyle (kiz kardesi, bacanagi vs.)
iligkileri sorunludur. Eski arkadaglariyla, is ¢evresindeki tanidiklariyla iligkileri
problemlidir. Onlar1 para, makam ve rant ugruna ilkesiz, ¢ikarci davranmakla
elestirir. Karisiyla iliskileri, dolayisiyla evlilik hayati sorunludur. Kendisi para ve
kariyer merkezli bir hayat goriisiine sahip degildir ancak karis1 daha zengin ve
statiilii bir hayat istemektedir.

28 Subat siirecinde hakkinda seneler dnce yayinladigi ve yargilanip
beraat ettigi bir kitap yiiziinden “halki sif ve din farki gozeterek agikga
diismanliga tahrik etmek” suglamasiyla tekrar dava agilir.

Diger taraftan tivey annesinin bagka erkekten olan kizina (“iivey kardesi”
Hiilya’ya) agik olur. Onu siirekli gérmeye caligir. Hiilya’y1 gorebilmek igin,
babasina daha Onceleri istemeyerek ve nadiren yaptig1 ziyaretleri siklagtirir.
Hiilya’ya agskindan bahsetmeye ¢alisir ama yapamaz. Yasak aski, evliligi, inanci
ve arzulari onu bir kimlik parcalanmasma gotiriir: "Belki tehlikeli bir
yakinlagsma; ahlak disi, 6rf dis1 bir baglanma bi¢imi ama... Seviyorum bu kizi...”

Murat biitiin bu gelismeler, sorunlar, sikintilar, huzursuzluklar arasinda
gecmisini, ideallerini, hayatin1 ve kimligini sorgulamaya baslar. I¢inde yasadig1
sosyal, kiiltiirel, siyasal hayati, gerceklikleri siirekli muhakeme eder. Aksamlari
eve gitmek istemez. Tamidiklartyla gorlismek istemez. Bu sikintilarla,
entelektiiellerin gittigi kafelere gitmeye baslar. Islami ¢evrelerin disindaki yeni
arkadaslariyla igki igilen mekanlarda goriiliir; igmemek i¢in, “dokunuyor”,
“doktor yasaklad1” yalanin1 soyler. Yasadiklari ile idealleri arasinda bir kimlik
parcalanmasi yasar. Roman Murat’1n i¢ diyaloglariyla, birbiriyle ¢elisen diisiince
ve arzulartyla, umut ve umutsuzluklariyla, huzursuzluklariyla, hayal
kirikliklariyla ilerler. Romanin sonunda yillar 6nce yargilanip beraat ettigi
davanin ikinci yargilamasinda siyasi bir suclu olarak hapis cezasina mahkum
edilir ve hapishanenin yolunu tutar.

7.2.Yagmurdan Sonra: “iki Sarsint1 ve Biiyiiniin Bozulusu”

Yagmurdan Sonra, romanin ana karakteri Murat’in hayati ve ig
catigmalar etrafinda sekillenir. Yasadigr iki biiyiik sarsint1 (kitap yayinlamaktan
yargilanma ve {ivey annesinin kizina asik olma) {izerinden hem i¢inde bulundugu
toplumsal hayata, hem déneme egemen olan siyasal sisteme hem de kisisel /
zihinsel hayatina egemen olan Islami anlayisa (Islamcilik) yonelik bireysel bir
sorgulamaya girigir. Biitlin bu genel yapiy1, “sosyal gergeklik, giindelik hayat ve
insanlik durumu” iizerinden muhakemeye tabi tutar.
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Kendi kimligi / kisiligi, mevcut siyasal sistem, toplumsal hayat ve
eskiden sahiplendigi Islami anlay1s iizerine bireysel nitelikte bir diisiinme, kritikte
bulunma siireci yasar. Bu haliyle Murat romanda hayata tutunamamis, hayati
yenilgilerle ve hayal kirikliklartyla gecmis, huzursuz bir tip olarak resmedilir
(Kekeg, 2000Db).

Murat romanda inandig1 degerler ile iginde yasadigi donemin davranig
kaliplar1 ve sosyal gercekligi arasindaki acik makasla yiizlesir. Mevcut sosyal,
kiiltiirel davranis kaliplarini, aligkanliklari, yerlesik insan iliskilerini, anlayislart,
is tutma bi¢imlerini yadirgar, i¢ diinyasinda elestirir:

“Cemiyetimizin begenisine mazhar olmus sempatik, parali, akraba
canlisi bir insan olmayi1 beceremedim. Denemedim mi? Denedim. Ama
beceremedim. Belki de bu kadar insanlik disi olmay1 yiiregim kaldirmadi.
(Kekeg, 2000a, s. 131)”

“Tembelsek gururumuz da yok demedik ya? Sonra ne farkimiz kalir ipini
koparmis ruhsuz, asalak, rantiyer bir hayat ugruna biitiin kutsallarindan vaz
geemeye hazir Remazi serserisinden? (Kekeg, 2000a, s. 63)”

“Bu iilkede hi¢bir sey kendisi degil. Sizin kitap¢iliginiz ne kadar
sahiciyse; bu iilke, bu insanlar, bu iliskiler de o kadar sahici. (Kekeg, 2000a, s.
86)”

Romanda Murat’in arkadasinin diliyle Kemalist aydin elestirisine de yer
verilir:

“Yast gecmis, i¢ci bos herifler. Az Once dinlediniz iste; toplumsal
taleplerle hi¢bir zaman kesismemis adamlar, utanmadan kendilerine aydin
diyorlar. (Kekeg, 2000a, s. 84)”

Romanda Murat, islami kesimleri dislayan Kemalist pozisyonu elestirir.
Bat1 Calisma Grubu’nu “irticacilarin yaptiklar1 her seyi izliyoruz” agiklamasim
duydugunda, din anlayisi, evliligi ve yasak aski arasina sikigmis halini diigiinerek
kendi haline giiler ve ironik bir tarzda aklindan sunlar1 gegirir:

“Beni de izliyorlar m1 acaba? Izliyorlarsa ne diisiiniiyorlardir kim bilir?
Serseri, asik, avare... Isiyle ilgilenmiyor dogru diiriist, evine gitmiyor, cadde
sokak siirtiip duruyor giin boyu. Bu giine kadar irticai faaliyetine rastlanmadi ama
boyleleri daha tehlikelidir; genc kizlarla egleniyor goriinerek aslinda takiyye
yapiyor... (Kekeg, 2000a, s. 154)”

Diger yandan Murat islami yayin cizgisinin 1980’lerdeki ideolojik
yliziinii, yiizeyselligini, derinliksizligini, koksiizligiinii, yerli kaynaklardan
yoksunlugunu, sosyal gerceklikten uzakhgimi elestirir. Eski Islamci yaym
arkadaslariyla konusurken iglerinden birinin 28 Subat’1 kastederek “siire¢ sert
isliyor” sOziiniin tizerine sunlar1 diisiiniir:
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“Siire¢ sert igliyorsa, yalmizca siireci baslatanlarda degil, senin gibi
vaktiyle dindar ¢ogunlugu azdirip bu sonucu hazirlayanlarda da aramak gerekir
kabahati... Geleneksel kiiltiir verimlerini taniyamadik sayende; agiz tadiyla
oturup Ahmet Cevdet Pasa’y1 Yahya Kemal’i, Tanpinar’t okuyamadik. Sonra
gelsin “evrensel devrimcilik” adina kiytink Misir, Pakistan, Afganistan
ulemasi... Bes para etmez hidayet 6ykiilerini roman kilifi gegirip satarken neden
aklina gelmedi... (Kekeg, 2000a, s.145)”

Murat ¢ok eskiden yayinladig: kitapla ilgili ikinci yargilanisinda hapis
cezasina ¢arptirildiktan sonra, rejimin sert tutumu ve kendi diinyas1 arasindaki
ironik durumu su sekilde degerlendirir:

“Iyi halt ettin? Ne ise yararsin ... aglamaktan baska? Neye mi yararim?
Halki sinif ve din fark: gozeterek acikca diismanliga tahrik etmeye... Her giin bu
halti karigtiran siyaset¢i, yayinci, gazeteci takimi elini kolunu sallayarak
dolasacak, ama sen islemedigin, bundan sonra da iglemeyecegin, islemeyi aklina
dahi getirmeyecegin bir sucun cezasini ¢ekeceksin. (Kekeg, 2000a, s. 132)”

Ayrica Murat insanin i¢ diinyasindaki gelgitlere, karmasaya, ¢atismalara
gonderme yaparak duygular1 ile deger diinyas: (Islamci kimligi) arasindaki
gerilimi ve parcalanmay1 da canli bir sekilde yasar:

“Insan duygularin1 denetleyemiyor her zaman. Hiilya da benim zayif
tarafim. Onu seviyorum. Tek tarafli bir sevmek de olsa, bu bana gii¢ veriyor.
Hayatimi anlamlandirtyor. Belki tehlikeli bir yakinlasma; ahlak dis1, orf dis1 bir
baglanma bi¢imi ama... Yasalarin baglayiciligi, ahlak, orf, adet... Umurumda
degil biitiin bunlar.” (Kekeg, 2000a, s. 130)

Toparlanacak olursa, Yagmurdan Sonra igin, kategorik, homojen, tiirdes
topluluk tasvirlerinin, sablonik / yiizeysel kurgularin, dikotomik iligki
bicimlerinin, siyah-beyaz diinya kavrayislarinin 6tesine gegerek ve cemaatsel
bakiglarin biiylisiinii bozarak, insanin i¢ ¢eliskilerine, agmazlarina, gelgitlerine,
gerilimlerine, arayislarina, kisacast “insanlik durumu’na isaret etmesi agisindan
olumlu bir nitelik tagidig1 sdylenebilir.

Bicimsel olarak bakildiginda, Yagmurdan Sonra’da  gergeklik
parcalanmig bir sekildedir. Roman gercekligin insan diinyasindaki algilanisiyla
ilgilenir. Romanda tek gerceklik ve onun temsili s6z konusu degildir. Meta bir
anlatt yoktur. insan degisken bir varlik olarak almir ve gerceklik insanin
igerisinde sekillenir. Romana insanin i¢ diinyasini, psikolojisini ve zihnini ele
alan, oralara odaklanan bir yaklasim hakimdir. Romanda, Islami kimligin “ice
kritik bakig”ma, 6zdiistinlimselligine, i¢ elestirisine odaklanilmasi dolayistyla ve
bu baglamda insanlarin yasadig1 i¢ gerilimlerin, hesaplasmalarin, gergekligin
parcalanmigliginin okura gosterilebilmesi amaciyla yogun bir i¢ monologa yer
verilmektedir.
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8. SOSYO-POLITIK ROMANLAR: ”SARI”,
MUHAFAZAKARLIK VE OTESi; COGULCU BiR
DUNYADAN SISTEM ELESTIRILERI

2000°’li yillar, Islami sdylemin ve kimligin agirhik merkezinin

muhafazakarlik ¢izgisine kaydigi bir donemi ifade eder. Dolayisiyla bu dénemde
Islami anlayis ve kimlik, dini toplumsal ve kiiltiirel bir varlik alan1 olarak goren
muhafazakar diisiince ve muhafazakar sdylem etrafinda kurulur, sekillenir.'* Bu
donemde Tiirkiye’de muhafazakar sdylem, bir yandan islam’a yaptig1 vurguyla
dini bir karakter sergilerken, diger yandan demokrasiye yaptigi vurguyla
toplumsal bir karakter edinmistir. Bu kapsamda Islami muhafazakar soylem,
iilkede mevcut “toplumsal, siyasal topografya” etrafinda demokrasi, ¢gogulculuk,
sivillesme, farkliliklara saygi, insani olana oncelik, insanca yasam ve yerellik
kavramlarina referansla 6ne c¢ikmustir. Dahasi yine bu donemdeki Islami

13 fslami edebiyat ve islami romanlardaki 2000’lerde yasana doniisiimii muhafazakarliga
doniis olarak degil de popiiler kiiltiir, popiiler Islam veya Pop-islam baglaminda okuyan
yaklasimlar da vardir (Bu yaklasimlar i¢in bkz: Akcay, 2006; Tan, 2018 ve HUIF Moment
Dergi’nin Pop-islam Ozel Sayisi). Bu Popiiler islam temelli yaklagimlarin, Islami
sOylemin 2000’lerdeki doniistimiinii genel olarak Kapitalizme, tiiketim kiiltiiriine ve
dolayisiyla kapitalizmin popiiler kiiltiir ~endiistrisine eklemlenme/tabi  olma,
popiiler/giindelik hale gelme bigimi olarak okuduklar1 sdylenebilir. S6z konusu
romanlarda dini deger, kavrayis ve motiflerin giindelik hayata, giincel yasam kaliplarina
aktarilmasi baglaminda bir popiilerlesmeden soz edilebilir elbette. Dinin genel, normatif
kural ve ilkelerinin degigken, anlik, giincel diizlemlere tasinmasinin onu daha esnek,
pratik, basit, gecisken bir forma doniistiirdiigiinden ve dolayisiyla onu
popiilerlestirdiginden de s6z edilebilir. Ancak ayni zamanda bu aktarimin, dini sdylem ve
normlarin giincel davranig formlari iizerinden kiiltiirel bir forma ve geleneksel bir akisa
doniistiiriilmesi, boylece kendi normatif karakteri {izerinden toplumsal hayata bir araci
kurum olarak dahil edilmesi, toplumsal durumlar ve sorunlar i¢in bir yasam / ¢6ziim
modeli olarak sunulmasi agisindan muhafazakar bir nitelige igaret ettigini ifade etmek
miimkiindir. Ayni sekilde s6z konusu aktarim, dini diigiince, sdylem ve ilkeleri, kiiltiirel,
giincel ve sosyal hayata, oradaki gerceklige tasirken, insan, aile, ahlak iizerine diinden
bugiline uzanan stirekli ve biitiinliikli bir kavrayis gelistirme arayisi agisindan da
muhafazakéar bir karaktere tekabiil eder. Yine giindelik ve toplumsal hayatin dinsel ve
ahlaki bir diinya tasavvuru/goriisii iizerinden kavranmasi cabasi g¢ercevesinde de
muhafazakar bir nitelikten sdz edilebilir. Dahasi muhafazakarligin, kiiresel diizlemde
1980 sonrasi siiregte “yerel kimlik, sosyal ahlak ve toplumsal diizen” baglaminda yeni bir
cizgiye evrildigi de (Heywood, 2007, s. 120-124) géz 6niinde bulunduruldugunda, Islami
romanlardaki s6z konusu muhtevanin muhafazakar bir zemine yerlestirilebilecegini ifade
etmek mimkiindiir.

400



KAUIIBFD 14(27), 2023: 377-413

muhafazakar sOylem, mevcut siyasal sistemin bu degerler -etrafinda
doniistiiriilmesine / iyilestirilmesine dikkat ¢ekmistir.'*

Iste bu Islami muhafazakar sdylem, dénemin Islami romanlarma da
yansir. Bu romanlar Islami muhafazakar sdylemin bu donemde éne ¢ikan temel
kavramlaria, muhafazakar bir diinya goriisiine ve diisiince bigimine yaslanir.
Do6nemin bu romanlari, kurgusal olarak dayandiklari temel tezler, isaret ettikleri
temel sorunsallar dolayisiyla “sosyo-politik romanlar” olarak adlandirilabilir.

Sosyo-politik romanlarin vurguladig temel kavramlar, “birlikte yasam,
kiiltiirel degerler, insancil bakis, gelenek, Anadolu irfani, yerellik ve insanlik
durumu” basliklarinda O6zetlenebilir. S6z konusu kavramlar aslinda iginde
yasanan sosyal — siyasal hayata dair bir itiraz1 bir tezi, bir tahayyiilii ifade eder.

Sosyo-politik romanlar kurgu olarak, toplumsal taleplerin uzaklarinda
sekillenen siyasal sistemin, Cumhuriyet doneminde sadece dindarlari degil,
kendisini benzemeyen biitiin toplumsal kesimleri magdur ettigi tezine yaslanir.
Bu romanlara gore siyasal sistem, solcusundan dindarma, Kiirt’tinden
Cerkez’ine, c¢ocugundan ihtiyarina, siradan vatandasindan memuruna, hatta
sistemin kurallarini uygulayan gorevlisine kadar her ¢cevreye, her kesime, kisacasi
kendine ait olmayan her renge ve dokuya eziyet vermistir. Ve bu eziyet, toplumun
tamaminda derin bir kimlik sorununa yol agmustir.

Sosyo-politik romanlara gore siyasal sistem, toplumun biitlinliikli
dokusunda o6nce bir kirilma, sonra kaos, ardinda da dagilmaya yol agmistir.
Toplumsal hayati ve geleneksel iliskileri agir bir sekilde hirpalamis ve ¢ozmiistiir.
Bu ¢ozilis, toplumda her kesimin birbirinden uzaklasmasina, birbirine
yabancilagsmasina, hayata sirf kendi acilar1 / inanglar iizerinden yaklasmasina,

14 Genel Kkarakteri itibariyle muhafazakarlik, ozgiirlik-otorite, ¢ogulculuk-uyum,
gelenek-degisim, devlet-sivil toplum, birey-toplum arasindaki “gerilim hatti”nda bir
“olgtililiik, kivam, denge” arayisini ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle Kdoker’in,
Quinton’a atifla, belirttigi gibi muhafazakarlik kendi solunda yer alan liberalizm ile
saginda yer alan otoriteryanizm / paternalizm arasindaki salinimda tarihsel varligini
gerceklestirmektedir (Koker, 2004, s. 289). Bu haliyle “gerilim hattinda kivam arayis1”n1
ya da “sarkac diizeneginde salinim”1 ifade eden muhafazakarlik Tiirkiye’de 2000 sonrasi
donemde siyasi olarak ozgiirliik, ¢ogulculuk, farkliliklarla birlikte yasam etrafli bir
cizgiye yaslanmistir. Muhafazakar diisiinceyi sekillendiren s6z konusu “gerilim hatt”nin,
“sarkac hali”nin ve “rezonans”in olusturdugu kimi diisiinsel agmazlar, donemsel sorunlar,
yogunlagmalar (Ogﬁn, 2004; Cigdem, 1997; Mollaer, 2011), kisacas1 Muhafazakarligin
Tiirkiye’deki diisiinsel seriiveni ya da ‘“muhafazakarlik topografyasinda arkeolojik
kazilar”, bu c¢alismanin teorik c¢ergevesinin diginda ayr1 bir calisma konusunu
olusturmaktadir.
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birbirine diisman kesilmesine yol agcmistir. Boyle bir ortamda da toplum hep
beraber savrulacak ve hep beraber kaybedecektir.

Sosyo-politik romanlar i¢in toplumun boéyle bir dagilmisliktan geri
donmesinin yolu, farkli diinyalarla birlikte yasama, farkli olanin diinyasina
dokunma, acistm / duygusunu paylagma, insani olana Oncelik verme
hassasiyetinden, insan, vicdan, sagduyu merkezli ortak bir diinyanin tesisinden
geemektedir. Kisacasi bu yol, “Anadolu irfani”n1 ifade etmektedir.

Dolayisiyla sosyo-politik romanlar, toplumsal diizeyde ve toplumsal
gruplar arasinda belli ortak degerler iizerinden “biz”, “bunlar”, “onlar” gibi
ayrigtirict kavramlara karst durabilmeyi, farkli diinyalar1 her birinin kendi
hassasiyetleri etrafinda estetik bir incelikle bir arada bulusturabilmeyi, cogulcu
bir dil ve diinya kurabilmeyi, insan hayatini, Anadolu kiiltiirinii merkeze alan bir
sosyal diizen gelistirebilmeyi hedefler.

Ahmet Tezcan’in Sar: adli romani iste bu cogulcu, kucaklayici, insan1 ve
toplumu 6ne ¢ikaran muhafazakér sdylemin sosyo-politik romanlarmdan biridir.
Ayrica yazarin Kafirun isimli diger bir romanm1 da aym sekilde s6z konusu
muhafazakar sdyleme yaslanan romanlardan biridir.

8.1.Sar1: Kisa Bir Ozet

Sari, 12 Mart muhtirast sonrasinin siyasi ve sosyal dokusunu konu alan
bir roman. Romanin arka planinda dénemin siyasi ve sosyal calkantilar1 yer alir.
Deniz Gezmis ve arkadaslarinin idamla yargilanmasi, Mahir Cayan’in eylemleri,
Nizamcilarla Ulkiiciilerin kutuplasmasi, sokak catismalari, kamplara ayrilan
mahalleler, sag — sol catismalari, ekonomik buhranlar vs. romanin arka
planindaki biiyiik gelismeler olarak anlatilir.

Roman’in 6n tarafinda ise bir tarafta Sart Mahmut ve arkadaglar1 Bildir
Ekrem, Firt Osman, Korkut Abi, Deli Bedirhan ve Imam Hatip’in solcu
ogretmeni Kadir Hoca ile Anadolu’nun “kavruk” ¢ocuklarinin dertleri, diger
tarafta Anadolu’nun o dénem toplumsal hayatinda yaygin olan tasavvuf kiiltiirii,
sosyal doku ele aliir. Ulkedeki siyasal- sosyal calkantilarin Anadolu insanin
goziinden algilanis bicimine, degerlendirmelerine yer verilir.

Sar1 Mahmut, 1960 darbesinden sonra Kirsehir’den Kirikkale’ye gog
eden dindar, muhafazakar bir ailenin gocugudur. ilkokulu bitirmis ve Imam Hatip
Okulu talebesi olmustur.

Kirikkale Kaymakami, yanindaki Albay’in isaretiyle, 1971 yilinin 19
Mayis kutlamalari i¢in stadyumda yapilan torenler esnasinda tiim liseleri kutlar
ancak Imam Hatip Lisesi’nin bayramimi kutlamadan geger gider. Ayn1 sey bir
onceki sene de olmustur ama okul miidiirii ve 6gretmenler o zaman 6grencilerini
avutacak bahaneler iiretmeye calismuslardir. Ikinci yil da aym durum
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tekrarlaninca iki yil {ist liste yok sayilmanin acisimi derinden hisseden Sar
Mahmut ve arkadaslari, kaymakama bir ders vermek isterler. Ama bunun igin
once biraz cesarete ihtiyaglart vardir. Okulun yemekhanesinden kagirdiklari
aliminyum bardaklarda ilk defa tadina baktiklar1 kalitesiz bir sarapla,
kaymakamin evine molotof atacak cesareti bulmaya ¢alisirlar. Ancak ne o sarabi
dogru diirtst igebilirler ne de kaymakamin evine molotof atmay1 becerebilirler.
Mahallenin iki dervisi Feramus Dede ve Salih Baba’nmin 06giitleri onlari
Kaymakamin kalbini kazanmanin yolunu aramaya sevk eder.

Diger taraftan, Imam Hatip’in son smf o6grencisi Korkut, okul
pansiyonunun karsindaki evin kizi Sultan’a asik olur. Sultan bu agka karsilik
verir. Ancak Sultan’in annesinin bu iligkiye ve bu iliskinin evlilikle
noktalanmasina rizas1 yoktur. Annenin asla “bir 6lii yikayici”ya verilecek kizi
yoktur.

Ote yandan dedesi siyasi suclu olarak hapiste 6len, babasi dedesinin
haksiz cezalandirilisina dayanamayip kendini asan, alti yedi yaslarinda yetim
kalan Deli Bedirhan, anasi ve iki bacisina bakmak i¢in hamallik-yaricilik yaparak
hayat miicadelesi verir.

Ayrica muhtira sonrasi iilkede ve Kirsehir’de siipheli goriilen herkes
takip edilmekte, evler gece-giindiiz basilmakta, aramalar yapilmakta, tehlikeli
yaym bulunduranlar igeri alinmaktadir. Insanlar sistemin tehlikeli gordiigii
kitaplar1 gdmerek saklamaktadirlar. imam Hatip’in “komiinist 6gretmeni” Kadir
hoca ve din dersi 6gretmeni Dogan hoca da kitaplarin1 imam Hatip’in bahgesine
gomerek saklamaktadirlar.

Ve bu arada Sar1 Mahmut ve arkadasi Bildir Ekrem, 19 Mayis
torenlerinde yok sayimanin ¢oziimiinii (Feramus Dede ve Salih Baba’nin
ogiitlerini  dinleyerek) bulurlar. Kaymakamliga, Kaymakam ve Albay’la
konusmaya giderler. O yiln 19 Mayis térenlerinde bayram konusmasini Imam
Hatip olarak yapmak istediklerini sdylerler. Kaymakam ve Albay bu oneriyi
kabul ederler. Sar1 metni yazacak; Bildir Ekrem de, bayram konugmasini
yapacaktir. Ancak bu bayram konusmasm Imam Hatip’in yapmasi iki sarta
baghdir. Bir, Sart Mahmut’un yazdig1 metni Albay begenecektir. Iki, Bildir
Ekrem agzim diizeltecek, yerel siveden kurtulacak ve konusmayi Istanbul
sivesiyle yapacaktir.

Uzun ¢aligmalardan sonra Sar1t Mahmut, Albay’in begenecegi muhtesem
bir metin yazar. Bildir Ekrem ise térenden iki hafta 6nce kaymakamlikta yapilan
provada metni Istanbul sivesiyle, “Zeki Miiren gibi” okur.

Bu olaydan bir giin sonra gece sabaha kars1 Deniz Gezmis, Hiiseyin inan
ve Yusuf Aslan idam edilir. Anadolu’da insanlarin, banka soyma, adam kagirma
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ve adam yaralama sucglarindan idam sehpasina goétiiriilen bu ii¢ geng icin bagri
yanar.

1972 yilinin 19 Mayis kutlamalari i¢in stadyumda yapilan térende Bildir
Ekrem Imam Hatip adina bayram konusmasini yapar. Ug dakika boyunca ayakta
alkiglanir. Ug kita asker Kirikkale imam Hatip dgrencilerinin &niine gelir ve iic
kez bayramlarimi kutlar.

Ug giin sonra Korkut’un sevdigi kiz Sultan, annesi onu baskasina verdigi
icin intihar eder ve Oliir.

8.2.Sar1: “Alkimin Altindan Kimse Gecemez!”

Sar1, serinin ikinci kitabi. Serinin ana bashgi: “Alkimin altindan kimse
gecemez.” Anadolu’daki bir sdylentiye dayaniyor: “Alkimin altindan
gecebilirsen cinsiyetin degisir.” Veya “alkimin altindan gecersen, isteklerin
gercek olur.” Romana gore toplum dokusuna uymayan sistemlerin toplumu
dizayn etme girisimleri, o toplumu gékkusagimin altindan gecirip “cinsiyetini”,
karakterini degistirme hevesini ifade etmektedir. Bu hevesin Cumbhuriyet
Tiirkiye’sindeki karsiligi, yok sayma, acilar, magduriyetler, savruluslar ve hep
birlikte kaybedislerdir (Tezcan, 2013c).

Romanda isaret edilen en temel mesajlardan biri sudur: Tek renk
disindaki biitlin renkleri yok sayan, tek etnik kiiltiir digindaki biitiin kiiltiirleri yok
sayan, tek ideoloji disindaki biitiin diisiince diinyalarin1 yok sayan ve tek inang
disindaki biitiin inanglar1 yok sayan bir sistem toplumda g¢atigsma, gerilim ve
istiraptan bagka bir hayat liretmez. Siyasi sistem bir kamplagma, gerilim,
kutuplagma tizerinden kuruldugunda bunun topluma yansimalari act bigimde
ortaya cikar. Belli bir tarihsel donem icerisinde “bir evin halki” gibi olan Anadolu
mabhallelerinde, sistemin {irettigi siyasal gerilimlerle, derin bir kirilma yasanir.
Mahalleler birbirinden kopmaya, birbirine diisman olmaya baslar. Isin icine
ideoloji girdigi zaman bu sefer ayn1 mahalle i¢cinde diismanliklar yer tutmaya
baglar (Tezcan, 2013d).

Romanin orta yerinden gecen konu sistemin imam Hatipleri dislamasidir.
Sistem Imam Hatiplileri dislar. Bu dislama o kadar yogundur ki toplumsal doku,
sokaktaki insan bu dislamadan etkilenir ve onu igsellestirir. Imam Hatiplilere “lii
yikayic1” diye kiz vermezler mesela. Fakat sistem, sadece Imam Hatiplere
yonelik degil, yukardan asagi toplumun hemen tiim katmanlarina yonelik olarak
sistematik bir yok sayma siyaseti izler. Bu yok saymay1 yerlestirmek iizere siirekli
ideolojik mesajlar gonderir. Ve toplum bundan etkilenir, belli diizeylerde
igsellestirir. Toplumun genetik kodlar1 yukardan asagi bu sekilde hirpalanir.
Farkli kesimlerden olanlar sadece kendileri ile ilgili konulari, talepleri, acilari
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vurgularlar. Kars1 taraf saydiklar insanlart yok sayarlar. “Adem”e mahkum
ederler.

Romanin kurgusunu olusturan temel tezlerden biri, farkli diinyalarm
kendi hassasiyetleriyle bir arada yasayabilmesi fikri tizerinden yiikselir. Burada
“Anadolu kiiltliri, Anadolu irfani, kucaklayici bir dil, insan oncelikli bir
perspektif, yerli geleneksel sosyal gerceklikleri hesaba katis ve tutarli bilgi” s6z
konusu kusatict diinyanin kurucu referanslari olarak 6ne ¢ikarilir.

Romanda dindar-Nurcu Cerkez Hikmet Usta ile donemin sol ¢evresinin
aforoz ettigi Dr. Hikmet Kivileimli’nin yakin dostluklari, bu farkli diinyalar bir
araya getirme, birlikte yasama tecriibesinin hem somut bir 6rnegini hem de
bilgece iiretilme tarzimi yansitmaktadir.

Diger taraftan Anadolu’daki tiirkii kiiltliriiniin hemen her kesime
dokunan diinyasina da yer verilir romanda. Haci Tasan’in hemen her ¢evrede
karsiligi olan “Alll Turnam” tiirkiisii, yine onun o doénemde demlendikge
derinlesen, daha dokunakli hale gelen tiirkii geceleri, Neset Ertas’in hemen her
kesimde yankilanan tiirkiileri, Yunus Emre’nin “Aglatirsa Mevlam Yine
Giildiiriir” siirinin Tiirkiicii Molla Hafiz’n dilinde ilahi, radyo programinda tiirkii
olarak okunusu Anadolu’daki bu ortak yasam kiiltiirlinlin izleri olarak satir
aralarina yerlestirilir.

Romanda tasavvuf kiiltiri Anadolu’yu bir arada tutan diisiince
iklimlerinden biri olarak sunulur. Feramas Dede ve Salih Baba karakterleri,
bunlarin hem g¢evrelerindeki hem de iilke genelindeki siyasi calkantilara karsi
aldiklar1 tavir, kullandiklar kucaklayici, kalbi, vicdani sdylem, romanin bu temel
iddiasi desteklemektedir.

Romanda 12 Mart muhtiras1 sonrasinda sokaklarda “Che Guevaralar ile
Kiirsatlarin kavgasimin yasandigi” bir toplumda Cerkez Hikmet Usta ve Dr.
Hikmet Kivileiml, farkli hayat goriislerine ragmen aynmi diinyanin igerisinde
birbirine dokunabilmekte, birbirine yer acabilmektedir. Bu kurgu, toplumun
birlikte yagami i¢in hem bilginin, bilimin hem de bilgelik ve sagduyunun 6énemli
olduguna isaret etmektedir. Romanda bu bilgelik ve sagduyu kismi Cerkes
Hikmet, daha ¢cok da Feramus Dede, Salih Baba ve Tiirkiicii Molla Hafiz ile
aktarilmaya calisilir. Bilimsel tavrin nasil olmasi gerektigi ise Dr. Hikmet
Kivileimli’nin  diiglince ve yaklasimlarinda kendini gosterir. Dr. Hikmet
gelismelere bilgi ve bilimsellik iizerinden bakarken, bilim insaninin “Batic1”
degil “yerli” goz ile toplumu incelemesi gerektigini ortaya koyar. Toplumun
dokusunu, 6ziinii, dogasini temel alan bilimsel bakis acisini 6ne ¢ikarir. Roman
bu haliyle toplumun hem bilgelige / hikmete hem de bilimsel tavra ihtiyaci
olduguna; bunun da aslinda Anadolu toplum dokusunda mevcut olduguna isaret
eder (Tezcan, 2013c).
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Roman ii¢ bolimden olusuyor. Birinci boliimiin adi, “Adem” yani
yokluk, yok sayma. Sistemi temsil eden bir kaymakamin, 19 Mayis’ta biitiin
okullarin bayrammi kutlarken Imam Hatip okulunu atlayip gegcmesi, onlar1 yok
saymasi o c¢ocuklar iizerinde duygusal bir yaraya sebep olur. ikinci bolim,
“Adem” boliimii, yani “Adam” boliimii. Insanlar ancak birbirlerini taniyarak,
birbirlerini kabullenerek, insan olurlar. Adem’den (yokluktan) Adem’e (varliga)
erigirler. Bunu vurgulamak i¢in de orada her insana, her fikre, inanca nasil saygi
gosterilmesi gerektigini hatirlatan bir Anadolu irfania dikkat g¢ekilir (Tezcan,
2013b).

Romanin dikkat c¢ekici tespitlerinden biri sudur: Sistem, kendine
uymayani ya yok etmekte ya yok saymaktaydi. Sistemi sahiplenenler, topluma
adam gibi davransalar, insan yerine koysalar ne anarsist eylemler olur ne de millet
birbirini vururdu.

Romanda 13 yagindaki Sar1 Mahmut, hayatinda tanidig1 her kahramana
Oykiiniir. Hayal diinyasinda 6ykiindiigii bu kahramanlar arasinda Battal Gazi de
vardir, Spartakiis de. Kiirsat da vardir Deniz Gezmis de. Cocukluk yaslarinda bu
kafa karigiklig1 sorunsuz durmaktadir. Ne var ki sonraki déonemlere ve kusaklara
gecildiginde bu kafa karisikligi ayni sorunsuz sonuglart vermez. Dr. Hikmet
Kivileimli’ya gore 12 Mart doneminde iiniversite ¢agindaki gencler arasinda da
boyle bir kafa karigikligi vardi ve bu durum o gengleri bir avug toz gibi
savurmustu (Tezcan, 2013c¢).

Roman’1n sonunda sistem daragacini toplumun orta yerine bir kez daha
kurar. Menderes ve arkadaslarinin intikamini alircasina bu sefer “karsi taraf”tan
genglerin, Deniz Gezmis ve arkadaslarinin idamina hiikkmeder. Anadolu’nun yok
sayllan “kavruk” insanlarinin cani bu kez bu gengler icin yanar. Sistemin
koridorlarinda korlesen “siyasal / ideolojik akillar” bu ii¢ geng igin “lige ii¢”
naralar1 atarken; kendi safligin1 kendi kuytularinda koruyabilen Anadolu irfaninin
yiiregi daglanir.

Ozetle Sar1, bozkirin ortasinda yetimlikleri, acilar1, hiiziinleri, yitirdikleri
ve zorlu hayatlaryla tasrali, kavruk, kirllgan ¢ocuklarin diinyalarini, hikayelerini
anlatir. “Insanca” yasamanin kiiltiirel ve siyasal zeminini yoklar. Farkli diinyalari,
talepleri yok sayan, ayristiran, parcalayan siyasal sistemi elestirirken, “birlikte
insanca” yasamin Anadolu topraklarindaki kiiltiirel taglarini, tarihsel izleklerini
Oone c¢ikarmaya caligir. Birlikte insanca yasam igin, iist anlatilardan, kaba
ideolojilerden degil “insanlik durumlari”ndan, insani iligskilerden, insani
hassasiyetlerden hareket edilmesine dikkat ceker.

Sarti, bigimsel olarak incelendiginde, romanda tek kahramanin olmadigi
goriiliir. Roman farkli karakterlerin giindelik toplumsal hayatta kendi hikayesini
yasadig1 ve bu hikayelerin i¢ ige gectigi bir kurgu iizerinde sekillenmektedir. Yine
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romanda tek gerceklik ve onun temsili degil, toplumsal hayatin farkli insanlik
durumlan etrafinda ¢éziimlenmesine doniik bir {islup 6ne ¢ikar. Roman yasanan
gelismelerin, farkli toplumsal cevreler tarafinda tecriibe edilme big¢imine
odaklanmaktadir.

Sart romaninda bi¢imsel olarak dikkat ¢eken bir diger husus, romanin
“yerel sive” lizerine kurulmus olmasidir. Yazar, siyasal sistemin farkliliklari,
yerel kiiltiirel unsurlan1 baskilayan tarafina, toplumsal doku ile resmi siyasal
sistem arasindaki gerilimli iliskiye dikkat ¢cekme konusunda yerli siveye, yerel
konusma ve kelimelere kritik bir rol / anlam yiikler. Zira yazar, siyasal sistemin
toplumsal olanla karsilagsma ve onu kendi kaliplari etrafinda doniistiirme siirecini
yerel sive iizerinden; siyasal sistemin toplumla / yerel olanla bulustugu noktalarda
yerel siveyi doniistiirmesi tizerinden ele alir.

9. SONUC

Tiirkiye’de Islami sdylem, 1970’lerden baslayarak 1980’ler boyunca
Islamcilik etrafinda radikal bir ideoloji halini almistir. Bu dénemde islamci
sOylem agikca Kemalizm etrafinda sekillenen radikal sekiilerizm, laiklesme ve
pozitivizm temelli politikalara kars1 tepkisel bir durus olarak sekillenmistir. Bu
noktada s6z konusu dénemde Islamcilik toplumsal istikrarin korunmasiyla degil,
hakim gii¢ iliskilerine bir itiraz olarak one ¢ikmistir. Ayni1 zamanda Islamcilik,
Islam’1 bir geleneksel, kiiltiirel kimlik zemini olarak sahiplenmek yerine,
“devlet/giic” merkezli, siyasi ve ideolojik bir iitopya olarak yeniden
kavrayacaktir. Sonugta 1970’ler-1980’ler boyunca Islamciligin, mevcut toplumu,
siyaseti ve diizeni topyekin doniistiiriicli, yeniden insa edici, bu anlamda
devrimci bir harekete doniistiigiinii soylemek miimkiindiir. Biitiin bir toplumsal
zeminin sifirlanarak “metin” temelinde ve siyasi gii¢ etrafli yeni bastan dizayn
edilebilecegine iliskin idealist bir yaklasgim Islamciligin temel mantigin
olusturmustur. Bu haliyle Islamcilik, dinin zengin, dinamik ve kusatici icerigini
soguran, kaliplastiran bir seyir izlerken, ayn1 zamanda kategorik, devrimei, gii¢
merkezli, toplumsal deneyimden, kiiltiirel tecriibelerden kopuk, “ideal/ger¢ek
Islam” vurgusuyla gelenegi, tarihi/toplumsal tecriibeyi, insanlik durumlarim goz
ardi eden, tepkisel ve merkeziyet¢i bir nitelikle 6ne ¢ikmustir.

1990’1 yillar, (&zellikle ikinci yarisi itibariyle) Islamciligin biitiin
ideolojik/iitopik tezleri ve Onermeleriyle tarihsel ve toplumsal olarak igerden
sorgulandig1 bir dénem olmustur. Bu dénem, Islami olanin toplumsal, sivil ve
bireysel boyutlarina dair 6zelestirel sorgulamalarin, yer yer hayal kirikliklarinin
yasandigi bir donem olarak 6ne ¢ikmistir. Bu Ozelestirel sorgulama, mevcut
tarihsel kosullarda Miisliiman olarak var olmanin nasil miimkiin olabilecegi,
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Miisliman bir kimligin kamusal ve siyasal alanda nasil var olabilecegi
meselesinin daha gercekgi olarak diisiiniilmesine imkan vermistir.

Doksanlarda Islami kimlik igerisindeki dzelestirel sorgulama, 2000’lere
gelindiginde Islami sdylem ve kimlik agisindan yeni bir donemin baslangicini
olusturmustur. S6z konusu sorgulama ve kirilma, 2000°1i yillarda Islamciligin
ideolojik kaliplarinin ¢6ziilmesine ve etkisini kaybetmesine yol agmis; sonugta
Islami sdylem ve Islami kimlik, muhafazakar bir dile ve karaktere evrilmistir.

Bu dénemde, s6z konusu Islami-muhafazakar sdylem/kimlik, Islam’1
daha ¢ok geleneksel, kiiltiirel bir kimlik zemini olarak sahiplenen; dolayisiyla
dini, kiiltiirel ve kimliksel diizeyde bir 6zellik/varolus bi¢imi, toplumsal, kiiltiirel
bir deger olarak Onemseyen, dinselligin mevcut toplumsal/kamusal alanda
gorlinlirliigiinii savunan bir karakteristikle ortaya ¢ikmistir. Diger taraftan bu
donemde Islami-muhafazakar séylem, Islami diisiince, talep, sdylem ve
vizyonun, donemin yiikselen siyasal/toplumsal degerleri olan liberalizm,
demokrasi ve ¢ogulculuk ilkeleri etrafinda bigimlenisini ifade etmektedir. Bu
kapsamda Islami-muhafazakar soylem, gelenegi, tarihi/toplumsal tecriibeyi,
insanlik durumlarini dikkate alan, bu anlamda toplumu oldugu gibi kabul eden,
onu siyasal doniisiimiin Oznesi olarak gdren, toplumsal, sivil etkilesimi
Onemseyen, siyaseti bir toplumsal ve kiiltlirel temsil pratigi olarak goren,
miizakere ve uzlasi temelli bir yaklasima yaslanmustir. Bu yeni ¢izgisiyle Islami
muhafazakar s6ylem, dini-geleneksel kaynaklardan miilhem ilke, oncelik ve
degerler diinyasiyla toplumsal hayatin her alanin1 kiiltiirel olarak etkileme, dinin
insana giincel/alternatif diislince, davranig ve etkilesim modelleri sunma
kapasitesini harekete gecirme, boylelikle “dini olandan” hareketle toplumsal
hayatta daha giincel, reel, sivil, pratik, esnek, gecisken, dinamik, ¢cok boyutlu ve
kiiltiirel bir etkilesim zemini olusturma seyri izlemistir. Bu yeni durumu, esas
olarak Islami sdylemin, toplumun ve icinde yasanilan tarihsel kosullarin
gercekligine doniis, Islam’1 o toplumsal gerceklikten hareketle (o gercekligin
icinden) diistinme egilimi olarak gérmek miimkiindiir.

1970’lerde ilk 6rnekleri gériinmeye baslayan islami romanlar, tasidiklari
sOylem, iislup, isaret ettikleri problematik ve temel tezler itibariyle ii¢ farkli
donem ve ii¢ farkli anlayis lizerinden ilerleyen bir tarihi seyir takip etmislerdir.
Bu tarihi safahat, Islami kimligin tarihsel seyrine oradaki déniisiime uygun olarak
genel itibariyle Islamciliktan Muhafazakarliga uzanan bir ¢izgi etrafinda
bi¢cimlenmistir.

1980’11 yillara Islami aktorlerin, Islamu, kendilerini ve cevrelerini (Batiy1,
modernlesmeyi, Cumhuriyeti) anlama-anlamlandirma bi¢imlerini, kabaca Islami-
Batili yasam tarzlarinin karsithigini ele alan, Cumhuriyet donemi modernlesme
tecriibesini sorgulamaya c¢alisan hidayet romanlar1i egemen olmustur. Hidayet
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romanlari, donemin Islamcilik temelli atmosferine uygun olarak (oradan
hareketle), ideolojik, tepkisel, sablonlar iizerine kurulu, kategorik, dislayici bir
dil, yaklasim ve {islup tasir. Bu romanlarda Cumhuriyet donemi modernlesme
tecriibesine yonelik sorgulama ve elestiri girisimi, analitik, incelikli, estetik,
kucaklayici, diisiindiiriicti bir dille degil, kategorik, ylizeysel, didaktik bir dille
yapilir. Hayatin, insanin ¢ok katmanli, dinamik, karmasik, canli diinyas1 goz ardi
edilir. Bireylere diisiinme alan1 birakmayan, dini bir kavga araci olarak goéren,
hayat1 ve toplumu kategorik hatlar izerinden anlamlandiran, toplumsal gercekligi
kaliplastiran bir dil ve tislup kullanilir.

1990’1arin Islami roman piyasasina genel olarak bireyci, 6zelestirel bir
egilimin kendisini gosterdigi Ozdiisiinimsel romanlar hakim olmustur.
Ozdiisiiniimsel romanlar, yapisal olarak 1980’lerde siyasal ve kiiltiirel zeminde
kars1 karsiya gelen iki farkli deger sisteminin (iki rakip ideolojinin) sorgulanmasi
izerine kurgulanmistir. Sosyal gerceklik ve insanlik durumu (bireysel diinyalar,
gel-gitler, i¢ celiskiler) bu sorgulamanin ve hareket zeminini olusturur. Bu
romanlar, bir yandan Cumhuriyet Tiirkiye’sine hakim olan Kemalist siyasal
rejimin, kendi kaliplarma uymayan insanlik durumlarimi, diisiince ve yasam
bigimlerini ortadan kaldirma konusunda aldig1 sert tavr1 sorgular. Diger taraftan
1980’lerde Islami séyleme egemen olan Islamciligin anlam haritasinin, sosyal
hayati, siyasal ve toplumsal gergekligi, insanlik durumlarimi kusatma kapasitesini
sorgular.

2000’lerin Islami romanlar1 ise, ana zemini bireyci-toplumsal roman
anlatilarinin olusturdugu, bu zeminin ug sinirlarinda ise sosyo-politik romanlarin
yer aldig1 kompleks bir anlat1 diinyasini ifade edecektir. Bu ¢aligmada ele alinan
sosyo-politik romanlar, doneme egemen olan Muhafazakar sdylemin temel
kavramlart olan demokrasi, ¢ogulculuk, sivillesme, farkliliklara saygi, insani
olana oncelik, insanca yasam ve yerellik kavramlar iizerine kuruludur.
Dolayisiyla bu romanlar hem bir siyasal sistem elestirisidir hem de siyasal sistemi
tyilestirmenin imkanlarini yoklama girigimidir.

Sosyo-politik romanlar kurgu olarak, toplumsal taleplerin uzaklarinda
sekillenen siyasal sistemin, Cumhuriyet doneminde sadece dindarlar1 degil,
kendisine benzemeyen biitiin toplumsal kesimleri magdur ettigi tezine yaslanir.
Bu romanlara gore siyasal sistem, toplumun biitiinliiklii dokusunda once bir
kirilma, sonra kaos, ardinda da dagilmaya yol agmistir. Boyle bir dagilmigliktan
geri ddnmenin yolu ise farkli diinyalarla birlikte yagsama, farkli olanin diinyasina
dokunma, acisint / duygusunu paylasma, insani olana Oncelik verme
hassasiyetinden, insan, vicdan, sagduyu merkezli ortak bir diinyanin tesisinden
gecmektedir.
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Islami kimlik, roman ve siyaset baglaminda incelenen Bosluk,
Yagmurdan Sonra ve Sari, islami kimligin kendisini siyasal ve kiiltiirel olarak
insa etme seyrine dair; genel olarak tarihin ve toplumun disinda kalan / birakilan
bir ¢evrenin tarihe ve topluma doniis seriivenine iliskin uzun hikayeyi, donemsel
ve diistinsel kirilma noktalar1 etrafinda gérme firsat1 sunuyor. Hem de “yolda olan
yolda kalir” kuralina takilmadan.

Islami kimlik ve siyaset 2000’li yillardan bugiine kimlik ve siyaset
baglaminda énemli doniisiimler gecirdi. Kendisini, toplumu ve siyaseti kavrayisg
bicimi agisindan kritik farklilagmalar tecriibe etti. Tiirkiye siyasetini etkileme ve
yonetme kapasitesi agisindan da hayli zengin bir tarihsel donemi geride birakti.
Gelinen noktada kimlik, s6ylem ve siyaset diizleminde yasanan bu tarihsel
doniisiimii ve tecriibeyi ele alan, degerlendiren yeni, 6zgiin romanlara ihtiyag
oldugu sdylenebilir.

10. CIKAR CATISMASI BEYANI
Yazarlar arasinda ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.

11. MADDI DESTEK
Bu caligsmada herhangi bir fon veya destekten yararlanilmamustir.

12. YAZAR KATKILARI

SMK: Fikir;

SMK: Tasarim;

SMK: Denetleme;

SMK: Kaynaklarin toplanmasi ve islemesi;
SMK: Yorum;

SMK:: Literatiir taramast;

SMK: Yaziy1 yazan;

SMK: Elestirel inceleme.

13. ETIK KURUL BEYANI VE FiKRi MULKIYET TELIF

HAKLARI
Caligsma etik kurul izni gerektirmemektedir.
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