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Walter Benjamin’in Mistisizmi ile Tasavvuf Felsefesine
Bir Bakis

Ozet

Bu makalede orijinal bir mistik yoruma sahip olan W. Benjamin’in
diistincelerinden hareketle Tasavvuf Felsefesine bakabilmenin yollar1 aranacaktir.
Benjamin’in  diglincesindeki orijinallik; Sanayi devrimiyle birlikte Kita
Avrupasi’nda gergeklesen, kokli kiiltiirel degisikliklerin etkilerini ve daha sonra
tanistigi Marksizm’i, Yahudi mistik gelenegiyle harmanlamasindan gelmektedir.
Bahsedilen orijinallik, ayn1 zamanda Benjamin’in tam olarak anlasilmasi veya bu
makalede oldugu gibi onu tek bir yonden ele almak adma gesitli zorluklar
dogurur. Mistik yoniinii kiyaslarken, onu tam bir mistik gibi gostermek ya da
materyalist goriislerinin art alaninda bulunan mistisizmini gézden kagirmak
Benjamin’e adeta bir ihanet olacaktir. Bu ylizden bir kiyasa girmeden Once
Benjamin’in mistisizmini agik bir sekilde ortaya koyabilmek icin felsefesini ve
yagama seklini agiklamak gerekir. Tarih, hukuk ve dil felsefesi hakkindaki
goriislerinden, esrar deneyimine; yazma ve yagama seklinden, siklikla kullandigi
(aura, flaneur, hikdye anlaticist vb.) kavramlarma kadar, onun mistik yoniinii
anlagilabilir kilacak her noktasma deginilmeye cahsilacaktir. Iginde Marksist
sOylemler bulunan ve basta Sufi gelenege ¢ok aykiri goriinen diisiinme sekliyle
Tasavvufu bir arada okuma cabasi, kabaca Yahudi ve Islam mistisizmlerini
kargilagirmak  olmayacaktir. Peygamber-devrimci, cennet-komunizm  gibi
kiyaslamalarin siklikla yapildigi bu dénemde, daha fazla ortak nokta kesfetme
umudu bu makalenin ¢ikis noktasi olmugtur.
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Giris

Kimi diisiiniirleri bir smiflandirmaya tabi tutmak zordur. Onlar1 ne kadar belirli
bir kalibin icerisine sokmaya calisirsaniz calisin asla oraya sigmayacaklardir. Iste bu
isimlere verilebilecek en giizel 6rneklerden biri de W. Benjamin’dir. Bahsedilen kisiler
hakkinda bir karar vermeden dnce, 6zellikle biiyiik yanilgilara diigmemek i¢in, onu tam
anlamiyla taniyip tanimadigmizdan emin olmaniz gerekir. Bunun igin de kendi
eserlerini hatta onun hakkinda yazilanlar1 da okumalisiniz. Fakat yetmedigi zaman;
yasadigr mekéanlari, doneminin kosullarini, etkilendigi kisileri hatta nelerden zevk alip
nelerden almadigr bile sizin onlar1 biitiinlikli olarak kavramanizda kilit rol
oynayacaktir. Hele ki o diisiiniir en dnemli eserini tamamlayamamissa (Pasajlar) onun
hakkinda geriye kalan her parga daha da degerli hale gelecektir. Bu yiizden Benjamin’in
diisiinceleriyle, baska bir diisiince sistemini kiyaslamadan d6nce, onun mistik tavrinin
daha belirgin olarak ortaya ¢iktig1 noktalar1 agiga ¢ikartmak gerekir. Bunu yaparken onu
tam bir mistik gibi gdsterme hatasina diismemeye g¢alisacagim. Zaten bdyle bir hata
Benjamin’i adeta topal olarak tanimlamaya benzeyecektir. O ne tam bir mistik ne de
tam bir Marksist’tir. Ancak her ikisinden de birazdir. Ciinkd,

“Benjamin’in diisiincesinin belirlendigi genglik yillarinda gen¢ Yahudi
aydin kusagi i¢in yerlesik burjuva diizeni ve kurumlara (kendilerini dizenin
dogal bir parcasi sayarak kandiran varlikli aileleri, iiniversite ve yerlesik edebiyat
cevresi dahil, timine) isyan etmenin iki bi¢imi bulunmaktadir: Siyonizm ve
Komiinizm.” (Ozbek 2000: 72)

Benjamin bdyle bir zamanda herhangi bir ideolojiye bagli kalmay: reddetmis ve
modernizmin i¢inde bulundugu krizi, iki zit kutbu uzlastirarak agmistir. Onu farkl kilan
da, zamanmnin mistik gelenegi igin Onemli isimlerden olan Scholem’le beraberken
mistisizme, Frankfurth Okulu ile iliskisinde de materyalizme elestiri getirebilmesidir.
Bu makalede yapilacak ilk sey, Benjamin’in mistik goriislerini 6zellikle en gok agiga
¢ikan tarih, hukuk ve dil felsefesi iginde belirlemek olacaktir. Daha sonra da ona has
olan veya kendine gore tekrar yorumlamig oldugu kavramlardan bahsederek Tasavvuf
Felsefesi i¢inde tiim bu goriislere bir karsilik aranacaktir.

Tarih, Hukuk ve Dil Felsefesi Hakkindaki Goriisleri

Tarihsel materyalizmin igine mistisizmi eklemleyen Benjamin, aslinda tarih
hakkindaki goriislerinde Marksizm’e de ciddi elestiriler getirir. Ozellikle modernizm
kokenli ilerleme fikrine karsi ¢ikan Benjamin’i daha once belirtilen kaygilart goz
iintinde tutarak incelemeye baslarsak:

“Hiristiyan eskatologya, Aydmlanma, idealizm ve Marksgilik, aym
diistinsel damarda devinerek, insanligin ilerlemesinin, insan-doga biitiinliiglinii
kurarak hem insan1 hem de dogay! kurtaracagi varsayimima dayali ¢izgisel bir
tarih anlayisinmi savunurlar. Gegmise bakinca Otuz Y1l Savaslari’ni, Birinci Diinya
Savasi’ni, Oniine bakinca da yiikselen Nazizmi goren Benjamin paylagsmaz bu
iyimser tarih anlayigini. Benjamin, Marksciligin eytisim anlayisini da Tarih iginde
ileriye degil, simdiki zamana (Jetztzeit) doniik bicimde kendine uyarlamuistir.
Giderek, ilerleme denilen sureci bir felaket zinciri olarak goriir. Asil kurtarici,
Tarihin her aninda ortaya ¢ikabilecek Mesih’tir. Elbette, Mesih ile imlenen sey
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bildigimiz dinsel betiden ¢ok onun simgeledigi devrimsel doniisiimdiir. Her
seyden Once diinyaya yeni bir bakisi gerektiren bir donlsiimdiir bu. Diinyanin
tinselligini, aslinda elimizin altinda duran gergek yasami gormek, duyumsamak
gerekir.” (Demiralp 2012: 75)

Bu noktada Benjamin’in tarihi bahsedilen farklar olsa da Marks’imkine benzer
sekilde galip ve maglubun arasinda geger. Galibin magluba tahakkiimii tarih boyunca
vardir ve bu moderniteyle daha da artmistir. ilerleme anlayis1 da galibin oyun sahasinda
kurguladig1 ve asil amacin bir yaniltmaca, aslinda ilerleyen, gelisen hicbir sey olmadigi
halde, galibin elindeki olanaklar1 korumak ve gelistirmek i¢in ileri stirdiigii bir iddiadir.
Beraberinde gelen aragsal yaklasim ve seri iiretim bizi dogadan ve asillardan ayirmis,
taklitlere, deneyim barindirmayan kotii kopyalara mahkiim etmistir. Boylece gelinen
noktada gelenegin kaybolmasiyla birlikte (Foucault’nun anlayisina benzer sekilde)
dildeki degisen paradigma sonucu deneyim adeta korlesmistir. Diinya savasi ve tim
Avrupa’da gerceklesen decadance (Nietzsche’nin yozlasma, bozulma anlaminda
kullandig1 kavrami) sonucu, “ortak duyu’ anlaminda ‘common sense’ de ortadan
kalkmistir (Arendt’ci bir bakis acisiyla). Benjamin’nin ise yasadigr c¢aga yaniti,
Dellaloglu’nun Benjamin adli eserinde soyledigi gibi, ‘Benjamin sanki aydinlanmanmn
yaptiginin tersini yapmaya ¢aligir. Weber demisti ya: diinyanim biiyiisiiniin bozulmasi. O
diinyay1 tekrar biiyiisiine kavusturmaya caligir.” seklinde olmustur. (Demiralp 2012: 74)
Kars1 karstya kalman durumda deneyim parcalanmistir;

“O halde, yapilmasi gereken sey, ge¢misin pargalart arasinda baglanti
kurmaktir. Tarihsel materyalistin (dolayisiyla devrimci bir tarihginin) gorevi, bu
baglantilar1 kurarak kurtulusun imkanim gostermektir. Bu ise, hatirlama yetisiyle
miimkiin olur. Hatirlama, elestirel bir pozisyona yerlesmemizi miimkiin kilarak
gegmisin Ozneleriyle iletisime ge¢gmemizi saglar. Bunun temelinde yatan sey de,
benzerlikler ve tekabiiliyetler vasitasiyla biiylisel olarak harekete gecen bir
hafizadir.” (Corekgioglu 2012: 5)

Benjamin bu ilerleme anlayisinin karsisma koydugu tarih anlayisinda, diiz
olmayan ve herhangi bir aninda kirilmalarin gergeklesebilecegi, su an oldugundan farkli
olabilme ihtimallerini barmdirir. Gegmiste gerceklesmese bile, su ‘an’ gecmisin
potansiyellerini ve gelecegin daha iyi olabilme olasiliklarina sahiptir. Kendi deyimiyle
tarihi olaylar bir tespih gibi art arda siralanmaz. Su an Spartacus’un de Ozgiirlesme
imkanin1 iginde barmdirir. Bugiin gergeklesecek Ozgiirlesme tim magluplarin
eylemlerini basartya ulastirir. Onemli olan biiyiik katastrofik anlarda -ki yangin
alarmma benzetir bunu Benjamin- tiim ge¢misin ve gelecegin ozgiirlesebilecegi am
yakalayabilmektir. Adeta kaplanin harekete gegmesi gibi: bir yildirnm ya da flas
patlamasi hizinda, ge¢misteki o anlar hatirlanmali ve tiim zamanlar i¢in harekete
gecilebilmelidir. Boylece su an olandan farkh bir tarih, diiz akista agilacak yeni bir yol,
catal miimkiin olacaktir. Simdi ge¢misle belirlenmedigi gibi gelecekle de olusmaz,
sonsuz potansiyel vardir iginde.

Benjamin’in ‘Siddetin Elestirisi’ adli hukuk ve adalet iligkisini ele aldig1 yazisi
da Marksist ve dini ozellikleri bir arada barindirir. Adeta tarih felsefesini tamamlar
nitelikte olan bu makalede; hukuk, adalet, yasa, siddet gibi kavramlar1 yeniden
tanimlayip aslinda siirekli kendini tekrar eden ve adaletsiz oldugunu savundugu sistemin
dongiiselliginin nasil kirilabileceginin olanaklarini arastirir.  Bu konudaki mistik
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goriigleri ise adaletsizligi asmadaki mutlak ve kutsal olan gereklilikler tizerinedir. Kutsal
dayanaklar1 elde edebilmek igin ilk olarak, hukukun adaletle bir iliskisi olmadigini yani
kanunlarin adil oldugu i¢in degil, bir sekilde kendini zamaninda mesru kildig1 i¢in su an
artik yasa olduklarini belirler. Boylece diinyevi bir tartismay ‘tanrisal adalet’ zeminine
tagimis olur. Dolayisiyla dil felsefesinde de bir benzerini gorecegimiz, var olani en
milkemmelle kargilastirarak ¢6ziim yolunun gerekliligini gosterir  bize. Ciinki
bahsedilen ‘tanrisal adalet’in bu diinyada gergeklesmesi miimkiin degildir. Olmasi
gereken, beklenen, hasreti c¢ekilen dinya su an elimizde bulunan olanaklarla
gerceklestirilemez. Bu diinyada bahsedebilecegimiz yasanin mesrulugudur o da bunu
kendisinden yani yasa olmasindan alir. (Dellaloglu 2012: 16) Bugiin pozitif hukuk
olarak adlandirdigimiz adaleti sagladig1 iddiasinda olan yasalar bir sekilde siddet sonucu
ortaya ¢ikmis, kendini korumak ve devamlilik saglayabilmek adina kendine karsi
gergeklesecek herhangi bir tehlike aninda siddete bagvurmasi dogal karsilanacaktir. Bu
sistemde yasa ve yasal olan, yani ondan beklenecek olan da budur. Benjamin siddetin
oynadigi bu kilit rolin kesfinden sonra bu konu iizerine aragtirmasmi daha da
yogunlasmustir.

“Benjamin agisindan siddetin elestirisinin ele alimst 6nce onun yikiciligt
iizerinden, ardindan kuruculugu iizerinden olmalidir. Oncelikle, ilerleme halindeki
tarihin getirdigi her tiirlii yasa, iktidar ve ara¢ yikima ugratilmalidir. Bu yikimin
ardindan dogan {itopya olanaklar1 yeniden kurulumun kosullarimi yaratir.
Benjamin’nin bahsettigi kurucu olma niteligi hukuk, siddet iliskisinde yasakoyucu
olma islevini agmaktadir, ¢iinkii Oncelikle yasakoruyucu-yasakoyucu
donguselliginden bir ¢ikig, yani kirllma aranmaktadir.” (Giileng 2012: 279-280)

Benjamin’e gore kisirdongiiniin diginda kalabilen siddet tiirii olan ilahi siddet;
bagka bir tarih yazimimi, Mesih rolii iistlenmis devrimciler araciligryla kutsal siddeti
kullanarak olaganiistii hallerin kurulmasi ve farkli bir gelecegin gergeklesebilmesinin
gerekli kosullarini saglar.

“Onun dile dair goriisleri tarih goriisiinii daha iyi anlamak igin
incelenmesi gereken bir ydnudiir. Dile dair teolojik bakist tarihe dair bakisindaki
baz1 kavramlarin agiklanmasi bakimindan &nem tasir. (...) Ona gore, insanin
tinsel yasami kendisini dilde disa vurur. Dil kendisine karsi gelen dilsel 6zii
iletmektedir. Tinsel 6z dilsel 6zdiir. Yani dil ile insanin tinselliginin agiga ¢ikmasi
arasinda ilinti vardir. Adlarla iletilen de tinsel 6zdiir. Ona gore dil tanrisal bir taraf
tasir. Hem yaratir hem etkinlestirir. insanin tinsel 6zii de yaratilisimn gergeklestigi
dildir. (...) Insan bu aktarim1 tipki dille, tinselini aktarmasini saglayan o tanrisal
(Mesihgi) edimi ile gergeklestirir. O, bunu kictik Mesihgi yan olarak gérmektedir.
Gegmiste riiyalar gibi belli belirsiz kalanlar aslinda bugiine dairdir. Anlamlar,
gecmisten bugiine aktarilmakta, bu yolla gegmisle bugiin ayn1 ‘4n’ olmaktadir.”
(Cetin 2014: 55-56)

Baylece dil Benjamin igin hem varolusu ve su an ki yozlagsmayi gosterebilmek
hem de gecmisi ve bugiinii kurtarmak igin gerekli olan ortak diinyayr olusturmakta
birlestirici bir rol oynar. Iste dilin bu fonksiyonunu kullanmak i¢in Benjamin, dért farkli
dilin oldugunu soyler. Kabalaci gelenege yakin olan bu siniflama, temelin de ‘ol” emri
olan:
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“...s0zilin seyleri yarattif1 ve adlariyla tamdify, yaratan dil; ad vererek an
bilgiye ulasma dili olan Adem dili; Benjamin’in yargilayan dil dedigi gliniimiiz
insan dili ve son olarak da seylerin sessiz dili.” (Witte 2007: 33)

Benjamin’de her seyin tinsel bir yan1 oldugunu diisiiniirsek bu siniflama da tim
varhign tinsel bir siniflamasi olmus oluyor. Bu yiizden yasanan sorunlara insanlarin
bozulmus dillerinin sebep oldugunu, ona tekrar tinsellik kazandirarak adeta diismiis olan
bu dili tekrar eski degerine tagimayr hedeflemektedir.

Mistik Tavr

Goriislerinde agikga goriilen mistik yonler disinda Benjamin’nin kisiligi, yasama
ve yazma sekli, kullandig1 kavramlar bir biitiin olarak sadece Yahudi Mistiklerinde degil
tum mistik geleneklerde karsilik bulacak 6zelikler tasir. Tasavvuf Felsefesine gegmeden
bu yonlerine de deginmek gerekir ki bunlarin en basinda yazma sekli gelir. Tipki
felsefesi gibi yazma sekli de; yazmaktan ¢ok gosterme hatta yasatma amaci tasiyan, kisa
pasajlardan olusmaktadir. Bir eserine verdigi ‘Pariltilar’ isminden de anlasilabilecegi
gibi tarih goriislerinde bahsedilen flas patlamasina benzer sekilde; bir anda beliren,
gosteris ve her seyi agikladigi iddiasindan uzak kesit halinde bile olsa kisa siireli
aydinlanmalardan bahseden mistik bir tavri vardir. Islam diinyasinda ise benzer yazim
sekliyle F. Iraki 13. yiizyilda kitabina ayn1 ismi vermistir. (Alpyagil 2012: 202) Fakat
benzerlikler bu kadar sinirli degildir ¢iinkii deginildigi gibi her mistik gelenekte benzer
yaklagimlar bulunmaktadir. Islam Felsefesi geleneginde benzer yazma sekline sahip
baska ornekler de mevcuttur:

“Bunlarin en tuhaf ve ilginci, arkasinda cezbe halinde, muhtemelen vehbi
bir tarzda Cenéb-1 Hakk’tan aldigim ileri siirdiigii bir ‘ilhamat’ serisi (Kitabd’l-
Mevakif ve Kitabii’l Muhatabat) birakan en-Nifferi’dir. Bunlarn biiyiik bir kism,
kisa climlelerden olusurken, genel olarak hayli teknik bir liigat ve tarzda yazilmis
olup, anlagilmasi i¢in tefsire ihtiyag gostermektedir. Bazi pasajlar otantik bir
giizellige sahiptir ve gercek mistik deneyim isaretleri tasimaktadir. Yazar
kendisini ¢esitli manevi hallerde Cenab-1 Hakk’in huzurunda (mevkif-
muhtemelen orijinal Kiyamet tanimlarindan alinmis bir terim) ya da Rabbi ona
hitdb ederken betimlemektedir. Bu hal kalibinin Bayazid Bistami’den 6diing
alindiginda —yukarida bu sonuca varmamizi saglayan bir o6rnek nakletmistik-
kusku yoktur; ancak ele alis tarzi yenidir.” (Arberry 2008: 59)

Yeni bir tarz olarak bahsedilen yazma seklinin baska geleneklerde karsilik
bulabilmesinin sebebi dilin biiyiisel bir 6zellik tagidigi inancidir. Tiim mistikler, yasanan
bireysel hazlarin kelimelerle anlatilmasindaki giicliikkleri bildikleri igin karsi tarafa
iletme isinde neredeyse benzer kaygilar yasamis; o ‘an’lar1 yazida tekrar canlandirmaya
calismislardir. Kimileri ise buna kalkismanin bile yanlis oldugunu, yasanan o ‘an’lar
biricik oldugu i¢in ne yaparsak yapalim anlatamayacagimiz kanisiyla bu ¢abay1 gereksiz
goriirler. Eger yazmaya kalkisirsak hikdyeci bir iislupla ve pasajlar halinde yazmay1 ve
bunu da ‘Pariltilar’ olarak adlandirma ¢abasint makul kargilayabiliriz. Benjamin i¢in o
kicucuk anda bile insan adeta evrenle birlesir; esyayla, gegmisle bir bag, biitiinliikk
kurar. Tasavvufun ‘hal’ olarak tamimladigi, Benjamin’in esrarla kazandigi esriklik
halinde saglanan bu bag; dilsel ve mistik bir bagdir. Ancak siireklilik arz etmezler.
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Bunun i¢in zihni bu birlesmeye agmaya; o ‘hal’e gecise bir ara¢ olarak hashagi
kullanmistir. Yasanan ‘hal’ sarhosluk olarak degil bir esriklik hali olarak tanimlanir.

“Haghasg1 belli bir aydinlanma tiirii olarak géren Benjamin’le ayn1 maddeyi
kullanmadan da o hali yasadigini sOyleyen mistik gelenekler arasindaki
yakinlasma dikkate degerdir. Burada farkli bir cihetten son bir not daha yer
vermek istiyoruz. Uyusturucu kullaniminda ve mistisizm baglantisinda Benjamin
yalniz degildir. W. James, sarhos bilincin, mistik bilingten bir parga oldugunu, bir
kisim arastirmacilar da DMT’nin, LSD’nin mistik kendinden geg¢me, kozmik
birlik hissi, Tanriyla vahdet gibi deneyimlerin yasanmasinda etkili oldugunu 6ne
siirmiiglerdir. Vurgulamaya deger ki, hem Derrida hem de Foucault, uyusturucu
kullanimi ve esriklik arasindaki bag konusunda Benjaminyen gelenege yakin
gortisler sarf etmislerdir.” (Alpyagil 2012: 203)

Hashasiler gibi bir 6rnek olsa da aslinda uyusturucular Tasavvuf ekollerinde
dogrudan kullanilmaz. Ancak ayinleri 6ncesi bahsedilen esriklik halini kazanmak igin
bireysel olarak kullanilmasi s6z konusu olabilir. Tasavvufun sarhosluk, meyhane, sarap
gibi kavramlara uzak oldugu sdylenemez. Yasanan halin bu kelimelerle agiklanmaya
caligilmast o maddeleri kullanmasalar da ona yakin bir hal yagandigini hatta bundan
daha askin bir seyi ifade i¢in kimi zaman mecburen ama sik¢a bahsedilen konulardan
biri olmustur.

Benjamin’in glndeme getirdigi bu kavramlara ve olusturdugu kahramanlara
baktigimizda sdylememiz gerekir ki higbiri keyfi olarak ortaya atilmamis, degisen
diinyanin getirdigi zorunluluklardan dolayr ortaya ¢ikmustir. 19. yiizyilda gerceklesen
sanayi devrimi ve degisen sosyal hayat sonucu bu kavramlara cok Kkilit roller
yiiklemigtir. Bunlardan birisi onun endiistri devrinde hasretini ¢ektigi, moderniteyle
birlikte tamamen ortadan kalkan hik&ye anlaticisidir. Gelisen teknolojiyle birlikte, bilgi
yerine sansasyona dayanan, popller kiiltiiriin hakim oldugu bir toplum olusmustur.
Boylece Benjamin toplulugu bir arada tutan, ortak anlam diinyasini olugturmakta énemli
bir rolii bulunan hikdye anlaticisinin modern diinyada kayboldugunu savunur.
Deneyimin pargalanmasit ve toplumun dagilmasi isgte tam bu zamana denk gelir.
(Corekgioglu 2010: 424-425) Cocuklugundan aklinda kalan; annesinin ona hikayeler
anlatmast, yani annesi ve kadm figiiriiyle 6zdeslesmis bir kisidir hikdye anlaticisi. Kadin
ve dogayla 6zdeslesen hikdye anlatimi karsisina, degisen kiiltlrle birlikte modernizmin
dogaya tahakkiimii lizerine olan yaklasim gegmektedir. Artik modern donemle birlikte
onemli olan toplulugu hesaba katan hikayeler degil bireysel deneyimlerdir. Dinlerken
adeta kendini bir parcasi olarak gordigii hikdyeden, sadece pasif bir okuyucuya
doniistiirecek romanlara gegis dOnemidir bu siire¢ ayni zamanda. Bunu tersine
¢evirmeyi amaglayan Benjamin hem hikaye anlaticisini hem de diismiis dilin tekrar eski
degeri, biiyiisii ve canliligin1 kazandirmaya ¢alisir.

Benjamin ayn1 zamanda bilyiik bir melankoliktir. Ciinkii yasadig1 ¢ag kiiltiirel
olarak yozlasmanin yasandigi bir ¢agdir ve metalasma her seye hakimdir. Béylece her
sey aurasim (hale) yitirmis, tiikketim ¢ilgmhig1 ve fantazmagori (nesnelerin ne oldugu
yerine nasil sunuldugunun oOneminin artmasi ve fetislestirme) On plana c¢ikarak,
nesnelere yonelimimizde aragsal bir yaklagim hakim olmustur. Hem ¢aginda kaybedilen
degerlerin farkinda olmasi hem de kisiligi onu melankoliye itmistir.



Walter Benjamin’in Mistisizmi Ile Tasavvuf Felsefesine Bir Bakis

i, KOLYOl 2015725 35

“Melankolik adamin 6zge isi tefekkiirdiir, der’*. Melankolik kisi, insan
yasaminin giindelik basit ihtiyaglar seviyesine indirgenmesine ve yabancilagmaya
tefekkiirle kars1 koyar. ‘Derin disilince giiciiniin bedeli ve kosuludur, melankoli...
tutunamayanlarin, iktidar1 ele gegiremeyenlerin, yeniklerin alin yazist’*dir. (...)
Melankolik kisinin ‘agir efkarli gériiniimii altinda giiclii bir dirim <eylem, isyan,
yikicilik> erk(es)i bulunur.”** (Ozbek 2000: 74-75)

Boylece o da hala potansiyel tagiyan fakat aurasini yitirmis seylerin pesine diiser.
Sehrin en ticra koseleri bile onun goézlem yeridir. O artik bir Flaneur’diir. Modern hayati
gozlemler, kalabaliklar i¢inde fakat onlara karigmadan her detayr kayit altina alir.
Dedektif gibi kalabaliklarda kayip olan her izin pesine diiser yani tam bir kent
gezginidir Flaneur. (Aydin 2012: 145) Tabi Flaneur ilk bakista Paris sokaklarinda
dogmus ve biiyilk kentlere ¢ok fazla bagl gibi de dursa aslinda ondan ¢ok daha
fazlasidir.

“Gergekte bir mistik gezgindir, sadece gezmekte oldugu icin degil,
evrende, tarihte, yasamda, arayisinda hep yolda oldugu i¢in. Bu yoniiyle olsa
gerek, Ibn Arabi’nin yasamini anlatan romana Gezgin adi verilmistir. Yolda
olus hali. S6zgelimi mistisizminde, yolda olmanin adi seyr’dir. Kelime hem
yiirtime hem de seyr etme anlamu tasir, yani tam da flaneur’de oldugu tizere.”
(Alpyagil 2012:206)

Goriildiigi tizere Benjamin; doneminin entelektiiellerinin basta Frankfurt Okulu
olmak tizere bir kurtulus yolu olarak gordiigi Marksizm’e, orijinal bir yorum getirmek
icin gerekli olan kavramlara ve yasama bi¢imine sahiptir. Benzerlerinin Nietzsche ve
Foucault’da goriilecegi, kendinden ¢ok sonrasini bile etkileyen bir kiiltiir elestirisi
olarak ortaya ¢ikacaktir bu diisiince. Boylece en basta belirtilen zorluklarina ragmen
Benjamin’in mistisizminin genel gergevesini belirlemis olduk. Simdi bunlara Tasavvuf
Felsefesinde bir karsilik arayabiliriz.

Tasavvuf Felsefesi ile Ortak Yonler

Islami mistisizm sayilan Tasavvufun olugmasindaki temel kaynaklar: Kur’an-1
Kerim, hadisler ve Hz. Muhammed’in ruhani yasamidir. Etkilendigi gelenekler
konusunda cesitli tartismalar olsa da (Suriye, Misir, iran, Hind, Uzak Dogu dinleri,
Turklerin “‘GoOk-tengri’ ve Samanist inanglari, Mezopotamya’daki Stimer kiiltiirii, diger
tek tanrilt dinlerin bazi mezhep ve tarikatlari, eski Yunan ve Anadolu uygarliklarinin
olusturdugu kiiltiir, Iskenderiye ekolii gibi.) (Ozmen 2008: 121-122) bu makale icin
onemli olan nokta Tasavvuf Felsefesinin ortaya ¢ikis sekli ve genel olarak kabul gérmiis
yontemleridir.

Aklin  krizi olarak tanimlanan bir c¢agda ortak bir diinya hayalini
gerceklestirebilmek icin mistisizm ve kaynaklarma sarilan Benjamin gibi Tasavvuf
Felsefesi de ortaya ¢iktig1 doneme ve amaglarma baktigimizda benzer bir kaos ortamina
tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Hem Islam Devleti’nin smirlarmin genislemesi ve
Miislimanlarin biiyiik medeniyetlerle etkilesimi sonucu insanlarin refaha aligmalart hem
de Emevi doneminde gergeklesen siyasi ve dini alandaki yozlasma toplumsal hayatin

! Makalede almtilanan, Demiralp, Oguz (1999) Tanr1 Bakish Cocuk, s. 46
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dinamiklerinin bozulmasina sebep olmustur. Onceleri ‘zéhidler, abidler, nasikler,
fakirler,” diye adlandirilan, kendilerini tamamen ibadete adamis kisilere yaygin kanaat
su ki sof (suf) giymeleri ve herkes gibi gosterisli elbiselerden kaginmalar1 sebebiyle
‘Stfiyye’ ve ‘Mutasavviflar’ denilmeye baslanmistir. Bu topluluklarin, halkin da
destegini alarak ¢ogalmasi ve Islami gelenege uygun olarak gelistirdikleri sistemleriyle
birlikte Tasavvuf Felsefesi dogmustur diyebiliriz. (Dogrul 2008: 90)

Mistisizm ve Tasavvuf ilk bakista tamamen bireysel bir yol, dis diinyadan el etek
¢ekmek olarak goriinse bile, toplumsal hayata dogrudan ya da dolayli olarak etkileri goz
ard1 edilemeyecek boyuttadir. Ornegin, Ahilik gibi ekonomik ve siyasi alanda belirleyici
olan teskilatlanmalarin birgok benzerini Tasavvuf ekoliinde gdzlemleyebiliriz. Ister
dolayli ister dogrudan ama bir sekilde siyasetin etkileyici unsurlarindan olan
Tasavvufun bu diinyay: ideal bir diinya haline getirme ¢abasi bulunur. Hatta bunu tanri
ile birlikte ya da onun adma gerceklestirmeyi O6dev bilmesi, tanrmin istedigi bir
diinyanin kurulmasi i¢in mehdinin gelecegi diisiincesine bagli olarak vardir. Tarihe
baktigimizda zaten Islam diinyasinda gergeklesen her ayaklanmada manevi 6nderler ya
da onlarm takipgilerinin basrolde bulunduklarmi gériiriiz. (Ozmen 2008: 61-62)

“Islam’da mistisizmin toplumla iliskisi ilging bir durum ve goriiniim
sergiler. Gizemcilik, insani toplumdan koparmay: amaglar, ama zamansal siireg
i¢inde, uygulamanin birkag¢ 6rnek disinda bdyle olmadigr aciktir. Goriilen odur ki,
mistisizm, Siinniligin yasakladig: felsefe ve teolojiden bilgi edinme, ¢esitli felsefi
sorunlara gercek ve dogru yamitlar arama, zorba yonetimlere karsi 6zgirligi ve
yoksul halki, hak ve adaleti savunma, toplumla bireysel diizeyde, derinlemesine,
stirekli ve yogun iliski i¢inde olma cesaretini gosterme gibi ddevleri tistlenmesini
bilmistir.” (Ozmen 2008: 61)

Bu yiizden Tasavvuf Felsefesinde de tipki Benjamin’in dogrudan yasamla ilintili
hatta teoriden daha ¢ok pratik hayati belirleyen etkinliklerin benzerlerine rastlamamiz
kag¢milmazdir. Tim mistik tavirlar gibi Tasavvuf Felsefesi de teorik olmanimn yani sira
pratik bir Ogretidir. Hatta tasavvufun amacgladigi hedeflere ulagmak yani Allah’in
rizasini kazanmak ve iyi bir ahlak sahibi olmak sadece nazariyat ile mesgul olmaktan
daha degerlidir. Ogrenilenlerin pratik hayata yansitilmalar1 esastir. (Tekeli 2011: 22-23)
Anlatilabilecek ya da formiile edilebilecek bir sey olmadigi i¢in ancak yasayanlar bunun
tam olarak farkina varabilir. Iste Tasavvufcular da bu durumu °‘hal’ olarak
tanimlamiglardir. Tasavvufi bir yola ¢ikmis insanda gézlemlenmesi beklenen ilk sey
pratik hayata yansimalart ve bunun toplumda ne kadar ornek rol olusturdugudur.
Bilingli bir sekilde tercih edilerek girilen Tasavvuf yolu varlikla bir olmayt ve onun
arkasindaki gizi gorebilmeyi, buna uygun hale gelebilmek icin de nefsin ve bedenin
terbiyesini amaglar. Bu konudaki 6nemli nokta; bireyselligin sinirlarin1 agmis ve amag
olarak tiim tarihe niifus etmeyi hedefleyen fakat tamamen bu diinyaya bagli, onun
ihtiyaglarindan dogan bir kavram olsa da Flaneur’iin bahsedilen Sufi yola benzerligidir.

“Orijinal fikirlerin sahipleri olan stfilerde hi¢ unutmayalim ki bir insandr.
Onlar da diger insanlar gibi esas olarak cemiyet i¢inde yasarlar. Onlarin itikaf,
uzlet ve halvet hayat1 gegicidir, egitimin bir merhalesidir. Kisa bir donem rihi
egitim geregi cemiyetten uzak kalsalar da egitimini tamamlayanlar tekrar
insanlarin arasina donerek onlar irsad etmeye, kalp ufuklarim agmaya baslarlar.
Ozel anlamiyla sGfi, genel anlamuyla Miisliman halk igerisinde Hakk ile
beraberdir. Bu duruma Farsca ifadesiyle ‘Ba-heme, bi-heme’ yani ‘Herkesle
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birlikte ama yalmz (diger bir ifadeyle hem herkesle hem hi¢ kimsesiz)’. ‘Be-zahir
Ba-halk, be-batin ba-Subhanehi’ da bu anlamdadir. ‘Halvet der enciimen’
‘Cemiyet icinde halvet’ yani zahirde insanlarla, viicut olarak halkla beraber, zihin
ve gonll olarak Allah ile beraber olmak denilir.” (Tekeli: 163-164)

Goriildiigi lizere insanlar arasindayken bile varolusunu anlamlandirabilmek igin
Tanr’nin izini siiriip onun pesinde olmakla, insan ve nesne yiginlar1 arasinda adeta inci
aveiligt yapar gibi kaybolan degerlerin izini siirmekle Flaneur’liiglin arasinda bazi
benzerlikler vardir.

“Seyr-ii slilik tamamuyla, psikolojik ve terbiyevi bir olaydir. Miiridin,
tarikat prensipleri ¢ercevesinde yapmis oldugu ibadet, dud, riyazet, miicahede,
halvet, tefekkir vb. uygulamalar vasitasiyla, ruhunu tedrici olarak saflagtirmasi ve
ilahi hakikatleri kavramasina mani olan perdelerin kalkip asli berrakligim
kazanmasi yolunda katettigi manevi merhaleleri ifade eder. Bitunuyle ruhi bir
hadise oldugu igin, seyr-ii siilik aninda salikin yasadigi halleri kelimelerle tam
olarak anlatmak miimkiin degildir.” (Tiirer 2013: 121)

Ayrica seyahat ve hicrette Tasavvuf icinde 6nemli bir yer tutar. Seyr-U suliik’te
zihinsel olan yolculuk bu konuda fiziksel olarak betimlenir. Mutasavviflar, gerek
Allah’n yeryliziindeki eserlerini goriip ibret almak, gerekse farklt manevi deneyimleri
ogrenmek ve Ozellikle miirsit kazanmak i¢in seyahat ederler. Hatta egitimlerinin bir
pargast geregi seyhleri tarafindan tavsiye bile edilebilir. (Tirer 2013: 132-134) Boylece
sunu belirtebiliriz ki hem Benjamin’in Flaneur’d hem de Tasavvufta, nesnelere hatta
zamana ve mekana ihtiya¢ duyar gibi goziiken gezgin ruhun yaptigi isin bunlar1 asarak
daha mistik bir hal ve kesif duygusuna yol actig1; ayn1 zamanda da insanda olusturdugu
hazlar bakimindan ortakligindan bahsedilebilir.

Seyr-ii Siiliikiin mertebelerinden olan Seyr Fillah, yani Allah’ta Seyrin amaci ise
Allah’m sifatlarina, isimlerine ve ahlakma ulagmaktir. Bu mertebedeki Allah yoluna
girmis salikte insani Ozellikler ortadan kalkar. Boylece lediinni ilimine ulasir
ve‘békabillah’ mertebesine yiikselerek sezgi yoluyla birgok sirra erigebilir. (Tiirer 2013:
122) Goriildiigii gibi Tasavvufi yola girmis Sufi, kademeleri yiikseldikge cesitli
ozellikler kazanir. Bu mertebe ise Benjamin’in varliklar1 anlamlandirabilmek igin
olusturdugu hiyerarsideki Adem diline benzer. Tasavvuf yoluna girmemis insanin
dogayla kurdugu iliskiyle girdikten sonraki iliskisi, onu anlamlandirmasi ve agiklamasi
biiylik degisime ugrar. Tipki Benjamin’in diismiis dil dedigi, bozulmus insan dilinden,
ulasmaya calistig1 asil dile olan gegis gibi bir degisimdir.

Bunlarin disinda Benjamin’in goriislerinde sikga bahsettigimiz aura (hale)
kavraminin Tasavvuf Felsefesinde de bir benzeri karsimiza nur olarak ¢ikar.

113

Tanri, nir'unun ne oldugunu bize Kur’an-1 Kerim’deki Nar
Siresi’nde s6yle bildirir: ¢Allah géklerin ve yerin nirudur. O’nun niru, i¢inde 151k
yanan bir kandil yuvasina benzer. O 1sik bir cam igindedir. Cam ise inci gibi
parildayan bir yildizi andirir. Allah, Nar dstlne nlrdur, Allah diledigini nira
kavusturur’ (24/35). Yani Allah, evrenin 1s18idir. O latiftir, madde degildir,
gozlerden gizlidir (En’am 6/103). Bu 151k ise en {istiin enerji olup, varliklari
gosteren seydir. Demek ki varliklar Allah’mn 15181yla olugmus, O orada da varligin
gostermistir. O latif’tir. Latif kesif’in karsitidir. Yani O, latiftir (yogunsuzluktur)
madde degildir. ‘Allah, goklerin ve yerin niir’udur’ climlesinde vurgulandig: gibi
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O, madde olmadifindan gdzle goriilemez. Ama her yerde ve her varlikta O’nun
nliru vardir. O’nun niiru her varliga uzanmis, her seyi kusatmistir.” (Ozmen 2008:
381)

Goriiliiyor ki Benjamin’in pesine diistiigli aura kavrami nasil sahip oldugu 6z
gibi bize donemini hatta tiim varolustaki sur1 gosterirse, Tasavvuftaki nur da bize
varhgm arkasmndaki birligin esasin1 vermekte biiyiik rol oynar. ikisi de bize mistisizmin
kapilarmi aralar. Ancak Diinya malina ragbetin artmasi, evren adeta biz ona sorumsuzca
hitkkmedelim diye var olmus gibi bir bakis agisi, o aurayr gérmeyi engeller. iki mistik
gelenek de dogadan kopmayla gergeklesen bu hadisenin altin1 6nemle ¢izmistir.

Ayrica Tasavvufun bazi pratiklerinden; gilinahlar1 sonucu cezalandirilacagr igin
duydugu korku (Havf), gelecege dair tasidigi hayirh bir akibet yani iimit (Recd) ve
gecmiste islenmis tim gilinahlara karsi yasanan hiiziin (Arberry 2008: 71) gibi eylemler
Benjamin’in mistik yasantisina benzer unsurlar barindirir. Gelecege dair tagidigi umut
ilkesinden, bir parcasi haline gelmis melankolik ruh haline kadar benzer eylemler
gorebiliriz Tasavvuf felsefesinde de.

Ziihd konusundaki bir hadiste;

“Duinyada sanki bir garip veya yolcu gibi ol.” (Tekeli 2011: 59)

“Bununla beraber, ziihd doneminin genel Ozelligi Allah ve ahret
korkusuyla g6zyasi dokmek iken, Basra’daki tasavvufi anlayiglarda iki cephe
ortaya ¢ikarmustir ki onlar, Hasan Basri 6nderligindeki korku ve hiiziin ekolii ile

Rabitii’l Adeviyye onderligindeki sevgiye (Allah askina) dayali ziihd ekoliidiir.”
(Tekeli 2011: 116)

Zaten Tasavvuf Felsefesine gore Sufinin bu diinyada mutlu olabilme sansi
yoktur. Adeta bir pargasindan ayrilmis sekilde vuslata adanan hayati yasar. En haz
verici seyler bile ona sadece bu ayrilig1 hatirlatir ve tiim hayatini tekrar kavusulacak
giinii beklemeye, o an i¢in hazirlanmaya harcar. En biiyiilk hazzin ve mutlulugun o
zaman Yakalanacagma inanir. Ciinkii orada sonsuzluk séz konusudur. Bu yiizden
Benjamin’in melankolik haliyle Sufilerin bu dinyadaki yasamlar1 arasinda da
benzerlikler vardir.

Son olarak ise yine Benjamin’in modern toplumla birlikte ortadan kaybolan
hikdye anlaticih@na yiikledigi anlamlari hatirladigimizda, Tasavvufun ortaya ¢iktigi
kosullarda bahsedilen toplumsal ve dini anlamdaki kaostan ¢ikis icin Sufilerin bir
benzerini Islam dinine uyguladiklarini gériiriiz. Ideal olarak tanimladiklar1 Peygamber
ve doneminin dini ve glinluk yasamlarini adeta hikayelestirerek; efsanelestirerek, hem
anlatip hem de bizzat kendilerinde tekrar yasatip, dagilmis toplumsal yapiy1 yeniden bir
araya getirmeye ve ortak hedefler altinda toplamaya ¢alismislardir.

Sonug Yerine

Temelinde Yahudi inancinin bulundugu ve mistik bir yasantiya sahip olan, ancak
Marksist bir gelenek iginde gosterilen Frankfurth Okulu’nun bir iiyesiyle, ana kaynagi
Kur’an olan Islami mistisizm yolu Tasavvuf Felsefesinin bu kadar ¢ok benzerlige sahip
olmalarina tekrar deginerck baslamak gerekir son ciimlelere. Hatta mistik kavramlari
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siyasi krizleri asmak igin kullanan Benjamin’in diisiincelerinin bir benzeri de
kendisinden ¢ok once Islam Topraklarinda gerceklestirmistir demek artik cok iddiali
olmayacaktir. Bunun 6nemi ise; ister dogrudan isterse sadece benzetilebilecek noktalar1
daha goriiliir kilmanin, iki farkli gelenegin birbirini anlamaya belki de hi¢ bu kadar ¢ok
ihtiya¢ duymadig1 bir donemde anlagilabilmesidir. Aslinda sadece bu baglangi¢ bile
heyecan verici ve umulmadik yeni olanaklara kap1 aralayabilecektir ki birgok diistiniirii
de harekete geciren bu umut ilkesidir tipki Benjamin’de oldugu gibi.
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An Outlook on Sufi Philosophy by Walter Benjamin's
Mysticism

Abstract

This article is trying to find the means of discussing Sufi Philosophy with the light
shed by W. Benjamin, who has an original mystical interpretation. The originality
of Benjamin’s idea is formed by the synthesis of the effects of radical cultural
changes derived from the Industrial Revolution which occurred in Continental
Europe and the Marxism with the Jewish mystical tradition.

The ‘originality’ that is in question gives birth to various difficulties for
understanding Benjamin precisely or discussing it in only one aspect. Revealing
him as a complete mystic or ignoring the mysticism in the background of his
materialistic views would be almost betraying Benjamin when comparing his
mystical aspect. For this reason, before making a comparison it is needed to
explain Benjamin’s philosophy and the way he lived in order to put forward his
mysticism explicitly. Each of the subjects, from his views on the philosophies of
history, law and language to his experience on weed, or, from the way he wrote
and lived to the notions he often used (aura, flaneur, story teller, etc.), that could
make his mystical side comprehensible is to be touched and then some response to
be sought for all in Sufi Philosophy. As in all of the mystical traditions, the
tendency to give weight to practice more than theory may well find a response in
Benjamin’s thoughts which are directly influenced from the life itself and aim to
give it a shape at the same time. However; melancholic state of mind, hope for the
future, and inspirations of being ecstatic are automatically to gain prominence so
as to correlate with the Sufism.

The atmosphere of political depression and chaos between the years of the two
world wars, when Benjamin’s thoughts were developed, resembles the religious
corruption and political crisis in Emevi period when the Sufi philosophy emerged.
Thus, both the ways they emerged and the fact that they had a political sight point
out another mutual aspect of the two mysticisms. Yet, mysticism was mostly used
for rebellions against the tyrant governments and for leading the people although
it seems a completely individual way. All of these are to strengthen the idea that
same of what Benjamin, also known to be one of the members of Frankfurt
School, argued were already lived or argued before in Islamic geography.
Moreover, apart from his life style; considering written forms of mystical
experiences such as aura-the divine light, wanderer (being on the road)-flaneur,
story teller-stories and words of the Prophet’s period; the parallelism is highly
strong between how they were used and emerged.

It is to remind that; examining the Sufism with this idea that includes Marxist
expressions which seems highly incompatible to Sufi tradition is not a rough
attempt to compare Jewish and Islamic mysticisms. In this era that prophet-
revolutionist or heaven-communism comparisons are frequently made, the hope of
finding further intersections is the starting point of this article.

Key Words

Walter Benjamin, Mysticism, Messianism, Sufi Philosophy, Flaneur, Story Teller,
Aura.
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