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Namik Kemal’de Siyasal Ozgiirliikler ve Din iliskisi
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Oz

Bu makalede Namik Kemal’in siyasal &zgirliikleri islami perspektiften
degerlendirme sekli ele alinmaktadir. Konu Tanzimat ve sonrasi dénemin
en énemli tartigma alanlarindan biridir. Konunun 6nemi siyasal 6zgiirliikleri
elde etmeye dair verilen miicadelelerin islami duyarllik {zerinden
muhalefete ugramasindan gelmektedir. Bu dénemde siyasal 6zgiirliiklerin
islami bir yaklagimla ele alinmasi olduk¢a 6nem kazanmistir. Makalenin
amaci siyasal &zgirliklerin islami agiklamasina dair Namik Kemal’in
distincelerini ortaya koymaktir. Bu yolla siyasal ézgiirliklerin islam’da
karsihiginin olup olmadigini tartismaktir. Makalede Namik Kemal’in Hiirriyet
ve Ibret gibi gazetelerde yaymnladig) fikirlerinden ve mektuplastigi bazi
kisilere génderdigi mektuplarindan faydalaniimistir. Ayrica gesitli kongre ve
sempozyumlarda sunulan tebliglerden konu ile ilgili olanlar inceleme
kapsamina dahil edilmistir. Konu, Namik Kemal’in yazi hayatina basladigi
1860’l yillardan 1888 yilina kadar olan siireyi kapsamaktadir. 1867 ile 1870
yillari arasinda Namik Kemal yurt disinda olmanin avantajlarint kullanarak
daha rahat bir dil kullanmis ve sansiirden etkilenmemistir. 1870 yilinda
Osmanli Devleti’ne dénen Namik Kemal, diisiincelerini bu dénemde de
ortaya koymus fakat sirglinlerden ve sansiirden kendini kurtaramamistir.
Yapilan incelemeler sonucunda Namik Kemal’in siyasal &zgrliiklerin
islam’a uygunlugu ile ilgili yaptigi degerlendirmelerde genellikle, islami
tarih pratiklerinden faydalandigi gériilmiistir. Az da olsa islami metin
incelemesine de basvurmustur. Sonuc olarak siyasal ézgiirliklerin islam
siyasal teorisinde ickin oldugu kanaatine ulasilmistir. Kemal’in
calismalarinda eksik biraktig noktanin ise siyasal 6zgirliklerin Islam’in
birincil kaynaklarina gére degerlendirilmemesi olmustur.
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Namik Kemal’de Siyasal Ozgiirliikler ve Din lliskisi

The Relationship with Political Freedom and Religion in Namik
Kemal

Abstract

In this article, Namik Kemal's way of evaluating political freedoms from an
Islamic perspective and his thoughts on the relationship between the two
are discussed. The subject is one of the most important discussion areas of
the Tanzimat and post-Tanzimat period. The importance of the subject
comes from the opposition to political freedoms on the grounds of Islamic
sensitivities. It is very important to deal with political freedoms with an
Islamic approach. The aim of the article is to reveal Namik Kemal's
thoughts on the Islamic explanation of political freedoms. In this way, it is
to discuss whether political freedoms have equivalents in Islam. In the
article, Namik Kemal's ideas published in newspapers such as Hdrriyet and
ibret and the letters he sent to some people with whom he corresponded
were used. In addition, among the papers presented in various congresses
and symposiums, the ones related to the subject were included in the
scope of the review. As a result of the examinations, it was seen that
Namik Kemal generally benefited from Islamic history practices in
evaluations about the in Islam of political freedoms. He also applied to
Islamic text analysis, albeit a little. As a result, it has been concluded that
political freedoms are inherent in Islamic political theory. The point that
Kemal left out in his works was the evaluation of political freedoms
according to the primary sources of Islam.

Keywords: Political Freedoms, Namik Kemal, Islam, Hiirriyet Newspaper,
Opposition.

Extended Abstract

In this article, Namik Kemal's evaluation of political freedoms from an
Islamic perspective is discussed. The subject is one of the most important
discussion areas of the Tanzimat and post-Tanzimat period. The
importance of the subject comes from the opposition to political freedoms
on the grounds of Islamic sensitivities. In this period, it became very
important to deal with political freedoms with an Islamic approach. The
aim of the article is to reveal Namik Kemal's thoughts on the Islamic
explanation of political freedoms. In this way, it is to discuss whether
political freedoms have equivalents in Islam. In the article, Namik Kemal's
ideas published in newspapers such as Hiirriyet and ibret and the letters
he sent to some people with whom he corresponded were used. Tasvir-i
Efkar Newspaper, which was started to be published by Sinasi and later
transferred to Namik Kemal, is among the sources used. In addition,
among the papers presented in various congresses and symposiums, the
ones related to the subject were included in the scope of the review. The
subject covers the period from the 1860s, when Namik Kemal started his
writing career, to 1888. Between 1867 and 1870, Namik Kemal used the
advantages of being abroad, used a more comfortable language and was
not affected by censorship. Namik Kemal, who returned to the Ottoman
Empire in 1870, expressed his thoughts during this period, but could not
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save himself from exiles and censorship. Despite the censorship and
various other pressures, the thoughts he expressed in his publications
gave results in a short time in the Ottoman Empire and constitutionalism
was declared in 1876. After the proclamation of the Constitutional
Monarchy, Namik Kemal took part in the constitution preparation
commission. In this process, he applied the "effort to base every article of
the constitution on Islamic rules", which he expressed in his publications.
However, due to the domestic and foreign political conditions of the
Ottoman Empire, Kemal's efforts soon lost their meaning. Despite
everything, the relationship Namik Kemal established between political
freedoms and Islam had a significant impact on the intellectuals of the
later period. Emphasizing the spiritual hunger for freedom, along with the
fiery language that Kemal used in his publications on freedom, was also
effective. Likewise, the effect of his deep devotion to his homeland cannot
be ignored. As a result of the examinations, it was seen that Namik Kemal
generally benefited from Islamic history practices in evaluations about the
in Islam of political freedoms. There is a deep Islamic influence in the
examples given in the context of historical practices. Namik Kemal also
applied to the Islamic text analysis, albeit a little, in order to contribute to
the understanding of the subject. As a result, it has been concluded that
political freedoms are inherent in Islamic political theory. The point that
Kemal left behind in his studies is that he did not elaborate enough on the
subject of 'the evaluation of political freedoms according to the primary
sources of Islam'. In the period from 1876 until his death, Kemal was in the
position of a senior manager rather than a journalist. The fact that Kemal's
correspondence from this period has not been fully brought to light
prevents the evaluation of all aspects of the subject. The remarkable point
is that Kemal used a more comfortable language against the Ottoman
sultan when he was abroad. It has been observed that Kemal loosened his
same attitude from the time he was a bureaucrat. For further research, the
relationship between political freedoms and Islamic texts can be
examined. In addition, the motives behind Kemal's use of a more
comfortable language during his time as a bureaucrat can be investigated.
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Giris

Avrupa’nin Cografi Kesifler, Rénesans, Reform, Aydinlanma ve Sanayi
inkilabr gibi cesitli degisim ve dénisim siire¢lerinden sonra yakaladigi gelisme
seyri, diinyanin baska yerlerinde de cesitli sonuglar ortaya gikardi. Avrupa’daki
donitsiimiin etkilerini en cok hisseden {ilkelerden birinin Osmanli oldugu
soylenebilir. S6zi edilen siireclerden sonra Avrupa siyasal diizeninde yasanan
déniisiime bagli olarak, ayni konu Osmanli icin de glindeme gelmistir. Avrupa’nin
ilerlemede yakaladigi ivme ile yeni siyasal diizen arasinda kurulan iliskisellik,
gerileme ve ¢okiis siirecindeki Osmanli Devleti’nin siyasal diizen degisikligini
glindeme getirmekteydi. Diger bir ifadeyle Avrupa’nin, halk iradesine dayal
siyasal sistemleri benimseyerek biiyiik bir gelisme kaydettigi diistiniiliiyordu. Bazi
aydinlara gére Osmanl Devleti’nde de siyasal sistem degisikligi yapilsa ¢okiise
dogru olan gidisatin yonii terakkiye dogru dénebilirdi.

Siyasal dlzen degisikligi tartismasinda ana ekseni, yeni Onerilerin
islamiligi olusturmaktaydi. Modernlesmenin en &énemli basliklarindan birinin
siyasal dzgiirliikler oldugu bilinmektedir. Osmanli imparatorlugunun geleneksel
koékenlerinde siyasal 6zgiirliiklerin doktriner bir biitiinlik igerisinde ele alinmamis
olmasindan dolay, ilgili kavramlarla ilk muhatap olundugunda cesitli gerekcelerle
bir saskinlik meydana gelmistir. Saskinlik, kendini islam’in hukuksal boyutu olan
seriata izafe eden Osmanl’nin, islam’in siyasal 6zgirliikler konusundaki
Onerisinin  pratize edilmesi konusuna tamamen yabana olmasindan
kaynaklanmaktaydi. Baska bir deyisle Osmanh hukuk dizeni olarak seriata
dayanmakta fakat siyasal diizen olarak veraset sistemine ve hanedan yonetimine
goére islemekteydi. Modernlesmenin bir sonucu olarak halk iradesine
dayanmayan siyasal sistemlerin sorgulanmasi, Osmanl’da cari olan hanedan
sisteminin sorgulanmasina neden olmakta ve bu durum siyasal krizlere ortam
hazirlamaktaydi (inalcik, 2013: 244). Diger taraftan hanedan yénetimi yerine
ikame edilmeye calisilan ve halk iradesine dayanan rejimlerin de islamiligi
tartisma konusu olmaktaydi. S6zi edilen tartismalarda ‘Yeni Osmanlilar’ denilen
‘siyasal diizen degisikligi onerisi yapan’ bir aydinlar grubunun ozellikle etkin
oldugu goriilmektedir.

Bu makalenin amaci, Yeni Osmanhlarin 6nemli temsilcilerinden Namik
Kemal’in teorisinde siyasal dzgiirliiklerin islami bir aciklamasinin olup olmadigini
tartismaktir. Makalede Osmanli siyasal sistem degisikligi konusunu temel bir
miicadele alani haline getiren Yeni Osmanlilar aydin grubunun &6nemli
temsilcilerinden olan Namik Kemal’in konu ile ilgili fikirleri ele alinmustir.
Degerlendirmelerde Namik Kemal’in yayinladigi Hiirriyet ve ibret gazetelerindeki
fikirleri en 6nemli referans kaynaklari olarak kullanilmistir. Namik Kemal’in bir
dénem yoneticiligini yaptigr Tasvir-i Efkdr gazetesinde dile getirdigi fikirler de
basvurulan kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ayrica Kemal’in bazi kisilere
gonderdigi mektuplarda konu ile ilgili yaptigi degerlendirmelerden de
faydalaniimistir. Daha 6nce ayni konu ile ilgili olabilecek calismalar yapilmigsa da
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Kemal’in siyasal 6zgiirliikler ile din arasinda kurdugu iliskisellik ele alinmamustir.
Calismada ilgili goriilen bazi ¢alismalardaki degerlendirmelere de yer verilmistir.
Konu, kapsam olarak 1865 ile 1888 yillart arasindaki Namik Kemal’in yayinlari ve
muhabere mektuplarinda siyasal 6zgtrliklerin dini kaynaklarina dair yaptig
agiklamalart igermektedir.

Konunun énemi Osmanli modernlesmesi ile din/islam arasinda yasanan
catisma alanlarinin ¢éziime kavusturulmasindan gelmektedir. islam inanisina
uygun olmadigi disiiniilen bir sistem degisikliginin islami kodlar (izerine insa
edilmis bir Osmanl’da toplumsal bir zemine oturmasi mimkiin degildi. S6z
konusu éneri islam agisindan kabul edilebilir degilse veya islam’a uygunluk izah
edilemiyorsa toplum séz konusu degisiklige muhalefet edecektir. ‘Halk iradesine
dayanmak’ bir siyasal sistem &nerisi olarak sunulurken yeni énerinin 6znesi olan
halkin  s6z konusu degisiklige muhalefet etmesi, bitin cabalar
anlamsizlastiracaktir. Calismada, ‘siyasal 6zgurliiklerin islami temelleri var midir?
Varsa bu temeller hangi argiimanlara dayanmaktadir?’ sorularina Namik Kemal’in
disiinceleri cercevesinde nasil cevaplar verilebilecegi ele alinmistir.

1. Namik Kemal’in Kisa Yasam Oykiisii

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikkler konusunda elde ettigi birikim ve
degerlendirmelerin anlasilabilmesi i¢in hayat serliveninin kisaca bilinmesi gerekir.
Kemal 1840 yili Aralik ayinda Osmanli idareci elitine mensup bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir (Yener, 2012: 53). Kendisi Osmanl brokratik
cevrelerine Ust diizey yoneticiler yetistirmis bir aileye mensuptur (Kisakurek,
2000: 15-30). Sekiz yasina geldiginde annesini kaybetmistir (U¢man, 1988: 219).
Annesinin babasi Abdiillatif Pasa’nin yaninda yetismistir. 1857 yilina kadar dedesi
ile birlikte kisa araliklarla Afyon, Kars ve Sofya’ya gitmistir. Buralarda Arapca ve
Farsca dil egitimiyle edebiyat, aruz ve tasavvuf dersleri almistir. 1856’da Kadi
Mustafa Ragip Efendi’nin kizi Nesime hanimla evlenmistir. Bu evlilikten g
cocugu olmustur (Tuncer, 2012: 17). 1857’den 1867’ye kadar istanbul’da yasayan
Namik Kemal’in fikir diinyasinin olusmasinda bu on yillik stirecin ¢ok biiyiik katkisi
olmustur. 1857’de Hariciye nezaretinde bir birim olan Terciime Odasina girmistir.
Burada Fransizca 6grenmistir. 1961 yiinda Enciimen-i Suara denilen bir mecliste
toplanan Divan siirinin son temsilcileriyle tanigmis ve bir middet bu grubun
faaliyetlerine devam etmistir. 1862 yilinda Tanzimat sonrasinin edebiyat ve kiiltir
hareketlerinin 6ncii ismi olan Sinasi ile tamigmistir (Ugman, 1988: 221). Sinasi ile
tanigmast Namik Kemal’in hayatinda doéniim noktasi olarak kabul edilecek bir
etkiye sahip olmustur (Banguoglu, 1942: 5). Sinasi tarafindan 1862’den itibaren
cikarilan Tasvir-i Efkdr gazetesinde yazilar yazmaya baslayan Namik Kemal
gittikce sosyal ve siyasi konulari da ele almaya baslamistir. 1865’te Sinasi, Paris’e
gittiginde Tasvir-i Efkar gazetesini Namik Kemal’e birakmistir (Sehstivaroglu,
2008: 24; Ozbay, 2014: 149).

Namik Kemal’in basin faaliyetlerine katilmasi, Osmanl’’nin 6zel tesebbiis
eliyle ¢ikarilan ilk gazetelerinden olan Tasvir-i Efkdr ile olmustur. Osmanli’da ilkin
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devlet eliyle baslayan yayin hareketleri 6zel tesebbiis yoluyla 6nce Terciiman-i
Ahval’le daha sonra Tasvir-i Efkar’la devam etmistir (Yilmaz, 2015: 135-6). Tasvir-i
Efkar’da vatan, hirriyet gibi kavramlarin vurgulanmasi ayni zamanda baski ve
sansiir sirecinin de baglamasina neden olmustur. Buna bagli olarak basin
hirriyeti savunuculugu da giindeme girmistir. Namik Kemal’in siyasal hirriyetleri
savunmak icin kullandigi en 6nemli aracin basin oldugu goriilecektir (Gliz, 1999:

91).

Namik Kemal bir taraftan siyasi/sosyal icerikli yazilar yazarken diger
taraftan da bu fikirlerini uygulama sahasina ¢ikarmak icin ¢abalamaktaydi. Bu
amacla 1865 vyilinda gayr resmi olarak faaliyet gostermeye baslayan,
mutlakiyetten mesrutiyete gecmeyi 6ngéren ve parlamenter sisteme dayall bir
rejim kurmak amaciyla ortaya ¢ikan Yeni Osmanlilar Cemiyetine katilmistir
(Banguoglu, 1942: 6). Cemiyetin finansoril oldugu iddia edilen Misir Hidivi Kavalali
ailesinin prensi Mustafa Fazil Pasa'nin (Mardin, 2006: 58) Fransa’dan Sultan
Abddlaziz’e yazdigr mektubun Namik Kemal tarafindan da nesredilmesi (Ortayl,
2015: 52) hem yeni bir sansiir diizenlemesinin y(rirlige konulmasina hem de
Namik Kemal hakkinda Erzurum’a vali muavini olarak siirgtin karari verilmesine
yol acmistir (1867). Fakat Namik Kemal gorev yerine gitmeden Ziya Pasa ile
birlikte Mustafa Fazil Pasa'nin daveti (izerine Paris’e kagmistir. Paris’te 1868’de
Ziya Pasa ile birlikte ve Mustafa Fazil Pasa’nin ekonomik destegi ile Hdirriyet
gazetesini cikarmaya baslamislardir (U¢man, 1988: 222; Yamag, 2010: 1152).
Hiirriyet gazetesinde bircok konu ile birlikte mesrutiyet, parlamenter sistem,
hukukun GstiinlGgd, anayasanin énemi gibi pek ¢ok konularda yazilar yazmistir
(Nalcioglu, 2013: 195, 213).

Namik Kemal’in yayin Gslubunda vatana derin bir baglilik adina yozlasmis
ybnetim tarz ve argiimanlarinin tenkit edilmesi egilimi agik bir sekilde gorilir.
Elestirilerinde Avrupai bir etkiye sozciiliik etmek yerine onlarin elestirilerini millt
ve yerel bir degerlendirmeye tabi tutarak yerel bir tislupla dile getirir (Nalcioglu,
2013: 210). Namik Kemal’in Hirriyet'teki yazilari incelendiginde derin bir
akademik birikimin yansimalari agik bir sekilde goriilir. Siyasal konularla ilgili
yapilan degerlendirmelerde bir taraftan Bat’da meydana gelen gelismelerin
felsefi ve diisiinsel kdkenleri analiz edilir diger taraftan islami kaynaklardaki
siyasal kavramlar giincel bir yaklasimla ele alinir. Bat’daki modern siyasal
gelismelerin Islami bir siizgecle antilip giincel bir sekle cevrilerek pratik bir
Oneriye cevrilmesinin Kemal’in siyasal degerlendirmelerinin ana egilimi oldugu
sdylenebilir. Diger bir ifade ile Kemal, Batili bazi siyasal gelismeler ile islam
arasinda islam’in hakemliginde bir sentez kurmaya calismistir denilebilir.

Kemal, 1870’te siyasi konulara girmemek iizere istanbul’a davet edilmis ve
bu davete olumlu cevap vermistir. istanbul’dayken mizah icerikli bir dergi olan
Diyojen’de imzasiz yazilar nesretmeye baslamistir (Tuncer, 2012: 18). 1871°de
sansir kararnamesini imzalayan Sadrazam Ali Pasa’nin vefat etmesinden sonra
1872’de Ebuzziya Tevfik ile birlikte ibret gazetesini yayinlamaya baslamistir
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(0z6n, 1997: 32). Namik kemal ve Ziya Pasa gibi Yeni Osmanlilarin yurt disinda
olduklar siirecte istanbul medyasinin iktidarla daha uyumlu bir medya dili
kullandigi gériilmektedir. Bu uyum Namik Kemal’in istanbul’da yayinlamaya
baslayacag ibret gazetesi ile yeniden degisecektir (Nalcioglu, 2013: 305). ibret
gazetesinde de Hiirriyet Gazetesine benzer konular islemeye devam etmistir. Bu
durum sansiir slrecinin yeniden daha yogun bir sekilde yirirlige konulmasina
neden olacaktir. Gazete iktidar ile ilgili yaptig1 bazi degerlendirmelerden dolayi
dort ayligina kapatilmis (Tokmakgioglu, 2011: 171) ve Namik Kemal Gelibolu’ya
mutasarrif olarak tayin edilmistir (Tansel, 1967: XXXVII). 1873 basinda tekrar
istanbul’a dénmiis ve ibret’i c¢ikarmaya devam etmistir. Kemal’in 1873’te
istanbul’da gdsterime konulan Vatan Yahut Silistre piyesi izleyicisinde biiyiik bir
cosku meydana getirmistir (Banguoglu, 1942: 6). Konu ile ilgili ibret gazetesinde
de yayinlara yer verilmesi, ibret’in siiresiz olarak kapatilmasina neden olmustur.
Namik Kemal, bu olay sonrasinda Magosa’ya sirgline gonderilmistir (Tansel,
1967: XXXVIII).

Kemal, Otuz sekiz ay Magosa’da kaldiktan sonra 1876’da V. Murat’in kisa
siireli padisahligr siirecinde cikan aftan faydalanarak istanbul’a gelmistir. Ayni yil
tahta Il. Abdllhamit ge¢mis ve megrutiyet ilan edilmistir. Namik Kemal, bu
sirecte yeni anayasa c¢alismalar gergevesinde Kandn-i Esasi Komisyonunda
calismistir (U¢gman, 1988: 223). Il. Abdilhamit ile mesrutiyet savunuculari
arasinda ¢ikan ihtilafin etkisiyle siirgiine génderilen baska aydinlar gibi Namik
Kemal de Midilli adasina siirgiline génderilmistir. 1879’da Midilli adasinda yazdigl
bazi eserlerin idarenin hosuna gitmesinden dolayr Midilli adasina mutasarrif
olarak tayin edilmistir. 1884’te adadaki Tiirk niifusunu arttirmaya calismasindan
dolayr Rum ahalinin sikayeti tzerine Midill’den Rodos Mutasarrifligina tayin
edilmistir. 1887’de Rodos’ta ¢ikan bir hadise gerekcesiyle Sakiz adasina tayin
edildi. Daha 6nce Midill’de iken yakalandigl zatlirreye Sakiz adasinda tekrar
yakalandi ve kurtulamayarak (Kisakiirek, 2000: 168) 1888 yilinda hayata gézlerini
yummustur (Tansel, 2005: 146).

Namik Kemal’in hayat devresi Osmanl’nin siyasi ve ekonomik alanlarda
olumsuz bir tablonun oldugu doénemine denk gelmektedir. Hazine borg
batakligina diismiistiir. Devletin kurtulusu icin k&kli bir ‘siyasal sistem degisikligi’
kaginilmazdir. Yukarida deginildigi gibi bdyle bir sistem degisikliginin islam’a
uygunlugu konusu, halledilmesi gereken en 6ncelikli meselelerden biridir. Zira
islam toplumunda halkin sistem degisikligi anlamindaki yeniligi benimsemesi,
yapilan degisikligin islam’a uygunluguna bagliydi. Namik Kemal’in tam da bu
noktada énemli bir vazife icra ettigi gérilmustdr.

2. Namik Kemal’de Siyasal Ozgiirliikler

Bugiin icin siyasal haklar denilince vatandaslik haklari, se¢me ve secilme
hakki, siyasi faaliyette bulunma hakki, siyasi parti faaliyetlerine katilma hakki,
kamu hizmetine girme hakkr ve dilekge, bilgi edinme ve kamu denetgisine
bagvurma hakkr gibi konular anlasiimaktadir (Aydogdu, 2017: 51). Bu haklar
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demokratik (lkelerde anayasalar tarafindan teminat altina alinmistir. Siyasal
ozgirliikler bu haklarin kullaniimasinda bireylerin tam bir serbestlik icinde
olmasini ve herhangi bir kisitlama ile karsilasmamasini ifade etmektedir.

Uluslararasi kuruluglar tarafindan yaymnlanan ve 6zgtirliikleri konu edinen
bazi raporlarda siyasal dzgirliikler; basin ve yarginin bagimsizligi, serbest sivil
toplum faaliyetleri, serbest secim ve propaganda imkani gibi baslklarla ifade
edilmektedir. (Repucci and Slipowitz, 2022: 3).2 Fakat Namik Kemal’in siyasal
haklardan bahsederken ¢agdas kavramlar yerine kendi tasnifini olusturdugu
gorilmektedir. Bu c¢alismada siyasal o6zgirlikler degerlendirilirken Namik
Kemal’in siyasal teorisinin bir alt bashigi olarak ele aldig iliskili konulardan hareket
edilmistir. Kemal’in bahsini ettigi 6zgirliklerin cagdas ifadelerden ¢ok da
aynismadigl soylenebilir. Bundan dolayr konu Kemal’in tasnifi lzerinden ele
alinmistir. Kemal’e goére siyasal haklar ve 6zgirlikler denilince ‘Gmmetin
hakimiyeti, kuva-yi hiikiimetin tefriki (kuvvetler ayrilig1), memurlarin mesuliyeti,
hirriyet-i sahsiye, mlsavat, hurriyet-i efkar (fikir Hurriyeti), hirriyet-i metabi
(basin 6zglrliigl), hirriyet-i ictima (miting ve toplanti yapma hiirriyeti), hakk-i
tasarruf, harem-i biyiit (mesken dokunulmazhigi)’ gibi alt bashklardan olusan
haklar ve bu haklarin kullanilmasinda bir kisitlama ve baskinin olmamasi
kastedilmektedir (Kemal, 2005: 124).

Onemle belirtilmelidir ki Namik Kemal Osmanli’daki hiirriyet miicadelesini
Avrupa’da kiliseye ve krallara karsi verilen 6zgiirlik miicadelesinden farkl
degerlendirmektedir. Kemal bunun nedenini islam’da toplum ile toplumu
ybnetenler arasindaki iliskinin Batidaki ydneten-yonetilen iliskisinden farkl
oldugunu vurgulayarak aciklar. Kemal’e gére islam’da ‘hukuk-u ahali’ ilahi adalet
gibi ezelidir. Saltanat makaminda bulunan kisi topluma hakim olur ama toplumun
maliki degildir. Dolayisiyla padisaha karsi verilecek hirriyet miicadelesine
‘Osmanlilar bugiine kadar padisahin esiri idiler. Zat1 sahane kemal-i
merhametinden hirriyetlerini tasdik etti’ nazariyla bakilamaz (Namik Kemal,
Hirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868). Baska bir ifadeyle Misliman toplumunda
haklar dogrudan din tarafindan tanimlanmistir ve biitiin yonetici elitler bu
haklara uygun davranmakla vazifelidir. ‘Bizde padisahin hakki irade-i tmmet ve
usul-i hirriyet Gzerine icra-yr hiikkiimet etmektir. Unvanina sahib-i milk derler
malik®’l-miilk degil.” ‘Din Ahmedi ise erbab-i istibdadin (istibdat yapanlarin) daiye-
i malikiyetini (malik olma arzusunu) “li menil mulkil yevme lillahil Vahidi’l
Kahhar”3 nass-1 kati’iyle tekzip eder.” (Kemal, 2019: 72)

Konunun bu yonii bizdeki padisahlar olduk¢a sinirlandiran bir nitelige
sahiptir. Buna gére Islam inancina uygun olarak Allah’a inanan bir birey, sahip
oldugu hak ve hirriyetlerin dogrudan yaratici tarafindan kendisine verilmis
ihsanlar oldugunu kabul eder. Bu haklarini kisitlamaya calisana karsi muhalefet

2https://freedomhouse.org/sites/default/files/2022-02/FIW_2022_PDF_Booklet_Digit
al_Final_Web.pdf, (Er Tr: 28.10.2022).
3 Bugiin miilk kimindir? Tek ve Kahhar olan Allah’indir (Kur’an, Mi’min 40: 16).
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etme motivasyonu elde eder. islam’da haklarin garanti altina alinmasi Kemal’in
ozgirlikler ile ilgili miicadelesinde O6nemli bir referans kaynagl olarak
degerlendirilmistir. Hristiyanlkta ise dogrudan din tarafindan belirlenmis ve
kilisenin araciligina ihtiya¢ duyulmaksizin bireyler ic¢in teminat altina alinan
hukuksal bir formasyon bulunmamaktadir (Namik Kemal, Hirriyet Sayr: 9, 24
Agustos 1868). Bunun da etkisiyle Avrupa toplumunun verdigi hirriyet
micadelesinde kilise/din, hirriyet miicadelecilerinin yaninda degil karsisinda
konumlanmistir.

Kemal’in hiirriyet miicadelesinin, seriat tarafindan garanti altina alinan
haklarin (ince, 2010: 617) yonetim erki tarafindan tatil edilmesine karsi cikmak ve
hirriyeti, ‘onu temin edecek vesaitin umumuyla beraber fiile’ ¢cikarmak oldugu
soylenebilir. Hikimetin pozitif vazifesi ‘hukuk u hirriyeti muhafaza etmek’,
negatif vazifesi ise ‘suret-i cebr u tegallibde idareye (zorbaca yonetime)’
kalkismamaktir (Namik Kemal, Hiirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868).

Kemal’e gore fertleri ‘hukuk-1 sahsiye’ ve ‘hukuk-1 siyasiyeye’ malik
olmayan bir toplum, hiir olamaz. Hukuk-1 sahsiye bireyin can, mal ve namusundan
her agidan emin olmasidir. Namik Kemal toplum fertlerinin ‘hukuk-1 sahsiyeye’
malik olmasinin yarginin intizammina bagh oldugunu belirtir (Namik Kemal,
Hirriyet 1. Sayi, 29 Haziran 1868).

Bu makalenin konusu olan siyasal o6zgtrliikler ise Kemal’in ifadesiyle
‘mmetin ef’al-i hikiimete nezaretidir.” Kemal bu hirriyetin usul-i mesveretle
ortaya ¢ikabilecegini ifade eder. Usul-i mesveret Namik Kemal’in Osmanli siyasal
sisteminde yapilmasini énerdigi kokli reformun temelidir. Kisa anlami, ‘siyasal
iktidarin mesruluk kaynaginin toplum olmasini’ ve ‘yiiriitme erkinin uygulayacagi
yasalarin halkin sectigi meclise dayanmasini’ ifade eder. Hiikkiimetin sorumlulugu,
kanuna uygun hareket etmektir.

Siyasal Ozgirliiklerde kuvvetler ayriigi da olduk¢a &nemlidir. Kanunu
uygulayan ile kanunu yapan ayni olursa uygulayicilarin kanunu kendi ¢ikarlarina
alet etmeleri ve keyiflerine gore suistimal etmeleri miimkiindiir. Bundan dolayi
kanun, onu icra etmekle vazifeli olanlarin disinda birileri tarafindan tanzim
olunmal ve halkin kabuliine mazhar olmaldir ki adalet saglanmis olsun. Bu
nedenle hem islam hukuk kurallarinin tespit edilmesiyle ilgili bir ilim olan fikihta
hem de modern hukuk ilminde ‘emr-i tesri’ (yasama) ile ‘emr-i tenfiz’ (ytriitme)
birbirinden ayr tutulmustur (Hurriyet’ten aktaran Kasalak, 2009: 73).

Namik Kemal yapilacak kanunlarin halk iradesine de uygun olmasi
gerektigini ifade ederken islam’in da bunu 6ngérdiigiini savunur. ‘islam toplumu
arasinda umume-i belva yani ekser halk arasinda mazhar-i icra olan bir meselenin
kaldinlmasi hakkinda bir kavl-i esahh (sahih rivayet) olsa, strdirilmesi
konusunda ise kavl-i ez’af (zayif rivayet) bulunsa, ikincisi muamelat-1 nasa daha
yakin oldugu icin seriat ona gére fetva verir.” Kemal islam’in bu &zelligini,
kanunlarin  yapilmasinda halk rizasinin  énemsenmesi  gerektiginin  islam
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tarafindan da 6ngorildiginin bir ifadesi olarak degerlendirir (Namik Kemal,
2019: 51). Bundan sonraki béliimlerde Namik Kemal’in dini referanslar esliginde
ele aldig: siyasal 6zgiirliiklere deginilmistir. Bu 6zgtrlikler ikili bir tasnife tabi
tutulabilir. Bunlardan biri devletin temel nitelikleri ile ilgili 6zgtirliklerdir. Diger
ise temel hak ve 6zgiirliiklerdir.

2.1. Devletin Temel Nitelikleri Agisindan Siyasal Ozgiirliikler ve Din

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikleri ele alirken ‘islam’a gére hangi nitelikte
bir devlet, bireyin siyasal 6zgurliiklerini temin eder?” sorusuna cevap aradigl
soylenebilir. Namik Kemal’in bu soruya verdigi cevap; ‘siyasal iktidar hukuku
uygulamak icin toplum tarafindan yetkilendirilmis kisilerden meydana gelir.
Bundan dolay! iktidarin birey ve toplumu baskr altina almaya yetkisi yoktur.
Baskiya yonelen iktidar mesrulugunu kaybeder’ seklinde &6zetlenebilir. Siyasal
ozgiirliiklerin teminat altinda oldugu bir devletin temel niteligi usul-i megveretin
cari olmasidir.

2.1.1. Mutlakiyete Karsi Usul-i Mesveret

Namik Kemal, Hirriyet gazetesinin dordiinci sayisinda “ve savirhum fi’l
emr” bashkli makalesinde hirriyetin yaratiistan (Topdemir, 2010: 1024) insan
fitratina yerlestirilmis (Emil, 1988: 16) ve insanin kendisinden faydalanmaya
mecbur kaldigr ‘Allah vergisi’ bir 6zellik oldugunu belirtir (Karakaya, 2010: 659).
Namik Kemal hirriyet savunusunda fikirlerini, insanin dogustan hiir irade ile
dogmasina dayanan ontolojik agiklamaya bina eder. Genel hirriyet cemiyet
icinde korunur (S6gutld, 2010: 899). Clinkd fertleri baska fertlerin taarruzlarindan
glivende kilacak galip kuvvet, toplum tarafindan ortaya cikarilabilir (Erol, 2010:
411). Hatta Kemal’in kendisine ‘cemiyet’ dedigi ‘devlet’ denilen aygitin temel
fonksiyonu; ‘Hiirriyeti muhafaza etmek igin mutlaka gerekli olan dyle bir galip
kuvveti icat etmek’tir (Umut, 2010: 1084). Bu galip kuvvet, ‘hakki ikame etmek’
ve ‘batili reddetmek’ vazifesini icra etmek icin kendisine toplum tarafindan
vekalet verilmis olan hakimiyettir. Kuvvete dayali hakimiyeti meydana getiren
bileske, toplumu meydana getiren bireylerin toplamindan meydana gelir. Namik
Kemal biitiin bu agiklamalardan sunu gikarir: ‘Fert kendi iktidariyla tabii olarak
tasarruf edebildigi gibi toplumun da kendi kuvva-yr miictemiasifiktidari onu
meydana getiren fertlerin toplamindan ibaret oldugu icin, her immette hakk-i
hakimiyet umumundur.” Kemal’e gore fertler hiir iradeleriyle tasarrufta
bulunabildikleri gibi toplum da kendini meydana getiren fertlerin toplamindan
olusan iradesini kullanmakta hiir olmalidir. Yapilan analizin siyasal yorumu;
toplumda hakimiyet hakkinin onu meydana getiren fertlerin toplamina ait
olmasidir.

Namik Kemal hakimiyet hakkinin idmmetin umumuna ait bir hak oldugunu
ser’i bir delil ile izah eder. Bir beldede yasayanlar kendi aralarinda ¢ikan
anlasmazliklar ¢éziime baglamak icin birini kadi/yargic tayin etseler kadinin
verdigi kararlar sahih olmaz. Anlasmazlik, sultan iradesiyle atamasi yapilan hakim



Ramazan LEVENT

tarafindan karara baglanir. Clinki yargr hiikimetin hakkidir. Fakat bir belde halki
toplanarak saltanat veya hilafet icin birisine biat etseler o zat sultan veya halife
olur, ondan onceki sultan veya halifenin hi¢ hikmii kalmaz. Clinkii imamet
Gmmetin hakkidir (Ozdemir, 2010: 769).

Toplumun hakimiyet hakkini bizzat icra etmesi mimkin degildir. Bu
nedenle imam tayin etmek ve hiikiimet teskil etmek zorunlulugu bulunmaktadir.
Toplum hakimiyet hakkini kendi adina kullanmasi icin bir kisim insanlara vekalet
verir. O kisiler toplum adina haklarin ve hirriyetlerin hamiligini yapar ve
adaletsizlikleri engellerler. Fakat burada diger bir sorun ortaya ¢ikar. Acaba
hakimiyeti toplum adina kullanmakla yetkilendirilenlerin bu yetkilerini kotiiye
kullanmasi nasil 6nlenebilir?

Namik Kemal, sorunun ¢6ziimii icin iki sartin saglanmasi gerektigini soyler.
Bunlardan birincisi hakimiyeti vekaleten kullanan iktidar erkinin tabi oldugu
temel ilke olan ‘nizamat-1 esasiyeyi’ —anayasa- (Gozler, 2021) zimniyetten
aleniyete cikararak aleme ilan etmektir (Hirriyet’ten aktaran Ozkan ve Gékgoz,
2014: 1091). Bu yolla hiikimetin faaliyetleri toplum tarafindan bu temel yasaya
gore degerlendirilebilecektir. Namik Kemal yapilacak anayasanin her maddesinin
fetvaya dayanmasi gerektigini sdyler (inalcik, 2011: 34).

Nizamat-1 esasiyeyi tertip etmek icin bir meclis yapilsa ve kaht-i rical saikasiyla
bendeniz de orada bulunsam, evvela her fikrasinin miifta-bih olmasini
isterdim. Ve bu reyim kabul olunmazsa meclisten gekilirdim. Clinkii benim
itikadimca efradindan bulundugum immet-i Osmaniye hiirriyeti ister fakat o
cevherin bir ata-i ilahi oldugunu unutur da sunun bunun inayetinden isterse
hem sanina muhil hem menfaatine muzir olur (Namik Kemal, 20014: 162).

Toplum adina hakimiyet kullananlarin yetkilerini kotiiye kullanmalarini
onlemek icin alinmasi gereken ikinci tedbir usul-i megveret sistemine ge¢mektir.
Usul-i mesveret uygulamaya gecirildiginde kudret-i tesri (yasama) erbab-i
hiikiimetin elinden alinmis olacaktir. Devlet bir sahs-1 manevidir; kanun yapmak
onun iradesi, kanunlari icra etmek fiilleri hikmindedir. Kanun yapma ve o
kanunlari uygulamanin her ikisi de ayni giiciin elinde olursa bu durumda hiikiimet
istibdat yapmaktan kurtulamaz (Korkmaz, 2021: 435). Hikiimetin fiillerinde bir
yasaya tabi olmadigl ve usul-i mesveretin uygulanmadigl yonetimlerde yasama
glict ile yiritme tek elden yuratalir.

Yoénetici erkin herhangi bir yasal, kurumsal veya toplumsal sinirla sinirli
olmadigl yénetimlere mutlakiyet denilmektedir. Mesrutiyet ise mutlakiyetin
millet tarafindan segilen meclislerce sinirlandirlmasidir.  Namik  Kemal,
Osmanl’nin gerilemesinde birinci sebebin ‘kuvve-i mustakille-i saltanatr’ diizelten
ve onu sinirlandiran ‘ser’i serifin’ sukutu oldugunu belirtir (Namik Kemal, 2019:
518). Cozlim olarak da usul-i mesveret sistemine gecilmesini teklif eder. Kemal’in
Osmanli siyasal sistemine iliskin bu koékli degisiklik 6nerisi olan usul-ii megveret
sistemi, halk tarafindan secilmis bir meclisin olmasini ve yasama giicliniin bu
meclisin elinde bulunmasini ifade eder. Diger siyasal 6zgtrlikler gibi usul-G
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megveret dnerisine kargi konunun islamiligi izerinde bircok tartisma yasanmustir.
Namik Kemal bu tartismalara islami kaynak ve pratiklerden ¢éziimler getirmistir.
Daha da ileriye giderek hiirriyet ve usul-i megveret talebinin dogrudan seriat ve
islamiyet namina oldugunu ileri siirmistiir (Namik Kemal, 2014: 194).

‘Hakimiyet-i halkin muvafik-1 Ser’ olduguna emniyetim var midir?’ seklinde
usul-i mesveret sistemine ydneltilen bir itiraza peygamberin vefatindan sonra
islam toplumunun halife seciminde kullandigi yéntemi vurgulayarak cevap
vermistir. ‘Hazreti Siddik (ra) halife olup da imam-i Ali (kv) hakk-1 karabete
(akrabalik hakkina) istinaden beyan-i inkisar eyledigi zaman Hazret-i Faruk (ra)
hazretlerinin “sizin fazliniz misellemdir, fakat halk onu istedi” yollu verdigi
cevabi tarihlerde gérmemis mi?’ (Kemal, 2019: 143). Kemal’in verdigi cevapta
‘halifenin halk tarafindan segilmesinin islam’a uygunlugu’ Misliiman toplumunun
ilk uygulamasi Uzerinden delillendirilmistir. Halkin hakimiyet hakkinin tasdik
edilmesinin ayni zamanda devlet baskaninin da halk tarafindan secilmesi demek
olan cumhuriyeti giindeme getirecegi seklindeki itiraza ‘islam ibtida-i zuhurunda
bir nev-i cumhur degil miydi?’ seklinde cevap verir. Cumhuriyetin mevcut sartlar
icerisinde icra edilmesinin miimkiin olmadigini ifade eder. Fakat Kemal’e gére
icrast mimkiin degildir diye hak batil olmaz (Yamag, 2010 a: 1137). Buna goére
cumhur(iyet) bizi batirnr (Mardin, 2006: 329). Bundan dolay! biz daima idare-i
mesruta talebindeyiz (Kemal, 2014: 159; Mardin, 1974: 46).

Meclis-i Sura-yi Ummet’in bidat oldugu seklindeki iddiaya verdigi cevapta
‘Madem ki seran usul-i mesveret mukarrerdir, esas mevcut olduktan sonra
icraatta olan teferruatini icma-i immet tayin eder. icma-i immetle yapilan seyler
bidat degil, usul-i dinden olur’ der (Hlrriyet, Sayr: 12, 1868). Ayni konuya dair
Hirriyet’in sonraki sayilarinda usul-i megveret teorisini dogrudan Kur’an ayetine
dayandirir. ‘Seriat-1 Ahmediyenin “ve savirhum fi’l emr”4 nassiyla usul-i mesvereti
emrettigini séyler’ (Hurriyet, sayr: 24, 1868). Kemal, peygambere hitaben gelen
‘Ummetiyle istisare etme’ emrinin siyasal bir anlaminin da oldugunu ileri siirer.
Kemal’in bu c¢ikarimindan emrin muhatabinin ‘yiiritme erki’ ve ‘kendisiyle
mesveret edilmekle’ emrolunan tarafin da yasamaya kaynaklik eden halk oldugu
anlasiimaktadir.

2.1.2. Kuvvetler Ayrilig

Namik Kemal’in siyasal 6zgurliikler baglaminda lizerinde israrla durdugu
konulardan biri de kuvvetler ayriligi konusudur. Yazarin bu konulardaki
fikirlerinde Avrupal disinirlerin- 6zellikle Montesquieu’nun- etkisi acgik¢a
goriilmekle birlikte konunun tamamen islami bir baglama oturtuldugu dikkat
ceker. Kemal’e gore ‘kuva-yi hiikiimet ‘ifta ve kaza ve icra veya tabir-i aharla tesri
ve hikm-U tenfiz subelerine’ ayriimis oldugundan o ayrimi devam ettirmek
sadece toplumun degil, ayni zamanda ayri ayri her bireyin de hakkidir’ (ibret no:
18; Kemal, 2005: 124).

4 Kur’an, Al-i imran 3: 159. “Yaptigin islerde onlara danis” (Kemal, 2019: 309)
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Osmanl’da kanunlar 1868 yilinda kurulan Meclis-i Sura-yr Devlet
(Danigtay)> (Erylmaz, 2006: 188) tarafindan hazirlanmakta ve vyirirlige
girmekteydi. Namik Kemal, bir uzmanlar heyeti tarafindan hazirlanmasini gerekli
gormekle birlikte, kanunlarin halk tarafindan secilmis bir mecliste kabul edilmesi
ve bu yolla ylrirlige girmesinin adaleti saglamak icin mutlaka gerekli oldugunu
belirtir. Buna goére Meclis-i Sura-y1 Devlet’in hazirladigl kanunlari Meclis-i Sura-y!
Ummet tasdik etmelidir. Kanunlar bu sekilde yiriirlige girerse kudret-i tesri
(yasama) kudret-i tenfizden (ylritme) ayrilmis olur ve yasalar immetin
telakkisine uygun olmus olur. Kemal’e gére yasalarin uygulanmasi bu sekilde
mesrulasmis olur (Kemal, 2014: 168). Yr{itmenin sorumlulugu kanun dairesinde
hareket etmektir. Fakat eger kanunu uygulayan ile kanunu yapan ayni olursa bu
durumda kanun uygulayicilarin keyiflerince kanun ¢ikarma ihtimali bulunacaktir.
Bu ise bireysel ve siyasal o0zgurliiklere aykindir. Bu riskleri bertaraf etmek icin
kanunlar onu uygulayacak olanlarin disinda bir erk tarafindan hazirlanmali ve
halkin kabuliine mazhar olmaldir ki uygulanmalari adil olsun. Namik Kemal
konunun burasinda yine islami baglama vurgu yapar. Buna gére modern hukuk
iiminde oldugu gibi islamiyet’in cesitli konulardaki hiikiimlerini agiklayan fikih
ilminde de yasalar (emr-i tesri) onu uygulayanlarin (emr-i tenfiz) disinda birileri
tarafindan hazirlanir (Namik Kemal, Hirriyet Say:: 1, 1868). Bunun bir sonucu
olarak Emevilerden sonra cumhuriyet vasfini kaybederek saltanata doniisen
islam idarelerinde bile ulema vezirler ve ekabir denilen halk biiyikleri bir cesit
usul-i mesveret ile hikiimetin icraatlarini her zaman denetlemekteydi. Yiriitme
glict olarak iktidarlar yasalara uymadiklarinda bile yasalari ortadan kaldirmaya
tesebbis edememislerdir (Namik Kemal, Hirriyet, sayr: 36, 1869). Namik Kemal,
bahsi gecen durumun islam’da ‘kuvvetler ayriliginin’ dnemli bir ilke olarak kabul
edilmesin kaynaklandigini ima eder. Kuvvetler ayrili§i siyasal &zgrliklerin
saglanmasinda devletin sahip olmasi gereken temel niteliklerden biri olarak
glindeme gelir.

2.1.3. Hiirriyet ve Yargi Bagimsizligi

Namik Kemal Hirriyet’in 58. sayisinda tarihte hirriyete 6nem veren
yonetimlerin daha giiclii ve basarili olduklarini ifade baglaminda islam’dan da s6z
eder. Bir yarnmadadan c¢ikarak kisa siirede sark ve garba yayilan islam
mucahitlerinin yakaladiklari bu Ustiinliglin sebebinin ‘hiirriyet-i insaniyeyi’
‘adalet-i ilahiye’ ile saglayan ‘seriatin’ tesiri oldugunu iddia eder. Buna goére $eriat
adina cihat eden islam miicahitleri kimseyi islam’a girmeye zorlamamis herkesi
inandig1 din ve fikir tizerinde kalmakta serbest birakmistir. Buna ragmen kisa bir
siire icerisinde Islam fethedilen cografyalarin biyik bir ekseriyetinde
benimsenen din olmustur (58. Sayl, 1869). Teorik anlamina yapilan bu vurguya ek
olarak Namik Kemal hirriyetin somut uygulamalarini da giindeme getirir. Buna
gore fertleri sahsi ve siyasi hiirriyetlere sahip olmayan bir toplum gercek anlamda
hiir sayllmaz. $ahsi hiirriyete sahip olmanin mihengi bireylerin can, mal ve namus

5 https://www.danistay.gov.trficerik/9
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glivenligine her agidan sahip olmalaridir. Bu ise yargi fonksiyonunu yerine getiren
mahkemelerin muntazam olmasina baghdir.

Tanzimat  Fermani  miinasebetiyle  yapti§l  degerlendirmelerde
mahkemelerin bagimsizligint sahsi hirriyetlerin garantisi olarak goéren ve
sebepsiz olarak azledilen hakimlerin adil kararlar veremeyecegini ifade eden
Namik Kemal, yargiclarin ‘sefi’ (iltimas) ve ‘muhbir’ baskisindan kurtulmalarinin
‘azi’den emin olmalarina bagl oldugunu vurgular. Ayni sekilde yargida gorev
alacak hakimlerin ‘emniyet’ ve ‘malumat’ sahibi olmalarinin da sahsi hiirriyetlerin
garantisi oldugunu belirtir. Buna gére yargig olarak gorevlendirilen kisiler hem
givenilirlik hem de yetkinlik agisindan gerekli altyapiya sahip olmalidirlar (Namik
Kemal, 2019: 50).

Namik Kemal Tanzimat Fermanr’yla (1839) ilan edilen Giilhane Hatt’nda
vaat edilen hiirriyetleri degerli bulmakla birlikte, bu fermanin sahsi hirriyetleri
vurguladigint  fakat bu hiirriyetlerin  teminatt olan araglar yeterince
vurgulamadigini ifade eder. Ayrica Tanzimat, eger ‘ahkam-i kiilliye-i seriyeyi’
sadece can, mal ve namus glivenligi gibi sahsi hirriyetlerle sinirli tutmayarak fikir
hirriyeti, halk hakimiyeti ve ‘usul-i mesveret’ gibi bircok esaslari da ihtiva etseydi
bu durumda islam hilafeti icin énemli bir anayasa hikmiinde olurdu (Namik
Kemal, 2005: 222). Bu degerlendirmelerinden anlasilacagi gibi Namik Kemal can,
mal ve namus giivenligi gibi sahsi hirriyetlerle birlikte fikir hiirriyeti, ‘hakimiyet-i
ahali’ ve usul-i megveret gibi basliklari da ‘ahkam-i kiilliye-i seriye’ kapsaminda
degerlendirmektedir.

Yargr bagimsizhgr konusunu degerlendirirken Namik Kemal, daha ¢ok
islam tarihinde konuya érnek olabilecek olaylardan érnekler verir. Sézgelimi bir
halife-i zisan bir Yahudi ile seriat mahkemesinde ayakta mahkemelesti. Hatta o
halife muhakeme esnasinda diger sanigin yaninda kendisine yiiceltici bir kiinye ile
hitap edilmesinden kizginlik gésterdi® (Hurriyet, Sayr: 30, 1869). Davalastigi kisi
bir ‘zmm? olmasina ragmen islam halifesi kendi atadigi bir hakimin kendi
aleyhinde karar vermesine miidahale etmedi. Bu durum seriatin dogru
uygulandigi dénemlerde yargl bagimsizligina ve onun sonucu olarak ortaya ¢ikan
hiirriyete ne derece 6nem verdigini gésteren 6nemli bir 6rnek olmaktadir.

2.2. Temel Hak ve Hiirriyetler Acisindan Siyasal Ozgiirliikler ve Din

Bu bashk altinda Namik Kemal’in siyasal 6zgirliikler ile ilgili yaptig
analizler Georg Jellinek’in temel haklar ile ilgili yaptigi tasnife uygun olarak
kategorize edilmistir. Jellinek temel haklar tgli bir tasnife tabi tutmustur: Pozitif
statl haklar, negatif statli haklar ve aktif statli haklar. Pozitif hak ve
ozgiirliiklerde kisi devletten herhangi bir talepte bulunabilir. Saglik hakki, ¢alisma

6 islam’in dérdiincii halifesi Hz. Ali’nin, hilafeti ddneminde bir Yahudi ile ‘kaybolan zirhi’ {izerinden
Kadi Sureyh adinda bir hakimin huzurunda yargilanmasi ve kararin Hz. Ali aleyhine verilmesi olayina
atifta bulunmaktadir.

(https://www.siyerdergisi.com/2018/04/12/adaletin-sembol-ismi-kadi-sureyh/-, Er Tr. 20.10.2022).
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hakki, egitim hakki gibi haklar bu kapsamda degerlendirilir. Negatif hak ve
6zgirlikler kisinin devlet tarafindan dokunulamayacak olan haklarini ifade eder.
Kisinin konut dokunulmazhg), diistince hiirriyeti dokunulmazligi bu baslik altinda
ele alinir. Aktif statli haklarinda ise kisinin devlet yonetimine katilmasini saglayan
secme ve secilme hakki, siyasi faaliyette bulunabilme hakki gibi haklari ifade eder
(Ceylan, 2017: 221). Namik Kemal’de pozitif hak ve 6zgiirliklerin yer aldigi pek
fazla s6ylenemez. Fakat negatif hak ve 6zgrliiklerin genis bir sekilde yer aldig
gordlir. Bu, mutlakiyet idaresine karsi en dnemli miicadelenin, siyasal iktidara
karsi kisinin temel haklarinin hukuksal garanti altina alinmasinin en 6ncelikli konu
olarak ele alinmasi ile ilgilidir. Aktif statii haklarinin da Kemal’de nispeten daha az
glindeme geldigi gordlir.

2.2.1.Negatif Statii Haklar1 agisindan Siyasal Ozgiirliikler

Namik Kemal’de siyasal 6zgiirliiklerin daha ¢ok negatif haklar baglaminda
ele alindigr séylenebilir. Kemal, kendi dénemi icin mutlakiyet idaresinin kisisel
haklart baski altina almasina karsi savunma c¢abasiyla hareket etmistir.

2.2.1.1. Fikir Hiirriyeti ve Basin ﬁzgijrlijgﬁ

Namik Kemal ‘vicdan dairesinde kalarak baskasina tecaviiz etmeme’
sartini sagladiktan sonra her tiirli dislincenin ‘himaye’ edilmesi gerektigini ileri
stirer. Kemal’e gore fikir hirriyetinin en sahih manasi budur (Kemal, 2003: 28;
ibret, Sayi: 17). Hir bir sekilde fikir beyan etmek, edep dairesinde sorgulamak ve
hakaret etmeden samimi elestiri yapmak diinyada herkesin hakkidir (Kemal,
2005: 131). Namik Kemal fikir hiirriyeti bahsinde de islam tarihinin pratiginden
drnekler verir. Bu baglamda islam tarihinde islam’a uygun olmayan bir¢ok fikir
akimi ¢iktigr halde Mislimanlar bu fikirleri kili¢ zoruyla engellemek yerine,
meydani ‘fenn-i kelama’ biraktilar. Zendeka, ilhad, tabiiyyun ve tenasuhiyye gibi
islam acisindan asla kabul edilemeyecek fikirlere karsi bile bu fikirler bir giivenlik
problemine yol agmadikg¢a, kilig cekilmedi. Fikirlere fikirle karsilik vermenin
sonucu olarak bugiin artik islam cografyasinda bu batil fikirlerden bir eser
kalmamistir. Namik Kemal burada fikirlere fikir yerine zor kullanilarak karsilik
vermenin o fikirleri maglup edemedigini vurgulamak ister (Kemal, 2005: 523;
Hadika, Sayr: 3).

Namik Kemal, ‘basin 6zglrliigii’'nii de siyasi haklar baghg altinda ele
almaktadir (ibret, sayr: 18; Kemal, 2005: 124). Kemal, Osmanl’’da gazeteciligin ilk
dénemlerinde oldugu bir siirecte gazete ¢ikarmaya baslamisti. Bu dénemde
medyada agir bir sanslr uygulamasi bulunmaktaydi. Namik Kemal’in gikardig
gazeteler, Osmanli siyasal sisteminde radikal degisiklikler 6ngérdiigii icin bu tir
yaymnlar sik sik sansiire takilmis ve gazeteler kapatilmistir. Konu ile ilgili yaptig
degerlendirmelerde basin 6zgirligini vurgulayan Kemal, ayni zamanda
kapatma kararlarina da elestiriler yoneltmistir.

7 Istikbal baslikli makale.
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ibret Gazetesi 19. sayisinda ¢ikan bir makaleden dolayi kapatilir. Sonradan
gazetenin yayinina izin verildiginde kapatma kararn ile ilgili elestiriler yapar.
Kemal’e gére ‘Haksiz bir fiil ne kadar biyiik bir taraftan gelse de haksiz’dir.
Haksizlik yapan padisah da olsa sonug¢ aynidir. Kemal bu ifadelerle kendisine
‘halife unvaninin da sahibi olan padisahin tasarruflarina muhalefet etmenin dini
sorumluluk getirecegi’ seklindeki elestirileri cevaplandirmis olur. Buna gore
hiikiimetin ibret Gazetesini kapatma karari haksizdir. ‘Clinkii eger ibret bihakkin
kapatilmis olsa idi ibtida Matbuat Nizamnamesi hilkkmiince muhakeme edilmesi
lazim gelirdi.” Kapatmanin hakli olabilmesi icin yargilama yapilmalidir (ibret, Say::
20; Kemal, 2005: 134).

2.2.1.2. Kanun Hakimiyeti

En 6nemli siyasal 6zglrlik alanlarindan biri de kanun hakimiyetidir. En
genel anlamiyla insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin bir hukuk sistemi icerisinde
tanimlanmis olmasini ve kanunlarin ydriitme erki de dahil olmak {izere herkes igin
baglayici olmasini ifade eder. Buna gore bazi insanlarin hukuk karsisinda imtiyazl
oldugu veya sorumlu olmadig bir toplum, 6zgiir toplum statiisiinde sayilmaz.
Modern dénemde rechsstaat kavrami ile ifade edilen bu durum yéneticilerin de
diger her bir birey kadar kanunlarin hitkmiine tabi olmasini ifade eder (Ashford,
2015: 121).

Namik Kemal, bir toplumun hiir olmasinin o toplum bireylerinin sahsi ve
siyasi haklarina sahip olmasina bagli oldugunu ifade eder. Bu da mahkemelerin
intizamla islemesine baghdir. Kemal’e gére; mahkemelerin huzurunda herkes esit
olmali, herkes hiir olarak can, mal ve irzindan emin bulunmaldir. Kimsenin
hanesi, agik bir zaruret olmadik¢a aranmamali, mahkemeler acik tutulmali ve
hakimler azilden korunmus olmalidir. Burada dikkat ¢ekici olan nokta, Kemal’in
bu degerlendirmelerinde yoénetimin temel konulart olan ‘usul-i hikiimet’in
seriattan ve Onemli bazi teferruatlarn da alemdeki tecriibelerden
cikarilabilecegini belirtmis olmasidir. Alemden alinacak deneyimlerde temel
hassasiyet ise ‘seriata aykirt olmamaktir.” Bu kabilden olmak tizere Kemal, ‘Fransa
anayasasinin birinci maddesi bizde kabil-i icradir. Seriat ise bu maddeye hig
mimanaat etmez’ der (Hurriyet, say: 13; Kemal, 2019: 159). Bu
degerlendirmelerinden anlasilacagl gibi Kemal’in siyasal 6zglrliklerde Bat’da
dile getirilen kavramlarin dogrudan islam’daki karsiliklarini bularak o kavramlari
sahiplendigi gortilmektedir. Diger taraftan Batr’da dile getirilen bazi kavramlar
almakta ise seriatin iznini referans aldig1 goriilmektedir. Baska bir deyisle siyasal
ozglirliik baglaminda Bat’’da deneyimlenen bir kavramin eger seriatta karsilig
bulunamiyorsa bu durumda seriatin ona dair bir yasaginin olup olmadigina
bakilimakta ve ona dair ser’i bir yasaklama yoksa alinabilecegi hikmi
verilmektedir.
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2.2.1.3. Miisavat

Siyasal 6zglirliik, bashg altinda degerlendirilebilecek konulardan biri de
kanun éniinde esitliktir. Hukuk karsisinda imtiyazl kisi, sinif ve kurumlarin olmasi
bireyin 6zgirlik alanini daraltacaktir. Namik Kemal, konuyu Osmanli sinirlari
icerisinde yasayan ve farkli dini ve etnik kdékene mensup topluluklar icin
degerlendirdigi gibi yonetici sinif ile yonetilenler arasindaki hukuksal esitlik
agisindan da degerlendirmistir. Kemal’in kanun 6ntinde herkesin esit oldugu
distincesini islami baglama kolayca oturtabildigi goriiliir. Kemal’e gore seriat-i
islamiye hukuki meselelerde islam ve Hristiyan ayrimi yapmaz. Osmanl Devleti,
islami bir devlet olduguna gére kendi toplumu ile ilgili bu esitligi saglamasi
‘feraiz-i diniyesindendir.” (dinin emirlerindendir) (Kemal, 2019: 183). islamiyet
hukukta kimseyi kimsenin altinda tutmamistir. Bir kisinin baska bir mezhepten
olmasi, onun hak ve adaletten mahrum edilmesini icap etmez (Kemal, 2014: 193).

Cenab-1 Ali bir Yahudi ile olan davasini nasil huzur-l seriatte ri’yet ettirdiyse
(gordurdiyse) en ziyade tegalliib zamanlarinda en meshur miitegalliblerden
olan Tirsinikli oglu (ismail Aga) filan gibi derebeyleri dahi velev bir cingene ile
olsun hukuka miteallik miinazaalari zuhur edince huzur- seraite gider
kaimen (ayakta durarak) ve miutesaviyen (esit bir sekilde) hasimlariyla
mirafa’a olurlardi (yargilanirlardi) (Kemal, 2019: 286).

Kemal, islam’a gére hukuk éniinde hem ‘mezhep farki’ agisindan hem de
‘iktidar erki ile yonetilenler’ agisindan bir fark olmadigini 6rneklendirmek icin Hz.
Al’nin kendi hilafeti déneminde bir Yahudi ile mahkeme olmasini ve haksiz
¢tkmasini 6rnek verir. Ayni sekilde seriat mahkemesinin huzurunda derebeyleriile
cingenelerin esit olarak yargilandiklar vakalar az degildir. Hukuk 6niinde esitlik
konusu da Kemal’in islami baglama kolayca yerlestirebildigi alanlardan biridir.

2.2.2. Aktif Statii Haklari Kapsaminda olan Siyasal Ozgiirliikler

Yukarida bahsedildigi gibi Namik Kemal’in daha ¢ok negatif hak ve
ozglrlikleri ‘siyasal 6zgtrlikler’ olarak degerlendirildigi gorllir. Aktif statd
haklart olan siyasal katihm, siyasal érgiitlenme gibi konular nispeten daha az
degerlendirme konusu edilmistir.

2.2.2.1. Secim ve Biat

Siyasal iktidarin mesrulugunu toplumdan almasi 6nemli bir siyasal
Ozgurlik alanidir. Siyasal iktidar toplumdan kaynaklanmiyorsa bu durumda
birileri igin iktidara gelme hakki siirekli olarak engelleniyordur. Baska birileri ise
surekli olarak iktidar olma imtiyazina sahiptir. Bu durumda bireylerin bazi siyasal
haklart kisitlanmis ve siyasal 6zgirliiklerine miidahale edilmis olacaktir. Namik
Kemal’in tzerinde durdugu temel konunun usul-i mesveret olmasi ‘Gmmetin
hakimiyetine’ yol acmak icindir. Ummetin hakimiyeti de ‘hiikiimetin halktan
‘minbais olmasr’dir (kaynaklanmasidir). Bunun yolu secim yapmaktir. Toplum
sececegi temsilciler (zerinden hakimiyet hakkini kullanacaktir. Secimde her
‘merd-i residin (resit bireyin) hakk-1 intihabi (se¢im hakki)’ vardir (Kemal, 2019:
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158). Kemal merd-i resitten sadece erkek bireyleri kastetmez.  Hurriyet
Gazetesinde ‘herkesin hakk-1 intihabinin  bittabi tasdik olunmasindan
bahsetmekle kadinlarin da secimlere katilma hakkindan bahseder (Namik Kemal,
2014: 167).

Namik Kemal, Hukuk-I tabilyye (dogal hukuk) agisindan secimi, toplumun
‘sectigi hlikiimdar ile s6zlesmesi’ olarak degerlendirir. Gliya halk sectigi iktidara
“‘Bizi adl u hakkaniyet (hak ve adalet) tzere’ tutacak, zulim goriip halimizi arz
ettigimizde bize itibar edip can, mal, namus ve hakkimizi muhafaza edecek ve
haksizliga ugradigimizda hakkimizi alacak bir hilkiimdara muhtaciz. Bu ise seni
miinasip gordik. ‘Su suretler {izerine idare-i hilkiimet edersen biz de senin emr
nehyine (emir ve yasaklarina) itaati taahhiit ederiz”” demis olmaktadir (Kemal,
2019:151).

Kemal modern demokrasilerde secim olarak yer alan olguyu islam’daki
biat kavrami ile 6zdeslestirir. Ummeti yonetecek erkin immetten biat almis
olmasi, Ummetin hakkidir. Namik Kemal’in ifadesi ile ‘Hakimiyet-i ahali ki
hiikimetin halktan miinbais olmasindan ibaret ve lisan-1 ser’i de nami, hakk-i
biattir.” Buna gore seriata gore hiikiimetin esasi ‘hakk-1 biat’tir. Biat ise toplumun
iktidar erkine seriat yasalan ile smirli bir vekalet vermesinden baska bir sey
degildir (Kemal, 1967: 647).

2.2.2.2. Muhalefet ve Ululemre itaat

Yukarida biat bahsinde gectigi gibi toplum sectigi iktidara biat ederken bir
taraftan yasalari uyguladigi siirece iktidara itaat edecegini temin etmis olmakta
diger taraftan iktidarin uygulamalarinin yasalara uygunlugunu kontrol altinda
tutacagini séylemis olmaktadir. Bu durumda biatle segilen iktidar s6z verdigi
halde yasalara uymadiginda biat edenlerin tutumu ne olur?

Namik Kemal’in muhalefet konusunda yaptigl degerlendirmeler, israrla
talep ettigi usul-i mesveretin Osmanl biirokrasisi lizerinde meydana getirdigi
etkinin bir sonucudur. Osmanli yonetici erkinin hem padisah diizeyinde hem de
biurokratik diizeyde usul-i mesverete muhalefet ettigi bilinmektedir. Fakat
konunun islami baglam iizerinden giindeme getirilmis olmasi Kemal’in siyasal
ozgirliklerin bir sikki olarak muhalefet konusunu ele almasina neden olmustur.
Konu ile ilgili tartismalar Kur’an’da yer alan ‘Atiullahe ve atiur-rasule ve GlU’I emri
minkum’® ayeti ile ilgilidir. Bu ayete gére iman edenlerden hem Allah’a hem
peygambere hem de ‘Ul0°l emre’ itaat etmeleri istenmektedir. Kemal’in mesveret
usuliinii  sirekli  glindeme  getirmesi, Gli’l emre itaatsizlik olarak
degerlendiriimekte ve Kur’an’in yasagl kapsaminda giindeme getirilmekteydi.
Kemal bu degerlendirmelere hem ayni ayetle ilgili yaptigi yorumlar hem de konu
ile ilgili olan tefsir mahiyetindeki hadisler lizerinden cevap vermistir. Ayrica islam
tarihindeki bazi vakalari da delil olarak kullanmistir.

8 Ey o biitiin iyman edenler Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin sizden olan dliilemre de
(Kur’an, 4: 59). Elmalili Meali.
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Namik Kemal’in kendi hakkinda ‘Gli’l emre itaatsizlik’ kapsaminda yapilan
suclamalara ‘La taate Ii’l mahluki fi ma’siyeti’l halik’® hadisi ile cevap vermistir.
Buna goére ayetin itaati emrettigi konular, yaraticiya isyan etme igerikli
olmamalidir. Yaraticiya isyan mahiyetindeki emirler (li’l emirden de gelse o
emirlere itaat edilmez (Hurriyet, say1 47, Kemal, 2019: 668).

Ayetin gramer Ozellikleri Uzerinden yaptigl degerlendirmede Kemal
‘Atiullahe ve atiur-rasule ve Ul&’l emri minkum’ ayet-i kerimesinde yer alan ‘atiu’®
emrinin lafz-1 celal (Allah lafzi) ve ‘er-resul’ kelimelerinde ‘tasrih ve tekid’ oldugu
halde ‘Gl0’l emr’ climlesinde sadece vav- ‘atif bulundugunu belirtir. Kemal’e gére
bunun anlami sudur: “Cenab-1 Allah ve Resuliiniin emirlerine kayitsiz sartsiz
mutlak itaat bitiin islam milleti igin farzdir. Fakat Gli’l emrin bizim gibi nefs-i
emaresine maglup olanlardan olabilecegi durumlarda, Allah ve Resuliiniin emir
ve rizalarina muhalif bir seyin emir ve teklif olunmasi ihtimali bulunduguna
binaen, bdyle bir durumla karsilasildiginda o emirlere itaat gerekmez. Buna gére
‘Gli’l emre itaat’ ‘Allah ve resulliniin emir ve rizalarina muvafik olan umurda ibad
tizerine farz buyuruldugu istitham olunur.”

Namik Kemal’in ayet lizerinden yaptig1 degerlendirmede (li’l emre itaatin
mutlak olmadigi sonucuna ulagilabilir. Kemal, ayni sonuca islam tarihindeki
pratiklerden hareketle de ulasmaktadir. Buna goére Emevi devletinde saltanat
makamini isgal eden ya da valilik makaminda yer alan bazi kisilerin yaptiklan
zuliimlere faziletce bazi biiylik zatlar karsi gelmiglerdir. S6z gelimi Yezid, Muaviye
ve Haccac kendi doénemlerinde hiikmettikleri memleketlerde ‘GIG°l emr’
makamindaydilar. Eger bunlara itaat etmeyenler ayete gdére miicrim oldular
denilebiliyorsa bu durumda Babiali’ye yapilan muhalefete de miicrimlik denilebilir
(Hdrriyet, Sayr: 51, 1869).

Bu degerlendirmeler disinda Namik Kemal ayette gecen ‘minkum’
ifadesinin bltlin Ummet-i Muhammediyye’nin iclerinden bir Gl4’l emre itaat
etmeyi emrettigini belirtir. Fakat Gimmet iginde Gli’l emr tayininin hulefa-i rasidin
gibi secimle ve Ummetin ittifaki ile olmasi gerekir. Kemal bununla segimle
gelmeyen bir halifeye itaatin, ayette gecen ‘minkum’a™ dahil olmayacagini ima
etmek ister. Diger taraftan Gli’l emr manasinin padisahin zati igin dogru
olabilecegini ¢linkii Ummetin Osmanh hanedanin hilafet hakkinda miittefik
oldugunu dolayisiyla padisahin mesru emirlerine itaat gerektigini ifade eder
(Hurriyet sayi: 51,1869).

iktidara yakin bir gazete olan Muhibb Gazetesinin de Yeni Osmanlilar Gli’l
emre itaatsizlik ile su¢clamasina karsilik verdigi cevapta ‘kendisine boyun egmek
Allah’a isyan etmeyi netice vermeyen li’l emre itaat edilmesi’ gerektigini belirtir.
Kendisine itaat etmek Allah’a isyani etmeyi netice veriyorsa bu durumda ‘Gl{’l

9 Halig’a (Allah’a) isyan bulunan hususta mahlika itaat yoktur.
10 itaat edin.
11 Sizden olan.
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emre itaat etmek’ ‘emr bi’l maruf, nehy ani’l miinker farizalarindan gaflettir.’ Bu
durum adaletsizlige ve zulme karsi gelmek yolunda sehit olan Hz. Hiiseyin ve
tabilerinin hata ettiklerini iddia etmek derecesine varir (Hirriyet, say: 47, 1869).
Ayetin bu sekilde yorumlanmasi Hz. Hiiseyin’in Yezid’e kars! giristigi miicadelenin
de Gl&’l emre itaatsizlik kapsaminda degerlendirilmesi anlamina gelir.

Yukarida basliklar halinde degerlendirilenlere ek olarak Namik Kemal’in
siyasal Ozgtrlikler kapsaminda goérdigi ‘memurlarin mesuliyeti,” ‘hirriyet-i
ictima’ (toplanti ve gosteri yapma hrriyeti), ‘hakk-1 tasarruf’ (kendine ait
emlakta kullanim haklart) ve harem-i biyiit (mesken masuniyeti) gibi konu
basliklari da bulunmaktadir. Bunlardan memurlarin mesuliyeti konusu 6zel hukuk
genel hukuk baglami agisindan ele alinmistir. Hiirriyet-i ictima konusunun siyasal
kanallarin yeterince acik olmadigi Tanzimat Dénemi’nde pratik bir anlami yoktu.
Hakk-1 tasarruf ve harem-i blyiit konulan ise sahsi hirriyetler baglaminda
degerlendirildigi icin ayn bir baslik olarak ele alinmamistir.

3. Tartisma ve Bulgular

Namik Kemal'in siyasal 0&zgirliikler konusunda ortaya koydugu
degerlendirmeler o dénem siyasal rejimi igin oldukga radikal ve sarsici nitelikte
idi. Yeni Osmanlilar tarafindan dile getirilen siyasal nitelikli fikirlerde 6ncelikle
Osmanl’nin iginde bulundugu siyasal ve ekonomik nitelikli tikanikliktan kurtarma
cabasi, diger taraftan geri kalinan terakki yarisinda rakiplere yetisme arzusu etkili
olmaktaydi. Namik Kemal’de hiirriyet sdyleminin ¢ok édnemli bir tarafi bireylerin
ve bireylerden olusan toplumun hiir irade sahibi olmasinin ontolojik y6niine
yaptig1 vurgudur. Namik Kemal hurriyetin Osmanli siyasal rejimindeki tikanikhig
gidermekteki islevsel yonini vurguladig gibi ayni kavramin Osmanl toplumunu
siyasal irade sahibi bir birey (sahs-1 manevi) haline getirmek icin de sira disi bir
gayret gostermistir. Kemal insanin cevherinde der¢ edilmis bir ‘ata-i ilahi’ olarak
hirriyete oldukga 6nemli bir deger atfetmektedir. Sanki hiirriyet herkesin elinde
cok kiymetli bir cevher olarak bulundugu halde insanlarin ondan faydalanmakta
derin bir gafleti bulunmaktadir. Namik Kemal Osmanli toplumunun bu cevheri
fark etmesini saglamak icin insanlarin bitiin duygu ve disiincelerini harekete
gecirmeye calisan bir davetci gibi durur.

Bu makalede, siyasal hiirriyetlerin islam inanca acgisindan nasil
degerlendiriimesi gerektigine dair Namik Kemal’in yaptig1 degerlendirmeler ele
alinmistir. Konunun énemi, hiirriyet ve onunla iligkili kavramlarin Osmanli’da din
referansl bir muhalefetin muhatabi olmus olmasindan gelmektedir. Namik
Kemal’in siyasal dzgirliikler icerisinde ele alinacak konulari islami bir baglama
yerlestirirken dogrudan nasslar (ayet ve hadisler) tzerinden degerlendirme
yapmak yerine basta islam’in ilk yillarindaki pratikler olmak (izere kaynaginin
islam inanci oldugunu ifade ettigi tarihsel pratiklerden hareket etmektedir.

Namik Kemal’in tarihsel pratikler yerine dogrudan islami dini metinler
lizerinden degerlendirme yaptigl birka¢ 6rnekten birisi “ve savirhum fil emr’
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(Kur’an, Al-i imran suresi, 4: 159) ayetidir. Ayette gecen ‘onlarla istisare et’
emrinin idareci/ytiriitme erki konumunda olanlara yonelik oldugunu ve dolayisiyla
ayetin siyasal bir anlami da icerdigini ifade eder.

Siyasal 6zgiirliikler baglaminda degerlendirilen diger bir metin, ‘Ey o
butilin iman edenler Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin sizden olan GlIU’l-
emre de’? mealinde olan ayettir. Ayetin ‘sizden olan Uli’l-emre de’ itaat
edilmesini istemesi Islam’da siyasal dzgiirliiklerin savunulmasini engellemekte
midir? Namik Kemal ayete verdigi anlamiyla sizden olan ili’l-emre itaati iki sarta
baglar. Bunlardan birincisi Gl{’l-emrin seriata uygun olmayan emirlerine uymanin
‘Allah’a isyanda kula itaat yoktur’ hadisi geregince men edilmis olmasidir. Namik
Kemal bu baglamda Kur’an’da ¢okca bahsi gecen bir konu olan ‘emr-i maruf’
‘nehy-i miinker’ kavramlarina vurgu yapar. Uli’l-emrin dine uymayan emirlerine
itaat etmenin Kur’an’in ‘emr-i maruf’ ‘nehy-i miinker’ hikimlerine aykin
oldugunu belirtir. Namik Kemal'in bu degerlendirmesinden ‘idareci kanun
dairesinde hareket ederse ona itaat edilmelidir’ sonucu ¢ikarilabilir. Uli’l-emre
itaatin diger sarti ise idarecinin immet tarafindan mesru biatle secilmis olmasidir.

Yargl bagimsizligi, fikir hirriyeti, kuvvetler ayriig, kanun hakimiyeti,
misavat ve secim gibi siyasal 6zgirlik alanlarinda yapilan islami
degerlendirmelerin blyiik oranda tarihsel pratige dayandigi séylenebilir. Bu
durum Namik Kemal’in daha ¢ok islami pratikler (izerinden agiklamaya calistigi
siyasal &zgirliklerin, islami metinler baglaminda nasil degerlendiriimesi
gerektigine dair baska galismalara ihtiyag oldugunu géstermektedir.

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikkler ve din iliskisi baglaminda devletin
niteliklerine ve negatif statli hak ve &zgiirliiklerine yogunlastigi gériilmektedir.
Pozitif statii haklari ve aktif haklara dair daha az analiz yaptigI gérilmektedir. Bu
sonu¢ Islam’in pozitif statii haklari ve aktif haklar konusundaki énerisinin ne
oldugunun yeni arastirmalarla ortaya konulmasinin, arastirilmasi gereken yeni bir
alan olarak calisiimayi bekledigini gostermektedir.

Sonug

Osmanl’da Tanzimat sonrasi devletin ¢okiisiinii durdurmak amaciyla
glindeme gelen siyasal 6zgirlikler konusu bircok agidan tartismalara neden
olmustur. Tartisma alanlarindan biri siyasal dzgirliiklerin islamiligi olmustur.
islam toplumunun siyasal temsilcisi olan Osmanl’da islam géz ardi edilerek
siyasal bir reformun yapilmasi, siyasal 6zgtrliklerin 6znesi konumundaki halk
agisindan atilan adimlarin bastan kadiik olmasi anlamina gelirdi. islam’a
uygunlugu konusunda tartisma olan bir siyasal dnerinin islam Gimmeti tarafindan
pasif direnisle karsilanacagi beklenebilir. Namik Kemal’in siyasal 6zgiirliikleri
islami baglam (izerinden de ele almis olmasi bu anlamda oldukca énemlidir.

12 Kur’an, 4: 59.
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Namik Kemal’in siyasal 6zgdirliikler ile din arasinda kurdugu iliskide biiyiik
bir ikna edicilige sahip oldugu anlasilabilmektedir. Dogrudan islami metinlere az
basvurdugu halde konu ile ilgili degerlendirmelerde giicli bir ikna edicilik
hakimdir. Dindarlik hassasiyetinin ¢ok yiliksek oldugu dénemlere ait verilen
drneklemelerde, olayin bu sekilde cereyan etmesinin biitiiniyle islam kaynakli
oldugu algisi kolayca olusabilmektedir. Bir islam halifesinin kendisi tarafindan
atanmus bir yargicin huzurunda islam inancina mensup olmayan bir vatandasla
esit sartlarda yargilanmasi ve yargilamanin halifenin aleyhine sonuglanmasi,
islam’in insanlara sagladig) hiirriyetin derecesini anlamada ne kadar etkili
olduguna dair énemli bir 6rnek olarak kayda gegirilmistir. Namik Kemal, benzer
ornekler tizerinden dinin siyasal 6zgiirlikleri saglamadaki fonksiyonelligine vurgu
yapmistir.

Namik Kemal’in siyasal 6zgiirlikler ve din baglaminda islam pratiginden
getirdigi 6rneklere ragmen, konu ile ilgili islami metinler tizerinden derinlemesine
degerlendirmeler yapmadigi goriiliir. S6z gelimi fikir hiirriyeti, yargi bagimsizhgi,
biatin baglayicilig, basin hiirriyeti gibi konularin ayet ve hadisler ¢ercevesinde
degerlendirilmesi konu ile ilgili agik kalan alanlar olarak gériilebilir.

Namik Kemal'in islami metinler ve pratikler {zerinden hakkinda
degerlendirme yapmadigl basin hiirriyeti gibi siyasal 6zgurlik alanlar da
bulunmaktadir. Bu alanlarda Namik Kemal’in ‘alemin elde ettigi tecriibeye’ vurgu
yaptig goriilir. Medeniyet alemi akil yoluyla insanlik icin faydali olan bir prensibi
bulmussa buna muhalefet edilmemelidir. Dinin ilgili prensibi almakta veya ondan
faydalanmakta yasaklayici bir emrinin olmamasi yeterli gériilmelidir.

Sonug olarak Namik Kemal’in siyasal 6zgirliikler ile dini iliskilendirmekte
G¢ temel tutuma sahip oldugu sdylenebilir. Bunlardan birincisi degerlendirilen
siyasal 6zgirlik alanina islami naslardan delil getirmektir. ikincisi islam
inanisindan kaynaklanan pratikler {izerinden genellemeler yapmaktir. Uciinciisii
ise ilgili 6zgiirlik alanina dair islam’in yasaklayici bir hitkmiiniin olup olmadigini
arastirmak; islam’in yasaklamadigi bir 6zgiirlik alanini, insanhigin ortak birikimi
olarak degerlendirme yaklasimini benimsemektir.
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