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Olusan Yeni Miitedeyyin Kadin Kimligi'

The Identity of New Devout Women in Islamic Journals

in the Context of Turkish Modernization

0z

Osmanli’da Tanzimat Dénemi’nden sonra modernlesme tartigmalari ile baslayan,
devletin bekas1 ve terakkisi konusunda ele alinan temel konulardan biri olan
kadin, o donemden itibaren bugiinde dahil olmak lizere ideolojilerin, siyasi/dini
grup veya yapilarm kendilerini 6tekinden ayirmak i¢in 6ncelikli olarak tizerinde
durdugu bir mesele olmustur. Calismanin temel amaci Islamcilik hareketi igerisinde
sekillenen miitedeyyin kadinlarin doniigiimiine ve hareketten ayrigmasina neden
olan dénemsel kirilmalar1, bu kirilmalarla birlikte yeniden sekil alislarmi Islamct
dergiler iizerinden degerlendirmektir. Diger amaci ise, miitedeyyin kadinlarin
kendilerine ideolojik kaygilarla rol ve mekan bakimindan siirlandirmalar getiren,
bu smirlandirmalart mesru hale getirmek icin yasalar1 ve dini alet eden yasak
zihniyetine karst baglattiklar1 miicadelenin tarihsel seriivenini kesfetmektir. Ayn1
zamanda bu miicadelenin nesne konumundan 6zne konumuna ¢ikma miicadelesi
oldugunu ve dzellikle 28 Subat siirecinden sonra yagadiklar1 doniistimle birlikte
“Tlirk Modernlesmesi” baglaminda kendilerine 6zgii ve entelektiiel yeni bir
miitedeyyin kadin kimligi insa ettiklerini gdstermektir.

Anahtar Kelimeler: Din, ideoloji, Tiirk Modernlesmesi, Islamc1 Dergiler,
Miitedeyyin Kadin

ABSTRACT

Women, one of the main issues discussed in terms of the state's survival and
progress since the Tanzimat Period in the Ottoman Empire, have been a priority
that ideologies, political/religious groups, or structures have emphasized since then,
including today, to distinguish themselves from the other. The study's main focus
is on the Islamism movement. This research aims to assess the periodical fractures
that led to the transformation of religious women and their separation from the
movement, as well as their reshaping as a result of these breaks, through Islamist
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magazines. The other goal is to delve into the historical adventure of devout women's struggle
against the prohibition mentality, which imposes restrictions on themselves in terms of role and
space due to ideological concerns and uses laws and religion to legitimize these limitations.
At the same time, it is to demonstrate that this struggle is a challenge to move from an object
position to a subject position, and that, particularly after the February 28 process, they built
a unique and intellectual new female identity within the context of "Turkish Modernization."

Keywords: Religion, Islamist Journals, Religious-Political, Turkish Modernization, Devout
‘Woman

EXTENDED ABSTRACT

During the Tanzimat Period, Women’s social roles and duties, which were
considered an "issue" in the context of the state's survival and social progress,
were an important issue discussed by the scholars of the period. With the
formation of ideologies after the Second Constitutional Era, women have become
a symbol that ideologies define themselves and separate themselves from other
ideologies. In this period, the symbolization of women was generally realized
through their appearance. Each ideology has determined an ideal woman profile
suitable for its mentality and has become an object and a social issue shaped by
others, from women's clothing to education, from motherhood to social roles.

Undoubtedly, the most important factor in Turkey's becoming a social issue
through the images of women associated with religion has been the headscarf
ban. The dominant mentality, which excluded women from the public sphere
because they did not have a contemporary appearance in the Early Republican
Period, continued this prohibitive attitude in the 1980 and 1997 coups. With
the bans on headscarves in the public sphere, women were forced to choose
between as take off their headscarves to continuing their education or returning
home with headscarves. After they entered into a great struggle with the demand
to exist and be visible in the public sphere with their appearance in line with
their beliefs.

After the 1980 coup, the women who started the struggle against the coup
mentality, faced the also Islamist men who were disturbed by this struggle in the
following year. Although the two ideological structures that depend on religious-
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political sub-dynamics had different reasons and concerns, they intervened in
the rights of women over the appearance of women and called for women to
"stay at home". The women, who were left alone by their environment, were
not only accused of behavior against religion but also of being modern and
feminist. Women who develop defensive, critical, and dissident language in
the face of the accusations made against them have transformed since the late
1980s and started to form a new discourse and an independent identity separate
from Islamism.

The first demand of the devout women against the restrictions imposed on them
in the name of religion within the Islamist movement was to turn to the basic
sources of religion and discover the rights and responsibilities that Islam gave
them. With this discovery, women wanted to both get rid of their traditionally
stuck place and ensure that the headscarf, which is politically symbolized and
accepted as a problem, is accepted as a right and freedom, not a symbol.

However, it would be necessary to wait until February 28 for the new identity
to be fully formed. Public space bans imposed on women on February 28,
headscarf-turban segregation, public/private space separation, and the ideological
relationship established between space and women caused the ongoing silent
and limited struggle to become effective and at the same time become massive.
The February 28 coup started a process in which women, who could speak for
themselves and their rights, attained the consciousness of "existing" and gained
both an intellectual position and political experience, came together and waged
a common struggle. Devout women, who took part a lot in the public space
for education, business, and socio-cultural activities in the 1990s, turned into a
women's movement with a new identity because of the bans imposed on them
from taking part in the public sphere with their headscarves.

The new female identity, established in the context of its relationship with
religion, has been criticized in Islamist journals for being a modern movement.
The Islamist movement, which accepts modernization as a change that is the
opposite of tradition, the body of women as a religious issue and interpreted the
change of women as the loss of the cause and the loss of religion. In Islamism,
where being modern means being Western, devout women have been accused
of moving away from religion and living like them by emulating the West.

Indeed, the identity of the devout woman, who is in the intellectual, urban,
and public sphere struggling to preserve and live their religious identity is
a modern formation. However, accepting the modern as equal to the West is
problematic here. Devout women as out of the place where they were stuck
between tradition and modernity by ideologies and formed a new understanding
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of modernity within the framework of an alternative reading of tradition and
multiple modernity theories. It is possible to evaluate the original movement
of the devout woman, who used her right to choose in favor of the modern,
after February 28, as a transition to a new Turkish modernization, which is
non-Western, has a local and religious discourse.
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GIRIS

Tiirkiye’de dindar kadinlar ideolojilerin tesekkiiliiyle birlikte en ¢ok goriintiileri
tizerinden tartisilmiglardir. Toplumsal alanda goriiniir olmaya bagladiklari
1960’11 yillarin ortalarindan itibaren bu tartigmalar yogunlagsmig 1980 ve 1997
darbelerinden sonra ise toplumsal bir mesele haline gelmistir. Ayn1 zamanda
1980 darbesinin arkasindan ¢ikarilan bir yasayla bagortiisii ve tlirban ayirimi
tizerinden toplumsal rolleri, mekanlari, goriintiisiiniin nasil olmas1 gerektigi

tanimlanan kadinlar bu donemden sonra biiyiik bir miicadelenin ve doniistimiin
icerisine girmislerdir.

[k dénemlerde sadece darbe zihniyetine kars bir miicadele igerisine giren kadimlar
daha sonraki yillarda kendilerini davalarinda yalniz birakan islamc erkeklerle
de kars1 karstya gelmislerdir. Iki ideolojik yapi farkli kaygilarla olsa da temelde
dini-politik gerekgelerle kadinin tesettiirii tizerinden onun haklarina miidahale
etmisler ve kadinlara “evde kal” ¢agrisinda bulunmuslardir. Netice itibariyle
politik catismalarin merkezinde goriintiileriyle sembol haline getirilen kadinlar
iki yapilanmaya kars1 da bir miicadele baslatmistir. Bu miicadelenin amaci ise
“nesne” pozisyonunda olan, din ve modernlesme adina kendisine sinirlamalar
getirilerek hem egitim hem de kamusal alandan soyutlanmak istenen kadinlarin
“birey” olarak dinin 6ziinden beslenen, modern olanla sekillenen ve modern
olani sekillendiren yeni bir miitedeyyin kadin kimligi insa etmek olmustur.

Calismamiz boyunca miitedeyyin kadin tanimlamasiyla; 1980 sonrasinda
kamusal alanda dinine uygun goriintiisiiyle yer almak i¢in yasak zihniyetine
kars1 miicadele baslatan, dinin temel kaynaklarindan hak ve sorumluluklarini
kesfetmeye calisan, gelenegi yeniden okuyarak moderni doniistiiren, degisime
acik, entelektiiel, egitimli birey kadinlardan bahsedilecektir. Yine ¢alismamizda
Islamcilik hareketinden ayr1 miistakil bir kadin kimliginin 28 Subat siirecinden
sonra olustugu savunulacaktir. Ancak miitedeyyin olarak tanimladigimiz bu
kadin kimliginin 1960’I1 yillarin sonlarindan itibaren olugmasina katki sunan
kadinlar i¢inde kullanmanin dogru olacagi kanaatindeyiz.

1980 sonrasinda Tiirkiye’de miitedeyyin kadinlarin doniisiimiinii baglatan ve
“birey kadinlar” olarak var olmasini saglayan iki olay, tartismalarin temelinde
merkezi bir konumdadir:

1. 1982 yilinda YOK tarafindan getirilen basortii yasag: ve Islame1 feminizm
tartismalari

2. 28 Subat darbe siireci

Miitedeyyin kadinin giiniimiizde bulundugu toplumsal konumun ve {istlendigi
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rollerin olugsumunun tespiti i¢in bu iki olayin tiim ydnleriyle analiz edilmesi
gerekmektedir.

Islamci hareket ile olan iliskisi goz dniinde bulunduruldugunda miitedeyyin
kadimlarm déniisiimiiniin incelenmesi icin en uygun kaynak siiphesiz Islamc1
dergilerdir. Ferhat Kentel’in de ifade ettigi gibi dergiler, her donemde “Islami
hareketin hem seslendigi hem de beslendigi tabanin aktif unsurlariyla diyalog
kuran en 6nemli araclardir.”' Bu agidan Islamci dergiler kadin konusu da dahil
olmak iizere donemsel olarak hareket icerisinde yasanan dini, toplumsal ve
siyasal tartismalarin, ayn1 zamanda farklilagmalarin ve kirilmalarin en iyi takip
edilecegi mecralardir. Biz de calismamizda hem Islamcilarin kadin meselesine
yaklagimlarini hem de bu yaklasima kars1 kadinlarin gelistirdigi yeni sdylemi
Islamci dergiler izerinden analiz edecegiz.

1. iISLAMCI DERGILERDE 1980 SONRASINDA MUTEDEYYIN
KADININ "YENi SOYLEM" ARAYISLARI

1.1. 1980 Sonrasinda islame1 Dergilerde Miitedeyyin Kadinlarin Elestirel
Dili ve Dinin Oziine Dénme Talepleri

Tiirkiye’de Islamcilik hareketi, “1980°li y1llara, 12 Eyliil darbesinin gélgesinde,
siirlt entelektiiel birikim, ‘Milli Goriis’ eksenli siyasallik, yilikselen radikalizm,
dar bir sivil toplum anlays1 ile islam devleti etrafinda sekillenen bir zihniyet
diinyastyla girmistir.”> Bu nedenle Islamcilik goriiniirliigiinii ve sesini bir sekilde
siirdiirmeye devam ettiyse de hem yerel hem de uluslararasi konjonktiiriin
etkisiyle birlikte tarihinde hi¢ olmadigi kadar uyum hattina dogru kaydigi/
buna zorlandig1 da aciktir.® Islamcilik hareketini uyum ve entegrasyon siirecine
zorlayan yerelde meydana gelen siyasal ve kiiltiirel gelismeler olmustur. Stiphesiz
Islamcilig1 en fazla etkileyen i¢ amil 1980 askeri darbesidir. 12 Eyliil darbesi
sonrasi siyasal katilim mekanizmalarinin ortadan kaldirilmasi tiim siyasal
hareketlerin biinyesinde bir depolitizasyon etkisi yaratmistir. 1980 darbesi
ozellikle Islamc1 hareketin siyaseten kisitlanmasina sebep olmussa da sonrasi
icin yeni agilimlar saglama imkanini ortaya ¢ikarmistir. Bu agidan 1980 darbesi
bir durgunluk atmosferi olusturmus gibi goriinse de islamci hareket igerisinde
yeni tartigmalarin baglamasini saglamis, yapilan tartigmalarin ana mecrasi da

! Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller”, Modern
Tiirkiye de Siyasi Diisiince 6, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2.
Basim, 2005), 732.

2 Ercan Y1ldirim, Neoliberal Islamcilik (istanbul: Pinar Yaymecilik, 2016), 81.

3 [smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye 'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2013), 35.
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‘degisim’ talebi olmusgtur.

Islamei hareket icerisindeki kadinlar ashnda degisim talebini erkeklerden cok daha
once dile getirmeye baslamiglardir. 1967 yilinda Sule Yiiksel Senler tarafindan
¢ikarilan ve ilk Islamci kadin dergisi olan Seher Vakti bu talebin olusmaya
basladigi yerdir. Cumhuriyet Ddnemi’nin yeni kadin imaj1 karsisinda Senler’in
olusturmaya galistig1 Miisliiman kadin kimligi siirli da olsa kamusal alanda yer
almaya baglamasiyla degisimin en 6nemli gostergesi olmustur. Senler, ¢cagdas
goriintiiye sahip olmadig1 gerekgesiyle diglanan Miisliiman kadinlarin tesettiirlii
ve sik goriintiisiiyle kamusal alanda yer alabilecegini gostermis ve kendi de
Miisliiman kadinlara 6rnek olmugtur. 1980 sonrasinda ise egitimli, meslek sahibi
ikinci nesil Islamc1 kadilar degisimin bir talep olmaktan ziyade gerekliligine
inanmiglar ve hayatin her alanina tatbik etmeye calismiglardir. Senler doneminde
daha ¢ok kiyafetle sinirli olan degisim talebi, 1980 sonrasinda kadinlarin dini
arastirmalarina, mesleklerine, ilgi alanlarina, sosyal ¢cevrelerine de yansimaistir.
Bu dénemden sonra egitimli meslek sahibi kadinlar daha fazla kamusal alanda
yer almaya baslamislardir. Ancak kadinlarin inanglarina uygun bir goriintiiyle
Ozellikle kamusal alanda yer alma talepleri beraberinde yasaklar1 da getirmistir.
Siiphesiz 1982 yilinda YOK tarafindan ¢ikarilan kanunla getirilen iiniversitelere
basortiilii girme yasagi bunlarin en 6nemlisidir. Bagortiisiine dogrudan getirilen
bu ilk yasak hem ulusal diizeyde devletin hem de islami gruplarin giindemine
basortiisiiniin bir problem olarak girmesini saglamis, siyasetin ve medyanin
giindemini de mesgul etmeye baglamistir.*

1984 yilinda kanun yeniden diizenlenerek bu kez dgrencilerin tiniversitelerde
ortiinmesine, otoritelerin “cagdas kiyafet” olarak kabul ettigi ¢erceve iginde
olmas1 kosuluyla izin verilmistir. Bu yasa ne kadar kendince bir esneklik
icerse de ¢agdas ve cagdas olmayan oOrtii ayirimiyla beraberinde Tirkiye’de
uzun siire devam edecek basortii ve tiirban tartismalarini da baglatmistir.’ Bu
diizenlemeyle birlikte, tiniversitelere ¢agdisi oldugu gerekgesiyle basortili
olan kizlar alinmamis ve ayni zamanda kamusal alanda goriiniir olmaktan
men edilmiglerdir. Egitim haklar1 ellerinden alinan bagortiilii kizlar, uzun siire
eylemlerle miicadelelerini siirdiirmiisler ve ‘toplumsal bir mesele olarak’ birgok
mecrada yer almaya baslamislardir.

Kadinlar kendilerine getirilen yasaga karsi sessiz ama etkili bir miicadele
vermeye devam ederken Islamci dergilerde de artik sehirli, egitimli ve sik
bir sekilde goriiniir olan kadinin konumunun ne olacagi sorusu bir problem

4+ Omer Caha, Sivil Kadin (Ankara: Savas Yayinlari, 4. Bastm, 2017), 305.
5 Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 213.
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olarak tartisilmaya baslanmistir. Bu tartismalar icerisinde Islamc1 erkeklerin
bir kism1 geleneksel bir bakis agis1 gelistirerek bagortiisii yasaginin devam
etmesi halinde kadin1 miicadelesinden vazgegerek yuva kurmaya ve ortiilerini
muhafaza edecek nesiller yetistirmeye ¢agirmistir. Kadinlar ise kendi camiasinin
erkeklerinin istedigi gibi evlerine donmek degil okumak ve kamusal alanda
calismak istemislerdir. Islamcilik hareketi icerisinde yasanan bu gerilim Islamc1
kadilarim darbe zihniyetiyle beraber Islamc1 erkeklere kars1 da muhalif bir dil
olusturmasina ve hareketten ayrigmaya baglamasina sebep olmustur.

Girigim Dergisi’nde yer alan Hiiseyin Ok¢u’nun yazis1 jakoben Islamci erkeklerin
sdylemine 6rnek olarak gosterilebilir. Okcu “Basdrtiisii Direnis ve Orgiitlenme”
baslikl1 yazisinda YOK ’iin bu yasak kararindan vazgegmezse kizlarin evlerine
donmeleri gerektigini su sozlerle ifade etmistir:

“Izzet-ii ikbal ile davranmak daha bir Miisliimancadir. Inanctan, namustan ve
ortiiden 6diin vermek, kisiligi gelismemis olanlarin tavridir ancak...

Evet... izzet ve ikbal ile Islam’1 yasayamayacaklari binalar1 terk ederek, Islam’1
yasayabilecekleri yuvalar kurmak ve ortiilerinin muhafizligini yapacak nesiller
yetistirmektir kizlarimizin birinci 6devi...”

Mehmet Metiner de Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi isimli kitabinda o
yillarda jakoben laikler gibi kendilerinin de basortiilii kizlara evlere donmeleri
gerektigi cagrisini yaptiklarini ifade etmistir.” Sonug olarak basortiistiyle egitim
alma hakki engellenen kadin hem kendi camiasi tarafindan yalnizlagtirilmis
hem de yasakg1 zihniyet tarafindan bastirilmigtir.

Bize gore burada 6zellikle Girigim Dergisi ekibinin gelistirdigi tavir, Islamcilarin
kadm algisini ortaya koymasi agisindan oldukca énemlidir. i1k sayisindan
itibaren degisimin gerekli oldugu, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sartlara
uyum saglamasi gerektigini savunan; tepeden inmeci, halka ragmenci, kat1 ve
despotik tutum ve davranislari elestiren dergi, kadin konusunda elestirdikleriyle
ayni safta yer almistir. Sonradan birgok Islamci erkegin bu konuda gériisiiniin
degistigini belirten Metiner, diger mahalleyle birlikte ayn1 diisiince i¢inde
bulunduklari bu yanlis tavr1 “militanca bir anlayisla kizlarin kilik kiyafetleri
tizerinden bir siyasi ¢ekismeye girismistik” sozleriyle itiraf etmistir.®

Islamcilik hareketi igerisinde 6zellikle siyasal alanda hosgérii ve degisimin

¢ Hiiseyin Okgu, “Basortiisii, Direnis ve Orgiitlenme”, Girigim Dergisi 16 (1987), 5.
7 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi (Ankara: Elips Yaynlari, 2015), 220.
8 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat, 220.
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gerekliliginin yiiksek sesle tartisildigi bu dénemde Islame1 kadimlarin gelistirdikleri
mubhalif dilin olugsmasinin en dnemli sebebi ise; degisip, vizyonunu genisleterek
siyasal, ekonomik anlamda refah seviyesini artiran erkegin kadina aile miiessesinin
korunmasi adina geleneksel olarak belirledikleri sinirlar i¢erisinde kalmalarini
sOylemeleridir. Bu noktada miitedeyyin kadinlarin Miisliiman erkekleri elestirisi,
aslinda gelenek ile modernlik arasinda sikigtig1 yerden ¢ikma miicadelesi olarak
okunabilir. Ciinkti kadinlar, kendisine belirlenen sinirlar igerisinde kalmak
istemeyerek hem anne ve es hem de ¢alisan bir kadin olarak modern kamusal
alanda yer alabilecegini savunmusg ve aslinda bu savunusuyla birlikte “modern”
olandan yana tercih hakkini kullanmistir. Bize gore ayni1 zamanda bu tercih
‘nesne’ den ‘6zne’ ye doniiserek, ‘bedeninden/drtilistinden’ ziyade benligi ile
anilmak i¢in baglatilan miicadelenin de ilk ve en 6nemli basamagi olmustur.

Miitedeyyin kadinlar erkeklerin din adma kendilerine getirdikleri simirlandirmalar
lizerine yeni sdylemlerini Islam dininin kadina verdigi hak ve sorumluluklar
lizerine insa etmeye ¢alismislardir. Onlar, Islam dininin kadimi ikinci simif olarak
kabul etmeyecegini savunarak kendilerine dayatilan taleplerin dinin 6ziinden
olmay1p geleneksel bir din algisina dayandigini diisiinmiislerdir.’ Cihan Aktas,
bu dénemde islamci kadinlarim i¢inde bulundugu durumu su sekilde 6zetlemistir:

“Bana yanlis gelen birgok konuyu bilgisizligi agiklasam bile, islamiyet’in kadimni
erkekten asagi gordiigiinii kabullenemiyordum. Bu nedenle arastirmalarimi
cok yonlii olarak iki yanli bir elestiri ile siirdiirityordum. Bir yandan din olarak
sunulan hazir geleneksel, muhafazakar ve feodal paketler karsisinda elestiren,
diger yandan dine karsi ileri siirlilen hazir modernist sekiiler-Kemalist paketlere
kars1 elestiren. Gelenekten gelen paketlerin hayatin gercekleri karsisinda
bocalayarak kisilik boliinmesine yol agmasi gibi Kemalist laik kimlik kurma
politikalarinin hazirladigi paketler de dinsel ve manevi yaninizi sakatlayarak
bir béliinme yasamaniza sebep olabilirdi. S6z konusu olan iki tarafli bir
sikistirmaydi ve kusak olarak yasadigimiz bu sikistirilma hissi, dini bilgilenme
ve bilinglenme alanindaki yetersizliklerden, egitim ve dgretim alaninda toplum
olarak yasadigimiz sosyal ve kiiltiirel kopukluklardan, bu kopukluklarin yol
actig1 kiltiirel soklardan kaynaklantyordu.”!”

Girisim Dergisi’'nde Fatma Kuru’nun kaleme aldig1 yazi ise kadinlarin temel
kaynaklardan Islam’in kendilerine sundugu hak ve gérevleri kesfi i¢in 6rnek
olarak gosterilebilir. Kuru yazisinda kadinlarm konumunu belirlerken Islamci
erkeklerin siklikla basvurdugu Nisa Suresi’nin 34. ayetine farkli bir bakis agis1

° Hidayet Sefkatli Tuksal tarafindan 1998 yilinda “Kadin Aleyhtar1 Rivayetler Uzerinde Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” ¢alismasi 6rnek verilebilir.

10 Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey Islamcilik (iz Yaymcilik, 2. Basim, 2016), 94.
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getirmistir. Ozellikle kadimlarin egitimi hakkinda son sozii erkeklerin sdylemesi
ve bunu din adina yapmalar1 noktasinda rahatsizligini dile getiren yazar, Nisa
Suresi’nin 34. ayetindeki “erkeklerin kadina kavvam olusu’nun aslinda erkegin
“hadim” oldugu anlamin1 da i¢erdigini vurgulamustir. Yazara gore, aile igerisinde
kadinin ve erkegin haklarinda tek bir fikhi kaide bilmeden yaptiklar1 evlilikler
netice itibariyle kadinin yipranmasina, ezilmesine ve kisiliginin yok edilerek
silinmesine sebep olmaktadir. Bu nedenle dncelikle kadin hem ¢ocugunu en iyi
sekilde egitebilmek hem de dinin kendisine tanidigi haklardan haberdar olmak
icin ¢agin geregi olan bilgi ve donanima sahip olmalidir.!! Kuru’ya gore artik
geleneksel bakis agisindan ¢ikilarak, meselenin ‘toplumda kadinin yeri sorusu’
ndan, ‘toplumda kadinin sorunu nedir?’ noktasina cekilip toplumda en aktif
goreve sahip kadinlarin pratik yasamlarindaki sikintilarina ¢oziim iiretilmesi
gerekmektedir.

Mualla Giilnaz’a gore de kadinlar 1980 sonrasinda 6zellikle yasadiklar
yasakg1 zihniyet tarafindan diglanmanin ve Islamci erkekler tarafindan terk
edilmenin de olusturdugu travmalar neticesinde, kendilerine din adina sunulan
ikincil konumlar1 ve kadinin toplumdaki ezilme bigimleri iizerinde diisiinmeye
baglamislardir. Giilnaz, kadmnlarin i¢inde bulunduklari sorgulama stirecini su
sekilde aktarmistir:

“Dindar kadinlar yasadiklarinin, géniilden bagl olduklari Islam’in ‘adalet’
anlayisina, ‘kul hakki’na, ‘kula kul olmama’ ilkesine aykiri oldugunu
diistiniiyorlardi. Biitiin bunlar, dinlerini degil, dinleri ile bagdastiramadiklar
ataerkilligi ve dini bir goriiniime biirlinmiis ataerkil rivayetleri sorgulama
gelistirmelerine yol agmigtir.”'?

Giilnaz’a gore kadinlar bu rivayetlerin ve ataerkilligin ortaya ¢ikis silirecini
ve ayni zamanda neyin dini, neyin geleneksel oldugunu anlamaya calistilar.
Bu siirecte din olarak Islam’1, Islam'in insana, erkege, kadina bakigini, Asr-1
Saadet’teki uygulamalari gerek kendi gevrelerine gerekse Islam karsiti gevrelere
anlatabilmek amaciyla kaynaklardan 6grenmeye ¢aba sarf ettiler. Boylece
daha cok kalpleriyle, sevgi ile bildikleri, ugradiklar1 haksizliklarin dinleri ile
bagdasmadigi gergegini, somut bilgi ile 6rneklerle temellendirmis olacaklardi. '

Netice itibariyle bagortiisii miicadelesi baglaminda ‘kendi modernlesmesini kendi
yapmaya karar veren’ kadin, Islamc1 erkegi ve darbe zihniyetini elestirirken

' Fatma Kuru, “Kadin Sorunu mu Kadmin Sorunu mu?”, Girigim Dergisi 22-23 (1987), 56.

12 Mualla Giilnaz, “Nisvan-1slam”, Osmanli’dan Cumhuriyete Kadinin Tarihi Déniisiimii (Istanbul:
Pinar Yayincilik, 2000), 101.

13 Mualla Giilnaz, “Nisvan-1 [slam”, 101.
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ayni zamanda onlarin kendilerini sinirlandirdiklar1 geleneksel din anlayisini
da elestirmistir. Bu eylemleriyle kadinlar dinin temel kaynaklarina inip hem
geleneksel olarak sikismis oldugu yerden kurtulmak hem de politik olarak
sembollestirilen ve bir sorun olarak kabul edilen basortiisiiniin sembol degil
hak ve 6zgiirliik olarak kabul edilmesini saglamak istemistir.

1.2. Islamc1 Dergilerde islamci Feminizm Tartismalari

Islamc1 hareket igerisinde 1980’lerin ortalarindan itibaren iiniversitelerde
basortiisii eylemleriyle beraber kadinin sesinin yiikselmesi sorun olmaya
baslamustir. Islamcilar, kamusal alan i¢in miicadele veren kadinlar1 susturmak
ve din adina eylemlerinden vazgegirmek i¢in onlar1 feminist olmakla itham
etmislerdir." Ali Bulag ile Zaman Gazetesi nin diger kadin kdse yazarlari
arasinda baslayan feminizm tartismas, kadimlarm ilk defa islamci erkeklerle karsi
karsiya gelmelerine sebep olmustur. Bu kars1 karsiya gelis aslinda, basortiisii
miicadelesinde yalnizlasan kadinlarin baslattiklar1 sessiz eylemlerinin daha
sesli dile getirilmesi olarak kabul edilebilir. Bu tartismanin arkasindan Nokta
Dergisi'nin 20 Aralik 1987°de yayinladig: ‘tiirbanli feministler’ dosyast ile
kadmlarm degisim talebi ile iliskili kullanilmaya baslanan Islamci1 feminizm
kavrami uzun soluklu tartismalarin yasanmasina neden olmustur. '3

Miitedeyyin kadilar Islamc1 erkekler tarafindan kendilerine yoneltilen bu
ithamlar karsisinda hem ilk kez dava arkadaslariyla karsi karsiya gelmenin ve
davasindan diglanmanin olusturdugu huzursuzluk hem de yeterli 6zgiiven ve
donanima sahip olmamasi neticesinde feminist olmadigini ispat etmeye galisarak
savunmaci bir tavir takinmistir. Ama ayni1 zamanda feminist literatiirii takip
etmenin olagan bir durum oldugunu hatta onlar1 takip ettiklerini ifade ederek
degisim taleplerini de diri tutmuslardir.

Bu agidan solun kadinlarinin sahiplendigi feminist sdylemin Tiirkiye’de ataerkil
yapiya getirmis olduklari elestiriler baglaminda miitedeyyin kadinlart da etkilemis
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ayn1 déonemde miitedeyyin kadinlar da
feministlerin ataerkillik elestirisini geleneksel din anlayigina karsi gelistirmisler
ve erkek egemen din anlayigini tartismaya baslamiglardir.'® Feminizm, Tiirkiye’de
hem Islamci1 kesim hem de sol kesimin erkekleri tarafindan 6ncesinde var
olmayan bir kadin sorunu olusturdugu i¢in elestirilmistir. Ciink{i bu donemde
iki hareketin de kadina bakis agisi, erkegin yaninda dava arkadasi olarak yer

14 Mualla Giilnaz, “Tiirkiye’de Miisliiman Kadin Hareketi Uzerine Gézlemler”, [zlenim Dergisi
37 (1996), 49.

15 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik (Istanbul: Metis Yaynlari, 2015), 52.
16 Nigar Bulut, “Islamci Kadmlarin Feminist Deneyimleri.”, Tezkire Dergisi 19 (2001), 97.
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almasidir. Fatmagiil Berktay ‘baci’ olarak isimlendirilen bu kadin tipini “cinsiyeti
ve bireyligi bastirilmis kadim arkadas tipiydi”'? seklinde tanimlarken, Islamc1
camiadan Cihan Aktas da Bact ‘dan Bayan’a isimli kitabinda Islamci hareket igin
de bact kavraminin kadin1 bir dava arkadasi olarak cinsiyetsizlestirme anlami1
tagidigini belirtmektedir. Her iki tanimlama da baci kavraminda anlam bulan
ortak kadin anlayisina isaret etmektedir.

Yildiz Ramazanoglu, islamcilara genel bir elestiri getirerek feminizm ve
miitedeyyin kadinlar arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmistir:

“Biitiin bunlar yasanirken Islami dergi ve gazetelerin sanki higbir sey olmuyormus,
bu kadinlar ¢ok derinlerde bir sorgulama ve muhasebe ile sarsilmiyorlarmig
gibi hala kadin ve aile sayfalari ihdas ederek kadinlarin son derece genislemis
olan ilgi alanlarini sadece borek tarifleri icinde tutmaya ¢alismalar1 beyhude idi.
Bu dénemde basortiilii kadinlarin feminist literatiirii takip etmesi, bu birikimin
sagladig1 kimi ¢arpici agilimlarla ilgilenmesi dogaldir. Feminist séylemlerde
karsilagilan dogrularla birlikte hareketin hem diinya hem de Tiirkiye 6lgeginde
sergiledigi handikaplar1 ve geliskileri de kavrama Islamci kadinlarin kendi
kosullarin1 gézden gegirme siireglerini hizlandirmistir.”!®

Islamc dergilerde de geleneksel bakis agisina sahip olanlar tarafindan feminizm
elestirel bir sdylem iizerinden fazlaca ele almmustir. Ornegin, dénemin radikal
olarak kabul edilen Mektup Dergisi feminizm hareketini elestirmekle birlikte
‘Islamc1 Feminizm’ kavramina da kars1 ¢ikmustir. Dergide feministlerle sdylesi
baslikli bir boliimde iki tane feminist kadina sorular sorularak feminizmin ne
oldugu aciklanmaya calisilmaktadir. Kadini erkege esit kabul eden hatta kadin
ve erkegi birbirine diisman ilan ettikleri bu kadinlara, islam’in insan ayirimi
yapmadan herkese ayn1 haklar1 verdiginden bahsedilerek Islam ve feminizmin
farkliliklar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Yine geleneksel bir Islamci kadin dergisi olan Kadin ve Aile de islam’da kadin
erkek esitligi olmadigi gerekgesiyle feminizmi elestirir. Dergide erkegin kadina
hakim olusunun sebebi fitrat ve yaratilis farklilig1 iizerinden anlatilarak Islam’da
kadin ve erkegin Allah’a kulluk noktasinda esit oldugu, erkegin yaratistan verilen
idare etme kabiliyetinin yani kadina reis olmasinin ona zuliim etmesi anlamina

17 Fatmagiil Berktay, “Tiirkiye’de Solun Kadina Bakis Acis1 Degisen Bir Sey Var m1?”, 1980 ler
Tiirkiyesi nde Kadina Bakis A¢isindan Kadinlar, haz. Sirin Tekeli (Istanbul: Iletisim Yaymlari,
1990), 282.

18Y1ldiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda Islamc1 ve Feminist Kadinlar”, Osmanli ’dan Cumhuriyete
Kadimn Tarihi Déniigiimii (Istanbul: Pmar Yayincilik, 2000), 142.

1 Nevin Kayacan, “Feministlerle S6ylesi”, Mektup 67 (1990), 29.

270 ILSAM



Emine YIGIT | Islamci Dergilerde Tiirk Modernlesmesi Baglaminda Olusan Yeni Il
Miitedeyyin Kadm Kimligi

gelmedigi izah edilir. Islam dininde erkekler bu idare gorevini adaletle yapmak
zorundadir. Bu nedenle dergi kadinlarin erkeklerle yarigmak yerine kendine
fitraten verilen ev i¢i islerle mesgul olmasi gerektigini vurgular.

31. sayisinda “Cinsellik ve Sémiirii” konusunu ele alan [zlenim Dergisi de kadin

ve erkegin birbiriyle iligkisinin tistiinliik degil tamamlayicilik olmasi gerektigini
ifade etmistir. Dergide kadma deger verdigini iddia eden modern kiiltiiriin
aksine kadimi ve bedenini cinsel bir obje olarak kullandig1 vurgulanmaktadir.
Hatta Ali Bulag, kadinin modern konumunun ve tiiketim metaina doniigsmiis
gdvdesinin miizik, sinema, televizyon, basin, turizm, reklamcilik, pazarlama,
icki, kozmetik, tekstil, iletisim, tasimacilik ve daha bir¢ok sektoriin ayakta
kalmak igin kullanilarak sémiiriildiigiinii savunur.' Bu dénem Islamcilarda
0zellikle modernitenin kadin bedeni iizerinde tahakkiim kurdugu ve kadin
bedeniyle varligin siirdiirdiigii kabul edilmektedir. Batili bir akim olan ve kadin-
erkek esitligine dayanan feminizm de kadini somiiriilere agik hale getirmesi
bakimindan elestirilmektedir.

1990’1 y1llarm Islame1 kadin dergilerinden olan Kadin Kimligi’nde ise feminizm
sadece elestirilmeyip tartisilmaya baglanmis, tartisildik¢a taninmistir. Kadin
Kimligi Islamc1 olmayan entelektiieller tarafindan feminizmi aciklayan ve
tartisan yazilara yer verdigi gibi, Islamcilar tarafindan kaleme alman feminizmi
elestiren yazilara da yer vermistir. Bu da feminizmin topyekin atilmasindan
ziyade hakkinda bilgi sahibi olunan bir siirece igaret etmektedir.

Dergide Omer Caha ile gergeklestirilen roportajda, Bati’da kapitalizmle beraber
ortaya ¢ikan feminizmin Osmanli’ya ve oradan 1980’lere kadar uzanan bir tarihgesi
sunulmustur. Caha, Islam1 kesimdeki kadimlarin feminizmle 6rtiisen noktalarmin
oldugunu belirttikten sonra, Tiirkiye’deki feminizm sayesinde kadinlarin kamuda
yer almaya bagladiklarini ifade etmistir. Caha’ya gore 1980 sonrasinda 6zellikle
tiniversitelerde basortiilii kadinlarin kamusal alana girme yoniinde yogun olarak
vermis olduklar1 miicadele feminizmle tam olarak uyusmaktadir.?? Yine ayni
dergide Islamci kesim tarafindan kaleme alman yazilarda ise kadinin calismast,
kamusal alanda yer almasi olarak degerlendirilen feminizmin, sanayi toplumunda
kadmin esitlik talebiyle beraber erkekle ayni iste ¢alistigi halde diistik iicret
almasi, fitratina uygun olmayan islerde calistirilmasina sebebiyet verdigi
gerekgesiyle somiirii sistemi olarak elestirilmistir.® Bu elestirilere dergilerde

20 “Kadn Erkek Esittir”, Kadin ve Aile Dergisi 13 (1986), 7.

2! Ali Bulag, “Cinselligin Paylasimi ve Tiiketime Sunulmas1”, Izlenim 31 (1996), 12.
22 Omer Caha, “Sivil Kadin Hareketi Var m1?”, Kadin Kimligi 19 (1996), 12.

2 Rasim Ozdendren, “Kadin ve Kafes”, Kadin Kimligi 18 (1996), 4.
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Islam ve feminizm arasindaki iliski(sizlik), Islamc1 feminizmin kavramsal
olarak miimkiin olup olmayacag tartismalar1 da eklenmistir.

Islamc1 feministlerden kabul edilen Mualla Giilnaz, Miisliman cemaatin
feminizme ve feministlere olan bakisinin savunmaci ve kompleksli oldugunu
savunur. Miisliimanlarin aile i¢inde ve disinda kadina dair her konuda yasadigi
sikintilar1 feminizmin tizerine atip onu suglamakla problemlerin ¢oziilemeyecegini
belirten Giilnaz, Tiirkiye’de en biiyiik sikintinin kadinlarm “sorunlu” bir alan
olarak kabul edilmesinde arar. Aslinda ortada kadin sorunu degil, éncelikle bir
erkek sorunu vardir ve acilen degisip doniismeleri gerekmektedir. Giilnaz’a
gore yapilmasi gereken ise feminizmle asilamayacak sorunlarimizi siirekli dile
getirmek yerine, karanlig1 kendimizden yola ¢ikarak agmak, yasadiklarimizin
Miislimanligin 6ziiyle bagdasmadigini kabul etmek ve kendi igimizden 6zgiin
bir ¢oziim tiretmektir.?*

Giilnaz’m feminizmi tartismak yerine sorunlu kadin algimiza dair kendi igimizden
yeni bir ¢6ziim iiretmemiz gerektigi yoniindeki teklifine Halime Toros’ta katki
saglayarak ¢0ziim i¢in atilmasi gereken en dnemli adimin yeni bir kadin kimligi
gelistirmek oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Anlasilan sudur ki; feminizm Islamci erkek ve kadinlar tarafindan ne kadar
elestirilse de bu hareketi anlamaya ¢alisan bir Islamc1 kadin grubu da vardir,
Problemlere artik ¢oziim iiretilmesi gerektigini diisiinen bu kadinlar ‘Islam kadina
en yiice degeri vermistir’ gibi sozlerin hayati anlamaya ve dillendirilmeye pek
elverisli olmadigini diisiiniir. Oncelikli olarak yapilmasi gereken de bugiin hala
kadinlar1 ve problemlerini tartigan erkeklerin yerini suskunluklarini bozarak
egitimli, tiniversiteli Miisliman kadinlarin devralmasidir. Kadin, kendi {izerine
bir literatiir gelistirerek kendi sdzciikleriyle konusmaya, sorgulamaya ve yazmaya
baslarsa kadin hareketi kuvveden fiile ¢ikacaktir.”?

Dergilerin neredeyse hepsi elestirel bir tavir siirdiiriirken, ataerkil zihniyetle
sekillenmis geleneksel diisiincenin din adina kendilerine sunduklari birgok
kabulii sorgulamaya baslayan miitedeyyin kadinlar da bu dil, elestiri degil
tartisma ve ne oldugunu anlama iizerine geligmistir.

Bize gore, feminizm ne kadar Islamcilar igerisinde elestirilse de miitedeyyin
kadinlar1 etkilemis ve sorgulayici bakis acistyla basortii yasagiyla diglanmig
kadinlarin miistakil bir olusum saglamalarinda etkili olmustur. Ancak
etkilenmek tamamen o fikrin icinde yok olmak demek degildir. Bu acidan

2 Mualla Giilnaz, “Feminizme Misliimanca Bakis”, Kadin Kimligi 23 (1997), 12.
25 Halime Toros, “Bir Dénemin Anlatilmanus Oykiisii”, Kadin Kimligi 23 (1997), 13.
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miitedeyyin kadinlar, siklikla verdikleri miicadelenin, Islami feminizm olarak
tanimlanamayacagini ifade etmislerdir. Hatta geleneksel din anlayisi ve erkek
tahakkiimii karsisinda elestirel bir dil gelistiren kadinlar erkeklere de diisman
olmadiklarint vurgulamiglardir. Kadinlarin ¢atisma yasadigi kisiler sadece
erkekler degil, aslinda kadin-erkek biitiin baski gruplaridir. Miitedeyyin
kadinlarim erkeklere bakis acis1 Y1ldiz Ramazanoglu nun ifadesiyle; “islam’da
her seyin bir denge iizere oldugu prensibinden yola ¢ikarak diialitenin islam’a
ters oldugu diisiincesiyle, kadin ve erkek arasindaki iligkiyi zitliklarin ahengi
olarak” kabul etmektir.*

2. ISLAMCI DERGILERDE 28 SUBAT DARBESI VE KADIN
TARTISMALARI

1980’11 yillarin sonlarindan itibaren yasanan basortiisii krizi ve hemen
arkasindan Islamci feminizm tartismalariyla birlikte ilk kez Islamci erkeklerle
karsi karsiya gelerek haklarini savunan Islamci kadinlar “nesne” den “6zne”
ye evrilmenin ilk adimimi atmiglardir. 1990’11 yillar ise kadinlarin egitim, kamu
ve siyasal alanda yer aldiklar1 en aktif donem olmustur. Bu siiregte i¢ ve dig
konjonktiiriin sagladigi rahatlik fikirsel alana da yansimis hem erkekler hem
de kadmlar degisimin gerekliligi yoniinde karar kilmislardir. islamei hareketin
farklilasmasi olarak okudugumuz donemde kadin da bu dénemde kadin islamci
harekete ve hareketin erkeklerine bagimli olmaktan kurtararak "birey" olarak
kendine ait entellektiiel bir sdylem olusturmaya baglamistir. Ancak 28 Subat
darbe siireci kadinlarda dahil olmak iizere islamc1 harekete biiyiik bir sekte
vurmustur. Darbe en ¢okta egitimli, sehirli ve inancina uygun goriintiisiiyle
kamusal alanda yer alan miitedeyyin kadinlarin gelistirmeye ¢aba sarf ettikleri
yeni kadin sdylemini etkilemistir.

28 Subat Darbesi’nin miitedeyyin kadinlar tizerindeki en biiyiik etkisi sliphesiz
egitim hayatlarinin ve kamusal alanda ¢aligmalarinin engellenmesiyle sonuglanan
basortii yasagi olmustur. Kadinlarin aktif olarak kamusal alanda yer aldigi bu
donemde, basortiisii ile egitime getirilen yasak, kadinin disar1 ¢ikmasina getirilen
bir yasak olarak da okunabilir. Bu noktada 28 Subat Darbesi’ni gerceklestiren
zihniyet ile kadinlarin hem anne ve es olma vazifesini ihmal etmesi hem de
tesettiirii geregi evde olmasi gerektigini savunan geleneksel Islamci diisiincenin
ayn1 oldugunu da sdyleyebiliriz. Ciinkii 1986°da jakoben islamci erkekler
kadinlar1 bagortiisii davalarinda yalniz birakirken, 28 Subat siirecinde kadinlar
Islamct hareketin biiyiik bir kesimi tarafindan yalmzlastirilmistir. Ornegin Metin
Onal Mengiisoglu “Birileri bagértiilii Miisliiman hanimlari kendi okullarinda
gormek istemiyorsa, ellerinin tersiyle onlarin imkanlarimi kovsunlar gitsin.

% Y1ldiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda Islamci ve Feminist Kadinlar”, 162.
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Topluluklarinda, evlerinde kalplerinde kendi mekteplerini agsinlar artik.”?’diyerek
kadinlart miicadelelerinden vazgegmeye davet etmistir.

Ayni sekilde Ali Bulag, yasanilan siirecte kamusal alan i¢in verilen miicadelenin
gerekli olmadigini su sozleriyle belirtmistir:

“Belki su soruyu sormanin zamani gelmistir. Acaba her ne olursa olsun, biz
bugiinkii 6rgiin egitim kurumlarinda okumak zorunda miy1z? {lim 6grenmenin,
iyi bir Miisliman olmanin, toplumda fonksiyonel olmanin miimkiin ve tek
yolu bu mudur? Kamusal hayata girmek, gorev almak konusunda ¢ok istekli
oldugumuz belli. Kamusal hayattan ne anliyoruz? Devletin kendi uhdesine
ayirdig1 ve iktidar se¢kinlerinin, merkezdeki ¢ekirdegin imtiyazlarini korumak
amaciyla diizenledigi ve denetledigi bir kamusal alan tanimini kabul ediyor
muyuz? Biz boyle bir alana m1 girmek istiyoruz? Orada merkezi ¢ekirdegin
bir unsuru mu olmak istiyoruz?”’?

“Bvine Dén” ¢agrisinin yaninda kimi Islamci erkekler ise bu miicadelenin
icinde yer alip basini aganlar1 6tekilestirmistir. Abdullah Yildiz, miicadeleden
vazgeg¢ip basini agma eylemini iman zaafi olarak yorumlamistir. Yildiz Umran
Dergisi’nde soyle ifade etmistir:

“Islam’ tesettiire ve be-tasis basértiisiine iliskin hiikiimleri, vurgular1 hicbir
miilahazayla hafife alinamaz, ihmal edilemez. Psikolojik ve fiili baskilar kargisinda
“dik durma” cesaretini ve kararliligini gosteremeyen, uzun soluklu bir direnise
nefesleri yetmeyenlerin pasifist tutumlarini ve ¢aresizliklerini mesrulagtirmak
icin gelistirdikleri, ‘Islami miicadeleyi bir metrelik bez parcasina indirgememek
lazim’ tiirli sdylemler kesinlikle yanlistir yanilticidir, iman zaafinin eseridir.” %

Kendi davalarinin i¢inden bazi erkekler ise miitedeyyin kizlar1 bu miicadelelerinde
yalniz biraktiklarmi kabul ederek helallik dilemis ve giinah ¢ikarmislardir. Gokhan
Ozcan, Gercek Hayat Dergisi ndeki “Basortiisiiniin Oteki Yiizii” yazisinda
Miisliiman erkeklerin kadinlar1 nasil bu miicadele de yalniz biraktiklarini su
sekilde ifade etmistir:

“Gergek anlamda higbir basortiisii hadisesinde olayin i¢inde degildik, hep
kiyisinda kdsesinde kaldik... Hakliyken, bir haksizligin malzemesi olmanin
trajedisini yasadik. Ikilemlerle agmazlarla bogustuk. Cok iiziildiik, ama az
dua ettik. Dahasi tiniversite imkanin kaybetmis o mahzun yiizlere baska bir

27 Metin Onal Mengiisoglu, “Biz Miisliimanlar I¢in Sorun Yoktur; Olsa Olsa Sorumluluk(lar) Vardir”,
Nida Dergisi 92 (2005), 19-20.

28 Ali Bulag, “Basortiisii: Coziimler, Sorular, Yeni Perspektifier”, Umran Dergisi 129 (2005), 37-38.
2 Abdullah Yildiz, “Basortiisii Ozgiir Olmadan Asla”, Umran Dergisi 129 (2005), 30-32.
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ylriime imkani sunmanin ¢aresini bulamadik. Onlara bagka bir hayat, baska
bir yol dneremedik. Ciinkii biz de baska bir yol, bagka bir hayat bilmiyorduk.

Direnerek basinin ortiisiiyle yoluna devam edenlere, etmeyip i¢inden bugz
edenlere, okulunu birakmak zorunda kalanlara, bagka diyarlara siirgiin edilenlere,
bu konuda zerre kadar bile olsa sikint1 ¢ekenlere. Hepsine sonsuz bir siikran
bor¢luyuz. Bizim gibi harigten gazel okuyanlara kizmasin, giicenmesinler.
Allah’mn emrini yerine getirmek i¢in bu yola ¢iktiklarini unutmasmlar...”?

Kaygilar farkli olsa da kadin lizerinde baskici olan iki hegemonik giiciin ortak
noktasi bagortiilii kadinin evde kalmasi olmustur.

Genel olarak yapilan incelemelerde 28 Subat siirecinden sonra islameci dergilerde
miitedeyyin kadinlar i¢in bagortiisii-tiirban ayirimi, kamusal alanda yer almalari,
modern ile olan iligkileri en ¢ok ele alinan konular olmustur. Dergilerde yer
alan kadin tartigmalar1 ve kadinlarin bu tartismalara katilimlar1 ayn1 zamanda
bize Islamcilik hareketi igerisinde kadinlarin déniisiimiiniin nasil oldugunun
yanitint da sunmaktadir.

2.1. Islamci Dergilerde Geleneksel Bir Deger ve Siyasal Bir Sembol Olarak
Basortiisii-Tiirban Ayirim Tartismalar:

Islamc1 dergilerde hakim olan kanaate gore basortiisii sorunu, Kemalist darbeci
elit tarafindan uygulanmaya ¢alisilan bir siniflandirma siyasetidir. Bu siyasetin
en belirgin gostergesi basortiisii ve tliirban arasinda yapilan ayirimdir. Bu ayirim,
asagi bir siifin olusturulmasi ve toplumun bir kesiminin dislastirilmast /
yabancilastirilmasi anlami tagimaktadir.

Yildiz Ramazanoglu’na gore bu siiflandirma siyasetinin en 6nemli adimi
toplum igin dini bir aidiyet saglamasi agisindan degerli olan bagortiisiiniin
tiirbana evrilmesi olmustur. Ramazanoglu’na gdre yasanilan siire¢ “basini
orten geng kadinlarin basina karanlik siipheli tehlikeli bir hale gibi dolanmak
istenmis, bdylece ad degistiren basdrtiisli, onu takanlarla birlikte bir tehdit
unsuruna dondstirilmistiir.”?!

Tirkiye’de yasanan darbelerle birlikte basortiisii geleneksel anlamda aileden
tevariis eden toplumsal bir olgu olarak kabul edilirken, “tiirban” ideolojik
igeriklere hakim iktidarin kendine kabul ettigi “Gteki” olarak dislanmistir. Bu
bakimdan tiirban disaridan ithal edilen ve tepeden asagiya dogru sunulan bir
kavramdir. Basortiisii takanlar her ne kadar tiirban kavramini kabul etmeseler

30 Ozcan Gokhan, “Basértiisiiniin Oteki Yiizii”, Ger¢ek Hayat 15 (2001), 12-13.
31'Y1ldiz Ramazanoglu, “Apartheid: Tiirkiye’nin Ortiilii Gergegi”, Birikim Dergisi 227 (2008), 32.
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de hakim zihniyet “tiirban sorunu” altinda meseleyi tanimlayarak gelenege ait
olan bagdrtiisiinii tlirbana doniistiirmiistiir. Bagortiisii “babaannelerin’ kullandigi
geleneksel olarak degerli ve reddedilmeyecek bir kelimeye isaret ettigi icin,
bir yabancilastirma operasyonuyla “tiirban” olarak ilan edilmis ve oncelikle
kavramsal bir karsi1 savas agilmustir.’? Yasak zihniyeti tarafindan tiirbana savas
acilmasinin ve tehlikeli goriilmesinin sebebi olarak siyasi ideolojik bir simge
olmas1 sunulmustur. Jakoben darbe zihniyeti tiirbani siyasal bir simge olarak
dislarken, Islamc1 dergilerde miitedeyyin kadinlar arasinda siyasi bir simge olup
olmadig1 konusunda tartigmalarinda yiikseldigini gérmekteyiz.

Mesela donemin yazarlarindan Sibel Eraslan’a gore basortiisii tesettiiriin ardilini
isaret eden bir ikon olarak, diinyanin neresine giderseniz gidin ortii baglaminda
Islam’1 gagristirmasi, dini hatirlatan bir levha olmasi cihetiyle kiiltiirel bir
simge, hiir ve Miisliiman kadinlarin onurla tasidig1 bir siar olmasi1 yoniiyle de
dini bir simgedir. Eraslan, tesettiirlin tek tip¢i ve birbirinin ayni insan modeliyle
kiiresel itaat kiiltiirlinii yaymaya ¢alisan yeni diizene sordugu soru ve farkliligini
koruma direnci yiiziinden 6nemli bir ayra¢ oldugunu disiiniir. Bu baglamda
Eraslan’a gore ortii, kiiresel ve modiiler dayatmaci gliglere karsi, siyasi bir
direnis kimligine sahip olmasiyla siyasi bir simgedir.*

Yildiz Ramazanoglu’na gore basortiisii; karsi cinse “benimle olan mesafelerinizi
Islami ilkeler belirler” mesaj1 vererek, Tanr1’nin buyruklarini 6ziimsemis olmay1
ve vahiyle gelen bilgilere teslim olmay1 ifade etmesi sebebiyle dini bir simgedir.
Ama ayni zamanda Eraslan gibi Ramazanoglu da “ben” in diginda kalan herkesin
sizi Misliiman kadin olarak tanimasinda kolaylik saglayan basortiisiiniin siyasi
bir simge oldugunu da kabul etmektedir.**

Alev Erkilet ise bu tartismanin en basindan yanlis oldugunu savunmustur.
Basortiisiiniin dini bir simge oldugunu kabul eden Erkilet, kiiltiirel boyutunun
ihmal edildigini diistinmektedir. Ger¢ek Hayat Dergisi’nde “Biz de Elimizi
Tasin Altina Koymaliy1z” baslikli yazisinda basortiisii-kiiltiir arasindaki iligkiyi
Erkilet su sekilde ifade etmistir:

“Bagortiisii dinsel, ideolojik bir simgedir deniliyor. Ama sosyolojik anlamda son
derece gecersiz bir iddia. Biraz sosyal bilim okumus herkes bilir ki, biyolojik
bir varlik olan insanin {izerine kiiltiirel bir boyut daha giydirilir. Dolayisiyla her
tiir giyim kusama, saga sakala, biyiga yapilan her miidahale, kiiltiirel tercihler

32 Ferhat Kentel, “Yeni Bir Laliklik Yeni Bir Modernite”, Tiirkiye nin Ortiilii Ger¢egi-Basortii
Yasagi Alan Arastirmalar: (Istanbul: Hazar Egitim ve Kiiltiir Dayamisma Dernegi Yayin1., 2007), 59.

33 Y1ldiz Ramazanoglu, “Ortii Siyasi Bir Simge midir?”, Umran Dergisi 162 (2008), 17-18.
3 Fadime Ozkan, Yemenimde Hdre Var (Istanbul: Elest Yayinlari, 2005), 244-245.
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tarafindan sekillendirilir. Bagortiisiiniin bir simge oldugunu tartismak bile bence
cok yanlis. Tabi ki bir simge. Bizim Islam inanc1 dedigimiz seyin simgesi.”’

Cihan Aktas ise bagortiisiiniin ne tamamen geleneksel olmasi yoniiyle sosyolojik,
ne de jakoben zihniyetin tanimladig1 bir simge olmas1 agisindan siyasi olmadigini
diistinlir. Aktas’a gore aslinda bagortiisii ontolojik boyutlar1 olan bir olgudur,
bagortiisliniin probleme doniismesi de hakim zihniyetin uzantisi olarak iki
tanimlamadan birine yerlestirme problemidir. Bu bakimdan Aktas, ontolojik
niteliginin iizerine yapilan incelemelerin bagortiisiinii bir sorun olmaktan
cikaracagin diigsiinmektedir.*® Aktas’a gore, Miisliiman kadinlar siyasi bir simge
sayarak basortiisii kullanmayip, Islam’in bir geregi olarak baslarini drtme karari
almiglardir. Ayn1 zamanda bagortiisii siyasal bir simge olmasa da kimi kizlar i¢in
modern sehir hayati icinde 6zgiir ve 6zglin kisilikler olarak yer almay1 saglayan
koruyucu, gii¢ kazandiran bir simge olarak kabul edilmektedir.*’

1980’11 y1illardan itibaren sehirli goriintiileriyle toplumda yer almaya baslayan
egitimli ve inancina uygun giyinmek isteyen kentli kadinin Ortiisiinii “tiirban”
seklinde tanimlay1p siyasal olanla biitiinlestiren hakim jakoben zihniyet, yine
siyasal oldugu gerekgesiyle tiirbanla kamusala girilmesini yasaklamistir. Egitimli
sehirli bir birey olarak kendini var eden kadin igin 28 Subat goriinlir olmanin
bir hesap 6demesidir aslinda. Bu nedenle 28 Subat siirecini sadece siyasi bir
partinin kapatilmasindan ibaret kabul etmeyip; Islam’a uygun bir hayat ve
goriintii ile yasamak isteyen kadinlarin, bu taleplerinin sekteye ugratildigi,
goriintiisiine ve haklarina miidahale edildigi tutucu ve reaksiyonel bir olusum
olarak okumak gerekir.

2.2. islamci1 Dergilerde Kamusal Alan ve Kadin Tartismalar:

28 Subat’la beraber getirilen basortiisii yasaginin kadinlari kamusal alandan
tasfiyesi sonucunda, basortiisiiyle beraber ele alinip tartisilan konulardan
biri de “kamusal alan” olmustur. Dergilerde de Islamcilar tarafindan en ¢ok
kamusal alanin Batili karakteri ve siyasal erk tarafindan belirlenmis olmasi
elestirilmistir. Islamci dergilerdeki ortak diisiince, darbe zihniyetinin kamusal/
0zel alan ayirimiyla beraber kamusal alan1 genisleterek dini buralardan ¢ikarip
eve hapsetme ¢abasi i¢erisinde oldugudur. Ayni zamanda dergilerde 28 Subat’1
gerceklestiren jakoben darbe zihniyetine getirilen dnemli elestirilerin bir digeri
de siyasetin her alana yayilma ¢abasi neticesinde kamusal ve siyasal alanin i¢ ice
gecmesi ve birbirlerinin yerine kullanilmasidir. Darbe zihniyeti tarafindan kamu,

3 Alev Erkilet, “Biz de Elimizi Tagin Altina Koymaliy1z”, Ger¢ek Hayat 359 (2007), 7.
36 Cihan Aktas, “Bir Iktidar Alan1 Araci Olarak Basortiisii”, Tezkire Dergisi 40 (2004), 45.

37 Fadime Ozkan, Yemenimde, 219.
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siyasetin mahremiyet alan1 kabul edilmistir. Bu kabul neticesinde siyasi inisiyatif
kamusal alan1 diizenleme yetkisini ele alarak kendine 6zgii kurallarla donatmaya
baslamistir.® Kamusal alanin bu mahremiyeti ise “Gardrop Modernlesmesi”
olarak tarif edebilecegimiz ideolojik zihniyetin sinandig1, aidiyetin tescillendigi
ve sembolik modernligin icbar edildigi yeni bir sahadir.** Bu sahada yer alan
semboller ise basortiisii disinda kalan her seyi kapsamaktadir. Hatta Yildiz
Ramazanoglu’na gore bu bakis agisi tarafindan kamusal alan “bagortiilii olarak
icine girilmeyen her yer”*°, Nazife Sisman’a gore ise “modern goriiniime sahip
olanlarin girebilecegi ayricalikli mekin” olarak bile tanimlanabilir.*!

1997 postmodern darbesi, modernlesmenin “cagdas yasam tarzi” ile miimkiin
oldugunu diisiinen ve bu tarz yasamin da “imtiyazli bir sinif” mensubu
sayllmanin gostergesi olarak kabul eden bir zihniyetin iiriiniidiir. Bu zihniyetin
gergeklestirdigi darbe ise Islami bir sifat ve goriintii ile kamusal alana adapte
olan hatta imtiyazlilardan hi¢ de geri olmadigini kanitlayan kamusal alandaki
“simge” ve “goriintii” niin budanmasi islemi olarak da kabul edilebilir.**

Ferhat Kentel’e gére modernlesme iizerinden ¢agdisi oldugu gerekgesiyle kadini
ve bagortiisiinii kamusal alandan budayan hakim anlayis kargisinda yapilmasi
gereken sey kamusal alani igerdigi iktidar iliskilerini ortaya ¢ikaran bir durum
olma halinden ¢ikarmaktir.** Bunun igin ise 6ncelikle iktidar odakli tanimlanan
kamusalin ve bagortiisiiniin anlaminin degistirilerek yeniden tanimlanmasi
gerekmektedir. Bu ihtiyag, 28 Subat darbesinden sonra goriintiisiiyle dini-
politik gerekgelerle sembol haline getirilen yasaklara ve sinirlandirmalara
maruz kalan, modern egitim kurumlarinda yetismis, toplumsal alanda yer alan
kadimlarin inancina uygun goriintlisiiyle kamusal alanda yer almak i¢in yeni
bir soylem dili gelistirmelerine sebep olmustur. Yeni séylem, ayni zamanda
kadinlar i¢in bagortiisii ve kamusal alan tartismalariin sadece politik alan
icerisinde kalmasinin kendilerinin dini, toplumsal ve kiiltiirel haklarina zarar
verdigini ifade etmek i¢in miicadele ettikleri modern ve entelektiiel bir kimlik

3% M. Emin Goksu, “Kamusal, Siyasetin Harem Alan1 Degil Toplumun Ortak Hareket Alanidir”,
Umran Dergisi 112 (2003), 23-24.

3 Ahmet Okumus, “Kamusal Kasvet”, Anlayis Dergisi 16 (2004), 32-33.
“Yildiz Ramazanoglu, “Ortadan Kaybol Diyorlar”, Ger¢ek Hayat 359 (2007), 7.
4 Nazife Sisman, “Basortiisii ve Kamusal Alan”, Umran Dergisi 123 (2004), 40-43.

42 Omer Laginer, “28 Subat Siireci Vesilesiyle Tarih ve Toplumumuza Dair Notlar”, Birikim Dergisi
131 (2000). https.//www.birikimDergisi.com/dergiler/birikim/1/sayi-131-mart-2000/2324/28-subat-
sureci-vesilesiyle-tarih-ve-toplumumuza-dair-notlar/5853

£29933

4 Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan “Basortiisii””, Ortiilemeyen
Sorun Basértiisii: Temel Boyutlari ile Tiirkiye de Basértii Yasagi Sorunu (Istanbul: Akder Yayinlar,
2008), 55-60.
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kazanmalarini/kurmalarini da saglamaistir.

Ancak kamusal alan deneyimlerinin kendilerine kazandirdiklar1 6zgiiven ve
beklentilerle Islamc1 kadinlar, kamusal alandaki ‘miicahidelik’ gorevlerini
kendilerine belirlenen sekilde degil de yeniden gorev ve tanim gelistirerek
“diglandiklar1 biitiin mekanlara/kurumlara” dahil olmaya calisarak yerine
getirmeye calismiglardir. Bu defa kamusal alanda Islam’in temsilcisi kilinan
kadin, artik kendi kendini temsil edebilme becerisini gelistirmistir.* Bu baglamda
diyebiliriz ki islamci erkekler tarafindan desteklenmeyen kadinlar yalnizlastikca
kendi kararlarin1 verme, kendini temsil etme yetenegini kazanmislardir. 1980°1i
yillardan sonra basortii yasaklari ile birlikte hem darbe zihniyetine 6zellikle
kendi camiasmin erkeklerine ve geleneksel din anlayisina kars1 “birey” olma
miicadelesi baslatan kadinlar 28 Subat ile birlikte 6zne olarak miicadelesinde
yer almis ve bir kadin hareketliligi baglatmistir.

Hidayet Sefkatli Tuksal, miicadele veren kadinlarin iginde bulunduklar1 bu
durumu su sozlerle anlatmigtir:

“Bu miicadele siirecinde bagortiilii kadinlar, pek cok kurumun, liderin, kisinin,
muhafazakar kadrolarin, 6zgiirliik¢iilerin, esin dostun farkli bir yiiziinii gérme
sokunu yasadilar. Cilinkii kendilerine miicadele vererek haklarini aramalari
degil, uslu uslu baslarin1 agarak devam etmeleri ya da evlerine gekilmeleri
tavsiye ediliyordu ve bagortiilii kadinlar i¢in kimse kendisini tehlikeye atmak
istemiyordu. Bunu goren basortiilii kadinlarin pek ¢ogu, etraflarindaki koruyucu
halenin muhkem bir hale olmadigini, sartlarin degismesi durumunda yapayalniz
kalabileceklerini anladilar. Bu biling onlarin bir boliimii i¢in, kendileriyle
ilgili yeni degerlendirmeler yapmalar1 ve bireysel var oluslarini daha fazla
onemsemeleri sonucunu dogurdu. Anne ve es kimliginin 6tesinde ‘vatandas’
kimligini eskisinden daha fazla 6nemseyerek, uzun bir hukuki miicadeleyi géze
aldilar. Psikolojik olarak epey yaralanmis olsalar da bu siiregte ‘akil gozleri’
acildi.”®

28 Subat siirecinden sonra kendi kararlarini vermek zorunda olan kizlarin bir
kismi1 basini agmadan egitimini ve igini terk edip, dernek ve vakiflarda aktif
olarak gorev alarak miicadelesine devam etmistir. Bir kismi evine donmiis, bir
kismi1 bagini agarak devam etmis kamusal alanin disinda rtlinmiis, diger bir
kismi da peruk veya sapka takmistir. Bu siiregte basint agmak istemeyip imkani
olanlarsa yurt digina giderek orada egitim almiglardir.

# Sevda Alankus Kural, “Alternatif Kamular ve Islamci Kadimlar”, Toplum ve Bilim 72 (1997), 9.
4 Fadime Ozkan, Yemenimde, 193-194.
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Darbe siirecinin sonrasinda yasak¢i sistemle bas baga birakilan kadinlar, evine
dondiiklerinde kimileri tarafindan pasif olmakla su¢lanmis, bagini aganlar
davasina ihanet etmekle kendi i¢lerinde Otekilestirilmis, miicadele edenler de
jakoben sistem tarafindan “gerici ve siddet yanlis1 politik militan’* olarak kabul
edilmistir. Yani miitedeyyin kadin “6teki” olmaktan her durumda kurtulamamustir.

28 Subat siireci en basta goriiniir sekliyle basortiisii miicadelesi baglaminda
kadinin yenilmisligi, magduriyeti ve par¢alanmishigi ile sonuglansa da genis bir
perspektiften bakildiginda bu siire¢ miitedeyyin kadin i¢in darbe zihniyetinin
beklediginden farkli olmustur. Bize gore 28 Subat’in miitedeyyin kadinlar
iizerinde etkilerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Miicadele eden miitedeyyin kadinlar, pargcalanmig gibi goriinse de peruk takanlar
veya basini aganlar kamusal alana tekrar donerek dislanan kadin figiiriinii
goriintii ile olmasa da diisiincede toplumla biitiinlestirmistir. Okullarina ve is
hayatlarina devam edenler, diger arkadaslar1 gibi miicadelesine kamusal alanda
devam etmistir. Ayn1 zamanda 28 Subat siirecinden sonra kamusal alandan
dislanan kadinlar alternatif kamusal alanlar gelistirmisler (Ak-Der, Ozgiir-Der).
Yurt disinda egitim alanlar daha donanimli olarak yurda donmisler ve kadin
hareketliligine katki sunmuslardir.

Basortiisti yasagi karsisinda miicadele veren kadinlar demokrasinin, insan
haklarinin ve 6zgiirliiglin savunucular1 olarak temsil hakki kazanmislardir.
Bugiine kadar Islamci erkeklerin kamusal alanda sosyal déniisiim ve dzellikle
siyasi iktidara ulagsmalarinda arag¢ olan kadin, 28 Subat ile beraber ana karakter
haline gelmistir.

Miicadelesi, darbe zihniyeti ve kimi Islamci erkekler tarafindan marjinal olarak
kabul edilip dikkat ceken kadinlar izerinde 6zellikle sosyal bilimciler tarafindan
fazlaca arastirma yapilmistir. Bu da miitedeyyin kadinin miicadelesini daha
entelektiiel bir diizeye tasimigtir. En 6nemlisi bagortiisii miicadelesi veren kadin
Islamci hareketin yillardir saglayamadig1 yontemi ve gelistiremedigi sdylemi
bu siiregle birlikte gelistirmeye ve kitlesellesmeye baglamistir. ¥ Miitedeyyin
kadin hareketi/hareketliliginin® varligi kabul edilmistir.

46 Fadime Ozkan, Yemenimde, 189.

47 Burada bu siireci yagayan bagortiilii kizlarin hepsini tek bir homojen kitle olarak degerlendirmek
yanlistir. Bizim arasgtirmamiza konu olan bagortiisii yasagi karsisinda hem diisiinsel anlamda hem de
eylem olarak bu yasaga kars1 bir miicadele veren, sonrasinda bir tercih yapmak zorunda kalan bagortili
kizlar ele alinmistir.

# Sibel Eraslan Islami kadin hareketi yerine Islami kadin hareketliligini kullanmay1 daha uygun oldugunu
belirtmistir. Sibel Eraslan, “Islamc1 Kadmin Zaman Algis1 Uzerine”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince,
Islamcilik Sayist 6, ed. Ismail Kara — Astm Oz (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2. Basim, 2004), 818.
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3.MUTEDEYYIN KADIN HAREKETi VE MODERNLIK TARTISMALARI

Miitedeyyin kadin tartismalarinda ana konulardan biri de, kadinlarm ve gelistirdigi
hareketin modern mi yoksa geleneksel mi oldugu noktasinda devam etmistir.
Ozellikle Islamc1 dergilerde siklikla ele alinan modern bir alan olarak kamusal
icin miicadele veren kadinin modernle iliskisi, kadinin degisiminin de yoniinii
tayin etmek agisindan 6nemli hale gelmistir.

Dergiler ekseninde yaptigimiz incelemelerde islamci erkeklerin gogunlugu, hala
kadimnin anne ve es rollerinden uzaklasmalarindan endise ettikleri icin modern
alanla iletisim halinde olmalar1 fikrine olumsuz yaklagmaktadirlar. Ornegin
Abdurrahman Arslan, miitedeyyin kadinin kamusal alana girmesiyle beraber
kapitalizmin “caligma dinine” ortak oldugunu belirterek, yeni donem kadinlarinin
erkek diinyasina katilmay1 degisim olarak kabul etmelerini elestirmektedir.
Bu durumu, neoliberal siyasetin ve kiiltiiriin bir getirisi olarak kabul eden
Arslan, Miisliiman kadinlarin ¢aligma taleplerini mesru hale getirmek i¢in Asr-1
Saadet’e donerek orada bulduklar1 6rnekleri baglamindan ayiklayip, bugiinkii
hayatin igerisine yerlestirmeye ¢alistiklarin1 belirtmistir. Arslan ayn1 zamanda
evi hapishane olarak kabul eden modern Misliiman kadinlarin esas yer almak
istedikleri kamusalin gercek hapishane oldugunu gérmek istemediklerini de
ifade etmistir.*

Yine Islamci dergilerden olan Ribat, modern hayatin amacinin énce kadina
anneligini unutturup sonra da onu disar1 ¢gekmek oldugunu belirtilerek sosyal
hayata katilan kadinlarin kisilik ve kimliklerinin ciddi bir erozyona ugradigini
savunmaktadir. Dergide modern yasamin kadini ugrattigi erozyonlar su sekilde
siralanmaktadir:

“I-Muhafazakar feminist kadin profili olusturmasi

2-Evinden, esinden, ¢ocuklarindan daha ¢ok dernek ¢aligmalarini dnceleyen
hanimefendi profili olusturmasi

3-Benlik duygusu ve ego tatmini pesinde kosan hanimefendi profili olusturmast

4-Evlenmek ve aile kurmak yerine kariyer diislincesini 6n plana ¢ikaran
hanimefendi profili olusturmasi.”°

Verdigimiz drneklerden de anlasilacag lizere kadinin kamusal alanda yer almasi,

4 Abdurrahman Arslan, “Aile, Miisliiman Kadin, Oryantalist S6ylem Aile Sempozyumu” (Aile
Sempozyumu, Ankara, 2014), 327.

0 M. Sami Biiyiik, “Sosyal Hayata Katilim ve Muhafazakar Hanimefendilerin Cikmazi”, Ribat
Dergisi 355 (2012), 16-17.
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evden disar1 ¢ikmasi yani modern bir yasama sahip olmasi, annelik ve aile
yasantisina zarar verecegi diistincesiyle erkekler tarafindan elestirilmistir. Cilinkii
kadinlar egitim almaya, ev diginda goriiniir olmaya yani degismeye basladikca
Islamci erkeklerle miicadele icerisine girmeye baslamuslardir. Ayse Béohiirler’in
de belirttigi gibi bu tartismalarin altinda yatan temel problem, bugiine kadar
erkeklerin hem kendi adina hem de kadinlar adina konusurken kadinlarin da
artik kendi adina konusuyor olmasidir. Bohiirler’e gore erkeklerin kadinlara
modernlestigini soylemeleri aslinda “dilleri uzadi” demekle ayn1 seydir. Oysa
bastan beri kadinlar konussaydi boyle bir problem olmayacakti.>!

Modernlesmeyi Batililasmakla esdeger kabul eden Islamcilarin modernite
iizerinden Miisliiman kadinlari elestirisi bize gore modern-gelenek dikotomisinin
bir devami niteligindedir. Modernlesmeyi gelenegin tam tersi bir degisim
olarak kabul eden Islamc1 hareket, basortiisiinii ve onu tastyan kadin bedenini,
kendileri i¢in itikadi bir mesele olarak algilayarak kadinim degisimi ve tesettiiriinii
degistirmesini davanin yitirilmesi, dinin kaybedilmesi olarak yorumlamistir.

Miitedeyyin kadinlar ise kendilerini modernlesme iizerinden elestiren Islamc1
erkeklerin yeni soylemlerinin de modernle siki bir iligki i¢erisinde oldugunu
diisiinmektedirler. Ornegin Nazife Sisman’a gore kadin meselesinin konusulmasi
bile Miisliimanlarin modernlesme siirecine ickin oldugunu gostermektedir. Bizim
de katildigimiz bu goriise gore, Tanzimat siirecinde sorulmaya baglanan “Din
terakkiye mani midir? ya da terakkiye mani olmayan bir yorumu yapilabilir
mi? Yani din modernlestirilebilir mi?” sorularmnin hala giincel sorular olarak
mevcudiyetini muhafaza etmesi bile modernin iginden konusup, diisiinmek
anlamina gelmektedir. Ayn1 sekilde kadinin modernlesmesi meselesini de egitim
ile beraber degerlendirmek gerekir. Ciinkii modern egitim kurumlarina katilim,
ayni1 zamanda zihin ve karakter terbiyesi hakkinda yeni sylemlerin ve bedenlerin
disipline edildigi yeni uygulamalarin igine ¢ekilmek demektir. Nitekim “kadinla
ilgili telakkilerin degismesi egitim kurumlarinin yayginlagmasi, pek ¢ok seyin
yani sira kadinlarin yeni bir sdylem ve farkli bir tasavvuru benimsemelerinin,
yani modernlesmelerinin giris kapisi olmustur.”

Modern kadinin ‘kendi’ olma miicadelesi verdigini belirten Cihan Aktas’a gore,
kadin modernlesmeyle beraber bedeninin goriiniirliigiine daha fazla odaklanmus,
ona yabanci bir gozle bakmaya baslamistir. Aktas, “modernitenin bir agidan
kadini sorumlu, akleden bir birey olarak kabul eden, diger acidan ise ona yeni

5! Ayse Bohiirler, “Nefsimize Yenildik”, Ger¢ek Hayat Dergisi 12 (2001), 35.
52 Nazife Sisman, “Islam Diinyasinda Kadin Modernlesmesi”, Bilgi ve Diigiince Dergisi 1 (2002), 77.
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bir cinsel kimlik/kisilik vermekte zorluk ¢eken bir bakis1 vardir” demistir.>

Alev Erkilet ise geleneksel olarak “evde kalan” kadin1 modern olma cihetine
dontistiiren iki stire¢ oldugunu belirtir:

“1- Olaganiistii donemlerde geleneksel Miisliiman kadin tipinin sdmiirge
yonetimlerine karsi giristigi ulusal bagimsizlik miicadelelerinin ya da yonetici
seckinlere kars1 giristigi devrimei miicadelenin kendisi tarafindan.

2- Olagan donemlerde ise, Miisliiman kadinin burjuva kadin ve aile modellerini
benimsemesi hatta onlar1 yeniden iiretmesini saglayan kamusal etkinlik alanlarmm
dogasi tarafindan.”*

Kadinlar birinci durumda Islami degerleri ve yasam bigimlerini savunurken,
0 yagam biciminin siirdiiriilebilmesinin bir parcasi olarak eve bagimliliktan
uzaklagmaya baglamiglardir. Yine ikinci durumda olagan sartlarda basortiilii
olduklari i¢in kamusal alandan dislanan kadinlar modern Oriintiileri yeniden
dondstiirmiislerdir. Basortiilii Miisliiman kadin siyasi toplumun kendisine kapatmak
istedigi kamusal alan1 zorlarken, bunu ister egitim icin ister calisma haklarinin
engellenmesine karst olsun, aslinda kadim bir ¢atisma olan geleneksellik-
modernlik ¢atismasini modernlesme lehine asmaktadir. Hatta siyasal toplum
modernlesme tartigmalari ¢ergcevesinde kendi ideal kadin prototipini kamusal
alana ¢ekmeye ¢aligirken paradoksal olarak bagdrtiilii kadinlarin bu haklardan
faydalanmasini yasaklayarak modern diisiinceye golge diisiirmiistiir. Bu nedenle
laik egitimden geg¢mis, meslek sahibi olmus ve kamusal alanda yer almak
isteyen kadin, kendilerini modernlesme adina kamusal alanin digina itenlerden
sosyolojik olarak daha modern kabul edilmelidir.

Yasadig1 diinyada kendine ait entelektiiel boslugu doldurmaya galisan miitedeyyin
kadimin modern olmasi kag¢inilmazdir. Burada asil 6nemli olan kadinin modern
olup olmadigina bakmak yerine kendilerine dayatilan ¢oziimsiizliikler ve
imkansizliklar sebebiyle din ile iliskili kadinlarin yagadigi kimlik problemi
olmalidir. Bu agidan, kadinlarin Miisliimanligin1 yasamaya iliskin idealini
erteleyerek i¢inde oldugu sorunlarin ¢dziimiinii baska diinya goriisti ve siyasetlerde
aramak yerine, ¢6ziim tireten yeni bir dil gelistirmesi gerekmistir.>

Miitedeyyin kadin yazarlara gére bu dili gelistirmenin en 6nemli gerekgelerinden

53 Cihan Aktas, “Modern Kadin Ucuz Kadin m1?”, Ger¢ek Hayat 302 (2006), 34.

54 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma Miisliimanlarin Kamusal Alan Seriiveni (Istanbul: Biiyiiyen
Ay, 2015), 17.

55 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma Miisliimanlarin Kamusal Alan Seriiveni, 18-19.
56 Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey Islamcilik. 96.
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biri de basortiisii sorununun ¢oziimii i¢cin sunulacak olan alternatiflerdir.
Ciinkii modernlesmenin genellikle Batililagsma olarak tanimlandigi iilkemizde,
basortiilii olmak ¢agin gerisinde kalmak, bagortiisiiz olmak ise modernlik ve
Bati medeniyetiyle biitiinlesmek olarak kabul edilmistir.”” Bu durum Miisliiman
kadini siirekli 6teki ve kurtarilmaya ¢alisilan bir pozisyona sevk etmistir.

Gelenek ve modernlesme taraftarlar1 arasinda sikisan kadin, aslinda bir
tercih yapmak yerine gelenegi dogru sekilde anlayip dini asil kaynaklarindan
okuyarak kendini doniistiirme gabasi igerisine girmistir. Kadinin bu doniisiimii
modern bir olusum olarak okunabilir. Ancak miitedeyyin kadinin dontistiigi
modernlik, klasik modernlesme taraftarlarinin algiladig: gibi Batililagma ile es
deger olan bir yapiya sahip degildir. Miitedeyyin kadinin 28 Subat sonrasinda
olusan 6zgiin hareketini Batil1 olmayan, yerli ve dini anlamda kendine ait bir
sOyleme sahip, yeni bir Tiirk modernlesmesine gecis olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu yeni miitedeyyin kadinin modernligini ‘coklu modernlik’
teorisiyle temellendirilebiliriz.

Sosyal bilimcilerin ¢ogul/coklu modernite olarak tanimladiklar1 moderniteye
getirilen yeni bakis agisi, modernitenin sadece Bati ile 6zdes olmadigini
kabul eder. Ciinkii sosyal diinyanin gergeklikleri toplumlarin aynilagacagi
kanilarini desteklemekten uzaktir®. Cogul modernlikler yaklagimi kendi tarihsel
gercekliklerine referanslarda bulunarak ve modern anlatiy1 yeniden okumaya
yonelerek bir bakima modernligi yeniden tanimlama arayigina girmektedir.”
Kurama gore ¢okluk farkli insanlarin farkli eylemleriyle olusturuldugu igin
aslinda modernitenin 6ziinde bulunmaktadir. Bu nedenle modernlik adina
toplumun nasil olmasi, nasil yasamasi gerektigi tanimlanamaz. Ciinkii nasil
yasamasi gerektigine karar vermek insanlarin kendi tercihidir.*

Yani Bati’nin cografya, tarih ve kiiltiiriiyle tanim kazanmis modernlik deneyimi
bugiin farkli cografyalara agilmakta ve degisik dillerde yeniden anlatilmaktadir.
Coklu modernlik isimlendirmesinin yant sira “alternatif modernlikler”, “yerel
modernlik” ya da “Bati disi modernlik” olarak isimlendirilen bu teorinin ortak
noktast; “degisen modernlik deneyimi ve tanimlari {izerine, farkli cografya ve

kiiltiirlerin kendi konumundan bakarak yeniden diisiinme ugrasisinin pargasi”

57 Nazife Sisman, “Basértiisiiniin ‘Sorun’sallastirilmas: ve Tartismalarn Dili Uzerine”, Anlayis
Dergisi 15 (2004), 84-86.

58 Ibrahim Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢ Modernlikler (Ankara: Imge Yayincilik, 2017), 14.
%9 Ergiin Yildirim, Hayali Modernlik (Istanbul: Dogu Kitapevi, 2012).

% fbrahim Kaya, “Modernity, Opennes, Interpretation: A Perspective on Multiple Modernities.”,
Sage Journals 43/1 (2004), 48.
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olmasidir. ¢!

Niliifer Gole’nin “Bati1 dist modernlik” olarak adlandirdigi bu kurama gore, Bati
merkezden kaydirilarak modernlik tizerine Bati’nin kiyisindan yeni bir okuma
ve dil iretmeye calismalidir, yani yerel olgularin analizlerine evrensel bir dil
kazandiriimalidir.®? ibrahim Kaya ise ¢oklu modernlikler kurami cercevesinde
Bat1 Avrupa modernligini orijinal modernlik, Dogu modernliklerini ise geg
modernlikler olarak adlandirmaktadir. Kaya, ge¢c modernlikler yaklagiminin
onemini su sekilde aktarmaktadir:

“Geg¢ modernlikler yaklagimi, farkli modernliklerin varligint modern toplumlar
arasinda geleneksel caglara gore daha ¢ok gatisma oldugunun bir kaniti olarak
anlamamaktadir. Aksine “medeniyetler arasi bir aktdr” olarak modernligin
toplumlar arasindaki karsitliklari azaltmada giiglii bir kapasiteye sahip olmasidir.
Ancak, kiresellesme kavrami reddedilmelidir. Ciinkii kiiresellesme Bati
medeniyetinin yayginlik kazanmasi olarak anlagilmaktadir. Aslinda, evrensel
bir diinyanin basarilabilmesi i¢in farkli modernliklerin taninmasi kaginilmaz bir
6n kosuldur. Kiiresellesme 6zgiil bir diinya yorumundan hareketle basarilamaz,
fakat diinyay1 entegre olmus bir biitiinliik olarak okumayan islemsel temellere
gereksinim duyulmaktadir. Bununla sdylemek istedigim sudur: Kiiresel bir
diinya, tiim toplumlari esit olarak taniyan bir anlayisa gereksinim duymaktadir.
Aksi takdirde diinya toplumlarini 6zgiil bir medeniyet etrafinda bir araya gelmis
biitiinliik olarak anlayan kiiresellesme bagarili olamayacaktir: Bati 'min diinyay:
kendi degerleri etrafinda teklestirme hedefinin sonu¢lart gibi.”®

Bu teori baglaminda Tiirkiye’de birbirine kars1 olan darbe zihniyetini, Islamci
hareketi ve 6zellikle 1980 sonrasinda sekillenmeye baslayan miitedeyyin kadin
kimligini “Tiirk Modernlesmesi” nin farkli yorumlari olarak kabul etmek gerekir.
Coklu modernlik kurami modernlik i¢cinde olusan yeni toplumsal hareketleri
birbirine karsit bir paradigma tlizerinden okumak yerine, ayni diizlemin farkli
pargalari olarak gérmektedir. Ornegin, Kemalizm ile Islamc1 hareket arasindaki
ayirim aynt modernlesmenin iginde gelismesine ragmen yorumlarina aldiklari
referans kaynaklarda farkliliklarin bulunmasidir. Kemalizm kendisine Bati’y1 rol
model almisken, Islameilik 1980 sonrasinda dzellikle 1990 yilinda farklilasma
evresi dedigimiz donemde kendine 6zgii bir modernlesme tasarisi gelistirmeye
caligmustir.

Miitedeyyin kadmlarin Islamcilik hareketi igerisinden 6nce birey olma, sonra ise

¢! Niliifer Gole, Melez Desenler (Istanbul: Metis Yaynlari, 5. Basim, 2017), 161.
%2 Niliifer Gole, Melez Desenler. 163.
8 [brahim Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢c Modernlikler (Ankara: Imge Yayncilik, 2017), 27.
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bir miitedeyyin kadin hareketliligi olugturma agamalarini modernlik baglaminda
sOyle tarihlendirebiliriz.

1970-1987: Islamci kadinin “gériiniir olmas1”: Modernite karsitlig
1987-1997: islame1 kadimnin “var olma ¢abas1”: Modernin igsellestirilmesi
1997-2013: “Ozne” olan miitedeyyin kadin hareketliligi: Modernin déniistiiriilmesi
2013 ve sonrast: “Marjinal”* mitedeyyin kadinin normallesmesi®

Suras1 bir gergektir ki 1980 sonrasinda Islamc1 hareket icerisinde baslayan ve
yenilik¢i bir grubun olusmasiyla sonuglanan farklilasmanin Islamci kadina
yansimasi ¢ok daha entelektiiel olmustur. Islamc1 hareketin ilk amaci siyaset
ve iktidar oldugu i¢in farklilasma talepleri de iktidara endeksliyken, kadinlarin
iktidar talepleri olmadigi i¢in degisimi hareketin i¢inde ayr1 bir soylem dili
iiretmesiyle sonuglanmistir. Daha egitimli, sehirli, kamusal alanda, siyasette yer
alan kadin; bagarilarin1 gordiikge kendine bigilen kaliplari kirmaya baslamistir.
Kendine bicilen rolleri ve gorevleri sorgulamaya baglayan kadin, kendi adina karar
vermek s6z sOylemek istemistir. Modern bir karaktere sahip olan miitedeyyin
kadinlar kimileri tarafindan babaannesi gibi 6rtinmek istememekle®, kimileri
tarafindan da modernlikle beraber aile, anne ve es olarak gorevlerini ihmal
etmekle itham edilseler de hem anne ve es olabilecegini hem de inancina uygun
kiyafetiyle kamusal alanda yer alabilecegini savunmustur.

% Miitedeyyin kadinlarin 6zellikle bagortii yasaklarina karsi baslattiklar1 miicadele hem yasakgi
zihniyeti hem de Islamci erkekler tarafindan marjinal kabul edilmistir. Ciinkii miitedeyyin kadmlarin iki
zihniyete gore de miicadele etmeden “evlerine donmeleri” yapmalari gereken en dogru davranistir. Bu
acidan “marjinal” hakli bir miicadelenin gereksiz oldugunu ortaya koymak maksadiyla bu iki zihniyet
tarafindan kullanilmig bir kavramdir.

% Miitedeyyin kadinin basortiisii ¢ikmazi, AK Parti’nin 2002 yilinda iktidara gelmesiyle normallesme
siirecine girmeye baglamistir. Ancak Islamec1 hareketle baglantili olan miitedeyyin kadilarin tam olarak
modern miitedeyyin kadin olarak siirecini tamamlamasi basortii yasaginin kalkmasiyla gergeklesmistir.
Islamcilarin degisen yeni yiizii AK Parti’nin 2002°de iktidara gelmesinin ardindan 2008 yilinda
yiiksekogretimde basortiisiiniin serbest birakilmasini igeren yasa tasarisi Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde
411 gibi rekor bir oyla kabul edilmistir. Boylece {iniversitelerde basortiilii okula girme konusunda
0zglir donem baslamistir. Sonrasinda ise 2013 yilinda “Demokratiklesme Paketi” kapsaminda kamuda
da basortiistine 6zgiirliik saglayan diizenleme Resmi Gazetede yayinlanarak yiiriirliige girmis ve resmi
olarak basortiisiine tamamen 0zgiirliik saglanmistir. Bu nedenle biz de basortii yasaklarinin tamamen son
buldugu 2013 tarihini aldik. Yeni Safak Gazetesi, “Basortiisti yasagi resmen bitti and kalkt1” 07.10.2013,
erigim 15.09.2019, https.//www.yenisafak.com/politika/basortusu-yasagi-resmen-bitti-and-kalkti-572004

6 Diicane Ciindioglu, “Kadinlarin Erkeklesmeleri Uzerine Birkag Not”, Gercek Hayat Dergisi 20
(2001), 21.
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SONUC

Tanzimat’la baglayan modernlesme tartigmalarinda kadinin yeri ve konumunun
ne olduguna dair siirekli olarak ¢ikarimlarda bulunulmustur. Miitedeyyin kadinin
toplumsal statiisii ise din ve dava adina islamci erkekler tarafindan belirlenmistir.
Bu bakimdan miitedeyyin kadilarimn uzun bir siire varliklar1 Islamc1 hareketin
yon ve sekil alistyla dogru orantili olmustur. 1970’lerde esas gorevi “iyi bir anne
ve es olmak” olarak belirlenen kadilar, 1980°li y1llarda Islamcilik hareketinin
cesitlenmesi, 1980 sonrasi yasanan sosyal hareketlilik, kente yerlesip egitimle
saglanan yeni bilingle birlikte islamc1 erkeklerin kendilerine belirledikleri
dar kaliplarin digina tagsmaya baslamiglardir. 1982 yilinda baslayan basortiisii
yasag1 ve ilk miicadele, arkasindan miicadelede yer alan kadinlarin feminist
olmakla su¢lanmasi Islamci hareket ve kadinlar arasinda bir ayrigma siirecini
de baglatmgtir.

1980’li yillarin sonlarindan itibaren sessiz ama etkili, etkili ama yalniz bir
miicadele yiiriiten kadinlar toplumsal “6zne” olma yolunda siirekli olarak
tartismalarin igerisinde kalmis yasake1 zihniyetlere karsi savunmaci ve elestirel
bir dil gelistirmistir. Ashnda bu yasanan gerilim ve tartismalar Islamc1 erkeklerin
kadinin bu kadar aktif sekilde hayata dahil olmasinin, kadinlarin da dava
arkadaslarinin karsisina gegmenin, onlardan ayri bir dilde konugmanin sokunu
yasamalar1 sonucu geligmistir.

28 Subat darbesi kendisi ve haklar1 igin konusabilen, “var olma” bilincine
erisen hem entelektiiel bir durus hem de siyasal tecriibe kazanan kadinlarin
bir araya gelerek ortak miicadele yiiriittiikkleri bir siire¢ baglatmistir. 28 Subat
siirecinden sonra kadin Islamcilik hareketinden ayrilarak miitedeyyin bir yapiya
doniigsmiistiir. Bu a¢idan miitedeyyin kadim sdyle tanimlayabiliriz; dinin ana
referanslarma inerek 6grenen, geleneksel olanla iliskisini devam ettiren, modern
olan1 kendi degerleriyle yeniden temellendirerek icsellestirmis, birey olarak
gelisimini tamamlamis, egitimli, kendi kararlarini verebilen, ekonomik olarak
daha 6zgiir, cemiyet olmaktan ziyade fert olmaya 6nem gdsteren, cinsiyet ayirimi
yapmaksizin hak ve 6zgiirliiklere sayg1 gosteren ve gosterilmesini bekleyen,
toplumsal ve siyasal konularda daha bilingli, sorgulayici bir zihniyete, degisimin
gerekliligine inanan yeni bir kadin kimligidir.
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