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KLASIK iICMA TEORISINE MODERN YAKLASIMLAR:
FAZLURRAHMAN ORNEGI

Dr. Ogr. Uyesi Sule ERASLAN"

Ozet: Klasik Fikih ustli kaynaklarinda icma “Ummet-i Muhammedden olan miictehidlerin Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra herhangi bir zaman dilimi icerisinde seri bir hiikiim tizerinde ittifak
etmesi” seklinde tanimlanir. Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren higbir alimin farkli fikir belirtmedigi
hususlari tespit etme ve onlari ictihad faaliyetinin disina gikararak islam’in temel degismezlerini ortaya
koyup, muhafaza altina alma fonksiyonu acisindan bakildiginda, kavramin, klasik islam diistincesinin
tesekkiliinde ve nesilden nesile aktarilisinda hususi bir yer isgal ettigi asikardir. Tek tek muhalif sesleri
bir yana birakirsak ulemanin ekseriyetinin tizerinde uzlastigi, XIX. yiizyila gelinceye kadar da mahiyeti
ve pratik sonuglari itibariyle muspet bir alginin konusu olan icma kavraminin, XIX. ylzyilda agir tenkit-
lere konu edilmesi, biyik él¢tide Miislimanlarin modern diinya karsisindaki yenilmislik psikolojisinin
bir neticesi gibidir. Geri kalmislik psikolojisiyle modern dénem Miisliiman aydinlarinin, Islam diinya-
sinin kurtulusunu, Batr medeniyetinin ¢cagdas deger ve kurumlarini benimsemede gérmesi, klasik
islam diistincesini, onun kavram ve kurumlarini tenkitlerin merkezine yerlestirmistir. Modern yenilikgi
akimlarin, icma kavraminin geleneksel muhtevasina yonelik elestirileri, bu akimlarin gergeklestirmek
diizenlemeler icin muhalefet unsuru teskil edebilecek geleneksel unsurlarin tasfiyesi amacina hizmet
etmis goziikmektedir. Diger taraftan icma gibi klasik kavramlar modern muhtevalarla yeniden tanim-
lama cabalarini yeni fikirlere bir tiir mesruiyet zemini tegkil etmeye yonelik arayislar olarak yorumla-
mak gerekir. Bu makalede Fazlurrahman érneginden hareketle islam diisiince biciminin yenilenmesi
talepleri ve bu talepler cercevesinde icma kavramina yonelik tenkitler ile bu tenkitlerin muhtemel
neticeleri ele alinmaktadir. Temel vurgumuz ise geleneksel kavramlara yonelik modern dénemde ser-
gilenen yaklagimlarin islam diistince bigiminin sekiilerlesmesine olan katkisi izerinedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, icma, ittifak, Fazlurrahman.

Modern Approaches to Classical ljma Theory: the Example of Fazlurrahman

Abstract: In classical figh sources, ijma is defined as the “consensus of mujtahids of the Ummah of
Muhammad on any religious provision in any time frame after the death of Prophet Muhammad (pbuh).
When its function of introducing and preserving the unalterable characteristics of Islam by identify-
ing the issues on which no Islamic scholar formed a different view and evaluating them outside the
scope of ijtihad is taken into consideration, it can be seen that ijma holds a special place in the forma-
tion and transmission of Islamic thought from generation to generation. Apart from the individual
critics, the concept of ijma, on which the majority of the ulema agreed, had been positively perceived
until the 19th century thanks to its nature and practical outcomes. However, the fact that ijma was
subject to heavy criticism and was discredited especially in the second half of the 19th century, was
mostly caused by the psychology of defeatedness of Muslims against the modern world. Because of
the psychology of antiquated, the modern era Muslim intellectuals’seeing the liberation of the Islam-
ic world in adopting the modern values and institutions of Western civilization placed the classical
Islamic thought, as well as its concepts and institutions, at the center of the criticism. It appears that
the criticism of the conventional content of ijma by the modern innovative movements have served
to the elimination of these conventional contents, which may constitute an opposition to the new
religious, legal, political and social arrangements that these movements desire to achieve but are
difficult to associate with the traditional perspective. On the other hand, the attempts to redefine
classical concepts such as ijma with modern content should be interpreted as a search for a founda-
tion of legitimacy for new ideas. In this article, after discussing the content of ijma, which is of great
importance for the formation of classical Islamic thought but is subject to criticism, the demands for
modernizing Islamic thought with reference to the Fazlurrahman example, the criticism towards the
concept of ijma within the scope of these demands, and the possible outcomes of this criticism are
dealt. Our main emphasis, however, lies on the contribution of the approaches exhibited towards the
conventional concepts in the secularization of the Islamic thought.

Keywords: Islamic Law, ljma, Consensus, Fazlurrahman.
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GIRIS

XIX. yiizyll, 6zellikle de ikinci yarisi, Islam digiincesinin siyasi, sosyal ve
ilmi hayatini ilerleyebilme adina tenkit eden ve bu alanlarda yenilik teklifinde
bulunan modern fikir akimlarina sahne olmustur. Yenilik¢i akimlarin Ortadogu
kanadinin en etkili isimleri Cemaleddin Efgani (6. 1314/1897) ve Muhammed
Abduh’tur (6. 1323/1905). Muhammed Abduh’un fikirleri basta talebesi Resid

Riza (6. 1354/1935) olmak iizere, onu takip edenler tarafindan tiim diinyada yay-
ginlastirilmigtir.

XIX. yiizyll modern yenilikci hareketinin en temel hususiyeti Islam diigiin-
cesindeki yenilenme taleplerini modern dénem oncesi tecdid hareketlerine re-
feransla dile getirmesidir. Bu nedenle Gazzali (6. 505/1111), Ibn Teymiyye (6.
728/1328), Sah Veliyullah Dihlevi (6.1176/1762) gibi geleneksel tecdid hareket-
lerinin 6ncii sahsiyetleri olarak temayiiz etmis ulemaya, ilk kaynaklara ve selef-i
salihin’in yoluna ¢agirdiklary, taklidi red edip ictihad yapmaya tegvik ettikleri ge-
rekeesiyle sik sik atifta bulunulmaktadir.! Misir ve Hindistandaki yenilik¢i akim-
lar1 ¢esitli referanslarla modern donem oncesi tecdid hareketlerinin bir devami
oldugunu gosterme gabalarina, dnceki tecdid hareketlerinin muhtevasini tenkide
yonelik sdylemlerin eslik ediyor olmasi ise modern yenilik¢i hareketle ilgili dikkat
gekici bir diger husustur. Modern donem Oncesi tecdid hareketleri dini, ilk saf
haliyle anlamaya ve dini bidatlerden arindirmaya ¢alismislarsa da elestirdikleri
mukallitlerden farkl: bir agilima gidememis olmakla elestirilmektedirler.?

Modern hareketin Pakistanda etkili bir ismi olan Fazlurrahman, klasik mo-
dernist hareket olarak isimlendirdigi Afgani-Abduh hareketenin genel gergevesi-
ni, temel iddialarini ve referanslarini benimser. O da, modern yenilik¢i hareketin,
modern donem o6ncesi tecdid hareketlerinin kesin surette bir devami oldugu ka-
naatindedir. Bu hareketlerin, esas itibariyle Bat'nin Miisliiman diinya {izerinde-
ki tesirlerinin bir neticesi olarak ortaya ¢iktiklar1 iddiasin1 kabul edilemez bulan
miiellif,” modern Bat1 medeniyeti ile temastan ¢ok 6nce ortaya ¢ikmis tecdid ha-
reketleri ile modern hareketler arasinda sekil ve muhteva cihetinden yapilacak
bir incelemenin her iki hareket arasindaki benzerlikleri ve dolayisiyla aralarin-

1 Resid Riza, “el-Muhaveretii't-tasia” s. 361-363; Iqbal, The Reconstruction, s. 152; Turabi, [slami Diisiincenin
Ihyast, s. 16, 20, 49]; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30; Fazlurrahman, Islam, s. 197, 202; Fazlur-
rahman, “Buhran Dénemi Dustiniiri: Sah Veliyullah,” s. 132; Fazlurrahman, “Sorunlar ve Firsatlar’, s. 102.

2 Abduh, “el-islami’l-yevmii ve'l Thticacii bi'l-miislimine ale’l-islam’, 111, 314.

3 Fazlurrahman, “Revival and Reform in Islam”, s. 641, 642.
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daki devamlilik iligkisini ortaya koyacak nitelikte oldugunu iddia eder.* Ancak
Fazlurrahman’a gére modern donem oncesi tecdid hareketleri, temelini Kuran ve
Siinnetin teskil ettigi gercek Islam’a doniisii savunsalar da, pratikte Peygamber’in
stinnetiyle, ilk nesil Miisliimanlarinin temel diistiniis bi¢imlerini ve tatbikatlarin
kastetmektedirler. Onlar her ne kadar ictihada ¢agr1 yapmislarsa da sirf bu ylizden
[slam’in muhtevasini yenilemek adina pek fazla katkilar1 s6z konusu olmamigtir.’
Modern yenilikgi fikirler ise, onceki tecdid hareketlerinin aksine ilk asirlarin saf
[slam anlayisindan ilham alip, ona modernist/yenilikgi bir muhteva kazandirma-
ya gayret sarfetmektedirler.® Ancak Fazlurrahman, klasik modernist hareketin
de her ne kadar basar1 agisindan 6nceki tecdid hareketlerini gegseler de” hala bir
takim metodolojik eksiklikleri bulundugunu diisiinmektedir.®* Bu nedenle kendi
gayretinin bu metodolojik eksikleri gidermeye yonelik olarak Kur’an’-1 dogru bir
bicimde anlamay1 miimkiin kilacak bir yorum metodu gelistirme yoniinde oldu-
gunu ifade etmektedir.’

Burada genel olarak isaret etmeye c¢aligigimiz husus, aralarinda
Fazlurrahman’in da bulundugu modern yaklasimlarin temel 6zelliginin bir taraf-
tan yenilik fikrinin mesruiyetini modern donem 6ncesinde de tecdid hareketleri-
nin varligina isaret etmek suretiyle teskil etmeye ¢alismalari, diger taraftan 6nceki
tecdid hareketlerinin muhtevasini tenkit ederek, o muhtevanin, daha kapsamli bir
yenilik hareketine engel teskil etmesine tedbir almaya ¢aligmalaridir. Bu gelistiri-
len tavrin hustisen icmé kavrami icin tezahiirleri ise bu makalenin asil mevzuunu
teskil etmektedir. [lerleyen kisimlarda Fazlurrahman 6zelinde, bir taraftan klasik
manada icmain tenkit konusu edilisine ve bu tenkit siirecine geleneksel referans-
lar bulma gayretine diger taraftan tamamen modern bir igerigi icma kavrami ve-
silesiyle benimsetme ¢abalarina ayrintili bir sekilde deginilecektir. Bu makalenin
temel iddias1 ise klasik icma teorisine yonelik tenkitlerin ve yeni bir icma tasavvu-
ru ortaya koymaya yonelik girisimlerin iddia edilenin aksine tarihi Islam tecdid
gelenegi cercevesinde degerlendirilebilmesinin gligligiidiir.

4 Fazlurrahman, “Revival’, s. 642; Fazlurrahman, “The Impact of Modernity of Islam’, s. 114;Fazlurrahman,
Islam,s. 213.

5 Fazlurrahman, “Revival’, s. 640.

6 Fazlurrahman, “Revival’, s. 642.

7 Fazlurrahman,” Revival’, s. 644; Fazlurrahman, Islam,s. 217.

8 Fazlurrahman, “Sorunlar ve Firsatlar’, s. 106.

9 Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 1, 4.
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1. FAZLURRAHMAN’IN iCMA GORUSU

Fazlurrahmanin gorisleri tetkik edildiginde, O'nun, Safii’'ye kadar gecerli
oldugunu disiindiigi ilk asirlarin icmai, Safitnin miidahalesiyle sekillenen or-
tagaglarin icma tanimi ve modern donemde icméin almasi gereken sekli olmak
lizere ii¢ tiir icmadan bahsettigi goriiliir. Burada dikkat gekici olan ise, miielli-
fin, ortagaglarin icma anlayisi olarak atifta bulundugu $afi ve sonrasi icma anla-
yisini tenkit edip, reddederken, ilk asirlarin icmé anlayisi ile modern dénemde
icmain almasi gereken sekli arasinda irtibatlar tesis etmeye ¢alismasidir. Asagida
Fazlurrahman’in ilk asir icmé yorumunu, Safi sonras sekillenen icméin klasik yo-
rumu hakkindaki goriis ve tenkitlerini ve son olarak icmaim modern donemde al-
mas1 gereken sekli hakkindaki goriislerini nakledip degerlendirmeye calisacagiz.

1.1. Fazlurrahman’in ilk Asir icma Yorumu /
ictihadin Bir Tiirii Olarak icma

Fazlurrahmana gore ilk asirlarin icmaéi, kaynagini sahsi ictihadlarin tegkil
ettigi yorumlanmis siinnetin, toplum tarafindan zaman igerisinde genel kabulii
seklinde yani toplumun icmdi olarak tezahiir etmistir."’Bu izahta anahtar ifade
kuskusuz yorumlanmis siinnettir. Fazlurrahman siinneti Nebevi siinnet ve yasayan
siinnet seklinde ikiye ayirir. Nebevi siinneti bizzat Peygamber tarafindan birakilan
siinnet olarak agiklayan Fazlurrahman boylece bu manada bir siinnetin IslAim’in
baslangicinda mevcut olmadigini, siinnetin esasinda Cahiliye donemi Araplari-
nin Orf ve adetlerinin bir devami oldugunu iddia eden Ignaz Goldziher, Snouck
Hurgronje, Lammens, Margoliout, Joseph Schacht gibi baz1 oryantalistlere kar-
s1 muhalefetini ortaya koyar.!! Ancak O, nebevi siinnetin muhtevasi hakkinda
yaptig1 izahlarla klasik siinnet tasavvurundan da uzaklagir. Fazlurrahmana gore
onun muhtevasi ve karakteri ortacagda Miislimanlar tarafindan meydana getiri-
len hadis ve fikih literatiiriinde iddia edildigi gibi, insan hayatinin biitiin alanlar
hakkinda, ayrintili hitkiimler seklinde kati olarak vazedilmis spesifik bir sey de-
gildir. Aksine Hz. Peygamber her seyden 6nce ahlakin yerlestirilmesi i¢in insan-
liga gonderilmis bir 1slahatcidir ve hususi nitelige sahip az sayidaki bazi meseleler
i¢in vermek durumunda kaldig: hiitkiimler disinda genel bir tesri niteligi tasiyan
hitkmii s6z konusu degildir."? Fazlurrahman sayisi itibariyle pek de zengin olma-

10 Fazlurrahman, Methodology,s. 14-15, 18-19.
11 Fazlurrahman, Methodology, s. 4-6; Fazlurrahman, Islam,s. 43, 68.
12 Fazlurrahman, Methodology, s. 9, 10; Fazlurrahman, Islam, s. 51.
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digin1 soyledigi nebevi siinnetin sartlara gore yeniden yorumlanabilecek genel bir
kavram oldugu iddiasindadir.”

Fazlurrahman sahabe, tabiun ve tebe-i tabiun nesillerinin ilmi ve siydsi otori-
telerinin toplum igerisinde ortaya ¢ikan problemleri ¢c6zmek icin nebevi siinneti
kendi rey’leri veya sahsi diisiinceleri ile serbest bir sekilde yorumlamak suretiy-
le ortaya koyduklar1 ¢6ziimlerini ise yasayan siinnet olarak isimlendirmektedir.*
Ulemanin ictihadlari ile siyasi otoritelerin devleti idare ederken ortaya koyduklar:
ictihadlarini iceren yasayan siinnet toplumun icmai ile 6zdestir. Yani kaynagini
sahsi ictihadlarin tegkil ettigi yorumlanmis stinnetin, toplum tarafindan zaman
icerisinde genel kabulii toplumun icmdimi meydana getirir. Bu nedenle ikinci ma-
nadaki siinnet ile icma esas itibariyle birbiriyle 6zdestir.'” Icma kavramiyla 6zdes
kabul ettigi bu yasayan siinnet anlayisinin Safii’ye kadar gegerli oldugunu iddia
eden Fazlurrahman, goriislerini Imam Malik ve Ebu Yusuf gibi ilk donem alimle-
rine atifla delillendirmeye caligsa da bu gayreti tenkit konusu olmus, yaklasiminin
isabetsizligi ifade edilmistir.'®

Fazlurrahman'in ilk asirlarin icmaimin ictihad ile olan iliskisini hustsen vur-
gulamasinin XIX. ytizyildaki ictihad talepleri ve ictihada yiiklenen modern mana
ile yakindan ilgisi bulundugu soylenebilir.'” XIX. yiizyilda ictihad talepleri, gerek
Fazlurrahman gerekse benzer yaklagimi benimsemis modern donem miiellifleri
tarafindan, i¢erisinde bulunulan zaman diliminin Miisliimanlarin karsisina ¢ikar-
dig1 problemler itibariyle eskisinden ¢ok farkli oldugu, bu dénemde siyasi, ilmi,
idari, sosyal, ekonomik, hayatin hemen her alanini teskil eden mevzular hususun-
da yeni ictihadlara ihtiya¢ bulundugu, Fikih ilminin bu konular1 neredeyse tama-
men ihmal etmis oldugu, bu nedenle fikhin hem metot hem de birikim olarak
modern hayat sartlar1 1s1g1nda yeniden gozden gegirilmesi gerektigi iddia edilmek
suretiyle dile getirilir."® Bu yeniden gézden gegirilmesi gereken meseleler arasinda
en ¢ok soz konusu edilenlerin faiz yasagi, had cezalari, kadinin sosyal hayattaki

13 Fazlurrahman, Methodology, s. 6, 10, 12.

14 “Yasayan siinnet” tabiri ile Schactha ait “yasayan gelenek” kavrami arasindaki benzerlikler ve farklihiklar
i¢in bk. I. Hakki Unal, “Fazlurrahman’in Siinnet Anlayisi Ve Yagayan Siinnet Kavrami Uzerine’, s. 286.

15  Fazlurrahman, Methodology, s. 6, 14, 15, 19, 30-31, 74.

16 Unal, “Fazlurrahman’n Siinnet Anlayist”, s. 288, 289. Fazlurrahman'in Imam Malik ve Ebu Yusuf’a atiflar1
i¢in bk. Fazlurrahman, Methodology, s. 13-14, 28, 31.

17 Modernizm 6ncesi ictihad gagrilari ile modernistlerin ¢agrilari arasinda 6nemli farkliliklar bulundugu
tespiti i¢in bk. Hatiboglu, Islimda Yenilenme Diisiincesi Agisindan Modernistlerin Siinnet Anlayis, s. 142.

18  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 26, 29, 30, 37, 45; Resid Riza, Tefsir, V, 205-206, 192; Muhammed
Abdubh, “Re’yiih fi’l-fikh ve’l-fukaha ve Sti Haleti’l-Fukahd”, I-B, 944-945; Igbal, The Reconstruction, s. 168;
Turabi, Islami Diisiincenin [hyast, s. 49-50, 11, 67, 68, 70, 72.
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statiisii, ok evlilik mevzuu gibi konular oldugu goriiliir. Bu meselelerin modern
hayatin gerekleri 151¢1nda yeniden ictihadin konusu yapilmasi ve yeni bir ¢6ziime
kavusturulmasi ne klasik icma tanimi muhafaza edilerek ne de ictihadin klasik
metotlari igerisinde kalinarak miimkiin gériilmemektedir.

Zira klasik manada icma, 6z itibariyle ictihadin bir tiirti olmay1p, saghkl bir
ictihad faaliyeti i¢in yardimc bir ilkedir. Icmain asil vazifesi Peygamberimiz'in
(s.a.v) vefatindan itibaren hi¢bir alimin farkl bir diisiince beyan etmedigi mese-
leleri tespit etmek suretiyle ictihada gerek bulunmayan alanlari tespit etmektir.”
Stibutu ve deléleti kat' bir nassin hitkmii {izerinde gerceklesen icméin fonksiyo-
nu, hakkinda kesin delil bulunan hitkmii teyit etmek, boylece o hitkkmiin cesit-
li tefsir, tevil ve ictihad metotlar1 ile yeniden yorumlanmasi suretiyle tahrifinin
oniine gegmektir.?* Zanni bir delil ya da ictihadi bir mesele tizerinde ittifaka gelin-
ce burada icmain gergeklesmesinin anlami, yine uleménin tamaminin ittifakiyla
hitkmiin ictihad konusu olmaktan ¢ikmasi ve artik tizerinde s6z sdylenemeyecek
degismez alani teskil etmesidir.*!

Kapsamli bir yenilik hareketi, ictihadin sinirlarini belirleyen klasik icma ta-
nim1 muhafaza edilerek miimkiin goriilmedigi gibi, arzu edilen yeniliklerin,
klasik ictihat metotlarinin sinirlar1 gergevesinde kalinarak gerceklestirilmesi de
miimkiin gériilmemekte, bu nedenle klasik icma teorisine yonelik tenkitlere yeni
ictihad metotlarina dair teklifler eslik etmektedir. Modern yenilik¢i hareket, bu
sebepten, Kurn ve siinnetten hitkiim istinbatinda tek tek naslar1 ve hustisen on-
larin lafizlarini ictihad faaliyetinin baslangi¢ noktasi olarak se¢me ustiliine karsi-
dir.?? Nitekim Fazlurrahman'a gére Kuran'n ilk asirlarda epeyce serbest yorum-
lar1 s6z konusu olabilmisken hadisin ve teknik manada kiyasin ortaya ¢ikis: ile
fukah, lafizlara gittikce daha fazla baglanmis ve Kur'an'in tesrie dair ahkaminin
sartlari, yapisi ve i¢ dinamikleri her ne olursa olsun herhangi bir topluma uygu-
lanabilecegini diisiinmiislerdir. Fazlurrahman’a gore Kur'an'in halihazirdaki tesrie
dair hiikiimlerinin lafzen degismez/ezeli oldugu kastedilmis olamaz.” Genel ola-
rak modern donem miiellifleri hustisen de Fazlurrahman, lafiz merkezli klasik ic-
tihat anlayisinin aksine seriatin kiilli kaidelerine dayali bir ictihada ihtiya¢ bulun-

19  Dénmez, “Icm&”, DIA, XXI, 428.

20 Keles, Islaim Hukukunun Kaynag: Olarak fcma, s. 254; Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde Icma, s. 137.

21  Serahsi, Usaliis-Serahsi, 1,302; Gazzali, Mustasfa, 1, 330.

22 Abduh, “Re’yiih fi’l-fikh vel-fukaha ve Sti Haleti'l-Mislimin”, I-B, 942; Fazlurrahman, Islam and Moder-
nity, s. 29; Turabi, Islami Diisiincenin Thyési, s. 11, 12; Gérmez, Miisa Carullah Bigiyef, s. 65; Musa Carullah
Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, s. 29-30; Musa Carullah Bigiyef, Islim Seriatinin Esaslari, s. 94, 96.

23 Fazlurrahman, Islam, s. 39; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 2.
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dugunu ileri siirer. Ancak Fazlurahman'in genel ahlaki ilkeleri tespiti tarihselcilik
ad1 verilen ve ilk modernistlerin yonteminden farkli daha umumi bir metodolojik
yaklasimin neticesidir.**

Naslarin lafizlar1 merkezli bir ictihad anlayis1 reddedildigi gibi stinnetin de
klasik manada ictihada kaynaklik etmesine kars: ¢ikilir. Modern dénemde icti-
had lehine siinnetin etkinlik sahasinin daraltildig1 miisahade edilmektedir.>® Ha-
dis literatiiriine yonelik modern muhalefetin 6nemli ismi Muhammed Abduh'un
miitevatir siinnet disindaki biitiin hadislerin seri kaynak olma vasfini tartismaya
acan yaklasim1®® talebesi Resid Riza tarafindan kapsami ¢ok daha genis bir muha-
lefete donustiirillmiistiir.”” Fazlurrahman’in hadis ve siinnet kavramlarinin klasik
muhtevasina yonelik muhalefetini ise kismen yukarida naklettik. Bir kismina ise
miiellifin Safii hakkindaki goriislerini naklederken deginmeye ¢alisacagiz. Klasik
ictihad anlayisin1 agmaya yonelik gayretler kiyas metodunu da tenkitlerin mer-
kezine yerlestirmis goziikmektedir. Klasik donem ulemas: deliller arasinda bir
hiyerarsi gozetir. Hakkinda nas olan bir mevzuda kiyasa bagvurulamaz.”® Kiyas
imkani varken de maslahat ictihadina bagvurulamaz. Zira kiyasin nasla olan ir-
tibat1 onu boyle bir irtibatin s6z konusu olmadig1 maslahat ictihadinin iizerine
¢ikarir. Ancak modern dénemde seriatin kiilli kaidelerine dayali bir ictihada ih-
tiya¢ bulundugu iddiasiyla bu deliller hiyerarsisi altiist edilmis goziikmektedir.
Fazlurrahman’in kiyas metoduna yo6nelik temel iddiast kavramin fukaha tarafin-
dan cergevesi belirlenmis klasik formunun modern dénem Miisliimanlarinin ih-
tiyaglarini karsilayacak nitelikte olmadigidir. Kiyas i¢in ¢izilen metodolojik ¢er-
cevenin ¢ok dar oldugu bunun da Islam diinyasindaki pek ¢ok ihtilafli gériise

24 Resid Ruza, el-Vahyii'l-Muhammedi, s. 213; Turabi, Islami Diisiincenin Thydst, s. 14; Iqbal, The Reconstructi-
on, s. 163, 165-178; Fazlurrahman, Islam and Modernity, 5,6; Fazlurrahman, “Islim Hukuk Metodolojisini
Yeniden Ingaya Dogru’, s. 93; Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 19; Fazlurrahman ictihad faaliyetinin
hareket noktasini teskil edecek genel prensipleri tespit icin su yontemi teklif eder: “Ilk énce iginde bulu-
nulan zamandan Kuran-1 Kerim’in indirildigi zamana gidilmeli, sonra tekrar iginde bulunulan zamana
geri doniilmelidir. Ciinkii Kuran Peygamber dénemi toplumuna, hustsen de temel meggalesi ticaret olan
Mekke toplumunun problemlerine Peygamberin zihni vasita kilinarak verilen ilahi cevaptir” Fazlurrah-
man, Islam and Modernity, s. 5. “Bu ikili hareketten birincisi iki asamayz igerir. Ilki, ayetin nazil oldugu
tarihsel ortami ve ¢dziime kavusturdugu meseleyi tetkik ederek onun anlamini kavramaktir. fkinci asama
ise, Kuranin hususi cevaplarini umumilestirip onlar1 genel ahlaki ve sosyal gayeler olarak ortaya koy-
maktir” Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 6. Fikih ustilindeki genel ilkeler ile Fazlurrahman’in ileri
stirdigi genel ilkelerin kaynak metot bakimindan farkli oldugu tespiti igin bk. Kosum, Naslar: Anlama ve
Yorumlamada Yontem Sorunu, s.143.

25  Merad, “Islah”, DIA, XIX, 148.

26 Abdubh, Risaletii't-tevhid, s. 201-202, 247.

27 Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi, s. 162.

28  Apaydin, “Kiyas’, DIA, XXV, 534.
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kaynaklik teskil ettigini iddia eden Fazlurrahman, uleméanin kiyasi kullanirken
Kurn ve hadis metinlerinin lafizlarina siki sikiya bagl kalmak yerine Kuranin
temel prensiplerini sistematik bir bicimde tespit etmeye gayret sarfederek ihti-
laflar1 asgariye indirebilecegini iddia etmektedir.?* Ictihad faaliyetini klasik me-
totlar gercevesinde gerceklestirmenin ortaya ¢ikaracagi sinirliligi asmaya yonelik
bu gayretlerin dniinde tek engel olarak icma kalir. Meseleyi bu agidan ele aldigi-
mizda klasik icma teorisine yonelik modern muhalefetin, ilk dénemlerde gecerli
oldugu iddia edilen ve icmé kavramu ile i¢ ice olan serbest ictihad metodu ile
mesrulastirilmaya ¢alisilan modern deger ve kurumlar 6niindeki ulema/fukaha
engelini asmaya yonelik ¢abalarin en énemli ayagini teskil ettigini s6yleyebiliriz.
Tiim bu nedenlerden dolay: klasik icma tasavvurunun, Islam diinyasinin kurtu-
lusunu, kaynaklardan yeniden hiikiim istinbatinda yani ictihad hiirriyetinde go-
ren modern egilimle ¢atismasi ka¢inilmazdir. Bu iki farkli zihniyetin ¢atismasinin
neticesi olarak tamamen miispet manalari haiz icma kavramr*® modern déonemde
tam aksine tamamen menfi anlamlar ytiklii olarak dile getirilmeye baslanmaistir.

Fazlurrahman’in riba yasagini yeniden inceleme konusu yapmasi O’nun mo-
dern ictihad anlayisinin tipik 6zelliklerini izhar edici nitelikte oldugu gibi, klasik
icmé kavramina yonelik bityitk muhalefetininve ilk donem icmainin ictihad ile
olan iliskisine yonelik hususi vurgusunun sebebini de agiklar niteliktedir. Her sey-
den once riba konusunda mevcut icméin varligini inkar etmeden bu meselenin
yeniden tartigma mevzuu yapilmasinin imkani yoktur. ikinci olarak da bu giin
Miisliimanlarin ihtiyacina binaen riba hakkinda yapilacak yeni bir yoruma ki -illa
fukaha tarafindan yapilmasi da gerekmiyor- toplumun genelinin tasvibini almasi
durumunda icmé4 denmesinin imkani1 dogmaktadir. Bu nedenle riba hususunda-
ki akil yiiriitmenin asamalar1 su sekilde gerceklesmistir: Riba meselesiyle alakali
icma’! goz ard1 edilmis ve klasik donem ulemésinin tartisip ¢oztime kavusturdu-
gu bir mesele, banka muamelelerine mesriyet kazandirabilmek adina yeniden
mesele haline getirilmigtir. Ayrica riba hakkindaki hadislerin meselenin ¢6ztimi
konusunda seri delil teskil etmesi tenkit edilmis, kiyas metodu meselenin hitkme
baglanisinda kullanilmamus, riba ile alakal yeni ¢6ziim genel ilkeler diisiincesine
bina edilmistir.** Fazlurrahmana goére ribanin aksine bankacilik sistemi kalkin-
may1 hedefler, bankacilik da faiz borg verilen paranin bir nevi kirasidir. Faizsiz bir

29  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 25-26; Fazlurrahman, Islam, s. 198.

30  Gérgiin, [lahi Soziin Giicii, s. 132, 152.

31  ibni’l-Minzir, Kitabu’l-Icma, s. 66.

32 Fazlurrahman, “Riba and Interest’, s. 1-43; Makalenin 6zeti ve degerlendirmesi igin bkz. Eraslan, Klasik fema
Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 109-116; Fazlurrahman, Islam, 265; Fazlurrahman, Methodology, s. 79-80.
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sistemin igerisinde bulundugumuz sartlar icerisinde miimkiin olup olmadigina
karar vermek de ekonomistlerin isidir. Sayet miimkiinse tesisi i¢in gayret sarfe-
dilir degilse modern bankacilik sistemini Kuran'in riba yasag: kapsamina almak
da, bu sistemi Nebevi siinnetin lanetledigini iddia etmek de tarihi gerceklere ay-
kiridir. Kur’an ve siinnet onlar1 kat1 bir sekilcilik icerisinde anlamamaiz i¢in bize
verilmis degildir.* Benzer bir akil yiiriitme kadinin mirastaki payz, Islamdaki gok
evlilik mevzuu, kadinin sahitligi ve had cezalarini gerektiren suglar hakkinda da
strdirilmistiir.

1.2. Fazlurrahman Nazarinda Safii’nin icma Anlays1 /
ictihadin/ilerlemenin Manii Olarak icma

Fikih ustlii ilminin klasik donemi olarak genellikle hicri IV. ylizyilin bagla-
rina isaret edilir.*® Klasik usul eserlerinde icméin gesitli tarifleri dikkat cekse de*
zamanla, “Ummeti Muhammedden olan miictehidlerin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vefatindan sonra herhangi bir zaman dilimi icerisinde seri bir hiikiim iizerinde itti-
fak etmesi” seklindeki tanimi klasik standart bir tanim halini almigtir.””

Modern dénemde icmain klasik tanimina yonelik tenkitler, bagta icmain
fukahaya tahsisine olmak iizere, metafizik boyutuna, vukuuna ve bilinme im-
kanina, hiicciyetine ve hiicciyeti igin getirilen delillere yonelik olmak iizere gok
yonli olup, bu basliklarin tamami ya da en az bir tanesi hakkinda tenkitleri bu-
lunan modern dénem miiellifleri arasinda Fazlurrahman’in (1919/1988) yani sira
Resid Riza (1865/1935), Sir Seyid Ahmed Han (1817/1898), Muhammed Ikbal
(1877/1938), Hasan Turabi (1932/2016), Mtisa Carullah (1875/1949), Mahmuad
Selttit (1893/1963) gibi pek ¢ok ismi saymak miimkiindiir.*®

[simlerini saydigimiz bu miielliflerin pek ¢ogu gibi Fazlurrahman’in da klasik
icma teorisine yonelik tenkitlerinin basinda icmain miictehid fukahaya tahsisi ge-
lir. Ona gore ulemdanin icmar kavrami, baslangicta toplumun icmdi olarak tezahiir
eden ilk asirlardaki icma fikrinden tamamen ayr1 olarak hicretin ikinci asrindan
sonra ortaya ¢ikmistir ve bu yeni icma anlayisi vesilesiyle ulema hig de kabul edi-

33 Fazlurrahman, “Islam ve iktisadi Adalet Sorunu’, s. 110-112.

34  Fazlurrahman, “Kur’anda Kadinin Konumu”, s. 56.

35  Hallaq, A History Of Islamic Legal Theories, s. 2.

36  Debusi, Takvimii’l-edille, s. 28.Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, IV, 20.
37 Salih, Mealimiis-seriati’l-Islamiyye, s. 19.

38  Eraslan, Klasik Icma Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 117 vd.
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lemez bir sekilde tesri/yasama faaliyetini kendilerine ait bir vazife olarak kabul et-
tirmeye ¢alismiglardir. Ancak bu yaklasim Miisliiman hukukunun tarihi gelisimi
ile tezat teskil etmektedir. Fazlurrahman,klasik icma taniminin en 6nemli 6zelligi
olan icméin ulemaya tahsisinin miisebbibi olarak Séfii’ye isaret eder.*

Fazlurrahman'a gore ilk asirlarin icmé anlayisini hicri II. asirdan sonra orta-
dan kaldiran Safitnin formal/bicimsel, total/biitiinciil, ihtilafa kesinlikle miisaade
etmeyen icma anlayigidir. ilk asirlarin icméinin en énemli 6zelligi olan ictihad
ve icmd arasindaki canli, organik bagi koparan $afii*’ bu tasarrufu ile yasayan
siinnetin de yok olmasina sebep olmustur. Safii, bunu kendisinden 6nceki ilmi
gevrelerin icma anlayislarina karsi ¢ikmak, icméi bityiik oranda temel meselelere
hasretmek, icmadan bosalan alani da kendisine rivayet zincirleriyle ulasilan ve
lafzi bir sey olarak gorev icra eden hadisle doldurmak suretiyle gerceklestirmistir.*'

[lk asirlarin hiir diisiince hareketine miidahale etmekle tenkit ettigi Safif’yi
“hadis sampiyonu” olarak tavsif eden Fazlurrahman,$afitnin, yasayan siinnetin
yerine hadisi ikame amaciyla basarili bir kampanya yiirtittiiginii*> ancak hadis
olarak Hz. Peygambere isnad ettirilen malzemenin esasinda hakim, fukaha, te-
orisyen, siyaset¢i gibi ilk nesil Miisliimanlarinin, Miisliimanlarin ihtiyaglarin
gidermek adina yorumladiklar1 Nebevi modelin (siinnetin) zaman igerisinde
cemaatin ekserisinin kabuliine mazhar olmak suretiyle icma statiisii kazanan ic-
tihadlarindan bagka bir sey olmadigini yani hadis mecmualarinin yasayan siin-
nete ravi zincirleri ilave edilip Hz. Peygambere isnad ettirilmek suretiyle tegkil
edildigini ileri siirer.*” Fazlurrahman hadis hareketinin iddia ettigi gibi hadisin
Hz. Peygamberden nakledildigini kabul etmedigini yani hadisin tarihiligini red-
dettigini ancak ona uydurma da demedigini, lafzen Peygambere ulasmasa da ru-
hen ulastig1 i¢in hadisle ilgili olarak “yeniden formiilasyon” ifadesini kullanmay1
tercih ettigini kendisinin yapmaya galistig1 seyin de hadisi yasayan siinnete yani
baslangictaki sekline yeniden irca edip yorum yontemleriyle icinde bulunulan an
i¢cin ondan normlar ihdas etmek oldugunu 6zellikle belirtir.** Zira O’na gore yasa-
yan siinnetin hadis formuna sokulup Hz. Peygambere isnadiyla birlikte yasayan
slinneti ortaya ¢ikaran yaratict yorumlama siireci ortadan kalkt1.*

39  Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State’, s. 206.
40  Fazlurrahman, Methodologys. 23.

41  Fazlurrahman, Islam, s. 76; Fazlurrahman, Methodology, s. 23, 40.

42 Fazlurrahman, Methodology, s. 20-21, 40.

43 Fazlurrahman, Methodology, s. 71-76, 139.

44 Fazlurrahman, Methodology, s. 80.

45  Fazlurrahman, Methodology, s. 139-140.
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Fazlurrahman, Safii’nin serbest ictihadlarin neticesi olan ve ileriye doniik bir

karaktere sahip bulunan icmar statik ve geriye doniik bir karaktere biiriindiirdii-
glni iddia eder. Zira $afit'nin anlayisina gore icma ilk mezheplerinkinden tama-
men farkli olarak ileride ictihattan sonra gergeklesen bir sey degil ge¢miste zaten
gerceklesmis bir seydi.*® Safiinin, gerek hadis hareketine mesruiyet kazandirmak
i¢cin gerekse kendi icma anlayigini delillendirmek igin ileri siirdigii hadislerin
hi¢ birisinin tarihi olarak Hz. Peygambere isnadinin miimkiin olmadigini ileri
stiren Fazlurrahman bu gayretleri, siyasi, teolojik ve hukuki ihtilaflar toplumun
biitiinliigiine zarar vermeye basladiginda birligi muhafaza adina ehl-i siinnet vel
cemaati teskil etmek i¢in girisilen kampanyanin bir pargast olarak yorumlar.*
Fazlurrahmana gore Safii ortagagin sosyal ve dini yapisina istikrar kazandirmis-
sa da uzun vadede yaraticilig1 ve 6zgiin diisiinceyi yok etmis zamanla da bas-
ki araci haline gelmistir.*® Safit'nin icméi savunurken sarfettigi bir s6z iken daha
sonra ehl-i siinnet ve’l-cemaati teskil etmek adina girisilen kampanyanin bir par-
cas1 olarak gelistirilen ve “benim @immetim delalet tizerinde birlesmez” seklinde
hadis formuna sokulup Hz. Peygambere nispet edilen soze binaen teskil edilen
icméain yanilmazhig1 6gretisi ile de icm4, tamamen geleneksel tahakkiimiin teo-
rik temelini tegkil eder olmustur.* Fazlurrahman ortagagda one siiriilen icmain
baglayiciligr hakkindaki bir nesilde vuku bulmus icmain gelecek biitiin nesilleri
bagladigina dair goriisiin de®® ne Kur’an ne de siinnette herhangi bir delilinin bu-
lunmadiginy, ictihad kapisinin kapandig: ve 6nceki icméin iptal edilemez oldugu
inancinin Islami ilerlemeyi durdurdugunu iddia etmektedir.” Ona gére Islam’in
Stinni yorumu elde edilen istikrar1 muhafaza edebilmek adina toplumda tenkit
geleneginin gelismesini miimkiin kilacak imkanlar1 hazirlamamis aksine mevcu-
du muhafaza amacina hizmet edip fikri gelisimi atalete ugratan icma ve taklid
kavramlarini gelistirmistir.*> Muhafazakarlik kavramui ile de ifade etmenin miim-
kiin oldugu ortagaglarin icma diisiincesi O’'na gore, Islam toplumunun ilerleme-
sinin oniindeki en biiyiik giictiir.”’ Zira icméin kabulii ile ictihad kapis1 kapanmis
sonrasinda da hic¢bir fikir adami icméaa dokunma ciiretini kendisinde bulamamas-

46  Fazlurrahman, Methodology, s. 23-24.

47 Fazlurrahman, Methodology, s. 52-53.

48  Fazlurrahman, Methodology, s. 24; Fazlurrahman, Islam, s. 78.

49 Fazlurrahman, Methodology, s. 52-53; Fazlurrahman, Islam, s. 78.

50  Fazlurrahman, Islam, s. 262.

51  Fazlurrahman, “Implemenation of The Islamic Concept Of State’, s. 218.
52 Fazlurrahman, Islam, s. 201.

53  Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 146.
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tir.>* {zz. b. Abdisselam’in recmin dayandirildigi haberlerin giivenilir olmadigini
ilan etmesinde, ya da hakkinda neredeyse ittifak hasil olmus faizin yasak olusunu
reddedisinde oldugu gibi ya da aralarinda $ah Veliyullah Dihlevinin de bulundu-
gu XVIII. yiizyil diistintirlerinin devrim niteligindeki ifadelerinde gortldigu gibi
zaman zaman baz1 fukaha yeni ve 6zgiin goriisler ortaya koyma gayreti icerisinde
olmugsa da siinniligin icine ¢ekip yok etme kapasitesi muazzam bir hal aldigindan
sonug alinamamis ve onlarin goriisleri sazz goriisler olarak devre dis1 birakilmis-
tir. Fazlurrahman’a gore Ibn Teymiye’yi icma fikrine yonelik muhalefete zorlayan
da iste bu durum olmustur.”

Goriildigi tzere Fazlurrahmanin nazarinda $afitnin genel olarak klasik

Islam diisiincesine hususen de klasik icma fikrinin olusuma katkisi tamamen
olumsuzdur ve esas itibariyle $afii’ye dair bu bakis agisina modern donemde sik-
likla rastlanir.’ Fazlurrahman’in, $afii ile ilgili bu olumsuz bakis agis1 tenkit konu-
su olmus ve Safii ile birlikte Islam diisiincesinde temel bir sapma yasandigini iddia
etmenin [slam tarihinin tamaminin bir sapmalar tarihi oldugunu iddia etmekle
es anlamli oldugu, bunun ise vehme dayali bir varsayimdan bagka bir anlam ifade
edemeyecegi belirtilmistir. Safitnin stinnet ile hadis kavramlar1 arasinda 6zdeslik
kurma gayretini Fazlurrahman'in yaptig1 gibi Islam diisiincesinde temel bir hat
degisikligi seklinde degerlendirip mahkum etmek yerine®” O’nun kendi dénemine
kadar ki ilmi gevrelerde siinnet, hadis, icma ve rey kavramlarinin kullaniminda-
ki belirsizlikleri giderme gayreti icerisinde oldugunu®® séylemek daha isabetli bir
yaklasim olacaktir. Zira Safitnin tenkidinden 6nce, mesela Hanefilerin mezhep
i¢i*® ve bolgesel ittifaklar: icma telakki ettikleri,®” yine Hanefilerin hustsen Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in ittifaklarini icmé olarak nitelendirdikleri,®* sahabe ara-
sinda s6hret bulmug muhalifi de bilinmeyen sahabe kavline de benzer bir sekilde
icméa yakin bir deger verdikleri kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.®* Yine

54  Fazlurrahman, Islam, s. 115.

55  Fazlurrahman Izz. b. Abdisselam hakkindaki bu dikkat ekici iddiast igin herhangi bir kaynaga isaret etmis
degildir. Fazlurrahman, Islam and Modernity, s. 30.

56  Safi’yi tenkit eden bazi makalelerin derlendigi bir eser igin bk. Siinni Paradigmanin Olusumunda Safi’inin
Rolii, s. 89-148; 181-204; 205-216.

57  Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, s. 83.

58  Aybakan, fcmd, s. 110, 116, 136.

59  Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 16.

60  Ozsenel, Ebu Yusuf'un Hadis Anlayss, s. 7; Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hardc, s. 502-503; Ebu Zehra, Ebu Hanife,
s. 279. Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri,s.
225,227. Dénmeze gore ise “Ebu Hanife ve bir talebesine nispet edilen Kufe ehlinin icmainin baglayici bir
kaynak sayilacagina” dair iddialar asilsizdir. Dénmez, “lemd”, XXI, 424.

61  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 217.

62 Cessas, Usilii'l-fikh, 111, 361-366; Serahsi, Usul, 11, 105-110; Bardakoglu,“Hanefi Mezhebi”, X VI, 16.
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Hanefilerin siikuti icmar delil olarak kabul etmeleri,®* Imam Malik’in amel-i ehl-i
Medine’ye icma degeri vermesi®icméa dair Safi oncesi telakkilerden bazilaridur.
Safif'ye kadar ki ilmi gevrelerde icm4, amel, ya da genel tatbikatlar ad1 altinda
nakledilenler ¢ogunlugun naklettigi bir sey kabul edildiginden daha kuvvetli go-
riilmekte ve genel uygulama manasindaki siinnet ya da tatbikatlar ile desteklen-
memis ahad haberler reddedilmekteydi.®®

Maliki ve Hanefilerin, icmé iddialariyla ahad haberleri reddetme temayiiliinii
kabul edilemez bulan $afi,* kendi donemine kadar ki siinnet, hadis, icma ve rey
kavramlarinin kullaniminin sorunlu oldugunu ve bu kavramlarin kullanimlarin-
daki belirsizliklerin ahad haberler dolayisiyla da Hz. Peygamber’in s.a.v. otoritesi
aleyhine sonuglar dogurdugunu diisiinmektedir. Bu nedenle $afiinin yaptig1 bu
kavramlarin dogru kullanimlar1 adina bir takim hususlarin altini ¢izmeye ¢alis-
maktan ibarettir. Safii’'ye gore, her seyden 6nce siinnetin kaynagini sadece Hz.
Peygamberden nakledilmis muttasil merfu hadisler teskil etmelidir. Siinnet ve ha-
dis kavramlar1 da eg anlamli olarak kullanilmalidir.” Safif'ye kadar ki genel telakki
ise siinnet kavraminin, Hz. Peygamberin merfu hadislerini icerdigi gibi, sahabe
ve tabiun sozlerini ve tatbikatlarini, selefin birtakim uygulamalarini da kapsadig:
seklindedir. Hadis de yine Hz. Peygamber’in yani sira gerek sahabeden gerekse
sonraki nesillerden aktarilan rivayetler i¢in kullanilmaktayd.®

Safitnin kavramlarin kullanimindaki belirsizlikleri gidermeye yonelik gayre-
tinin neticesinde, fikhin klasik cag1 dedigimiz dénemde artik yerel ittifaklara ya
da ¢ogunluk goriislerine icmé4 denmesinin terk edildigi, ustlciilerin ekseriyeti-
nin icméin belli kisiler ve mekanlarla sinirlandirilmasina kars: ¢iktigr goriiliir.®
Fikhin tesekkiil doneminde Safii tarafindan temsil edilen icmé diistincesi ile kla-
sik donemin icma anlayis1 arasinda temel farklilik ise klasik donem ulemasinin
Safi'Tnin aksine sahabe devrinden sonra da zanni bir hiikiim (mesela kiyasa dayal:
bir hiikiim) tizerinde miictehidlerin ittifakini mimkiin gérmelerinden ibarettir.”

63 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 426; Serahsi, Usul, 1,303.
64  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, 111, 446. “Imam MaliK'in iimmetin icmé1 geklinde de bir icma anlayisi-

nin bulunduguna” dair degerlendirme igin bk. Ozkan, Amel Telakkisi Olusumunda Siinnet ve Hadisin Yeri,
s. 163-164.

65  Safii, Risale, s. 534; Safii, “Kitab Cimai’l-ilm”, s. 376.

66 Safii, “Kitabii Thtilafi Malik ve’s-Safityyi’, s. 245-246; Safii, “Kitab Cimai’l-ilm”, s. 382-383.

67  Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 115.

68  Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 54-57, 83, 86, 89, 92, 106-107.

69 Baci, [hkam, s. 393; Gazzali, Mustasfa, 1, 305; Amidi, fhkam, 1, 213; Buhari, Kegfii’l-esrar, 111, 453.
70  Wael b. Hallaq, “On the Authoritativeness of Sunni Consensus’, s. 428, 433, 449.
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1.3. Fazlurrahman’in Modern icma Yorumu /
Icma ve Modern Parlamenter Sistem

Fazlurrahman icma kavraminin klasik muhtevasini tenkit edip reddettikten,
ilk asirlarin icméinida kavramin klasik yorumuna temel teskil etme 6zelligi bu-
lunmayan aksine ondan tamamen ayri olarak ictihadla i¢ ige bir icma anlayist
oldugunu iddia ettikten sonra, icmair modern bir muhtevayla yeniden tanimlar.
Modern muhtevadan kastimiz ise kavramin modern parlamenter sisteme megru-
iyet kazandiracak bir gekilde tanimlanmasidur.

Fazlurrahmanin modern dénemde icmémn almasi gereken sekli hakkinda
yaptig1 agiklamalar su sekildedir: O’na gore toplumun vekaletine dayali tesri yet-
kisine sahip bir meclisin ¢ikardig1 dogru ya da yanlis olmasi muhtemel yasalarin
Miisliiman toplumun iradesini yansitmasi sartiyla toplumun icmar olarak adlan-
dirilmasi gerekir. Yasalar dogru ya da yanlis olabilir zira hi¢bir sahis ya da grup
yanilmaz degildir. Ancak bu icma, icmain baglayiciligi hakkinda ortagaga ait hu-
kuk diisiincesinde iddia edildigi tizere, bir nesilde vuku bulmus icmain miiteakip
biitiin nesilleri bagladig: seklindeki bir icmé olmayip, degisebilen karakterde bir
icmadir. Meclis kararlar1 degisebilirse de bu o kararin toplumun icmaini temsil
ettigi gercegini degistirmez.”!

Bu icma yorumunda dikkat ¢eken husus kavramin fikhi-dini muhtevasini ta-
mamen yitirip, siyasi bir kavrama doniistiigii ve modern ulus-devlet diisiincesinin
siyasi sahadaki tezahiirii olan demokratik degerlere dayali temsili sistemi ifade
etmek {izere yeniden tanimlandigidir. Kavramin bu yeni taniminin ve kurumsal
formunun mesruiyetini tesis adina Fazlurrahman, icma/stra seklinde icmé kav-
rami ile es anlamli kullandig1 stird kavramina miiracaat eder.”> Ona gore stra,
kaynagini toplumun teskil ettigi demokratik bir kaidedir”® ve Kur’an onu bir karar
verme mekanizmasi olarak getirmistir.”* Bu nedenle modernistlerin stirayi, halk
iradesini yansitan ve halkin kendi meseleleri hakkinda karar verme mekanizma-
sina etkin bir gekilde katilimlarini saglayan temsili bir yonetim bigimi olarak yo-
rumlamalar1 ¢ok isabetlidir.”®

[slam’in ortagagdaki yorumunu Kuran'i 6gretiden biiyiik bir sapma olarak go-
ren Fazlurrahman Kuranin stra ilkesinin de tahrif edildigini ileri siirer. Kur'ana

71  Fazlurrahman, Islam, s. 261-262.

72 Fazlurrahman, “Concept Of State’, s. 206.

73 Fazlurrahman, “Islimda Bagkaldir: Hukuku, s. 139.
74  Fazlurrahman, “Law and Ethics in Islam’ s. 11.

75  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon,s. 85-86.
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gore stiradevlet yonetiminin bas1 konumundaki tek bir sahsin kendince miinasip
gordiigii ve hikmet sahibi olduklarini diistindiigii bir takim insanlarla istisare edip
onlardan tavsiye almasi, sonra da bu tavsiyelere uyup uymamak hususunda tama-
men serbest olmasi anlamina gelmemektedir.”* Kur'an'in Miislimanlar1 “emruhum
sird beynehum” olarak yani islerini istisare ile ¢6ztime kavusturanlar seklinde tav-
sifi istisare neticesi varilan kararlarin baglayici olduguna, yoneticilerin stira sonucu
ulagilan kararlar1 reddedemiyeceklerine acik¢a delalet eder.”” Ancak Fazlurahman'a
gore slirdya dair yanlis yorum ge¢miste Oyle etkili oldu ki bu giin Miisliimanlar
Kur'anin stira kavramina vermis oldugu asil manaya donememektedirler.”®

Stra ayeti hakkinda yaptig1 bu yorumunun sadece Kuranin ifadelerinin ge-
regi olmadigini, yorumunun ayni zamanda Islimdan 6nceki Arap kabilelerinin
yasama siireci hakkindaki bilgilerimizle desteklendigini séyleyen Fazlurrahman,”
[slam &ncesi Arap kabilelerinin istisare ile karar alma siireglerine isaret eder.
Stiranin Islam 6ncesi Araplarinin demokratik bir kurumu oldugunu® kabile rei-
sinin mithim meselelerde kendi basina karar vermedigini, kabiledeki farkli boyla-
rin temsilcilerinin istirakiyle ortak bir goriis etrafinda birlesildigini,*" dolayisiyla
bu prensibi ilk ortaya ¢ikaranin Kur’an olmadigini, Kur'an'in demokratik bir ya-
sama/karar alma siirecini onayladigini ileri siirer. Kur'an'in yaptig1 temel degisik-
lik stiray1 kabile kurumundan, immet kurumuna doniigtiirmekten ibarettir. Kan
bag1 yerini inang bagina birakmistir. Kur’an bu prensibi o kadar 6nemsemistir ki,
Hz. Peygamber’in mutlak otoritesine ragmen ondan “Isleri karara baglarken mii-

minlerle istisare etmesini” (3/159) istemistir.*?

Fazlurrahman, icmai, §ra ictihadinin neticesindeki baglayici ¢ogunluk karar1
olarak yeniden tanimlayabilmenin mesraiyet zeminini hulefa-i rasidin asrini stira
asr1 olarak resmetmek suretiyle de teskil etmeye ¢alismaktadir. Esasinda gerek Hz.
Peygamber gerekse hulefa-i rasidin devrinde stra kararlarinin mutlak baglayici
bir ilke olarak yorumlanmadig: bir hakikattir. Hz. Peygamber’in Bedir savaginin
nihayetinde ele gegirilen esirler konusunda ¢ogunlugun kararina uymadigi, zekat

76  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19; Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 81-82; Fazlur-
rahman, “Islimda Baskaldir1 Hukuku”, s. 138; Fazlurrahman,“The Principle of Shura and the Role of the
Ummabh in Islam? s. 5.

77  Fazlurrahman, The Principle of Shura’ s. 5.

78  Fazlurrahman, “Islam'da Bagkaldir1 Hukuku”, s. 138.

79  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon, s. 82.

80  Fazlurrahman, “Law and Ethics’, 6; Fazlurrahman,“The Principle of Shura’, s. 4.

81  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 18; Fazlurrahman, “Islamida Baskaldir1 Hukuku”, s. 137.

82  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 80.
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vermeyenlerle savagmakta 1srar eden Hz. Ebtbekire karsi neredeyse icmé vuku
buldugu halde muhaliflerden hi¢ kimsenin Hz. Ebtibekire, istisare edip sonucu
gordiigii halde istisareden ¢ikan sonuca aykir1 hareket ettigi i¢in itirazda bulun-
madig1 kaynaklarda yer alan bilgilerden bazilaridir.*> Ancak Fazlurrahman bu ha-
diseleri cesitli izahlarla tevil etmeye ¢aligir.

Hulefa-i rasidin’in tatbikatinin, 6nemli biitiin meselelerde toplumun ileri ge-
len Miisliiman fikir adamlariyla istisare etmek seklinde tezahiir ettigini sdyleyen
Fazlurrahman, ilk stira tecriibesi olarak Peygamber’in vefatini miiteakiben onun
yerine kimin gececegi hususunda s6z konusu oldugunu ifade eder.** Fazlurrah-
man $lrd formunu aldigini sdyledigi bu istisare geleneginin genellikle tatbik edil-
digini sadece bazen halife Ebiibekir veya Omer, siira iiyelerinin ekseriyeti tara-
findan teklif edilen diisiincenin biiyiik bir siyasi hata ile sonuglanacagini diisiin-
diiklerinde kiigiik bir azinligin destekledigi kendi diisiincelerini tatbik ettiklerini
eklemektedir. Ancak onlar da daima ¢ogunlugu kendi diisiincelerinin dogru ol-
duguna ikna etmeye ¢alismislardir. Bu nedenle modern donemde demokrasinin
benimsenmesi bir tiir megriilastirma degil hakiki manada bir yeniden kesiftir zira
Kur’an, immetin veya temsilcilerinin islerini istisare ile ¢6ziime kavusturmalarini
emretmektedir.%

[k asirlarin stra prensibini icma kavrami ile es anlamli kullanip, bu mana-
da bir icma ile modern temsili sistem arasinda irtibat kurmak suretiyle girisilen
bu mesruiyet arayisinin 6niinde cevaplanmasi gereken 6nemli bir soru bulun-
maktadir. Sayet ilk asirlarin stira prensibi modern parlementer sistemin 6ziinii
teskil ediyorsa, bu prensip tarihte kurumsal bir forma ni¢in kavusamamigtir?
Fazlurrahman'a gore XIX. ve XX. yiizyilin modernist Miisliimanlar1 anayasaya da-
yali yonetim bi¢iminde 1srar edinceye kadar stira prensibinin miiessesevi bir yapi-
ya kavusamamasinin sebebi fukahadir. Her ne kadar fukaha stiray: tatbik edecek
veya tatbikine sebep olacak kadar siyasi bir giice sahip bulunmuyor ise de, onlar
hi¢ olmazsa, siranin zaruri unsurlarini ve yapisini formiile etme tesebbiisiinde
bulunabilirlerdi, fakat bunu hi¢bir zaman yapmadilar.®® Buna miikabil idaresine
yonelik siirekli ayaklanmalarla bas etmek durumundaki Emevi yonetimi, hulefa-i
rasidin asrinin idare bigiminin pek ¢ok niteligini degistirip hanedanlig ihdas etti.
Bu dénemde ve sonrasinda siyasete toplumsal katilimi saglamaktan tamamen

83 Abdiillhamid Miitevelli, Mebadi‘ Nizami’l-Hiikm fi’l-Islam, s. 246.
84  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 80-81.
85  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 87.

86  Fazlurrahman,“Law and Ethics” s. 6.
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uzaklasildi, yonetenle yonetilen arasindaki asagidan yukariya olmasi gereken ilis-
ki bi¢imi, tersine dondii.¥

[slam tarihinin idealize edilen déneminde yani Hz. Peygamber ve hulefa-i
rasidin doneminde de stiranin temsili bir meclis formuna kavusamadig: gergegi
ise Fazlurrahman tarafindan, Hz. Peygamber déneminde yegane otoritenin bizzat
Peygamberin kendisi olmasi ile O'nun vefatindan sonrasi ise ozellikle de Islam
hakimiyetinin gok hizli bir sekilde arttig1 donemlerde devam eden savaslarla izah
edilir. Fetihler muazzam boyutta, acilen ¢oziime kavusturulmasi gereken prob-
lemler askeri nitelikte oldugundan stira, halifenin, sahabenin ileri gelenlerinden
miitesekkil bir grupla istisare ettigi gayr-1 resmi bir hadise seklinde tezahiir et-
mistir.%® Fazlurrahman'a gore yasanan tarihi tecriibenin aksine, stira miiessesevi
bir forma kavusabilseydi, Islam tarihi dini ve siyasi acidan koklii sekilde farkli-
lik arzeder ve bunun gayr-1 Miislim diinya i¢in de 6nemli sonuglar1 s6z konusu
olurdu.* Boylece Fazlurrahman, modern parlamenter sistem seklinde kurumsal
niteligi haiz bir siyaset yapma modelinin Islam’in 6ziine aykir1 olmadigini, boyle
bir modelin Islam tarihinde goriilmeyisinin 6ze dair degil, yoneticilerin Islaim’in
hakikatinden uzaklagsmalar1 gibi harici sebeplerden ya da tarihsel bir takim sart-
lardan kaynaklandigini iddia etmekte, Bat1 medeniyetinin siyaset yapma seklini
her medeniyetin ulasmasi gereken evrensel mesra bir form gibi sunmaktadir.”

Fazlurrahman tarafindan modern parlamenter sistem stird/icméa kavramu ile
mesrulastirilirken, hilafet kurumu dinin 6ziine aykir1 gayr-1 mesr bir sistem ola-
rak kabul edilir. Klasik stira nazariyesi gibi hilafet nazariyesinin de Kur'’an'a atfe-
dilemeyecegini®® Kuranda halife teriminin tekil veya ¢ogul olarak gectigi yerler
tetkik edildiginde, onlarin, siyasi bir anlam ifade etmediginin goriilecegini ileri
stiren Fazlurrahman, Kur'an'in esas itibariyle biitiin insanlig1 Allah’in yeryiiziinde-
ki halifeleri olarak isimlendirdiginin altini ¢izer.” Halifelik sisteminin Kurandan
bir temeli bulunmadig1 iddiasin1 Peygamber’in siinnetinde de bu konuda tek bir
beyanin bulunmadig1 iddiasi takip eder. “Bana ve hak iizere olan halifelerime tabi

87  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5; Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 81.

88  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5.

89  Fazlurrahman, “Islim ve Siyasi Aksiyon’, s. 81.

90  Fazlurrahmanin meseleye bu sekilde yaklagim tarzi Miisliiman fikir adamlarinin ilerleme felsefesinin ne
kadar da ¢ok tesiri altinda olduklarini géstermesi bakimindan énemlidir. “Ilerleme felsefesi insanligin
ve tarihin gelismesinin dogudan batiya dogru seyrettigini ve Avrupada sona erecegini vurgular” Ahmet
Davutoglu, “Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii”, s. 7-8; Anthony Giddens, “Pozitivizm ve Eles-
tiricileri’, s. 252.

91  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’, s. 5.

92 Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19.
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olun” seklindeki hadisin uydurma oldugunu ileri siiren miellif”® boylece stira ve
hilafet kavramlariyla ilgili klasik tasavvurun dogup gelistigi sartlarin tarihsel ol-
dugu seklindeki tezini®* zayiflatabilecek dini delilleri devre dis1 birakmaya ¢alisir.
Cemalleddin Afgani ve Namik Kemal gibi modern donem yenilikgilerini, halife-
lik ve sultanlik idarelerini ortagaga ait ve o donemler i¢in gegerli idare bigimleri ya
da Islam’in tahrifi ve ondan sapmug yonetim bicimleri olarak yorumlamalarindan
dolay1 metheden Fazlurrahman, onlarin meseleye yaklagiminin isabetliliginin al-
tin gizerek de kendi fikirlerini gliglendirmeye ¢alisir.®

Miiellifin bu agiklamalarindan, modern temsili demokrasiyi sirf idari-
kurumsal bir mekanizmaymus gibi gordiigii veya gostermeye ¢alistig1 anlagilmak-
tadir. Esasinda siyasi mesriiiyet meselesinin ilki, “bilgi-deger”, ikincisi, “hukaki’,
tigiinciisii “usul” olmak iizere ii¢ boyutu vardir. Islami stird/icma ilkeleri ile mo-
dern parlamenter sistem arasinda yapilacak hakiki bir mukayesede bu ii¢ boyut
ayr1 ayri ele alinmalidir. Mukayese bu {i¢ boyut dikkate alinarak yapildiginda iki
gelenek arasinda benzerlikten ziyade ¢atigma halinin s6z konusu oldugu goriile-
cektir. Zira modern parlementer sistem sadece siyasi katilimdan ibaret olmayip
her iki sistem farkl1 “bilgi-deger” boyutuna sahiptir.”® Zira modern Bat1 medeni-
yetini ve onun siyasi kurumlarini ortaya ¢ikaran biyiik zihniyet doniisimiintin
temel ozelligi kapsamli bir sekiilarizme dayanmasidir.”” Siyasi diizenin sirf beseri
bir insadan ibaret oldugu disiincesinin temelinde yatan, moderniteyle birlikte
beser aklinin nihai mesruiyet kaynag: haline gelmesidir. Modern dénemde insan
aklini agan bir epistemolojik kaynaktan neset etmis degerlerin artik belirleyiciligi
s6z konusu edilmez olmustur.*®

[slam siyasi geleneginde ise devlet olusumu Bat siyasi gelenegi icerisinde or-
taya konan devlet anlayisindan tamamen farkls bir siyasi diistincenin triiniidiir.
Zira temelinde [slAm inang sisteminden kaynaklanan ahlaki ve sosyal idealler var-
dir ve devlet bu ideallerin gerceklestirilmesi i¢in sadece bir vasitadir.” Islamda si-
yasal yonetim meselesinde, siyasal otoritenin bu otoriteyi elde edis sekline ehem-
miyet atfedilmedigi goriiliir. Siyasi otoriteye mesriiiyet kazandiran nasil iktidara
gelindiginden ziyade onun icraatinin, hem huktiki hem de ahlaki anlamlari ihtiva

93  Fazlurrahman, “Law and Ethics’, s. 11.

94  Fazlurrahman, “The Principle of Shura’} s. 5.

95  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 86-87.

96  Davutoglu, “Islam ve Bat1 Medeniyetlerinde Megriiyet ve Cogulculuk Meselelerinin Deger Boyutu’, s. 40.
97  Elmessiri, “Daha Kapsamli ve Agiklayici Bir Sekiilarizm Paradigmasina Dogru, s. 56, 58, 80-81.

98  Okumus, “Modern Siyaset Teorisinde Mesrtiiyet Fikrinin Serencamr’, s. 118.

99  Davutoglu, “Devlet’, DIA, IX, 236.
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eden adalet kavramina uygun olup olmadigidir.'® Islim siyaset teorisinde siyasi
otoritenin kurumsal yapisi tizerinde durulmaz. Uzerinde titizlikle durulan siyasi
otoriteyi elinde bulunduracak sahis ve onun tagimasi gereken vasiflardir. Islam
diinyasinda siyési otoritenin bag1 olarak halife hem dini hem diinyevi islerin yii-
ritiilmesi icin Hz. Peygambere halef olan kisi olarak kabul edilir. Halkin halifeye
baglanmasi da dini bir vazife telakki edilir. Halifenin, ehl-i hal vel akdin se¢mesi
ile ya da mevcut halifenin kendisinden sonra halife olacak sahs1 tayin etmesi yani
veliahd tayini usalii ile goreve gelmesi caizdir. Bu ustliin megriiyeti hususunda
Hz. Ebtibekir’in, Hz. Omer’i halife tayin etmis olmasi zikredilir.""! Halife adayinda
aranacak sartlarin baginda halifenin adalet sahibi olmasi gelir. Ilim sahibi olmas1
bile adalet vasfindan sonra zikredilir. Bu sartlar arasinda istisare ise zikredilmez.
Halifeyi makamindan edecek olan durumlarin basinda da yine onun adaletten ay-
rilmasi zikredilir."”> Modern donemde ise aksine fikhin temel kaynaklarindan biri
olan icma kavrami vesile edilerek Islamilestirilmeye calisilan temel siyasi mesele,
devlet organizasyonunun tesekkiiliinde siyasi katilimi etkin bir bi¢cimde arttirma-
y1 miimkiin kilacak miiesseselerin olusturulmasidir.'”® Bu nedenle IslAm siyaseti
i¢in farz diizeyinde olan adalet ilkesi yerine sadece bir tavsiye niteliginde olan stira
kavrami gecirilmeye ¢alisilmaktadir. Bu degisim kavramlar hiyerarsisinde gorii-
len 6nemli bir bozulmaya isarettir.'**

Oyle goriintiyor ki, ilk asirda icméin, stird ictihadiyla es anlamli oldugu, mo-
dern demokratik sistemin de stiraddan baska bir sey olmadig: seklindeki bir akil
yiriitmeye dayanan Fazlurrahman bati kaynakli miiessese ve degerlere geleneksel
kavramlardan temeller bulmaya ¢alisarak onlara mesraiyet zemini teskil etmeye
¢alismaktadir. Kavramlar arasindaki benzerliklerin oldugundan fazla abartilma-
sina mukabil, iki farkli diinyanin kavramlarini ortaya ¢ikaran birbirinden farkl
sebepler ve bu kavramlarin dayandiklar: farkli felsefi temeller ise tamamen goz
ard1 edilmistir. {lk asir Islam tarihinde demokrasiye dayali modern siyasi sisteme
isaret eden unsurlarin aranmasi ya da Islam tarihinin bir béliimiiniin modernligi
icerdiginin varsayilmasi Bat1 ve Islam medeniyetlerinin dayandig: farkl fikri-fel-
sefi temeller bakimindan savunulabilir bir sey degildir. Ancak modern donem-
de, Islam’n ilk asirlarindaki icma fikrini ve icmaa dayali uygulamalari, icmain
klasik tasavvuruna temel teskil etme 6zelligi bulunmayan, aksine bu tasavvurdan

100 Kara, “Cagdas Tiirk Diigtincesi Nasil Ele Alinabilir’, s. 66.
101  Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultaniyye, s. 3-6.

102 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, s. 4-5, 24.

103 Davutoglu, “Devlet’, IX, 240.

104 Kara, “Cagdas Tiirk Diigiincesi Nasil Ele Alinabilir’, s. 66.
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tamamen ayr1 bulunan fikir ve uygulamalar olarak anlama ve anlatma gayretleri
oldukga yaygindir.' Klasik dénem Islim diisiincesi ile ilk donem Islam diisiincesi
arasinda gozetilen bu ayrim ve ikincinin birinciden bir tiir sapma olarak takdimi
bir taraftan klasik Islim diisiincesinin tasfiyesine, diger taraftan modern bir takim
fikirleri Miisliimanlara benimsetilebilmeye ilk asirdan mesrtiyet zemini tegkil
etme amacina hizmet etmis goziikmektedir.'*

1.3.1. Tesri Selahiyeti Agisindan Miisliiman Toplum

Fazlurrahman stird/icmé kavramini demokrasiye dayali temsili hitkiimet mo-
deli olarak yeniden tanimlayinca, yeni ¢ag siyaset felsefesinin temel ilkesi olan ve
temsili sistemin temelini tegkil eden halk egemenligini ve bu egemenligin siya-
set sahasindaki somut tezahiirii olan halkin tesri selahiyetine sahip olup bu se-
lahiyetini temsilcileri vasitasiyla kullanmasini savunmak durumunda kalmistir.
Bu nedenle Tanrimin hdkimiyeti kavramini, modern manada toplum telakkisi-
nin mesriiyet zemini olarak yeniden yorumlayan Fazlurrahman, Mevdadi gibi
bazi mielliflerin iddia ettiginin aksine Tanrimin hakimiyeti kavraminin millet
egemenligine ve milletin mutlak manada tesri selahiyetine sahip olmasi fikrine
engel teskil etmedigini ileri siirer.'”” Aksine O’na gore dogru anlasilmasi duru-
munda Tanrinin hakimiyeti kavrami, tesri hakkini kullanmalari i¢in halka gerekli
ahlaki catry1 saglayan bir kavramdir. Boylece evrensel olarak gecerli kabul edilmis
ahlaki ilkeler catis1 altinda toplum mutlak manada kanun yapma hakkina sahip
olur.'”® Zaten Kur’an bir hukuk kitab1 olmayip, ilahi bir 6greti ve insanligin rehbe-
ridir. KuraAnda bulunan hukuk kurallarina benzer kurallar, biitiin zaman ve me-
kanlarda harfi harfine tatbik edilebilir de degildir.'” Miisliimanlarin adaletin ve
diiriistliiglin geregini yerine getirmeleri esas itibariyle kesin bir sekilde Tanri'nin
hakimiyetini kabul etmek manasina gelmektedir. Tanr1 ne siyasi bir hitkiimran
gibi davranir ne de kanun koyucu gibi. Nihayetinde hakimiyet Miisliman halkin-
dir ve tesri selahiyeti de Miisliiman halka aittir."'°

105  Eraslan, Klasik [cma Teorisine Modern Yaklasimlar, s. 147.

106 Buyaklagim tarzi da Fazlurrahman’a has degildir. Pek ¢ok modern dénem ulemasinin “kaynaklara donts”
teorisi ile ilk asirlar1 idealize edip modern fikir ve kurumlar igin bir kaynak olarak yorumlamalar1 hakkin-
da detayl degerlendirmeler igin bk. Kara, “Tarih ve Hurafe,s. 92- 93; Erdem, Tanzimat Sonras: Osmanli
Hukuk Diistincesinde Fikih Usiilii Kavramlar: ve Modern Yaklagimlar, s. 18; Tirkone, Siydsi fdeoloji Olarak
Islamcihgin Dogusu, s. 115.

107  Fazlurrahman, “Concept Of State”, s. 208, 216.

108 Fazlurrahman, “Concept Of State”, s. 216.

109 Fazlurrahman, “Concept Of State’, s. 216.

110 Fazlurrahman, “Concept Of State”, s. 209
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Ahlaki ilkelere gore hareket etmek sartiyla siyasi, sosyal, hukiki sahdda s6z
sahibi olanin toplumun kendisi oldugu iddiasina Fazlurrahman, delil olarak bazi
ayetler nakleder. “Ey Muhammed iimmeti! Dininiz sayesinde siz, insanlarin iyiligi
icin ¢ikarilmis en hayirly timmetsiniz. Ciinkii iyiligi emreder, kotiiliige engel olur ve
Allaka inamirsiniz” (Ali Imran 3/110), “Béylece sizi dengeli (seckin ve adaletli) bir
iimmet kildik ki, insanlara karsi (adaletin 6rnegi ve hakikatin) sahitleri olasimz”
(Bakara 2/143), “Icinizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden, kotii olandan men eden
bir iimmet (bir topluluk) olsun; iste onlar kurtulusa erenlerdir” (Ali Imran 3/104),
“O (miimin) kimseler ki kendilerine yeryiiziinde iktidar, mevki (ve servet) versek
(stmarip sapmazlar), namazi dosdogru kilarlar, zekat: verirler, iyiligi emreder ko-
tiiliigii de nehyederler” (Hac 22/41). Bu ayetlerin 6zellikle ilk {i¢li uleméanin klasik
manada icmain hiicciyetine delil olarak sundugu ayetler olup, ayetlerdeki iimmet
lafz1 fukahaya hasredilmistir dolayisiyla da yasama selahiyeti ulemaya/fukahaya
aittir.!"! Zira klasik Islam disiincesinde tesri yani kanun yapma hakki modern
sistemlerin aksine siyasi bir vazife degil ictimai bir vazife olup, modern yasama
sistemlerinin aksine ne se¢ilmis olmak ne de ¢ogunlugu teskil etmis olmak tesri
hakki igin kriter olarak kabul gormemistir. Tek sart Kuran ve siinneti yorumla-
mak i¢in gerekli ilme sahip bulunmak yani selahiyet sahibi olmaktir. Bu nedenle
de bu hak fakihlerindir. Batida tesri selahiyeti devletin vazifesi ve onun inhisarin-
da iken, Islamda devletin tesri selahiyeti yoktur. Islim'da devletin vazifesi kanun
koymak degil kanun koyma selahiyetine sahip olanlarin ortaya koydugu kanunla-

ra uygun hareket etmektir.'?

Ayetlerdeki iimmet lafzinin fukaha olarak yorumlanmasina kars: ¢ikan Faz-
lurrahman (Ali Imran 104) ayet-i kerime {izerinde ise daha ¢ok durur. Ayetteki
“iginizden ....bir iimmet (topluluk) olsun” ifadesinin “siz bir topluluk olun” ya da
“aramizda bir topluluk olsun” seklinde iki tiirlii okunabilecegini, fukahanin ek-
seriyetinin yaptig1 gibi ikinci okuyusun tercih edilmesi durumunda, ayette kas-
tedilenin ulema oldugunu sdylemenin miimkiin hale geldigini, ancak Kuranin
bu sorumlulugu sadece ulemaya yiiklemis olmasinin miimkiin olmadigini iddia
eder. Zira daha 6nce zikredilen ayette bu ifadeler immetin sosyo-politik sorum-
lulugunu ifade ederken kullanilmistir. Dolayisiyla da ayetlerde gegen iimmet laf-
zindan kasit biitiin bir Miisliiman toplum olup bu Miisliiman toplumun temel
sorumlulugu da iyiligi emretmek ve kotiiliikten nehyetmek seklinde yerytiziinde

111 Serahsi, Usil, I, 310-311; Baci, Ihkdm, s. 391-392; Gazzali, Mustasfa, 1, 269; Abdiilaziz Buhari, Kesfii’l-
Esrar, 111, 444; Razi, Mahsul, IV, 20.
112 Said Halim Paga, “Islaimda Siyasi Tegkilat”, I, 185-186.
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sosyo-politik bir diizen tesis etmektir. Bir seckinler sinifinin st bir bilgi, anlays
veya hikmet gerekgesiyle bu hususi vazifenin kendilerine ait oldugunu ileri siire-
bilmelerini miimkiin kilabilecek en ufak bir ima s6z konusu degildir.'®

Fazlurrahman aksini iddia etse de devletin tesekkiiliine ve idaresine katilma
hakkina sahip olma anlamindaki vatandas terimi, Miisliiman siyasal deneyimi-
nin biitiiniiyle disgindadir ve Islam’in siyasi diline de yabancidir.!' Islam siyasi dii-
stincesinde yonetici ve yonetilen tanimlar1 ve bunlar arasindaki iligki bi¢imleri
modern tasavvurdan farkli olarak dini delillerin yorumuna dayanir. Klasik IslAim
siyaset diisiincesinin mimarlarindan olan Maverdi, yoneticiyi, dini referanslarla’’®
“Allah’im miilkiinde iktidar sahibi kildigi, mahlukatin ve kullarininin idaresini ema-
net ettigi kisi” olarak tanimlarken halki da, “Ey iman edenler! Allaha itaat edin,
Resille itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine de...” (Nisa 4/59) ayetine refe-
ransla yoneticinin icraatlarina itaat etmesi vacib olan topluluk olarak tanimlar."'
Islam devletinde halk yoneticilerini beyat ederek secse de halk egemenlik sahibi
olmadigindan bu hakkin beyat vasitasiyla yoneticilere gegmesi s6z konusu olmaz.
Hz. Peygamber devlet idaresinin basi olarak Allah'in egemenliginin tesisine gay-
ret sarfetmistir. Yoneticiler Kur'an'in emirlerine uygun bir yénetim bigimi ger¢ek-
lestirdiklerinde Allah’in iradesi gergeklesir ve siyasi yonetim mesraiyet kesbeder.
Aksi halde ise mesriiyetini kaybeder. Islim siyasi diisiincesinde halkin iradesi
onemliyse de esas olan Allah’in iradesinin gerceklesmesidir. Idarenin megriiyeti
halkin iradesini yerine getirmesinden ziyade Allah’in emirlerine uymaya ve ya-

saklarindan kaginmaya baghdir.'”

1.3.2. Ulemanin Vazifesi

Ulemanin vazifesi tesri degilse nedir sorusuna Fazlurrahman’in cevaby, onla-
rin vazifesi, Islami 6gretiyi toplumda yayarak toplumun dini liderligini yapmak ve
de topluma danismanlik etmek seklindedir. Ulema kendilerine mutlak olarak itaat
edilmesi gerektigi seklindeki iddialarindan da vazge¢melidir.""® Demokratik idare

113 Fazlurrahman, “The Principle of Shura’ s. 2, 3.

114 Lewis, The Political Language of Islam, s. 63.

115 Miellifin referansta bulundugu ayetlerden bir tanesi su sekildedir: “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife
kildik. O halde, insanlar arasinda adaletle hiikmet, keyfe uy(up ilahi emre aykir1 hiikiim verme), yoksa
(keyfi hitkiim vermeler) seni Allah'in yolundan saptirir” (Sad 38/26).

116 Maverdi, Teshiliin-nazar, s. 197-198.

117  Karatepe, Osmanli Siyasi Kurumlar: Klasik Donem, s. 26.

118  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 90; Fazlurrahman, Islam, s. 261.
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tarzinin tatbikine muhalif olanlarin yonelttikleri, Islam devletinin idaresinin cahil
halka birakilamayacagi, halkin gerek yasama gerekse yiiriitme icin uygun temsil-
cileri segme gii¢ ve kabiliyetine sahip olmadigi, en 6nemlisi de herhangi bir yasa
teklifini Kur'ana gore hitkme baglamanin halkin ve de temsilcilerinin sahip olma-
diklar1 bir uzmanlhig gerektirecegi seklindeki itiraza karsi Fazlurrahman,'”® bazi
uzmanlik gerektiren meselelerde ulemanin tavsiyelerine miiracaat edilebilecegi-
ni ve bu tavsiyelerin ¢esitli komiteler vasitasiyla meclise arzedilebilecegini ancak
ulemanin hakiki baginin toplumla oldugunun unutulmamas: gerektigini ifade
eder. Ne Allah meclise hangi yasay: ¢ikarmalar1 gerektigini dogrudan soyler, ne
de ulema meclise herhangi bir seyi dogrudan emredebilir. Yasama faaliyetini ha-
kiki manada Islami yapan halkin Islami bir bilince sahip olmasidir.'** Miisliiman
halk Islam’ bilmiyorsa bu yéneticilerin, daha ¢ok da Miisliimanlarin egitiminden
sorumlu olan ulemanin kabahatidir.!?! Ayrica Fazlurrahmana gére Kuran, emir-
lerini yorumlamak i¢in teknik bakimdan egitilmis insanlarin varligini gerektire-
cek kadar anlagilmasi giig bir kitap da degildir.'”> Oyle olsaydi muhatabi biitiin bir
insanlik olmazdi. Kur'an bir tiir hukuk kitab1 degildir, O'nun esas gayesi, insanlar1
ahlaken st seviyelere tasimak, insanlarda hakiki manada bir vicdan olusturmak-
tir.'? Islami bir demokrasinin ustiliine uygun bir bigimde igleyebilmesi i¢in yapil-
mas1 gereken sey deMiislimanlarin Kuran'in temel gayeleri agisindan bilinglen-
dirilmesidir. Sayet Miislimanlarda bu farkindalik olusturulabilirse iste o zaman

124

Kuranin hedefledigi sekilde bir stira anlayis1 hayata gegebilir.

SONUC

Genel olarak modern donemin yenilikgi isimlerinin hustisen de
Fazlurrahman’in 6nceki tecdid hareketleri hakkindaki miispet kanaatleri ve refe-
ranslari, onlarin, tecdid adina 6nceden cizilen ¢erceve dahilinde hareket etme ni-
yetlerine delalet etmemektedir. Nitekim eskisinden ¢ok daha kapsamli bir yenilik
hareketi adina 6nceki tecdid hareketlerinin muhtevasi tenkit mevzu yapilmistir.

Klasik Islam diisiincesinin yenilenmesi adina teklif edilen yegane metod igti-
hada ¢agr1 olmustur. Modern donem Oncesi tecdid geleneginde de ictihada ¢agr1

119  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 87.
120 Fazlurrahman, Islam, s. 261.
121  Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon’, s. 89.
122 Fazlurrahman, Islam, s. 261.
123 Fazlurrahman, “Islam ve Siyasi Aksiyon”, s. 89.

124  Fazlurrahman, “Non-Muslim Minorities”, s. 19.
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$6z konusudur, ancak Fazlurrahman’in ictihad diistincesinin hareket noktasini
cagdas diinya ve onun ihtiyag olarak dikte ettirdikleri teskil eder. Ayrica O’'nun
ne klasik donem ulemasinin ictihad i¢in ¢izdigi sinirlar dahilinde hareket etme,
ne de modern dénem oncesi tecdid hareketlerinin ictihada yiikledigi fonksiyonu
aynen icra etme niyeti s6z konusudur. Fukahéya ve naslardan hiikiim istinbatinin
klasik metotlarina yonelik tenkitleri, klasik donem ulemasinin ictihad igin ¢izdigi
sinirlar1 agmaya yonelik hamleler olarak vazife icra eder. Fazlurrahman’in naslar-
dan hiikiim istinbatina dair teklif ettigiyeni metodolojik yaklasim ileserbest icti-
had i¢in tegkil edilen megrtiyet alan1 ¢ercevesinde ilkten ya da yeniden ictihadin
konusu yaptig1 meselelerin basinda faiz yasagi, had cezalari, ¢ok evlilik mevztiu
gibi mevzlar gelir. Fazlurrahman’in ilk asirlarin icméinin ictihad ile olan iliskisi-
ne yaptig1 hususi vurgu da bu agidan bakildiginda ¢ok 6nemlidir.

Klasik fikih us@liiniin temel kavramlarindan icmain tenkidinin hustsen
onem arzetmis olmasi da yine serbest ictihat talepleriyle ilgilidir. Klasik mana-
da icman ictihadin bir tiiréi olmayip aksine ictihadin sinirlarini tayin eden bir
karaktere sahip olmasi, ayrica kavramin klasik Islam diisiincesinin muhafaza-
sindaki rolii, onun, Kurn ve siinnetten serbestce hiikiim istinbat edebilmenin
ontindeki en 6nemli engel olarak yorumlanmasina sebebiyet vermis goziikmek-
tedir. Fazlurrahman'in $afii izerinden icma kavraminin geleneksel muhtevasina
yonelik elestirileri, gerceklestirilmesini zaruri gordiigii, ancak geleneksel olanla
irtibatlandirilmas: giiclitk arzeden yeni dini, hukiki, siyasi ve sosyal diizenlemeler
i¢cin muhalefet unsuru teskil etmesi muhtemel olan gelenegin dolayisiyla da bu ge-
lenegin tagiyicilari olan ulemanin tasfiyesi amacina hizmet etmis goziikmektedir.

Genel olarak yenilik¢i akimlarin hustisen de Fazlurrahman'n, geleneksel
kavramlara yonelik siddetli tenkidlerine ragmen modern kavram ve kurumlar
geleneksel kavramlar: yeniden tanimlamak suretiyle benimsetmeye ¢aligmalar:
ise yeni fikirlere bir tiir mesrtiyet zemini teskil etmeye yonelik bir gayret olarak
yorumlanabilir. Icma kavrami vasitastyla Miisliimanlara benimsetilmeye calisi-
lan ancak dayandig1 degerler sistemi itibariyle gelenege yabanci temel miiessese
halk egemenligine dayali modern parlementer sistemdir. Fazlurrahman bu mo-
dern icma taniminin dogruluguna referans kaynag olarak Islam’in ilk asirlarina
miiracat etmektedir. Safi ve sonrasi icmé anlayisinin aksine ilk asirlarda icmamn
ictihadin bir tiirii oldugunu 6zellikle de stira ictihadi ile icmé arasinda siki bir
bagin bulundugunu iddia eden Fazlurrahman modern temsili sistemin de stra
ictihadindan bagka bir sey olmadigini iddia etmektedir. Bu tarz bir akil yiiriitmey-
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le IslAm tarihinin bir kisminda demokrasiye ve modern hukuka dayali modern
siyasi sisteme isaret eden unsurlarin aranmasi bu giinden hareketle ge¢misi deger-
lendiren oldukga problemli bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Neticede hem klasik icma kavramina yonelik muhalefeti ve bu muhalefetinin
sonuglar1 agisindan, hem de icma kavramina yeni form ve muhteva kazandirmak
adina serdettigi gorusleri agisindan olsun Fazlurrahman’in yaklagimini iddiasinin
aksine modern donem 6ncesi 1slah-ihya hareketlerinin bir devami olarak gérme
imkanimizin bulunmadigini séyleyebiliriz.
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