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Ozet: Bu makalede, Kur’an-1 Kerim’de anlatilmis olan bazi kissalarin ezeli yazg
anlayisina temel alinabilecek bir yoéntintn olup olmadigi arastirma konusu
yapimistir. Calismanin ilk bélimlerinde genel anlamda kissa tarzinin 6zellikleri
Uzerinde duruldu. Daha sonraki béltimlerde ise Kur’an’da gecen bazi kissalarin
dzet anlatimlarina yer verildi. Insan sorumlulugunu merkeze alarak yapilan bir
okumayla, kissalardaki vurgularin kaderci anlayisla ilgili bir yaninin olmadig:
ortaya konuldu.

Anahtar Kelimeler: Kissa, kader, ezeli yazgi, sorumluluk, stinnetullah- tabiat
yasasi, evrensel ilkeler.

Parables of the Qur'an can be a Source for Fatalistic
Understanding?

Abstract: In this article has been the subject of research whether it is a direc-
tion of some of the stories told in the Quran that can be a foundation for the
concept of the eternal destiniy In the first part of the study, generally special
features of tale were focused. In the later chapters, abstracts of some tales
which included in Qur’an were told. By a reading of putting human responsibili-
ties in center, emphasis in the tales have connection with fatalizm were searc-
hed.

Key words: tale, destiny, eternal destiny,responsibility, law of suna- nature,
universal principles.
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GIRIS
Bu makalede 6ncelikli olarak tizerinde durmak istedigimiz hu-

sus, Kur’an-1 Kerim’de anlatilmis olan bazi kissalarin, ilkesel olarak
Musliman kultirde varligint stirdiren ezeli yazgi anlayisina temel
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teskil edip etmeyecegi meselesidir. Dinsel degerlerinin kaliciligini
ozellikle geleneksel kabuller-algilar tizerinden besleyen Musliman
toplumlarda, Kur’an kissalar1 cercevesinde olusturulmus olan mu-
hayyel bir ezeli yazgi anlayisinin oldugu gortilmektedir. Bahse konu
olan ezeli yazg: algisinin temel arglimanlarinin ilgili anlatilar tze-
rinden tedaviile stirtilmiis oldugunu gérmekteyiz. Ustelik de mev-
cut alginin, Kur’an-1 Kerim’de siklikla dile getirilmis olan anlatilarla
esastan bir baginin kuruldugunu gérmekteyiz. Bu durumda Kur’an,
sanki geleneksel algiy1 besleyen bir Kitap durumuna dustrdlmus
gibidir.

Bilindigi gibi insanoglu, fitrat degerleri de denilen bazi temel
ozellikler tizerinde halkedilmistir. Beser icin fabrika ayarlari mesa-
besinde olan bu 6zelliklerin basinda ise sorumluluk ilkesi gelmek-
tedir. Denilebilir ki insanoglu, sorumluluk degeri tizerine yaratilmis
olan yegane varliktir. Iste insanin bu sorumluluk degerini yerine
getirebilmesi icin gerekli olan birinci asama, 6zgurluk ilkesidir. Ni-
tekim beserin hesap verecegi alanlarda dogrudan bir sorumlulugu-
nun olmasi durumu, Kur’ani bir veri olarak karsimizda durmakta-
dir.! Insanin kisisel ve toplumsal sorumlulugunu icra edebilmesini
yeter sarti ise, ona belirli alanlarda hturriyet taninmis olmasidir.
Eger ki kendi fiilini isleme konusunda yeterli 6zgirltige sahip olma-
yan bireylerden bahsedeceksek, orada herhangi bir sorumluluktan
bahsedemeyiz. Bu itibarladir ki Kur’an’in insa etmis oldugu insan
anlayisinda, Ahiret hayatindaki hesabina yénelik alanlarda fiillerini
dogrudan kendisinin yapmasini saglayan bir donanimdan bahset-
meliyiz.2 Kanaatimizce kader denilen olgunun bahsedilen bu alan-
larda belirgin olmasi demek, insanin sorumluluk sahibi varlik ol-
masina halel getirebilecektir. Oyleyse insanin kaderi denilen seyin,
butinuyle iradeli fiilleri izerinden isleyen bir gercekliginin olmus
olmas1 gerekmektedir. Ya da insanin kaderi denilince, 6ncelikli ola-
rak yaptiklarindan hesap verebilecegi bir yetenekte yaratilmis olma-
sin1 anlamaliyiz.

1 A’raf, 7/147, Taha, 20/15, Tahrim, 66/7.
2 Al-i imran, 3/185, Neml, 27/90, Ankebtit, 2)/55.
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Kur’an, insanin gicla olan iki yontinden bahsetmektedir. Zira bu
yonleri sayesindedir ki insan, Yuce Allah karsisinda sorumlu bir
varlik derecesine ytuikseltilmistir. Insani diger varliklardan daha
Ustlin bir konuma ytkselten nitelikleri, onun 6zgtr ve sorumlu bir
varlik olarak diinya hayatina dtizenleyici bir aktér olarak indirilmis
olmasidir. Insanoglu bu vasiflarina binaen diinyada cesitli isler
yapmakta, yine bu vasiflarina binaen yaptiklarindan hesap verebil-
mektedir. Bu iki niteligin insanin elinden alinmis olmasi demek,
yaptigindan sorumlu olan insan olgusundan bahsetmeyi zorlastira-
caktir. Gorebildigimiz kadariyla Kur’an Olceginde ele alinmis olan
kissalar, insanin bu sorumlu durumunu destekler icerikte sunul-
mus olmasina ragmen, geleneksel Musliman kultir, cesitli yorum-
lar tizerinden ilgili anlatilardan kaderci bir fikriyat gelistirebilmistir.
Ezeldeki bir yazginin mahkGmu olarak goértilen bir insan figard,
bahsedilen kultire hakim goéris olarak varligini strdirmektedir.
Mamafih ilgili egilimin, bu anlayisin destek malzemesi olarak da
Kur’an’daki bazi anlatilar1 kullandigi gértilmektedir. Bu nedenledir
ki Kur’an’n ilgili tasavvura destek cikip cikmadiginin tespiti gerek-
lidir. Ya da diger bir deyisle geleneksel kaderci egilimin Kur’ani te-
mellerinin olup olmadig: ortaya konulmalidir. Amacimiz, Rabbimiz
tarafindan gerceklik baglaminda bize verilmis olanla, halk nezdinde
algilanan arasindaki mevcut korelasyonu tespit edebilmektir. Zira
Musliman kulttirde baskin olan egilimin verili olan degil, algilanan
oldugu gorulmektedir. Bunun icin saglikli bir kader anlayisinin tes-
piti icin bu iki degerin Kur’ani kékleri bulunmalidir kanaatindeyiz.
Dahasi verili olan ile algilananin farklilasmasinin olas1 nedenleri bu
yazinin diger bir deginisi olacaktir.

I-KiSISEL SORUMLULUGU ONCELEYEN BiR KADER MULA-
HAZASI

Islam Dini’nin siar1 sayilabilecek ana hedeflerinden birisi, saglikli
bir hayatin insasi icin 6ncelikli olarak bes ana degerin korunmasina
yonelik uyarilaridir. {lgili rivayetlerin acik ifadesine gére, korunmasi
elzem olan bes sey, butlntyle insanin iradi eylemleriyle baglantili
olan olgulardir. Bilindigi tizere korunmaya matuf esas degerler din,
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akil, can, mal ve nesil gibi kisisel iradesinin sonuclariyla dogrudan
baglantili olan seylerdir. Denilebilir ki bu degerler, beserin her ttrla
eylemleriyle hem niyet, hem de fiil bazinda baglantili olan hususlar-
dir. Kisiler, sthhat-hastalik, genclik-yashlik, zenginlik-fakirlik, mes-
guliyet-bos zaman, yasam-6lim gibi verili degerlerin3 kiymetini bile-
rek, kendi yasamlarinin olasi icerigini de belirleyebilmektedirler. Bu
gibi bes seyden dogrudan sorumlu olmak demek, bu degerlerin de-
gisim yo6nlerinin kisisel iradelerimize bagli oldugunun izhan ic¢indir.
Zira kim olursa olsun kisisel hesaba dahil olan bu alanlardan hesap
vermeden kurtulusa ermenin yolu da yoktur. Bu nedenledir ki her
birey, serbest iradesini kullanarak bu asil degerlerin korunmasina
o0zen gostermelidir. Sorumluluk ahlak: geregi bu durumun her hali
Ahiret’teki hesabinda insandan mutlak olarak sorulacaktir. Eger
bizler yukarida ifade edilmis olan bu bes seyden buttintyle sorumlu
isek, bunlarin olumlu ya da olumsuz sekildeki kullanimi da tama-
miyle insanin uhdesine birakilmis olmalidir. Ancak o zaman her-
hangi bir kisisel sorumluluk degerinden bahsedilebilir.

Insanin kader denilebilecek olan sey, kisisel iradesinin miidaha-
lesiyle degismeyen gerceklikler olmalidir. Degisebilen degerlerde
insanin mudahalesi s6z konusu oldugundandir ki, bu alan ezeldeki
belirlenime tabi bir alan degildir. Zira insanin muidahalesiyle degi-
sebilir olan alanlarin dogrudan sorguya matuf igeriklerinin olmasi-
nin yaninda, kisisel iradenin mtidahalesiyle degisemez olan alan-
larda herhangi bir sorgulamadan bahsedilemez. Hesap verecek ol-
dugumuz her alan, 6nceden takdirli olan bir alani degil, yapip etme-
lerimiz akabindeki kesin bir tespiti icermelidir.4 Ancak bu durumda
kisisel sorumluluk degerlerinden bahsedilebilir. Denilebilir ki insa-
noglu, iradeli bir varlik olarak yaratilmis olmakla, kendi kaderini
belirleyebilecek donanimda dtinya hayatina goénderilmistir. Onun

3 “Kwyyamet gtintinde insan bes seyden sorguya cekilmedikce Rabbinin huzurun-
dan aynlamaz. Omriinden sorulur ki, onu ne ile tiiketti, gencliginden sorulur
ki, onu ne ile ypratt. Malindan sorulur ki, onu nereden kazandi ve nereye
harcadi. Bir de 6grendigi sey ile ne tiir eylemde bulundu diye sual olunur.”
Tirmizi, Sifatu’l-Kyyame, 2416.

4 Casiye, 45/29, Infitar, 82/10-12.
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kaderini tanimlayan yegane deger, yaptigindan hesap verecek olma-
sidir.> Bunun disinda insan icin ezeli bir takdir alanindan bahset-
mek, Ahirette’ki hesabin adil olusuna gélge diistrir.® Insanoglu
sadece ve sadece yaptiklarindan sorumludur. Ustelik de yaptiklari
aninda kayit altina alinmaktadir. Nitekim Kur’an’da insanin kaderi,
asagidaki ayette acik bir sekilde ifade edildigi gibi bahsedilen disin-
daki olgusal bir durumla ifade edilmemistir. “Ancak yaptiklarinizin

»7 &«
>

karsiigini géreceksiniz...””,“...Cok yakict olan azabt tadin! Bu, sizin
ellerinizin sunmus oldugunun karsiigidir.” diyecegiz. [¢tinkt iyi bilin
ki], Allah, kullarina asla zulmedici degildir.”8 Kur’an’da bu mealdeki
ayetlerin sayisinin c¢oklugu,® insan lehine olan sartli bir durumun

kader olarak belirlenmis oldugunun da habercisi gibidir.

Musltiman toplumun halihazir kader anlayisi, isledigimiz fiiller-
deki kisisel sorumlulugun iptali yontinde bir egilimi icermektedir.
Bu egilime gore, Ytice Allah'in ezelde takdir etmis oldugu fiillerden
baska bir sey yapamayiz. Ustelik de bu algi, insanimiza dogru bir
kader inanci olarak dayatilmaktadir. Kulttir diinyamizda Ehl-i Stin-
net kader algis1 olarak da lanse edilmis olan bu durum, mevcut
olanin, esasinda olmasi gerekenin kendisi oldugu fikri Uizerinde
kurgulanmistir. Bu algiya gore ezelde yazilmis olan kadere teslim
olmak, kisisel ve toplumsal kurtulusumuzun yegane sartidir. Zira
btittn fiillerimizi kapsami icerisine almis olan ilahi kaderimiz, ezel-
de takdir edildiginden buttinuyle iman meselesidir. Kaderinde ya-
zanlara itaat etmek, bizi cok iyi taniyan Yuce Allah’in ezelde yazdik-
larina boyun egmekle olmaktadir. 10 Zira takdir edilmis olan bir
kaderi sorgulamak insanogluna yakismaz.

5 Lokman, 31/23.

6 A’raf, 7/147.

7 Al-i Imran, 3/185.

8 Al-i iImran, 3/181-182.

9 Kur’an’in temel iddiasi, insanin sadece ve sadece yaptiklarinin karsiligiyla

ceza-0dul secenegiyle karsi karsiya bulunmus oldugudur. Bu meyanda elliye
yakin ayet zikredilmistir. Bkz. Taha, 20/15, Kasas, 28/84, Sebe, 34/33...

10 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, Istanbul 1979, s. 310, Abdulkahir Bagdadi, el-Fark
Beyne’l-Firak, Beyrut 2013, s. 2523 Nesefi, Tabswratu’l-Edille, Dimesk 1993,
I, 260-261, Sehristani, Nihayetu’l-Ikdam, Londra 1934, s. 215, Ebu’l-Yusr

—
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Kanaatimizce yukarida genel cercevesi cizilmis olan diistince, Is-
lam Dini’nin insanligin kurtulusu icin teblig etmis oldugu ahlakin
baskin bir degeri olmamalidir. Zira mevcut kader ve ecel anlayisi-
miz, ahlaki bir deger tizerinde degil, insan sorumlulugunu iptal eder
bir tarzda alin yazist formatinda kodlanmis bir deger olarak goril-
mektedir. Halbuki Islam Dini, kisisel sorumluluk {izerinde insa
edilmis olan bir degerler sistemi kurmay: hedeflemistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de bu konuda ifade edilmis olan pek cok ayet var-
dir.11

Fatalist bir alginin tarihi koklerini olusturan munbit bir kalttrel
gelenege sahip nesil olarak, insan tasavvurumuzu sekillendirmis
olan bu gibi zihinsel egilimlerden bir tarld kurtulamiyoruz. Ezelde
takdir edilmis olan yazg1 algisi, nesiller arasinda bir diisince mirasi
olarak varligini hala strdirmektedir. Bu teslimiyetci algi, ayni za-
manda insanligin kisisel sorumluluk degerlerinin siar haline geti-
rilmis oldugu vahiy degerlerinin de saglikli anlasilmasinin éntinde
buiytik bir engel olarak durmaktadir. Ilgili egilimin ana fikrine gore,
kisisel sorumluluk degerini 6n plana cikarmis olan herkes, kaderi
inkar etmekle suc¢landigindan dolayidir ki, mevcut kader anlayisini
elestirenler toplumda suirekli olarak azinlik bir kime olarak géril-
mektedir. Ustelik bu negatif algi, yalnizca kisisel sorumluluk deger-
lerinin dogru bir sekilde anlasilmasinin 6ntinde bir engel olarak
durmuyor, insan tasavvurlarimizi da sekillendirerek, 6zgtrlik du-
slincesini itaat kavrami cercevesine indirgemis oluyor.

Pezdevi, Ustilu’d-Din, Kahire 2003, s. 104-105, Nurettin es-Sabuni, el-
Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 76, Mattiridiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 193, M.
Fethullah Gilen, Kitap ve Stinnet Perspektifinde Kader, Izmir 1996, ss. 13-
17, Mehmet Kirkinci, Kader Nedir, istanbul 1982, ss. 17-44, H. Hilmi Isik,
Tam limihal-Seddet-i Ebediyye, Istanbul 2009, s. 699, 1036. insan fiilleri ko-
nusunda genel hatlariyla ezeli ilim baglamindaki bir ezeli tespit tizerinde
insa edilmis olan Stnni anlayis, kisisel sorumluluk ilkesi Gizerinde ytikselen
bir anlayis1 degil, bireyin isledigi veya isleyecegi her ttrlti eyleminin ezeli ilim
geregi 6nceden takdir edilmis oldugu tizerinden baglayici bir yazgi anlayisini
kurumsallastirmis gibidir. Calisma boyunca genel ipuclar verilmis olan bu
kaderci alginin, insan 6zgurligl adi altinda bir derdinin olmadigini dtistin-
mekteyiz.

11 Kasas, 28/84.
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Gunumuz iletisim diinyasinda kaderci tasavvurun insan zihnini
ezeli takdir algisina dogru yonlendirdigi érnekler, yazili alanda ol-
dugu kadar, gorsel alanda da etkili bir aparat olarak kullanilmak-
tadir. Yazili ve gorsel medyadaki baz filimler, diziler, gazeteler, der-
giler, romanlar, hikayeler... hep bu alginin beslenmesi icin kaleme
alinmis olan diyaloglar Uzerinden distnce Uretmektedirler. TV ve
radyo programlarinin dili vasitasiyla gtinlik yasantimizin 6zgarltk-
¢l olmas1 gereken zihinsel kodlari, kaderci bir bakis acisiyla dona-
tilmakta, hatta bu bakisin insan icin bir siginma araci oldugu vur-
gulanmaktadir. Hatta denilebilir ki bu iletisim vasitalari1 araciligiyla,
catilardaki antenlerle evlerimize kadar ulastirilan bir sir anlayisi
yerlestirilmekte, dimaglara naksedilen bu sir perdesi altinda, degis-
tirilemez ama itaat edilebilir bir kader anlayisi tesis edilmektedir.

Tarihsel strec¢ itibariyle diyebiliriz ki Kur’anin bizlere sunmus
oldugu kader olgusu, bir sir perdesiyle degil, kisisel ve toplumsal
sorumluluk degerleri tizerine bina edilmis olan acik secik ilkeler
yumagidir. Nitekim cagdas Musliman toplumlarda etkin konumda
olan bazi grup ve cemiyetler, kader denilince hikmetinden sual edil-
mez babinda kabul etmis olduklar: sirli algiy1 besleyen cesitli yayin-
lar yapmaktadirlar. Esas olarak bireysel sorumluluk degerleri tize-
rinde yukselmis olan evrensel kader algisinin, kendi fikri genetigi-
nin degistirilip Musliman toplumlarda kabul edilebilir bir deger
olarak yeniden tedaviile sUrtlmesi ise, iktidarlarin muti insan 6z-
lemiyle oOrttisen zamanlarinin eseri olarak gortlmelidir. Zihinsel
kolelikle teget olan bir icerikle sunulmus olan sir algisi, menfaat
acisindan kimin yararina bir sonu¢ dogurmussa, tarihsel olarak da
onlar tarafindan siklikla savunulur olmustur. Halihazir kaderci
distincenin tedavil strecinin gériinen sebebi de budur diye du-
stinmekteyiz. Oyle ki bu ikircikli durum, zalim iktidarlar icin tebayi
sekillendirmekte bulunmaz bir hint kumasi mesabesindedir. Su an
itibariyle distnce diinyamizi esir almis olan kaderci inanisin fikri
kodlar ise, genel kapsam alani itibariyle bu minval tizeredir denile-
bilir. Mamafih klasik algiy1 destekler mahiyette Misliman muhay-
yilenin halihazir kader algisini géstermesi bakimindan ifade edilmis
olan su dustince, mevcut durum hakkinda 6nemli vurgular icer-
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mektedir: “Kader, hayrn-serri, tatlisi-acisy, azi-cogu, hosu-
nahosu...hepsi Allah’tandir. Benim basima gelen, zaten gelecek
olandi. Benim basima gelmeyen ise zaten asla gelmeyecektir.” 12

Kur’ani cerceveden bakacak olursak diyebiliriz ki kader gercegi,
temel beseri degerler skalasi olarak kainati ve icindekileri daha iyi
tanimak icin dizenlenmis olan bir bilgi konusudur. 13 Ne gariptir ki
evreni ve de icindekileri daha iyi anlamak Uizerine tesis edilmis olan
kader olgusu, tarihsel stirec itibariyle kendi mekanik yapisinin disi-
na tasirillarak, iman konusu héaline getirilmistir. Ana cercevesi bilgi
ve onun degisebilir degerleri tizerinde olusturulmus olan bir kader
algis1 ise, hayatin insasi icin gerekli olan her seyin yaratilmasini
tazammum eder. Bu nedenlere binaen ilgili konu baglaminda deni-
lebilir ki kader, canli ve cansiz her seyin var olusunu temin edecek
kanunlarinin yaratilmas: cercevesinde ele alinmalidir. Ancak ne
yaziktir ki bu olgu, Musliman kulttirde Yiice Allah’in ezeli olan ilmi
dairesinde ele alinmistir. Halbuki kader konusu esas itibariyle ezeli
ilmin degil, mutlak iradenin istigal alanina girmektedir.

12 Ebu Mansur Isfehani, Kitabu’l-Mendhic, Istanbul 1998, s. 29.

13 Halkin sorulari baglaminda dile getirilmis olan: “Kadere iman'in Iman Esasla-
r’ndan oldugunu biliyoruz. Acaba kaynagt nedir?”ifadesi, temelinde yanlis bir
kader algis1 6nculiinden hareket etmektedir. Bu sorunun sorulmasinin altinda
yatan ana saik, esas olarak yanls bir kader diisiincesinden nes’et etmektedir.
Oyle ki bu algi, insanin her tiirlti eyleminin ezelde takdir edildiginin kabuliine
dayanmaktadir denilebilir. Basimiz gelen her seyin ezelde Yiice Allah’in ilmiyle
takdir edilmis degismez kaderimiz oldugu, bu kaderimizin de sasmaz bir karak-
terde olan inancimizin bagimh bir parcas: olarak gérmek, bu klasik kader algi-
sinin hayatin buttnleyici bir egilimi olarak bilinmektedir. Halbuki bu dogru bir
kader algis1 degildir. Evreni ve insani idare eden yasalar seklindeki bir takdiri
iceren kader algis1 daha dogru bir yaklasim degeri olarak goriilmelidir. Insanin
bilincli olarak yaptiklarindan hesap verecek olmasi, bu nedenle de onun yaptig:
her seyin yapildiktan sonra tespit edildigi gercegi, onun bir kader degeri olarak
bilinmelidir. Yani sorumluluk degeri iceren bir sey imanin degil, iradenin konu-
sudur. Belki de bu nedenlerden 6ttirti Kur’an, kadere iman etmeyi iman esaslari
icinde degil, varligin her tirlt yaratilisini imkan sahasina ¢ikarmis olan evren-
sel yasalar icerisinde yani esyaya konulmus olan bir 6l¢ti olarak ele almistir.
Musliman kultirdeki tanidik durum, bisbutin Kur’an’in temel oél¢tileri iceri-
sinde degerlendirilemez. Zira kader olgusu, Kur’an’da iman esaslarini dlizenle-
yen ayetler icerisinde degil: (Bakara, 2/62, 177, 285, Al-i Imran, 3/ 84, Nisa,
4/136, 150-152, 170, Maide, 5/69, Hadid, 57/ 8, 28, Tegablin, 64/8), varlik
yasalarini diizenleyen ayetler-ifadeler baglaminda ele alinmistir: (Ra’d, 13/8,
Kamer, 54/ 49, Rahman, 55/7, Talak, 65/3)
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Kainati ve icindekileri yoneten sUnnetullah yasalari, genel
manada kaleme alinmis olan bir kader olarak algilanmalidir kanaa-
tindeyiz. Bu kulli yasalarin olas1 biittin sonuclari, ezeldeki bir ilme
gore sartli 6nermeler seklinde plan ve program altina alinmistir de-
nilebilir. Ytce Allah’in bilgisinin kusaticihigi dikkate alinirsa bu du-
rumumun olusmasi kadar normal bir sey olamaz. Yine bu yasalarin
belirgin olarak ifade ettigine goredir ki insan icin, diinya hayat: bo-
yunca surdurebildigi yasamsal aktiviteleri icerisinde, kisisel ve top-
lumsal sorumluluk iceren hicbir degeri, 6nceden tayin ve tespit et-
me eyleminin icerisinde ele alinmamistir. Bunun Kur’ani delilleri
gecmis sayfalarda ifade edildigi icindir ki, burada kesin sonucun
ifadesiyle yetinmekteyiz.

Bidayetinden beri kader konusu, ilahi iradenin istigal sahasina
girdikten sonradir ki bu konuda cesitli ¢é6ziim arayislarinin oldugu
gorulmektedir. Arayislarin temel ekseninin, insan ve onun sorumlu-
lugu ilkelerinin mantikli bir sekilde bagdastirilmasi endisesinden
kaynaklanmis oldugu gortlmektedir. Endisenin bulunmasi demek,
bu konuda insanlar1 rahatsiz eden bir problemin oldugunu da goés-
termektedir. C6zim sadedinde ileri strulebilecek baslica iki ana
distince arterinin oldugu goértlmektedir. Hem yaklasim, hem de
ilke bazinda birbirlerinden hayli farkl olan iki ¢6ztim sekli de, bizler
icin kalici bir miras olarak goértilmelidir. Kelamcilarin girisimlerini
disarida tutacak olursak, bu konuda elle tutulur diger bir ¢6zim
girisimi olarak Islam felsefecilerinin cabalarimi ifade edebiliriz. On-
lar, kendilerini de uzun stire mesgul etmis olan bu kadim sorunu,
ctiz-kiill ayrimiyla ¢6zmeyi denemislerdir. Zira onlarin stirec itibariy-
le bilinen tek ¢6zUm aparati, ctiz’iyyat kapsaminda ele almis olduk-
lar1 insan fiillerini, Ytlce Allahin ezeli olan ilminin konusu disina
tasimalar: olmustur. Bu c¢c6zim sekli, filozoflar nezdinde kisisel so-
rumluluk degerlerini 6n plana ¢ikarma endisesinden nes’et etmekle,
Kur’an’la butunuyle celisik olarak kabul edilemez bir icerikle su-
nulmustur. Zira insan sorumlulugu Kur’an’da temel bir ilke olarak
sunuldugundandir ki, bu temel degerle catisir gdériinen her ifade,
farkli kontekslerde de ele alinip, hal yoluna sokulmaya calisilmistir.
Buittintiyle felsefe gelenegi olmasa da, Islam Felsefesi gelenegi iceri-
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sinde bu sorunu kendisine dert edinmis olan filozoflarin oldugu
bilinmektedir. Bu nedenledir ki buytik filozof Ibn Sina, genel bir
diistince simetrisi olarak yukaridaki izahatlarla btiytik bir paralellik
arzeden su iddiayi ileri stUrebilmistir: “Tanri, biitiin ctizleri kiilli yolla
bilir. Bu ytizen olguya dayali-ctizler-bilgi, O’nun ic¢in llizumsuzdur.” 14

Netice olarak denilebilir ki diinya yasamimizin acik uclarini tem-
sil eden her deger gibi kader olgusu da kisisel iradenin kapsama
alaninda ele alinmalidir. Zira bu secenegin beseri kullanim degeri
olarak duizenlenmis olan ecel ve dmur koéprist, besikten mezara
kadara yasanmis olan bir hayat degeridir. Bu degerin kullanimin-
dan ise bilip isteyerek yapmis oldugu eylemlerinin sonuclarindan
dogrudan sorumlu olan insan hesap verecektir. Insanin her yapti-
gindan hesap verebilmesi icin de bazi yetkilerle donatilmis olmasi
gerekmektedir. Islemis oldugu eylemlerin olas1 sonuclariyla ytikiim-
It olmak demek, belirli oranda kendi fiilinin yapicis1 hatta yaratici-
s1 olmay1 gerekli kilmaktadir. Yani Ahiret hayatindaki adil bir hesa-
bin dinya yasaminda gerek sartlarinin olusmas: lazimdir. Ctinkt
Kur’an olceginde ifade edecek olursak, kisisel sorumluluklar, onlari
isleyebilecek yetki ve yetenekle donatilmis olmanin gerek ve yeter
sartidir. Insan hayat:1 icin takdir edilmis olan kader denilince de
yalnizca bu durum anlasilmalidir. Yoksa insanoglunun yasadigi
stirece isleyecek oldugu her fiilin, nokta belirlenimlerle ezelde tayin
ve tespit edilmis olmasini degil. Boyle bir tespit inanci, kanaatimizce
Kur’an’a buittintiyle yabanci bir diistincedir.

II. KISSA TARZI ANLATIMLARIN GENEL CERCEVESI

Hikayemsi anlatimlar, Kutsal kitaplarin hacim bakimindan bu-
yuk bir bo6limunu teskil etmekle kalmayip, temelinde vahyin de-
gismez ilkelerini de barindirmaktadirlar. KissalS adi verilen bu an-

14 Tbn Sina, en-Necat-Felsefenin Temel Konulan, Istanbul 2013, s. 225, Fazlur
Rahman, Ibn Sind, Istanbul 1997, s. 139, edt. M.M. Serif, “Klasik Islam Filo-
zoflar ve Diistinceler?’ icinde, ss. 121-155.

15 “Kissa”: “So6z beyan etmek, haber aciklamak, sadr, gdgstin basi, iz sUrlip
ardindan gitmek, bir seyi bir maksatla kesmek” anlamlarina gelmektedir.
Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Beyrut 1988, III, 101-102. Ragib Isfehani, Miif-

—
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latilar, kaynak itibariyle Yuce Allah’in Ustén iradesinden cikmig
olsalar da, aradan gecen yuz yillar icerisinde, beserin mtidahaleleri
sonucunda asli niteligini bttinutyle koruyamadig: da géralmustar.
Diger bir deyisle, cikis itibariyle verilmek istenen asil mesaj, vahyin
dogrudan muhataplarinin cesitli faaliyetleri sonucunda tahrif edil-
mistir. Ylce Allahin vermek istedigi mesaj ile halkin dimaginda
yerlesen arasinda buytk bir aciklik olusmustur. Bu olgusal duru-
ma binaen insanin tarihe bakisi da degisebilmektedir. Mamafih kis-
sa icerikli ilahi metinlerin genel karakteristigi tizerinden ifade ede-
cek olursak, dile getirilmis olan metin ile onu anlayanlar nezdinde
zamanla alg: farklarinin olusmasi normal kabul edilmelidir. Onemli
olan, metnin ilk muhataplarinin algilamalari ile daha sonraki algi-
lamalarin hedefinin tutturulmus olmasidir. Kanaatimizce Yuce Al-
lah, mesajlar1 i¢in tasiyict olarak se¢mis oldugu bu metotla, cesitli
zamanlarda ortak bir alginin olusmasini dilemis gibidir. Insanligin
geneli icin ifade edecek olursak diyebiliriz ki, tevhidi degerler tize-
rindeki bir ortaklik, kissalarda verilmek istenen ana mesaj olarak
algilanabilir. Bu nedenledir ki kissalar icerisinde insanlar arasinda
yerlesik bir algi birlikteliginin olugsmasini saglayan temel ilkelere
deginilmistir. Nesiller arasinda kurulmak istenen ilkesel bagin, tev-
hit degerleri tizerinde insa edilmesini 6énceleyen bu metodun, bazi
inan¢ motiflerinin ancak bu yolla yerlestirilebilir olmas1 hasebiyle,
Yuce Allah tarafindan secilmis oldugunu ileri stirebiliriz. Kissa tarzi
anlatimin islevselligi, Rabbimizin bu metottan yararlanmis olmasi-
nin bir gerekcesi olabilir diye distinmekteyiz. Ancak, yine de, nazil
olan ile algilanan arasindaki mevcut uyumsuzluk, Hz. Adem’den
beri stiregelen ilahi tebligin murat etmis oldugu bir sapma olarak
kabul edilmemelidir.

Kissa yoluyla anlatim metodu, yalnizca Kur’an’in tercih etmis ol-
dugu bir anlati modeli degil, Kur’an-1 Kerim’in nuzaltinden yutzyillar
6nce nazil olmus olan biitiin kutsal metinlerde de tercih edilmis
olan bir metottur. Diger bir deyisle ilgili anlat1 gelenegi, ilahi metin-

redat, Beyrut 1992, s. 404. ismail Cevheri, es-Sthdh, Misir ts., III, 1051-
1052. M. Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, Istanbul 1304, II, 1204.
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lerin caglar boyunca basvurmus oldugu ortak bir anlati gelenegidir
denilebilir. Teblige muhatap olmus btitin toplumlar bu gelenegi, su
veya bu sekilde kullanmislardir. Nitekim Islam Oncesi Arap toplu-
mu, bu anlati gelenegini kendi edebi tarzlarinin merkezine yerles-
tirmislerdir. Mamafih, bu metodun, insanligin ilk yillarina kadar
giden eskimeyen bir yapisi da vardir. Metodun gayb haberleri konu-
sundaki beyani yararlari, deyim yerindeyse bir yardim butonu me-
sabesindedir. Bu nedenle s6z konusu anlati gelenegi eskimez eski
gibi yutzyillardir vazgecilemez yapisini koruyarak gintmtuze kadar
devam edebilmistir.16

Denilebilir ki Ytice Allah tarafindan ‘kissa yoluyla anlatim meto-
dunun tercih edilmis olmasi, belli bir hikmete binaen olusmus bir
durumdur. Kanaatimizce ilgili metodun tercih edilmesinde 6ncelikli
hedef olarak, insanligin ortak degerler lizerinde insa edilen bir din-
sel gelenege sahip olmasi iradesidir. Bu beklentinin gerceklesmesi
icin her kavim, gecmis yasanmisliklardan haberdar dilerek, kendi-
sine ceki dlizen vermesi istenmektedir. Yasanmis tecriibelerinden
yararlanarak mesajin yeni sahiplerinin ya ayni hatalar:1 tekrarla-
mamalari, ya da onlarin kutlu yolundan gitmeleri énerilmektedir.
Bu iradenin tahkim edilmesi icin de insanligin gecmis tecrtibeleri
butinuyle gozler énline serilmektedir.. Bu yolla, hayatin yasanmis
boéluimleri ile baglant:1 kurularak, yasanmakta olan hayata, gecmis
deneyimler tizerinden farkli secenekler sunulmaktadir. Bireysel ve
toplumsal hayata sunulmus olan farkli secenekler, bazen tanidik
unsurlarin, bazen de tanidik olmayan unsurlarin tasiyiciliginda
halkin ibret nazarina getirilmistir. Akabinde, ilahi metnin hatirlatici
ogeleriyle iliski kurularak, tarihi gerceklikler, tecriibe adi altinda
hedef kitlenin 6éniine konulmus olmaktadir. Bu izlegin takibindeki
nihai amac¢ ise, muhatabin yasanmislik duygusu’nu harekete ge-
cirmek, boylelikle de mevcut konumu icin yardimci olabilecek olan
tecrtibi bir delil olusturma niyetidir.

16 Bu metodun anlatim dili ile ilgili olarak en tafsilath makalelerin bulundugu
eser icin bkz: Mustafa Ozturk, Kissalann Dili, Ankara 2010, ss. 11-49.
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Metot, kendi icinde Ug¢lt bir kazanimi da barindirmaktadir. Bu
kazanimlar; bilgi, ispat ve ibret amacli hikayelestirme ameliyesi
lUzerinden gidilerek, anlamin objektif kriterlerine uygun olarak kur-
gulanmistir denilebilir. Kurgularin bilinen yararlarindan hareketle,
muhataplarin dimaglarindaki mevcut algilar, tanmidik bir imgelem
Uzerinden gidilerek islenmis, sonunda onlarin da yabanci olmadik-
lar1 yeni bir alg1 metaforuyla degistirilmistir. Bu stirecte muhatabin
bildigi bir dil ve asina oldugu bir anlatim metodu kullanilmaistir.
Ustelik hikaye haline getirilen bu olgular, onlarin yetenekleri dikka-
te alinarak somut ilkelere donustirtilmusttr. Belki de bu metodolo-
ji sayesinde tarihteki yasanmisliklarin, tarihin arka sokaklarinda
kaybolmasinin éntine gecilmis olmaktadir.

Kissalar, tarihteki yasanmisliklara bir nevi 6rneklem vazifesi
gordtigt kadar, ayni zamanda, insanlik tarihiyle yasit olan evrensel
degerlerin tasiyici aracglar: olarak da islev gérmuislerdir. Degisik bir
ifadeyle sdyleyecek olursak, kutsal kitaplarda yer edinmis olan kis-
salar, ayni1 zamanda varliga yerlestirilmis olan adetullah’in!? tasiyici
fonksiyonelligini de barindirmaktadir. Anlatilar, ister yasanmis ger-
ceklikleri icersin, isterse de kurgulanmis bir yapida ifade edilmis
olsun, kanaatimizce Yuice Allahin kissa yoluyla anlatim metodunu
secmesindeki hikmet, ilkesel 6grenmenin bdyle bir metot tizerinden
daha kalic1 olabileceginin gértilmtis olmasidir. Zira insanligin gene-
linin boyle bir anlat1 metodu sayesinde 6grenme sureclerini daha da
gelistirmis olduklar: bilinen bir husustur. Muhtemeldir ki bu amaca
binaen gecmis yasantilar tizerinden bir dogrulama islemine bas-
vurmus olan Kur’an, tanidik objeler tizerinden ortak bir hedef fikri
de gelistirmek istemis gibidir. Oyle ki Kur’an élceginde buiytik bir
vukifiyetle deginilmis olan bu tasvirler araciligiyla, yerlestirilmek
istenen temel ilkelerin kavranmasina matuf bir idealin bireysel ve

17 Stinnetullah kavrami, genel olarak tabiat yasalarina uygun bir icerikle: “Al-
lah’in Metodu”,” Tabiat Kanunu” seklinde anlasilabilen bir terimdir. Bkz. Mu-
hammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, istanbul 1996, s. 232. Omer Oz-
soy, Stinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast, Ankara 1994, s. 53,
56.
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toplumsal altyapisi da olusturulmak istenmistir.18 Insanhigin yakin
tarihinde, bu hedefin saglikli olarak yerlesebilmesi icin, icinde bu-
lundugu kualttrtin anlati gelenegil® de ihmal edilmemistir. Bu st-
recte gecmis toplumlarin kavrama duizeylerini dikkate alan bir dil
kullanilmis, hatta o toplumlarin anlati figlirlerinden yararlanma
yoluna bile gidilmistir. Neticede, herkes icin tanidik gelen bu metot,
kisileri dogrudan metinle muhatap haline getirmistir.

Kur’an, muhataplarinin zihninde istedigi degisimleri saglayabil-
mek icin, tarihsel olarak basvurdugu anlatilar1 boyunca, hem sosyal
butunltge kaynaklik eden guticlt atiflarda bulunmus, hem de man-
tikli izahlarla delillendirdigi yeni mesajinin, kisisel ve toplumsal
kabul streclerinde basarili olabilmesi icin ifade glcline buyuk
6nem vermistir. Ayrica o, tarihi strecte Ylce Allahin géndermis
oldugu elcilerinin uygulamis oldugu farkli yontemleri, her hedef
kitle icin yeniden revize ederek, kissel ve toplumsal tekamult goze-
ten degisik bir yol da izlemistir. Bu strecin sonunda maksimum
yarar edinmeye donuk amaclar belirlemis olan Kur’an, bu amacla-
rin saghkli gelisebilmesi icin, gecmis-gelecek arasinda cesitli bag-
lantilar tizerinde de durmustur. Hedef kitle izerinde olusan bu me-
todik kurgu, anlatilarin-kissalarin tanidik unsurlar kapsiyor olusu
kadar, muhataplarin kavrama seviyelerini gézeten bir ytiksek amac-
Iilig1 da icermesi bakimindan nesiller arasinda bir yakinlik kurma
fikri Gizerine insa edilmistir.

Kissa tarzindaki anlati metodunun Kur’an’daki anlam c¢ercevesi
genis tutulmustur20.Bu genislige matuf olarak; gerek insanlarin,

18 Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1992, s. 113. M. Ab-
dullah Draz, Islam’in Insana Verdigi Deger, Istanbul 1983, s. 24.

19 Kur’an-1 Kerim, zaman zaman Cabhiliye toplumunun bazi geleneksel imgelerini
kullanir. “Zithar” (Ahzab, 33/4, Mucadele, 58/2-3), “Evlere arkadan girmek”
(Bakara, 2/189), “Coklukla éviinmek” (Tekastir, 102/1-2), “Kiz ¢ocuklarini
oldurme gelenegi”, (En’am, 6/140). Bu gibi anlati formlarinin kullanilmis
olmasi, temelinde yanlis olan bir alginin degisimine yonelik bir ifadelendir-
medir. Kisilerin, tarihsel olarak yanlis oldugu beyan edilen olgularla baginin
kesilmesine bu gibi elestiriler ltizerinden gidilerek bir rasyonellik de sagla-
maktadir.

20 M. Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, Istanbul 1993, ss. 67-127. Kissala-
rin bazi fonksiyonlarini soyle ifade edebiliriz: “ Gegmis Kutsal Kitaplari onay-

N
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gerekse hayvanlarin iletisim ve icgtidtisel egilimleri dikkate alinarak
karakter tahlilleri de yapilmistir. Kissa tarzi anlatimlarin belirgin bir
niteligi olan sosyolojik yapi1 Uizerindeki vurgular, insan ve toplum
arasindaki mesafenin minimal hale getirilmesi icin kullanilmistir.
Ilgili anlati1 metodunun tercih edilmesi, sonucta insanhigin devamli-
lik gosteren bir iletisimin Grtina oldugu fikri islenmis, tarihsel st-
recteki uzakliklar bertaraf edilerek ilkesel bir yakinlik kurulmak
istenmis gibidir. Makro 6lcekte insanligin stire¢ icerisindeki devam-
Iiligina dayali yeni bir anlam cercevesi olusturulurken, mikro 6lcek-
te ise hedef kitlenin degerleriyle makes bulma hali 6nemsenmistir.
Bu noktada insanin disinda; dag, tas, kus, hayvan, cin, melek ve
seytan algilar1 tizerinden yeni gerceklikler olusturma cihetine gidil-
mistir. Kissalar, bu kadar farkli varlik 6beklerinin egilimlerini de
kapsar olmakla, yasanmis bir hayatin icinden tasan hakikatin ifade
edilmis kaynag olduklarini géstermislerdir. Kissa tarzi anlatimin,
biyo-sosyolojik yapinin2! anlam degerleri tizerindeki kalic1 etkisin-
den hareketle, basta Kur’an olmak Uizere, buitiin ilahi metinler bu
metodu sik sik kullanmistir. Nihayetinde bu ttir anlatilar, muhatap
kitle nezdinde, mesajin anlasilma bicimini ytiksek dozda etkilemek-
le kalmamis, yerlestirilmek istenen yeni kavramsal yapinin anlam
bicimlerinin kéklesmesini saglamistir.

Kur’an, yasanmis olan bazi tarihsel stirecleri kissa metoduyla bi-
linir hale getirerek, insanlik i¢in ortak deger olan baz: ilkelerin kék
degerlerini yeniden vurgulamak istemistir. Kanaatimizce kissa anla-
tim1 metoduyla kavramsallastirilmak istenen esas sey, tarihsel st-
recte yasanmis herhangi bir olayin anlatisal degeri degil, ilgili anla-

lamak, hitap ettigi kitleyi egitmek, tarihteki bazi konular hakkinda dogru ve
kesin bilgiler vermek, insana glizel davranislar yerlestirmek, belalar karsi-
sinda stukulnet ve sabir tavsiyesi, akil sahiplerini olaylar hakkinda derin du-
stindtirmek ve gecmiste yasanilan olaylardan ibret alinmasini kolaylastir-
mak... Bkz: A’raf, 7/176, Yunus, 10/13, 64, Yusuf,12/3, Kasas, 28/11.

21 En’am Suresi’nin 38. ayetinde hayvanlarin da insanlar gibi “toplum-yaratilan
varlik ktumesi” olduklarindan bahsedilir. Ayette gecen “timem” kavramini
“Gmmet” olarak algilama gelenegine karsin, Muhammed Esed’in yolundan
giderek ( Esed, age, s. 231-232) kavrami “Allah’in yaratiklar?” olarak algila-
yan Akdemir gibi, ayette gecen “Ulmmetler” kavraminin, “yaratilmis olan var-
Iik gruplar1” olmas: anlayisi daha dogru gelmektedir. Salih Akdemir, Son
Cagn Kur’an, Ankara 2009, s. 131.
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tinin icerisinde verilmesi gereken bir mesajin oldugu gercegidir. Bu
yuzdendir ki Kur’anin basvurmus oldugu ifade tarzi, yalniz haber
degeri olan bir ciimleyi icermemekte, ayni zamanda ahlaki bir egili-
min de olas1 yonUtnu isaret etmektedir. Baska bir deyisle kissa me-
toduyla kur’an’in vermek istedigi mesaj, mesaj1 tasiyan ifadelerin
tanidik olmasi Uzerinden yerlesik hale gelmektedir. Bu meyanda
Kur’an-1 Kerim, fert ve toplum tizerinde her durumda baglayici olan
yasalarini siinnetullah?? mefhimu etrafinda sekillendirmistir. In-
sanlik tarihinin yasanmis olan izlegi takip edilirse gortilecektir ki,
bu tarz kanunlarin muhataba goére degisebilme imkan ve kabiliyet-
leri yoktur. Kanunlar, mG’'min-kafir ayirimi1 yapmayarak, objektif
kriterleri icerir mahiyette dizayn edildiklerinden, halihazirda, ilahi
adaletin ayrilmaz objeleri olarak dinya Uzerinde islerliklerini stir-
durmektedirler. Kevni ve sosyal olusumlara mustenit olarak halke-
dilmis bulunan yasalarin, kullarin isteklerine goére her durumda
degismeme ilkesi, kisi hlirriyeti icin var edilmis olan en temel ilke-
dir. Yasanin islevsel donglistine giren her birey, hicbir esitsizlige
ugramadan ayni sonuca ulasmak gibi adil bir degerlendirmeye tabi
olmaktadir.

Kissalarda gectigi sekliyle, tarihte yasanmis olaylarin sekilsel
benzerliklerinin ifade edilislerine baglh olarak, ibret nazarinda mesa-
jin anlam boyutunu genisleten her nominal deger, insanin sorumlu-
lugu icin iade ve tekrar yasasiyla?? varlik alanina cikarilarak, evren-
deki matematiksel bir devamliligin izlerine de isaret etmektedir.
Evrenin kaderi olarak sayilabilecek olan bu yasalar, tic degismez
genel-gecer 6geyi icermektedir. Bu ilkeler: Stireklilik, Allah’a baglilik
ve tesadiifilikten uzak olmak’tir.2* Insanlik tarihine hiikkmeden sabit
kanunlarin varhig ilkesi,25 ise ezelde tespit edilmis olmasi bakimin-

22 [dris Sengtil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Izmir 1994, s. 98. Ismail Cerrahoglu.
Tefsir Usulti, Ankara 2007, s. 229. Albayrak, age, s. 27.

23 Mazhartiddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, Istanbul 1982, s. 120. Mu-
hamm§d Bakuf es- Sadr, Kur’an Okulu, Ankara 1995, s. 81. A. Will Durant,
Tarih Uzerine, Istanbul 1983, s. 121-122. Sengil, age, s. 98.

24 Durant, age, s. 122.

25 Ibn Haldin, Mukaddime, istanbul 1982, 1, 75. Durant, age, s. 15. Sengiil,
age, s. 95.
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dan, be durumun varligi Kur’anin sosyal ilimlere olan giicli bir
katkisi olarak algilanabilir. Sosyal kanunlarin islev ve icerikleri,
olaylarin anlatilis amacindan bagimsiz olarak, herkes icin esit de-
gerde hikmulini icra etmektedir. Bu metotla gercekligin kurumsal-
lasmast saglanmistir. Denilebilir ki sosyal hayatin devamini sagla-
yan pek cok kanunu yaratmis olan Yuce Allah Kur’an yoluyla ilgili
kanunlarin gérinur vechesinden bahsetmektedir. Diger bir ifadeyle
Kur’an, insanin zihinsel gelisim degerleri itibariyle etkin olan ‘kap-
sayict’, ‘kusatict’ ve ‘objektif’ olan bu degerleri, buttintiyle kapsayan
iceikte va’z edilmistir. Iste bu nedenle ifade edilebilir ki, basta Kut-
sal Kitabimiz Kur’an olmak tizere, butiin Kutsal Kitap anlatilari,
tarihsel streclerde insanliga destek olarak ortaya konulmus olan
bu gibi sosyal verileri, realist bir yaklasimla2é herkesi ikna edecek
bir dilsel metodu kullanarak bizlere kadar tagimistir.

Yasadigimiz diinyada, ilkesel olarak degismez esaslarin yaratil-
mis olmasi, hayatin her iki alami icin de gecerlidir. Iman etmis ol-
manin kavramsal yapist bu ilkeselligi -iradenin 6ncelikli olusunu-
barindirmaktadir denilebilir.2?” Duygu, inanc¢ ve hirs gibi stubjektif
ozellikler, bu gibi evrensel yasalarin hayata gecirilmesinin 6ntinde
bir engel teskil etmez. Nadir de olsa “mucize” olarak adlandirabile-
cegimiz fiziki olusumlar, insanin sorumlu oldugunu deklere etmis
olan ilahi yasalarin varligina zarar vermez. Zira mucizeler de baska
yasalarin cercevesi icerisinde olmaktadir. Ancak onlar, olasiliklar:
cok dusuk seceneklerin hayata gecirilmesiyle olusmaktadir ki, bu
gibi nadir olusumlar gtinlik hayatta da karsimiza ¢ikmaktadir. Fit-
rat ve degisimin genel ilkeleri, ancak kisisel davranislar tizerinde
etkili olabilir. Kisisel yontem ve delillendirmenin farkli olmasi, so-
rumluluk yasalarinin evrensel olusunun bir maniasini olusturmaz.
Bu nedenledir ki Kur’ani terminolojide Mtisliiman, Mti’min, Kdfir,
Mitisrik, Miindfik, ve Fasik tipolojisinin ayni kanunlarla imtihan edi-

26 Imadtiddin Halil, Islam’in Tarih Yorumu, Istanbul 1988, s. 7, 9, 14-15. Dogan
Ozlem, Tarih Felsefesi, izmir 1984, s. 150.

27 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, Istanbul 1992, s. 53-54.
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lir olusu,?8 ilahi adaletin gdzetmis oldugu evrensel bir ilke olarak
gorulebilir. Ayrica kisisel hesap olayinin, butinuyle objektif kriter-
ler tizerine insa edilmis olmasi gercegi de Kur’an’in evrensel ahlak
yasasina sunmus oldugu kalici bir deger olarak kabul edilmelidir.
Bu tur verilerin dénem Ustl ve degismez yapisi, kissalarda anlatilan
hikayelerin toplumsal gercekliklerine olan bir delil diisme olarak
algilanmalidir.

Tek Tanri inanci, semavi dinlerin adeta ortak paydasi niteligin-
deki bir unsurudur. Diger bir deyisle tevhit, genel bir ortak bilesen2?
olarak Tek Tanrili Dinlerin tizerinde insa edilmis oldugu temel deger
olarak gortlebilir. Denilebilir ki bu ortak payda, merkez vurgu ola-
rak insan sorumlulugu Utzerinde ytkselmektedir. Varligin olus du-
zeni ve bu diizene muidahale kanunlarini stinnetullah’in degismez
esaslar1 cercevesinde ele almak suretiyle, onlar1 genel-gecer kanun
ve nizam etrafinda dtizenleme fikri, ilahi bir proje olarak gorulebilir.
Ezeli tespit fikri bu nokta itibariyle ancak yasal bir durumu ifade
eder. Kur’an kissalarinda belirtildigi tizere, insanin sorumlulugunu
iceren her durum, sart-netice cizgisinde gelisen bir kesinlik tizerin-
den ylUrtmektedir. Bu yasal olusumun, her hangi bir zaman dili-
minde (gecmis, hal, gelecek), insan sorumlulugunu iptal edecek bir
mabhiyet icermedigi3® Yuce Yaratici tarafindan garanti edilmistir.
Tanri, koymus oldugu mekanik ve sosyolojik yasalar karsisinda,
onlardan bagimsiz davranabilecek bir insani degil, aksine bu yapi-
nin farkinda olan ve onun sonuclarina gore hareket eden bir insani
tercih etmektedir. Denilebilir ki, Ylice Tanri, insani hesaba cekebil-
mek icin bagimsiz degiskenler-yasalar- yaratmakla, bagiml degis-

28 Bakara, 2/8-20, Al- Imran, 3/167, Nisa, 4/61, Enfal, 8/49, Ibrahim, 14/30,
Isra, 17/77.

29 Bakara, 2/136-138, Nisa, 4/47, Maide, 5/14, En’am, 6/83.

30 Halil, age, s. 110. Sadr, age, s. 53. Karl R. Popper, Tarithselciligin Sefaleti,
Istanbul 1985, s. 70.
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kenler olan insan fiillerinin sorumlu oldugu alanlari adalet esaslar
muktezasinca yeniden diizenlemek istemis gibidir.3!?

Kissalarin betimleyici dilini bir yana birakacak olursak, iste o
zaman anlatilan dykulerin amaclarini daha iyi kavrayabiliriz. Yok-
tan yaraticiligin baskin bir dil oldugu kissa anlatimlarinda, ilk ba-
kista sanki kisisel sorumluluk ikinci plana birakilmis gibi bir izle-
nim elde edilebilir. Halbuki Kur’an’in anlat: izlegi iyi takip edilecek
olursa, gercegin hi¢c de 6yle olmadigi gorulecektir. Nitekim bizler,
kissa anlatimlarinin neredeyse tamaminin kisisel eylemlerin cerce-
vesi Uzerinden hareketle kurgulandigini gérmekteyiz. Bu eylemler
ya kisilerin tercihleri sayesinde hayata gecmekte, ya da kisilerin
algilarinin yéntnu degistirmeyi hedeflemektedir.

Kur’an’in, kissa yoluyla anlatim tarzini se¢mis olmakla, hiir ira-
denin iktizalarini koruma altina aldig1 séylenebilir. Tarih icerisinde
aktif bir degisken olan insanin yaptiklarindan sorumlu bir varlik
olmasi1 hasebiyle, bdyle bir durumun tercih edilmis oldugu dtustnut-
lebilir. Zira dtinya hayatinda yaptiklarindan dogrudan sorumlu olan
bir insanin yaratilmis olmasi, kisisel 6zgtrltigtin ontolojik bir deger
oldugunu goéstermektedir. Bu nedenledir ki insan icin daha yaratilis
asamasinda tercih edilmis olan bu pozisyon, Ylice Tanri’nin ezeli bir
muradi olmalidir. Insanogluna varlik icerisinde iradeli eylemlerine
gore kendine herhangi bir yol secebilme imkaninin sunulmus olma-
s1, insan denilen varligin olas1 hesabi icin olmazsa olmaz sartidir.
Iradesiz ve glicstiz bir varligin kendisinden beklenen kisisel ve top-
lumsal degisime her hangi bir katkis1 olamayacagi icin,32 Ytice Tan-
ri’'nin nihai amacinin béyle bir “insan” yaratmak oldugunu soyleye-
meyiz. Bu nedenle, yukarida anlatilan ilkeler cercevesinde sekillen-
mis olmasi gereken durum, 6ncelikli olarak kendi hikayemizdir. Bu
hikayedeki asil amag, insanin hem kendini, hem de c¢evresini doé-
nUstirme etkisini merkeze alip, bu yolla, insandan sadir olacak

31 Kur’an-1 Kerim’de: “ Allah’in kanunu budur, Allah’in kanununda bir degisiklik
bulamazswn...” ifadelerini iceren pek cok ayet vardir. Bkz. Ahzab, 33/ 38, 62,
Fetih, 48/63, Isra, 17/17, Kehf, 18/55, M{i'min, 40/85.

32 Nisa, 4/28, Enfal, 8/65-66, Tevbe, 9/52.
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olan olumlu degiskenlerin hayatiyet bulmasinin irade edilmis olma-
sidar.

Kur’an kissalari, anlatinin 6ztine sinmis olan pek cok degeri ba-
rindirmakla, séz'den cok isarete deger verdigini haber vermektedir.
Varlhig ilgilendiren her ttrlti kanunun konulmus olmasi bilgisi bu
isaretin ana eksenini olusturmaktadir. Kisisel veya toplumsal ira-
denin tetiklemesi sonrasinda kanunlarin harekete gecmesi duru-
munda ise, cari olan bu yasalara bir dis mutidahalenin imkansiz
olusu da ayri bir yasadir. Bu nedenle, insanin degisim yapma yete-
negi de temel bir yasa olarak tarihi olaylarin icerisine dercedilmistir
diyebiliriz. Zaten kissalarda anlatilanlar da insanin kendi hikayesi
degil midir? Kissalarin diline hakim olan vurgular takip edilirse go-
rulecektir ki, insanin yénlendiriciligi sorumluluk ilkesiyle ince ayar
edilmistir. Bu alanda olusacak olan ezeli yazgi durumu ise, insanin
alternatif olusturabilen bir varlik olmas1 hasebiyle gerekci bir temele
oturtulmustur. Zira insanin Uzerinde yaratilmis oldugu metafizik
ilkeye gore, insanoglu, diger varliklarin tsttinde bir gorev bilinci ile
kendisine sunulan emaneti tasiyabilme becerisini 33 g6sterebilecek-
tir.

Insanoglu, tabiat yasalar karsisinda caresiz birakilmamis, bilakis
ilgili yasalarin olas1 sonuclariyla uyumlu bir hayat yasayabilme be-
cerisiyle donatilmistir. Denilebilir ki insanoglu, tabiat yasalari1 kar-
sisinda fail durumda olabilen yegane varliktir. Bu nedenledir ki
onun ilgili yasalar karsisinda etkin bir konumda olmasi, 6zellikle
glcli bir yaratilis degeri olarak gortilmelidir. Zira cevresini donus-
tirmede etken faktér durumunda olan bir insan, donanim aparati
olarak lehinde olan bazi degerlerle halkedilmis olmas: gerekmekte-
dir. Kanaatimizce bu Ustin vasiftaki degerler, insan1 insan yapan
temel o6lctstdir. Mamafih  “hir irade”, sorumluluk” ve “glc-
kudret” dengesi seklinde var edilmis olan bu Ui¢ deger,3* insanin
yasama tutunabilmesinin destek kitas1 mesabesindeki temel unsur-
larindan sayilmalidir. Insanoglu, bu donanim degerlerinin olas1 yo-

33 Ahzab, 33/72.
3¢ En’am, 6/6, Ra’d, 13/11, Ahzab, 33/66.
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nini gozeterek yasami icin bir denge olusturabilir. Insanin tercihi
ise, yasaminin muhtemel yontnu belirleyecektir. Bu denge duru-
munun YUce Allah tarafindan ezelde halkedilmis olmasi, insanin
yaratilis projesindeki esas egilimdir. Ustelik bu egilimin varligi, in-
sanin ezeldeki yazilima mahkdm olmamasinin da en buytk haber-
cisi sayilabilir. Ezeli tespit anlayisini bu denge tizerine kurmus olan
Kur’an, ilgili egilimi kissalar yoluyla daha anlasilir bir kaynak tize-
rinden fonksiyonel hale getirmek istemistir. Boylelikle, is bu fonksi-
yonellik, bireysel 6zgtrltik alani, stinnetullah’in islevsel oldugu alan
ve Yuce Allah’in mtidahalesinin gecerli oldugu alan olmak tizere ic
ice gecmis bir sekilde islevsel olmaktadir. Ancak bilinmelidir ki ilahi
kader yasalar1 geregi ilgili alanlar, birbirlerine engel teskil etmeye-
cek sekilde gticlt bir dlizenleme ile ayristirilmistir.35 Yukarida bah-
sedilmis olan Ug¢ alan i¢in de séylenebilecek yarginin su olmasi ge-
rektigini distinmekteyiz: Adil bir hesabin gerceklesebilmesi icin
kendisine sunulmus olan sartlarnn gereklerine uyma davranisi, bire-
yin ve toplumun sorumlulugunun birincil basamagi, hatta hicbir
durumda kendisinden imtina edemedigi varlik 6devi olarak gorul-
melidir.36

Kissalarin ortaya koydugu sekilde, tarihi olaylarla i¢ ice olan ya-
salarin mueyyide sekli, kurallara uymayanin heldk yasalarina ugra-
yacak olmalar?” gercegidir. Farkli bir kanuni icerik olan ve norma-
lin disinda bir olaganustiltigl iceren bazi mtidahaleler-mucize ola-
rak bilinen seyler-disinda bu yasanin3® cari oldugunu biliyoruz.
Mucize kavraminin Kur’an’da hi¢ kullanilmamis olmasindan hare-
ketle,39 kissalarda anlatilan olagantsttltkler, kendi déonemsellikleri

35 Sadr, age, s. 40. Halil, age, s.138. Sengul, age, s. 94.

36 Al-i Imran, 3/145, En’am, 6/42, Hud, 11/11.

37 Isra, 17/76-77.

38 Murtaza Mutahhari, Adl-i [lahi, Istanbul 1988, s. 44. Ekrem Ziya Umeri,
Medine Toplumu, Istanbul 1988, s. 22.

39 Kur’an-1 Kerim, “mucize” terimini kullanmaz. Bunun yerine o, “ayet”, “htic-
cet”, “delil”, “beyine”, “btirhan” kelimelerini kullanmistir. Bu kavramin Islam
gelenegindeki sertivenini bir yana birakarak diyebiliriz ki, kaynaklarimizda
mucize olarak anlatilan yaklasik 68 bildirim vardir. Bu ayet-isaretlerin “mu-
cize” terimiyle tavsif edilmesi sonraki donemlerin isidir.
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icerisinde ele alinip degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bina-
enaleyh bu anlatilarin, hedef kitle tizerinde gticlti bir caydiriciliginin
olmadig1,*9 yine Kur’an’in kendisi bizlere haber vermektedir.

Insanin sorumlulugunu éne cikarip, ezeldeki bilgiye matuf ola-
rak kaleme alinmis olan ilahi yazgiy: iptal eden en 6énemli kavram
emanetin! insana tevdi edilmis olmasidir. Emanet, sorumluluk
demektir. Bunu yuklenecek varligin iradeyle donatilmis olmasi ge-
rekir. Yoksa bu gorev meleklerin uhdesinde yukselen bir deger
olurdu. Insanin ézgiir yaratildiginin miitemmim ctizi emaneti yiik-
lenmis olmasidir diyebiliriz. Baska hic bir kissavari anlatima ihtiyac¢
duyulmasa bile, bu anlatinin izlegi takip edilecek olsa, yerytiztinde
yasamasi gereken insanoglu icin ne tlir donamimlarin var edilmis
oldugunu bilebiliriz. Emaneti yliklenebilme sorumlulugu, diger var-
liklardan farkli olarak tabir caiz ise, fabrika ayarlarinin bu yukle-
nime uygun hale getirilmesiyle mtimktndtr. Emanet, insanin po-
tansiyel olarak mevcut olan kabiliyetleri tizerine tevdi edilmis olan
ontolojik-tekvini bir degerdir. Insanoglunun kendisine tevdi edilmis
plan bu degerli emaneti ytklenmesinin ilgili kissadaki anlatim sek-
li-esas vurgusu-%? kisinin icerisinde yasadigi dinyada, ilahi irade-

40 Bu gercek Kur’an’da iki anlama gelecek sekilde soyle anlatilmistir: “Mucize-
ayet- geldigi zaman da iman etmeyecekler. Farkinda degil misiniz?” ya da
“onlara mucize gelse de onlarin inanmayacaklarini nereden biliyorsunuz
ki...?” En’am, 6/109. Mucize konusunun ilim ve din acisindan ele alindig:
bir calisma olarak bkz: Osman Karadeniz, flim ve Din Agisindan Mu’cize, is-
tanbul 1999, s. 28-30, Es’ari ekoline mensup bir kelamci olan Bakillani ise,
mucizeyi keramet ve sihirden ayirarak, onun olusumunu imkanl bir sece-
nek icerisinde gormektedir. Ebu Bekir el-Bakillani, Olagantisti Olaylar Ve
Aralanndaki Farklar (Mucize, Keramet, Sihir), Istanbul 1998, s. 43-47.

41 “Emanet’i gbklere, yere ve daglara teklif ettik de onu ytiklenmekten cekindiler,
ondan korktular. Onu insan ytklendi...”(Ahzab, 33/72). “Emanet’ terimi
Kur’an-1 Kerim’de 12 yerde kullanilmistir. Bu kullanimlarin 11 tanesi, sosyal
iliskiler tizerinden ylrtiyen mal-muilk emaneti anlaminda kullanilmis, bir
tanesi ise yukaridaki baglamda “Ytice Allahin dininin sorumlulugu-Kitap
yuklenme bilinci- ve yerytzinu adalet ilkeleri lizere imar etme gorevi” olarak
kullanilmistir. Bilindigi tizere Hz Peygamber’in “Veda Hutbesi’nde ifade ettigi
sekilde, kadinlarimiz-eslerimiz- da bizlere-erkeklere- Allah’tan bir emanet
olarak birakilmislardir. Muhammed Hamidullah. Le Prophéte De L’Islam,
Beyrut 1975, 1, 257. Islam Peygamberi, Istanbul 1991, s. I, 275.

“2Mustafa Oztiirk, emaneti, irade ve miikellefiyet olarak aciklamaktadir.
Kur’an’da bu emaneti ytklenen -sorumlulugunu yerine getirip ilahi iradenin

N
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nin istemis oldugu her ttrlt degisimi yapabilecek yegane glictin
“insan” oldugu gerceginin altinin ¢izilmis olmasidir.

Insan, yasadigi diinya itibariyle kisisel donanimlariyla icra ede-
bildigi bir eylem alanina sahip bir varliktir. Bu durumun ezelde var
edilmis olmasini, Ylce Allah’in insan ile ilgili olan projesinin bir
sonucu olarak goértlmelidir. Yeryltizinde insan icin uyulmas: gere-
ken bazi kurallarin olmus olmasi, onun bu kural ve sartlarin icerik-
leriyle ilgili gliclii bir yontintiin de yaratilmis olmasini gerektirmek-
tedir. Dahasi1 buttintiyle ildhi iradenin istegine gore sekillenmis olan
bu alan, genel bir secenek diizenlemesiyle insanin kotarabilecegi bir
eylem alan olarak tasvir edilmistir. Bununla birlikte insanogluna
sunulmus olan bu secenekli hal, yine insan icin var edilmis olan
sinirsiz bir eylem araligini da kapsamamaktadir. Ancak bu durum,
insanin lehinde veya aleyhinde olusabilecek her turlti yasalligi da
barindirmaktadir. Dua,* boyle bir alternatifli halin en belirgin me-
kanizmasidir. Bizler, evrendeki diizen ve sebepliligin -degismezligin
etkisinden kurtulmak icin** ara sira Ylce Allah’tan muidahale iste-
riz. Adetullah’in yapis1 geregi bu istek, ezeli kanunun dogal sonuc-
lar1 olusmadan 6nce hayatiyet bulur. Harekete gecen bir yasalligin
durdurulma segeneginin olmadigi, heldk edilen toplumlarin yok
olus strecleri izlenirse daha iyi anlasilacaktir. isleyisin baslamasin-
dan 6nceki erteleme istegi de, dua adi verilen baska bir ilahi yasa-

isteklerine uygun davranan-insanlar éviltirken, emanetin sorumlulugunu
tasiyamayan insanlar da elestirilmektedir. Oztiirk, ilgili ayetin son bélimii-
nu sOyle tercime etmektedir: “... (kafirlik, musriklik ve munafikligi tercih
eden) insan gercekten cok zalim, cok cahildir.” Oztirk, age, s. 584.

43 Dua kavrami, Kur’an’da 56 defa kullanilmistir. Bu kullanimlarda o6ncelikli
olarak dua isteginin 6nemi Uizerinde durulmustur. Akabinde ise Peygamber-
lerin dile getirmis olduklar1 dua 6rnekleri lizerinden bir isteme ahlaki olus-
turulmus gibidir. Kur’an’in ortaya koymus oldugu dua ahlakina gore, kulun
isteklerinin olasi y6nu yalnizca Ylce Allah’a déntik olmasi gerekmektedir.
(Rad, 13/14), insanin basina gelen kott seylerden kurtulmak icin dua etme
istegi normal karsilanirken (Yunus, 10/12), iyilikler karsisinda tesekktir an-
laminda dua etmeme istegi de elestirilmistir. (Zuhruf,43/49-50) Duanin in-
san davraniglar1 Uzerindeki belirleyiciligine delil olabilecek iki ayet meali
sunlardir : “Duaniz olmasa Rabbim size ne diye deger versin?...(Furkan,25/7
ve : “Dua ettigi vakit dua edenin davetine icabet ederim...” (Bakara, 2/186).

44 M. Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, 1959, s. 71-72. Sadr, age, s. 66.
Mutahhari, age, s. 137-138. Durant, age, s.59.
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dir. Nitekim boyle durumlarda dua edilerek yardim talep edilmesi
Kur’an’da tavsiye edilmis bir insan eylemidir. Yasalar seklinde du-
zenlenmis olan bir kaderin tahakkuk etmesi, ancak insanin gerekli
sartlar1 degistirmesiyle 6nlenebilir. Diger bir ifadeyle stinnetullah
yasalarinin islevselligi, ancak yine bir stinnetullah yasasina uyula-
rak ertelenebilir. Nitekim insan hayatinda olasi bir kaderi erteleyen
seyin de sadece dua oldugunun bildirilmis olmasi, bu gercekligin
devam eden bir fonksiyonel hali olarak kabul edilmelidir.

Tevekktil kavrami, bu noktada kendi lehimize olan yeni durumla-
rin ortaya cikmasini arzu edip, bekleme eylemi olarak goértlebilir.
Tevekkiil davranisi ile stikGnet haline gecirilmis olan bu durum,
pasif bir yasam kodu degil; aksine, eylemselligin neticesine matuf
ilahi iradenin etken failligini davet eden bir aktifligin neticesidir.
Mevcut kaderi aclik, sefalet ve savas olan bir cografyada, ezeli yazi-
Ilmin hikminin icra edildigini iddia etmek, en hafifinden Ytlce
Allah’in kullarindan almis oldugu sorumluluk misak’ina*s butinuy-
le aykiri bir durumdur. Bu durumun ildhi iradenin bir yaptirimi-
tercihi-oldugunu séylemek ise, kissalarin ortaya koydugu ibretlik
derslerin anlasilmamas1 demektir. Belki de bu noktada, ilahi iradeyi
dislayic1 mahiyet arzeden ve marksist tarih tezinin ortaya koymus
oldugu cografyanin kétii kaderi tetikledigi anlayisinin temel para-
digmas1 olan tarihsel kadere iman etme*® dliisincesini de buyutk bir

45 Misak kavrami, tlirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 28 yerde kullanilmistir.
“Misak” seklinde ise 25 yerde ge¢mektedir. M. Fuad Abdulbaki, Mucemu’l-
Miifehres Li Elfazi’l-Kur’an-t Kerim, Istanbul 1986, s. 741. Kelime olarak
“baglamak, glivenip dayanmak itminan bulmak” anlamina gelir Terimsel
olarak ise: “Bir yeminle, bir ahitle; anlasmayla veya sozlesmeyle te’kid edil-
mis; saglamlastirilmis ya da muhkem tutulmus akit” anlamina gelmektedir.
Ragib Isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s. 853. Misak terimi,
bu kullaniliglarin paralelinde insan sorumlulugunu icerecek sekilde de kul-
lanilmistir. Ayrica ilgili terim,“Allah’a s6z vermek” anlaminda bazi ayetlerde
(Bakara, 2/27, 83, Rad, 13/20) gecmektedir. Misak kavrami, yukarida ve-
rilmis olan terimsel ifadesinin disinda, Hz. Adem’in-ademoglunun- yaratilist
baglaminda ontolojik stireci ifade i¢in de kullanilmistir. Bkz. A’raf, 7/172,
Hicr, 15/29, Taha, 20/3, Sad, 38/72. Bu kullanimlardaki anlamlar ise: “Séz
vermek, verdigi s6ze uymak, dogrulamak ve ahitlesmek’tir. Huseyin K. Ece,
Islam’in Temel Kavramlar, Istanbul 2000, ss. 416-420.

46 Popper, age, s. 23. Mazhartiddin Siddiki, Kur’an’da Tarih Kavram, Istanbul
1982, s. 13,32. Ibn Haldun, age, I, 100.



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 55

titizlikle elestirebilmeliyiz. Genel hatlariyla denilebilir ki bu anlayis,
insan sorumlulugunu dislayarak bireyin her tarli sémurtistine
kapt aralayan bir degersizlestirme faaliyetidir. Ahlaki olanin iyi ol-
dugu tezine karsin, bilimsellik kisvesi altinda “mecbur” bir insan
algis1 ortaya koymak, insanlik icin ortak bir amag¢ olmamalidir. Kisi
ve milletlere, kendileri icin var olmus olan halihazir durumu kabul-
lenmelerini séylemek, en basitinden bir kolayciliktir. Halbuki degi-
sim ve gelisimin cari olan kurallarinin bize haber verdigi sekliyle
diyecek olursak, bize sunulmus olan tarihsel olgular, yine tarihin
icinde guiclt bir konumda olan insanin yapip-etmeleriyle degisebil-
mektedir. Insan, bu gilic sayesinde esyaya hakim olabilmekte ve
yine bu gli¢ sayesinde sorumlu tutulmaktadir. Bu giice dayali ola-
rak insa edilen irade ise, tarihsel strecin devamli olarak degisimi-
nin gerekliligini ifade eder.

Kendi tarihsel sureclerinde etkili olmus olan toplumlar, degisi-
min genel-gecer kurallarina uyarak, toplumsal akislarinin yénlerini
belirlemekle, kaderlerini ellerine almis olmaktadirlar. Kissalarin
anlatilis amaclarindan birisi de, bu gibi stireclerin insanlarin iradi
eylemleri ile dlizenlendigini tarihsel hafizadan érneklerle aciklamak-
tir.#7 Bu duistincemizi destekleyen bir ifadelendirmeyi, Mazhartiddin
Siddiki’nin asagiya alintiladigimiz su paragrafinda gérmekteyiz:

47 Insanin iradeli eylemlerine bagh olan kaderinin ezeli yazgiya matuf bir konu
olmadig1 hususunda Hz. Yunus kissasi verilebilecek en iyi 6rneklerden biri-
sidir. Kur’an’da: “Yunus-balik sahibi- Yunus gibi olma!” (Kalem, 68/48) sek-
linde ifade edilen bir davranis modeli vardir. Bu ifadeye gore Peygamber bile
olsa hatasinin karsiligini ytiklenecektir. Ancak kissanin kalan kismindaki
anlatimlarindan anliyoruz ki, kim olursa olsun tévbe edip Allah’in yardimini
davet ederse tipki Yunus gibi kurtulusa erebilecektir. Bu sonuc kesinlesmis
bir kader degil, Allah’in insanlara mtidahale etmesinin farkli yollar1 oldugu-
nun habercisidir. Bilindigi gibi Hz. Yunus kendi hatasi ytiziinden bir cezaya
mahrum kalmis ve akabinde hemen tévbe ederek cezanin ilelebet stirmeme-
si-yani affedilmesi- konusunda Allah’tan yardim istemistir. Bkz. Enbiya,
21/87-88, Saffat, 37/139-148, Kalem, 68/48-50. Nasuh bir tévbe ile hata-
nin ikrari, kim olursa olsun bagislanmanin bir yolu olmaktadir. Neticede bu
kissada anlatilan kisinin bir peygamber olmas: hasebiyle su¢-ceza araliginda
diger insanlardan hicbir farkinin olmamasi da esas olarak vurgulanacak bir
yaklasimdir kanaatindeyiz.
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“Kur’an’in tarihsel stireci tarafsiz degildir. Allah’in miidahalesi i¢in
tarihe yoén verecek olanlar, ahldki ve ekonomik acgidan gticlii oldukla-
rindan, degisimin gerekli kurallanina da uymuslardir. Degisim karst-
sindaki ¢okiinti, sosyolojik sartlara baghdir. Bu yasalarnn, Kur’an’da
bazi ayetlerle diizenlenmis olan bir icerigi,*¢ modern sosyolojik gelis-
melerle de uyumlu olan temel bir mantigt ve bilimsel kategorilerle i¢
ice gecmis bir mekanigi de varduir.”#9

Cahiliye Arabinin en revacta edebi sdylemlerinden olan kissa
uslubu,5° Kur’an’in yeni model anlatimiyla, yalnizca haber tasimak
icin degil, ibret ve deger algisinin yerlestirilmesi icin de kullanilmis-
tir. Kisisel ve toplumsal elestirilerin de birer tasiyicisi olarak kulla-
nilan bu metot,5! bireysel devinimlerin temerktiz edildigi bir yapiyla
-davranis kodlama yoluyla- da sosyal bellege izhar edilmistir. Bu
noktada olmasi gereken dogru algi, kisisel sorumlulugu merkeze
alan bir ezeli yazgi formudur. Ancak, ilahi kaderin yazilim kodlarini-
ilmini kavrayamayan her toplumsal hafiza,52 tarihsel olarak reddet-
tigi pek cok degerin diismani olarak kendini yeniden ifade etmis
olmaktadir. Kanaatimizce, kissa metodunun siklikla 6n planda tu-
tulmasinin altinda yatan gercek irade, kisilerin gecmis deneyimler-
den haberdar edilerek, bu sekliyle yeni gercekliklerin daha bilindik
hale getirilmesi istegidir. Bu kazanimin elde edilebilmesi icin, tarihi
hafizada hazir halde tutulmus olan sosyal tecrtiibelerden ortak bile-

48 Bakara, 2/25, Hac, 22/39-40, Kasas, 28/5-6.

49 S1diki, age, s. 49. Ozlem, age, s. 50, 192.

50 Cahiliye devrinde anlati isi: Sair, Arraf, Kahin ve Hatip’lerin uzmanlastig bir
edebi alan olarak bilinir. , Ka’s-Kissact-Kussas ve anlatict sairdir. Hatib,
Kahin ve Arraf hepsi de Ka’s’dir. Bunlarin eserleri savas glinleri olan Eyya-
mil’l-Arab’da sergilenirdi. Sengtl, age, s. 64.

51 Karun kissasi, bu elestirel yapiya bir 6rnek olay olarak zikredilmistir. Kis-
sa’da, sahip olunan servete dayali olarak olusan duygulardan bahsedilir.
Bunlar; stmarma ve kibir insanin azitmasinin temelindeki iki olumsuz deger
olarak verilir. Bu azginligin kisisel prototipi olarak Karun gosterilirken, ve-
rilmek istenen mesajin kalici olmasi da hedeflenmistir. Insan ancak kendi
eylemlerine dayali olarak sapar. Ezeldeki belirlenim kisilerin iradeli eylemle-
rini kapsamaz. Kissadan cikarilacak olan derse gore, Karun, Firavun ve
Haman aym surekliligin farkli sahsiyetleridir. Bkz: Kasas, 28/76-81, An-
kebut, 29/39, Mi’min, 40/23-2.

52 Hz. Musa’nin itirazi, Ashab- Kehf’in sayisi, Hz. Isa’nin babasiz dogmus olmasi
gibi...
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senler bulma iradesinin de kissa metodunda oldugu gibi aciklikla
beyan edilmis oldugu da goértlmektedir. Btitiin bunlara dayanarak
denilebilir ki, ortak deger kazanimini ifade eden durumlarin hemen
akabinde, tarihsel stirecte atalarinin reddetmis oldugu ilahi degerle-
rin surekliliginin bildirilmesi ise, yeni bir tasavvurun kolaylikla yer-
lesim zemini bulmas: hedefine yoénelik bir calismadir. Sosyal devi-
nimin sebep sonugc ilkesi geregi, tarihte olmus-bitmis her eylemin
bir mekaniginin olmus olmasi, aslinda yeni bir durum degildir.

Sonuc itibariyle de, bu gibi sosyal olusumlarin kaderle ilgili bir
yonu varsa da, meydana gelen her bir olgunun, aslinda insan dav-
ranislarindan kaynaklamis oldugu belirtilerek, kisisel sorumluluk-
tan kacisin miimkiin olmadig1 haber verilmektedir. insan davranis-
larinin ilahi belirlenim olan ezeli kaderde alternatifli bir nitelikte
va’z edilmis olmas: itibariyle, insan tarafindan daima ahlaki olanin
tercih edilmesi durumu, mekanik kurallarin islevsel alanina giren
bir konu olmaktan cikarilmistir. iradeli eylemlerin secimi, kisisel
tercihleri dislayan bir otomatizasyon olan tabiat yasalarinin islerlik
alanindan cikarilmis,3® bireysel edimlere dayali,5* sorumluluk ve
irade Uzerine kurulmus olan farkli bir yapiya kavusturulmustur.
Insanin 6zglirlighi de ezelde takdir edilmis olan bu alanin olasi si-
nirlari icerisinde belirginlesmektedir.

Anlatilmis olan kissalar, zamanla 6rnek olay tizerinden gidilerek,
bazi tarihsel bilgiler verme amaciyla da dikte ettirilmis olabilir.
Yegane amaci bu olmasa da, insanligin hafizasini tazelemek icin bu
yolla amaclanan ender durumlar da vardir. Kissa, bazen de bir ka-
nunun tevziini yasal hale getirir. Ge¢mis milletlerdeki bazi yasal
icerikler bu metotla yeni nesillere aktarilir. Baz1 kissalarda ise vur-
gulanan temalar, dinsel olan ile-ahlak ilkeleri- toplumsal olanin-
mevcut kabuller- bicimsel benzerliginden bahseder. Bunun kalici
olmas1 icin Onerilen deger ise, amaca odaklanip, kisilere takilip
kalmamanin gerekli olusudur. Anlatilardan maksimum yarar elde
etmek icin yeter sart, kissa uslibu geregi deginilmis olan kisi ve

53 Yunus, 10/5.
54 Lokman, 31/16-19.
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olaylarin sekilsel o6zelliklerini gereginden fazla takilip kalmadan,
verilmek istenen asil mesaji algilama becerisini godsterebilmektir.
Cevre unsurlardan kurtulup mesajin 6zline gelebilme becerisinin
gelistirilmis olmasi, ilgili mesajlarin tarihsel stireclerde defaatle tek-
rar edilmis olmasinin bir hikmeti olarak gérulebilir. Nitekim Kur’an-
1 Kerimde gticlt bir musrik prototip olarak bahsedilmis olan Ebu
Leheb olay1,55 buna iyi bir 6érnek sayilabilir. Mtsliman kulttr, kis-
sada bahsedilmis olan Ebu Leheb’in kendi iclerinde yasayan 6rnek
bir sahsiyeti oldugunu unutarak, onu MS. Yedinci ylUzyildaki bir
kurgu icerisinde anlamay:1 yeglemis goértinmektedir. Bu durumda
ilgili pasajla verilmek istenen asil mesaj, tarihsel bir bilgi y1gin1 ola-
rak gecmiste birakilmaktadir. Mamafih, halihazirdaki gerceklik de
tam olarak Musliman dimaglarda bdéyle bir algini olustugu verisi
lUzerinde gelismistir. Denilebilir ki olaylarin hikayemsi niteliklerine
saplanip kalanlar, mesajlarin perde gerisindeki bildirimlerinin kay-
bolmasina neden olmuslardir. Kissa yoluyla ulasilmak istenen
amaclar, kisisel mitoslar etrafinda aracsallastirilarak basit birer
oyku derekesine dusturtlmustiar. Hz. Yusuf Kissasi’'nin basina gelen
tam da bunu ifade eder mahiyettedir. Ustelik de bu zihniyet yasa ile
duanin ayni karede pesi sira zikredilmis olmasini da anlayamamais-
tir. Bu kullanim beraberliginin saglikli bir sekilde anlasilamamasi
da bizlere ezeli yazgi geleneginin kalic1 bir anlayis formu olmas: sek-
linde tarihsel fatura olarak geri donmustur.

55 Tebbet,111/1-5. Ebt Leheb, kendi eylemleri ile kendi akibetini hazirlamis bir
prototip kisi olarak, caglar 6tesinden bir 6rneklem seklinde bizlere bildiril-
mistir. Bu kissa ile “kisiler ancak yaptiklariyla yargilanirlar” disturu Ebu
Leheb’in sahsinda muisahhas hale getirilmistir. Yoksa kissanin hedefi Ebu
Leheb’in tarihsel kisiligi tizerinde durmak degildir. Tipki, Firavunlarin yap-
tiklarinin esiri olmus olmalar gibi. Ancak, klasik kader anlayisini savunan-
lar, Ebt Leheb’in kendi eylemleri ile degil, ezeldeki bilgiye istinaden musrik
olarak yaratildigini-ilgili bir hadiste, “kisilerin ne olacaklan anne karninda
yaratiirken belli olmus” derken (Buhari, Kader, 1), baska bir hadiste ise,
“Adem yaratilmadan kirk yil énce belli oldugunu” séyler (Tirmizi, Kader, 2).
Ezeli belirlenimin bu sekil kabulini merkeze alanlara karst Mu’tezile’nin
buiytiklerinden olan Amr ibn Ubeyd’in “Tarih-i Bagdat’ta gecen anektodu,
insan sorumlulugunun o6dev-ytukumlulik dengesi tizerinde kurulmus oldu-
gunu ifade eden carpici bir érnektir. Bkz: Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdat,
Beyrut 1997, XII, 169.
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Kur’an’da kissa olarak dtizenlenmis bazi sosyal olgularin ilahi
kaderin degismez yazilim versiyonu mu, yoksa kisisel eylemlerimiz
icin konulmus olan secenekli bir durumu mu kapsadigi hususu,
ilgili anlatilarin izlegi takip edilirse kolaylikla ortaya cikabilecektir.
Bu gercekliklerin- hikayelerin kissa olarak bizlere ulastirilmis olma-
s1, zaman itibariyle gecmiste olmus-bitmis bir eylemselligi icerdikleri
icindir. Yoksa bunlar halen olusan bir durumu anlatmaz. Ancak,
anlatilarin seyri, halen ibret alinmasi gereken bir durumun oldugu-
nu da aciklikla iktiza eder.

Dinsel gelenegimizin kultir havzalar icerisinde, Kur’an Kissala-
rinin ezeli yazilima dontk bir delillendirme aparat: olarak kullanil-
mis olmasi, Musliman kulttirtin kader anlayisinin temeline yerles-
mis negatif bir egilimin varligini géstermektedir. Bu egilime tabi
olan kisiler, gtinltik olaylar:1 yorumlarken gec¢cmis olaylardan kendi-
sine dayanak arama icine girdiginde, 6ntine ilk gelen sey kissalarin
olusturdugu farkli bir alginin varlhigidir. Halbuki kissalarda kulla-
nilmis olan dil bdyle bir alginin olusmasinin éntindeki temel bari-
yerlerden biri olmaliydi. Zira kissalarin dili, kendi tarihsel imgeleri-
ni de beraberinde tasiyan arkaik ve mitos yuklt bir yapida bizlere
sunulmustur. Bu sunum onlarin gergekliklerine bir halel getirmez.
Ancak bu, bildirimlerin akil stizgecinden gecirilmeden mota-mot bu
gune tasinmasini da imkansiz hale getirir. En gercekeci yol, kissala-
rin verili degerlerini Kur’anin temel paradigmalari ile eslestirip, ¢i-
kan neticeyi benimsemek olmalidir. Hangi tip olusum olursa olsun,
vuku anindan 6énce yani neticelerinin iktizasindan evvel dua yoluyla
yardim dileme’nin>¢ engelleyici bir secenek olusturmasi, kulli irade-
nin insan icin olusturmus oldugu bir yardim kutusu mesabesinde-
dir.

Yazinin bu asamasinda, Musliman bireyin hafizasinda buttnty-
le yer etmis olan kissa ve ezeli yazgl anlayisindaki yakin unsurlar
Uzerinde durmak istiyoruz. Kanaatimize gére klasik kaderci egilim,
Kur’an kissalar tizerinden isleyen bir ezeli yazgi anlayis1 gelistirme-
yi basarabilmistir. Misliman gelenekte baskin bir anlayis olarak

56 Bakara, 2/186, Nahl, 16/62, Furkan, 25/77.
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varligini surdiren Musa-Hizir kissasi, bu anlayisa gtizel bir 6rnek
olarak verilebilir. Ilgili kissanin iceriklendirilmis hali olan her anla-
tim, ezeldeki bir yazinin insani takip ettigini ve insanin bu yazinin
olas1 sonuclarindan kurtulamayacagini ifade etmektedir. Degismez
kader algisinin tahkim edilmesi icin siklikla kullanilmis olan bu
kissanin anlatimi, sorumluluk ilkesini iptal eden bir teslimiyete
vardirilmaktadir. Bu ylzdendir ki ezelde tayin ve tespit edilmis olan
bir kader anlayisiyla btittiintiyle beraberlik tasir oldugu goriilen bu
tar anlatilara daha yakindan bakmak gerekmektedir. Bu olusumla-
rin genel olarak bir anlatisal degeri varsa da, bunlari, bizleri ilgilen-
diren yani itibariyle ele almak ve ciktilar-ibretler/dersler- tizerinden
gitmenin daha dogru bir yaklasim olacagini saniyoruz. Dlistincemi-
ze kaynaklik eden ilk bildirim heldk yasasi5” da olarak bilinen olu-

57 Kehf, 18/58-59. Bu yasal durum, evrensel degerler sistemi olarak Kur’anin
butintne serpistirilmis olan kanuni gercekliklerdir. Helak yasalari, objektif
kurallar icermektedir. Clinkti sorumluluk ve 6dev dengesi bu ilkenin taraf-
sizligiyla mtimktin olur. Genel-gecer kanunlar seklinde dlizenlenmis olan bu
yasalar, tarihin her déneminde, insanlk icin “nesnel” bir yaptirimin varligini
ortaya koymustur. Yasalarin kapsamina giren her kim olursa olsun, tabiat
yasalar1 baglaminda ezeli belirlenimin disinda kalmamistir. Bu stirecin bas-
lamasi demek, ilgili kisi ve toplumlarin anlik yok oluslarla helak olacaklardir
demektir. Helak etmenin objektif kriterlerinin olmus olmasi, bunun meto-
dunun, ezelde belirlenmis kisisel bir kaderden ziyade, tercih edilen bir ey-
lemselliginin oldugu gercegini gozler O6nline sermektedir. Bu yasalarn
derahte ettigi alanda, helak ile zulim arasinda bir baglanti vardir. (Kasas,
28/59). Bu baglantiya gore, iyilik tizere olan toplumlar helak edilmez, aksine
onlara Allah’in surekli olan bir yardimai erisir.( Hud, 11/117). Demek ki, ilgili
yasalarin bir kader olmasi icin yeter sart, insan davranisinin 6ncelikli olma-
sidir. Bu oncelige binaen Ylce Kitabimiz Kur’an, kendi eylemleri ytiziinden
helak olan pek cok gruptan bahseder. Bu gruplar su sekilde belirtebiliriz:
“Musrifler”, Enbiya, 21/9, “Musrikler”, Zuhruf, 43/8, “Hz. Musa ve Firavun
(MO. 1295-1270”, Karun”, “Haman”, Enfal, 8/54, Kasas, 28/78, “ “ Hz.
Hudun Kavmi/ Ad Kavmi” Necm, 53/50-51, “ Hz. Salih’in Kavmi/Semud
Kavmi”, Ankebuat, 29/36-38. Zariyat, 51/46. “ Hz. Ibrahim’in Kavmi /ve
Nemrut”, Bakara, 2/258-260, En’am, 6/74-81, Enbiya, 21/54-71. “Hz. Su-
ayb’in Kavmi/ Medyen ve Eyke Halk1”, Hud, 11/84-94. A’raf, 7/85-93. “Ress
Halki/ Necd-Hicaz Halki, Kaf, 50/12-14, Furkan, 25/ 38-39. “Hz. Nuh'un
Kavmi/ Nuh Kavmi”, Isra, 17/17, Necm, 53/52. “ Hz. Salih’in Kavmi/ Salih
Kavmi”, A’raf, 7/78. “Tubba Kavmi/ Yemen-Himyer Halkr”, (MO. 115-
MS.300), Duhan, 44/37, Kaf, 50/14. “ Hz. Hud'un Kavmi/ Hud Kavmi”,
Suara, 26/139. “Sebe Kavmi/ Gliney Arabistan-Kuzey Yemen-Ma’rib” (MO.
1100-100), Sebe, 34/15-21. “Hz. Lut Kavmi/ Sodom Halki” Suara, 26/161-
169, Ankebut, 29/ 9-32, Hud, 11/74-81. Bkz. Nuri Tok, Kur’an’da Stinnetul-
lah ve Helak Edilen Kavimler, Samsun 1998, ss. 93-129.
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sumlardir. Bu olusumun harekete gecip islevsellik kazanmasi- c¢a-
lismasi- sOyle bir ilahi mantik Gizerine kurulmustur:“Onlara uzun bir
mitihlet verildi-kendilerine va’d edilmis olan stire-,yine de iyilik yap-
madilar, yok edilmek igin verilen surenin sonunda ise heldak oldular.”

Bazi kissalardaki anlatimlar irdelendiginde gorulecegi tizere, kisi
ve toplumlar icin daima alternatifli- tercihli bir alanin olustugunu
gormekteyiz. Ziilkarneyn kissasiy,’® bunun en bariz 6rnegi olarak
karsimizda durmaktadir. Kissanin tesekktilinden anladigimiza go-
re, her kim olursa olsun ilahi yargiya konu olacak olan davranislari,
kendi hur iradesinden nes’et etmektedir. Ahlaki ilkelerin temsili bir
uslap icerisinde aktarildigi bu kissadaki temel vurgu, sosyal sorum-
lulugun 6ne ¢ikarilmis olmasidir. Bu anlatinin icerisinde miindemic
olan ilahi belirlenme, toplumlarin kendi yasayislar: tizerindeki ira-
deleriyle uyumlu bir ilkeselligi ifade etmektedir. {lahi yazgi, sosyal
iradelerle beraber hayatiyet kazanmakta ve ayni sosyal iradenin
neticelerini yaratmakla iktifa etmektedir. Ayette defaatle gecen ifa-
desiyle Hz. Zulkarneyn, her seyin sebebine sarldaraks® ¢cok gliclii bir
konuma yutkselmistir. Bu anlati, insanin yapip-etmelerindeki so-
rumluluk ilkesini 6n plana cikarmakla, kaderci zihniyette hakim
durumda olan ezeli belirlenimi farkli bir vurguyla iptal ettigi soyle-
nebilir.

Zulkarneyn Kissasi’nin Kur’ani anlatimi asagidaki pasajlarda
soylece ifade edilmistir: “Yeryiiziinde gti¢lii bir konumda olan Ziil-
karneyn, giinesin battigt ve giinesin dogdugu yerlerde bazt halklarla
karsdasir, onlara kdétiiltik yapabilecegi hadlde, iyilikte bulunur. Niha-
yet iki dag arasindaki bir yere varwr. Burada Ye’cuc ve Me’cuc’den®
kurtulmak isteyenlere demir ve bakwr madenleri yardimwyla bir set
yaparak onlar diismanlarnndan kurtarwr. Ziilkarneyn, iyilik yapanlart

58 Zu’l-Karneyn seklinde de yazilabilir. Kur’an, yerytztinde zulim isleyenin
cezalandirilip, iyilik edenin o6dullendirilecegi ana temasini isleyen bu kissa
yoluyla bizlere, kisisel edimlerimizin kaderimizi belirleyen en 6nemli sey ol-
dugunu haber vermektedir.

59 Kehf, 18/85.

60 Arapcadaki Ye’cuc- Me’cuc isimleri, Tevrat'ta Gog-Magog olarak gecer. Tevrat,
Hezekiel, Bap, 39/ 2, 6.
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Yiice Allah’in emri geregi koruyarak insanligin gelisimine katkida
bulunur”6!

Bu kissa, buttintiyle sebeplere basvurmanin gerekli bir sart ol-
dugunu islemektedir. Kissa, insanlarin her ttrli sonucu ancak
sebeplerine basvurmakla elde edebilecek durumda oldugunu, ka-
derlerinin de bu sekilde belirlendigini haber vermektedir. Ayni se-
kilde bu anlati, milletlerin kaderlerinin de ezelde belli olmadigini,
kendilerinin tercihlerine bagli olarak isleyen sebeplere bagl oldugu-
nu kanun haline getirmektedir. Kissanin anlatimindan c¢ikardigimiz
temaya goére, milletler icin olusturulan yasam stureleri, hayatin aktif
degerlerine uyularak tuketilir ve adetullah geregi son noktaya vari-

lir.”62

Bireysel sorumlulugun temel bir ilke olarak alindigi bu anlati,
ezeli yazilimin kisisel sorumlulugu iptal eder bir sekilde tespit edil-
mis oldugu iddiasim zayiflatan bir delil olarak goérilebilir. Diger bir
deyisle, ilgili kissanin apacik bildirimlerine goére, bireylerin iradi
seceneklerinin ezelde tespit edilmis olmasinin kabultintin imkan
dahilinde olmadiginin da giiclt bir kanit1 sayilabilir. Kissanin anla-
tim1 esas alinacak olursa gorulecektir ki, kisiler, kendileri icin su-
nulan farkl alternatifleri tercih ederek geleceklerini ingsa edebilmek-
tedir. Kisisel tercihlerin gelecek tasavvuru uzerindeki gicli yéni,
ilgili kissanin acik anlatimindan c¢ikarilabilecek bir ders olarak go-
rulmelidir. Zira Kur’an’a gore kisiler ancak 6zgur iradeleriyle gercek-
lestirmis olduklarindan hesaba cekileceklerdir. Peygamberler ise bu
ezeli yazillmin mutemmim clizi degil, hesabin hatirlaticis1 olarak
islev gdérmektedirler. Herkes 6ntine konulmus olanla iliskisi 6l¢cti-
stinde sorumludur. “Kisisel secimlerimiz ezelde belirli olmus degil,
fiil-olus anindaki bir yazilima tabidirler” ilkesi basta bu kissa olmak
Uzere, neredeyse butliin anlatilarin ana temasini olusturmaktadir.

61 Kehf,18/83-98.
62 Kehf,18/83-98.
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Insan davranislarinin énemine vurgu yapan en degerli anlati as-
linda Hz Adem’in cennette yaratilist ve oradan kovulusub3 macerasi-
n1 anlatan klasik hikayedir. Oykiintin bilinenden farkli bir amac
icin kullanilmis olmasi,%* Ylice Yaratici’nin bununla vermek istedigi
evrensel mesajlarin tstint kapatmaz. Kur’anin gicli retorigi cer-
cevesinde bahse konu olan 6yki, butinuyle bir yasanmishik hava-
sinda sunulmustur. Belki de boyle bir metodun secilmis olmasi,
verilmek istenen mesajlarin muhataplarin zihinlerine iyice yerles-
tirme iradesinden kaynaklanmis olabilir. Bizleri ilgilendiren husus,
kissanin hikayemsi anlatimindan cok, bu kissa ile verilmek istenen
ana mesajin yontdur. Bu nedenledir ki ilgili 6yktiden kisa bir pasaji
asagida ozetlemekle iktifa ettik.65 Bilindigi tizere, adi gecen kissa

63 Bakara, 2/30-39, Al-i Imran, 3/ 33-34, 59, Nisa, 4/120, Maide, 5/27, En’am,
6/2-4, Araf, 7/ 11, 18-27, 35, Isra, 17/ 61, 70, Kehf, 18/50, Meryem,
19/58, Taha, 20/ 16, 117-123, Yasin, 36/60-61, Sad, 38/59, 69-70.

63 Kaderciligin bu kissa Utzerinden giderek farkl bir versiyonu icin bazi hadis
rivayetleri delil olarak kullanilmistir. Bunlarin icerisinde ibrete samil olan
bir rivayet vardir ki, baska hicbir delil olmasa bile bu delillendirme, normal
bir zihni etkisi altina alabilecek bir yapida sunulmustur.

64 Ad1 gecen delil, iki el¢inin konu hakkindaki tartismalarini iceren su rivayettir:
“ Hz. Peygamber buyurdu ki, Hz. Adem ile Hz Musa’nuin séyle miinakasa ettik-
lerini haber verdiler: Musa séyle dedi: “Sen, Alah’in kendi eliyle yarattigt, ru-
hundan tifledigi, meleklerine secde ettirdigi, cennette iskan ettirdigi, sonra is-
ledigin bir hatadan dolay: yeryiiziine indirdigi Adem’sin.” Adem séyle cevap
verdi: “Sen de Allah’in risdlet ve kelamiyla sectigi, icinde her seyin acgiklamast
bulunan levhalar verdigi, kendine yaklastirdigt Musa’sin. Séyle bakalim: Al-
lah, Tevrats ben yaratumadan kag¢ sene énce yazmis?” Musa: “Kirk yiu énce.”
Adem: “Peki orada, Adem Rabbine dsi geldi ve yolunu sasirdi, kaydina rast-
ladin mu?” Musa: “Evet”,dedi. Adem: “Beni yaratmadan kirk yil énce, Allah’in
hakkimda yazip takdir ettigi seyi islememden dolayt mi beni kiniyor-
sun?”deyince, Musa verecek cevap bulamadi.” (Tirmizi, Kader, 2, 33).

65 Aslinda bu kissanin esas vurgusu, insanin kendi yapip-etmeleriyle nereye
kadar dusebileceginin bizlere hatirlatilmis olmasidir. Kissanin genelinde, in-
sanin biling¢li hatasi sonucunda olusan negatif bir durumdan bahsedilir. Hz.
Adem, cennette sonsuz nimetler icerisinde iken, iradesine hakim olamayarak
kendisine yasaklanmis olan bir agaca-yiyecege yaklasarak, Rabbinin uyari-
larini kulak ardi etmis ve nihayetinde de suc¢lu duruma dismustir. Anlati-
nin eylemsel degeri budur. Geri kalan tarafi ise ilahi buyruk geregi olusan
adil bir durumun izdhindan ibarettir. “Kisilerin isledikleri fiiller ytiztinden bir
yaptinma tabi olacak olmalar” gercegi, ezeli yazginin iptali icin ortaya ko-
nulmus olan en gicli argliman olarak karsimizda durmaktadir. Kissa ta-
mamen klasik kader inanisini reddeden bir igerikle anlatilmistir. Ezeli irade,
gelecek projesini, insanlarin eylemleri tizerinden tasarlayarak, bireysel so-
rumlulugu nefyeden kader algisinin 6ntinti kesmek istemistir. Glinaha egi-

-
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ileri stirtilerek insanin cennetten kovuldugu savi islenmektedir. i1k
insanin yaratilis mahalli olarak cennet kabul edildigi icin, bu sonu-
cun devsirilmesi kolay olmaktadir. Halbuki Islam inancina goére
kimse kimsenin giindhiu yiiklenemez.%¢ Eger ilgili kissanmin buit-
niyle literal anlatimi esas alinacak olursa, o zaman Hz. Adem’in
isledigi bir kusur nedeniyle blitiin insanligin cezalandirilmis olmasi
s6z konusu olmaktadir. Genetik kurallar geregi herhangi bir soyun
mecburen takip edilmis olmasi, ilgili soyun buttin kusurlarinin da
miras alindig1 anlamina gelmez. Halbuki gtindhin tevarts edilmedi-
gini®” bildiren yine Kur’an’in kendisidir. Bu gerekcelere dayanarak
soyleyebiliriz ki, kissada bahsedilen cennet, 6ldikten sonra gidile-
cek cennet olmamalidir. Yoksa butliin insanlik, belki de bir daha
ebediyen giremeyebilecegi bir makandan, kendi islemedigi bir kusur
ylzinden mahrum birakilmis olur ki, bunu ilahi adaletle bagdas-
tirmak kabil-i te’lif degildir. Ustelik bu durum, Kur’an’in éngérdagii
bir sonuc¢ olamaz.

Yukaridaki gerekcelendirmelerin 15181 altinda soéyleyebiliriz ki; bu
kissanin baska bir anlayis-anlasilis- sekli olmalidir. Kissada anlati-
lanlar tizerinden gidecek olursak, anlatida, insana ayak bag: olabi-
lecek ve insanin sapmasina vesile olacak yan degerlerden de bahse-
dilmistir. Nefis ve seytan bunlarin basinda gelen ikincil degerlerdir.
Birincil deger insanin kendi iradesidir. Insanin iradesini merkeze
alirsak soéyleyebiliriz ki, bu kissa ile anlatilmak istenen mesaj, kisi-
lerin yasarken isleyecekleri gtindhlar1 hasebiyle cennetten mahrum

lim; insanin temel-ontolojik-bir zaafidir. Ancak, insan bu egiliminin farkinda
olarak isledigi kusurlardan tévbe ederek, diger varliklardan farkli oldugunu,
yine kendi secimleri tizerinden ispatlamis olmaktadir.

66 “Guinahkar hicbir kimse baskasinin giinahini ytklenmez...” ( Ar’af, 7/15,
En’am, 6/164, Fatir, 35/18, Zaimer, 39/7, Necm, 53/38).

67 A’raf, 7/172-173. Glinah kavrami Kur’an-1 Kerim’de yaklasik olarak 233 kez
kullanilmistir. Bu kullanimlarin tamaminda glinah terimi ; “islemek”, “ka-
zanmak”, “yapmak” “girmek” gibi fiilin yéntinu belirten eklemelerle beraber
kullanilmistir. Bundan da anlasiliyor ki, gtindhin kisisel bir eylemselligi var-
dir, ezeli yazgiyla bir alakasi yoktur. Hz. Adem’in kazanmis oldugu giinah da
kendi eyleminin sonunda olusmus bir seydir. Bu ylizden onun glindhi yu-
ziinden baskalarinin cezalandirilarak cennetten cikarilmasi s6z konusu
olamaz. Buna binaen denilebilir ki, kissanin halk nezdinde genel olarak gor-
dugt kabul sekli, Kur’an’in éngérmedigi bir neticedir.
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kalacaklari gercegidir. Bu sonucun kissa tarzi ile anlatilmis olmasi-
nin hikmetini ise Kur’anin kendine 6zgti usltbuyla aciklayabiliriz.
Nitekim Hiristiyanlar, tam da bu nedenden 6turt yani ilgili kissay1
dogru algillayamadiklar icin asli su¢b® inanisini, glnahkar insan
anlayislarinin merkezine yerlestirmislerdir.

Hz. Adem kissasinin genel hatlariyla insan sorumlulugunu mer-
keze alarak degerlendirilmesi gerektigini diisinmekteyiz. Bu neden-
ledir ki Hz. Adem 6zelindeki ilk yaratilistan eylemlerinden buitiintiy-
le sorumsuz olan bir insan algisinin cikarilmasi dogru goértilmemek-
tedir. Bu nedenledir ki ilgili kissanin klasik anlatinin disinda farkl
bir gercekliginin olabilecegini de diistinmekteyiz. Kanaatimizce Hz.
Adem kissasi, sorumluluk degeri tizerinde halkedilmis olan beser
icin soyle bir hakikate karsi gelmektedir: Allah’u Tedla, ezelde irade
buyurdugu sekilde, diinya tizerinde bir insan yaratmayt irade etmis-
tir. Yaratmayt irade buyurdugu insant ise yasayanlarnn zevk alabile-
cegi gtizel bir ortama géndermistir. Ardindan da yaratmis oldugu bu
diinyayt Cennet benzetmesiyle taltif etmistir. Adeta bir cennet gibi
olan diinyamizda insamin giindh isleyebilecek kabiliyette yaratimis
olmast hasebiyle, ademoglu burada isledigi giinahlar ytiziinden Ahi-
retteki cennet nimetlerinden mahrum kalabilecektir. Adem kissasin-
da ifade edilmis olan yasak meyveye egilim, genel olarak bir metafor
anlaminda ele alinmis olmalidir. Cennette yaratilmis olmanin gecmis-
te olup biten gercek bir durum olarak algilanmasi, insanin diinyadaki
konumuyla celislik bir durum arzedecegi kanaatini tasimaktayiz.
Nitekim gtindh isleyebilme 6zelligiyle yaratidmis olan insan, bu egili-
minin isteklerine yenik diiserek giindh islemis ve yasak agaca yak-
lasma seklinde tasvir edilen bir sug¢ isleme stirecine girebilmistir. Da-
ha sonra isledigi kétii seyin- gtindhin- farkina varan insanoglu, ken-
disinde halkedilmis olan giizel nitelikleri sayesinde islemis oldugu
giindhindan utanmaya basladigt icin, pesinden tévbe etme davrant-

68 Asli Suc-Péché Originel-Péché Des Origines. Bu ifade St. Paul'un Romalilara
Mektup, 7/7-25 metnine dayanarak St. Augustin tarafindan uydurulmus-
tur. Cunkti Romalilara Mektup 7/14°de: “Her insan diinyaya glinahinin gu-
cline satilmis olarak gelir’ denmistir. Bu konudaki hakim olan goéris
“Adem’in suclulugunun” mirasi olarak “péché originel’in kabul edilmis olma-
sidir. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Konya 2005, s. 53.
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st gelistirebilmistir. Yaratilisinda kendisine bir donanim degeri ola-
rak ytiklenmis olan tévbe edebilme mekanizmast, insanin bu diinya
tizerindeki varligint ifade etmektedir. Ayni sekilde yaptigiun farkinda
olabilme yetenegi de dtinya tizerinde sorumlu kilinan bir varligin asli
niteligi olarak gériilmelidir. Insan, diger varliklarda olmayan bu nite-
ligi sayesinde, yine diinya tizerinde Yiice Allah’in affina mazhar ol-
mak icin calisarak, Cennetten kovulmamayt basarabilir.

III. GENEL HATLARI iLE KUR’AN KISSALARI VE ANLAM
CERCEVESI

Kur’an kissalarinin anlam cecevesi, genel hatlari ile Kur’an’da
bahsedilmis 6rneklikler tizerinden gidilerek bulunabilecektir kanaa-
tini tasimaktayiz. Zira ilgili 6érnekliklerin zaman ve mekan tsta bir
vechesinin oldugu da bilinen bir husustur. Cenab-1 Allah, gecmis
bir olay lizerinden bizlere yeni bir seyler anlattiginda 6ncelikli ola-
rak anlatinin formuna degil, isaret etmis oldugu neticelere yogun-
lasmamiz gerekmektedir. Tipk: bir yeri isaret eden parmaga degil o
yere bakmamizin gerekli olmasi1 gibi. Neticede ilahi amaclar halkin
tanidigr bir s6z oObekleri tizerinden, islevsel kilindig icin, mesajin
giysisi durumunda olan ifade kaliplarina busbuitiin takilip kalma-
maliy1z. Clinkid kissa tarzi anlatimlardan maksimum bir verim ala-
bilmek icin bu bakis acisinin kazanilmis olmasi gerekmektedir.
Asagida farkli s6z kaliplari icerisinde bizlere kadar ulasmis olan
bazi kissa 6rneklerine deginmek istiyoruz. Kissalarin belirli mitolo-
jik unsurlar tasiyor olusu bizleri sasirtmamalidir. Ilgili anlatim me-
todunun bu tir imgelere gerek duymus olmasi, esasinda bu unsur-
lar tGizerinden temel bir esasin duyurulmasi hikmetini de barindir-
makta gibidir.

Ashab-1 Kehf ya da diger bir ifadeyle Rakim Olay®® olarak bilinen
kissa, Kur’an’daki anlatimlarla uyusmaz bir tarzda, cesitli mitoslar-

69 Kehf,18/10-27. Bu hikaye, Yedi Uyurlar olarak Anadolu’nun degisik yerlerin-
de anlatilmaktadir. Ashab-Kehf magarasina Efes, Tarsus ve Maras’ta rast-
lanmaktadir. Hikayede anlatilan uyku halinin tedavildeki rakami 307 yildir.
Filiz Oralp, Zamandan Geri Diisenler, XXVI/ 313, Ankara 1989, s. 917.



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 67

la bezenerek orijinal halinden cikarilmistir. Kissada verilmek iste-
nen ana mesajlar, anlatinin icleminde bulunmus olan bazi ayrinti-
larin kurbani edilerek tamamen godzden kacirilmistir. Kissalarin
tamaminin bir mesaqj icerikli olarak dile getirildigi bilinen bir husus-
tur. Ancak, bazi kissalarin, haber verdikleri dénem itibariyle, mesa-
jin yaninda bir de anlati degeri vardir. Bu degeri, anlatinin bize ka-
dar tasimis oldugu bilginin tarihsel dokuya olan katkisiyla daha iyi
anlamaktayiz. Fakat yine de, kissa yoluyla anlatimin tarihsel bilgi
verme amacli oldugu asla sdylenemez. Bu nedenle, eger kissanin
isaret ettigi yone bakabilirsek, anlatidan hasil olacak yararin mak-
simum seviyede olmasini saglayabiliriz. Denilebilir ki, iceriginde
tarihten haberler de bulunmus olan bazi kissalar, insanligin bir
buttin halinde ilerliyor oldugunu haber vermektedir. Mesajin 6z3;
yaratiisin stirekli olmast tizerine bina edilmistir. Uzun stire uyumak
veya uzun stire yasamak, kissada birer ayrint1 olarak dile getirilmis
yan bilgilerdir. Asil amagc, yeniden yaratilisin gercek bir olgu oldu-
gunun ihsas ettirilmis olmasidir.

Magara ashabt olarak bilinen kissanin Kur’ani anlatimi 6zet ola-
rak soyledir:

“Yasadiklart toplumun Allah’tan baska Tanrilara taptigini géren
birka¢ imanlt geng, halkin dogru yola geleceginden timidini kesmis-
lerdi. Baskilardan kurtulmak icin bir vahiy ya da ilham sonrasinda -
iclerinden birisinin dnerisiyle- kdpekleri ile beraber 1ssiz bir magara-
ya sguurlar. Orada uzun stire derin bir uykuya dalarlar. Glines, ma-
garamn sag tarafindan vurup, sol tarafindan onlart gérmeden bati-
yordu. Bu sekilde —-uyur/uyanik hdalde- orada ydlarca yasadilar.
Daha sonra ise, kiyametten sonraki yeniden dirilise bir delil olarak
uyandwidddar. Yiyecek icin sehre indiklerinde ise uzun yular uyu-
duklartun farkina varddar.”70

Kissa, tarihsel degerini buglin bile korumaktadir. Bu nedenle on-
larin ardindan gelen halk, hatiralarini canli tutmak icin o kisilerin
uyuduklart mekan tizerine mescit-tirbe bile yapmislar. Aslinda bu

70 Kehf, 18/9-21.
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kissa ile verilmek istenen esas tema, va’din gercekleseceginin ke-
sinlik icermesidir. Ne kadar yasarsak yasayalim, isterse bu kisiler
gibi uzun yillar uykuda kalalim sonunda bizlere va’d edilmis olan
Kiyamet saati’! mutlaka gelecektir. Kanaatimizce bu bilginin kesin-
ligini ifade icin boéyle 6rnek bir olay secilerek kissa formunda anla-
tilmis olmalidir. Bu asamada deginmek istedigimiz baska bir husus
daha vardir. lgili kissada ele alinan bir husus, anlatim boyunca
destek bilgi mahiyetinde gorilse de, giniimliz insaninin bahsedilen
kissay1 degerlendirmesinde verilmek istenen mesajla birlikte ele
almasi gereken bir husus icerdigidir. Ancak kissalarin hikayemsi
anlatimlari, sanki mesajin 6nlne gecmis gibi gériinmektedir. Deni-
lebilir ki kissa cercevesinde halki yakindan ilgilendiren diger bir sey
de, bu kissa Uzerinden soguk ortamlarda olusabilecek olan uzun
yasamin bilgisine deginilmis olunmasidir. Allah’in tarihsel stirece
olan bu muidahalesi dinsel dilin kullanimiyla bir mucize olarak ta-
nimlanmastir. {lahi irade, bu yolla, uyku stirecinin uzun tutuldugu
hallerde yasamin uzayabilecegini haber vermis olabilir. Nadiren de
olsa, bazen bdyle bir secenegin hayata gecirilebilme imkani, kissa
yoluyla olas1 bir gerceklik olarak anlatilmis olabilir. Bilindigi gibi bu
stirec, buttiintyle varliga hakim olan Yuce Allah’in denetiminde ger-
ceklesmistir. Yardimin biyolojik sireci ilgilendiren bir niteligi de
vardir. Bu nitelik, hem uyku halinin uzunlugu itibariyle, hem de
herkesin anlayabilecegi fizyolojik nedenlerle aciklanmis olmasi do-
layisiyla, kavramsal alanda bilinebilecek bir kiyasla izhar edilmistir.
Bu kiyas unsuru ise, uykudan uyanma ile yeniden dirilme olaylari-
nin yakin benzerlikler icermesi tizerinden kurgulanmaistir.

Insan émriintin alt ve 1ist sinirlar1 hesaba katilirsa, normal sart-
larda béyle bir olayin vukuu imkan dahilinde gértlmez. Bu kadar
uzun stire uyuyarak’® hayatta kalabilmenin imkani gercek hayattaki

71 Kehf, 18/21. “Stre gelip cattiginda” ifadesi yok olusun nesnel imkanlarini
gosterir bir belirlenimdir. (Kehf, 18/58).

72 Magarada kalis stireleri Kur’an’da rakamsal olarak izdh edilmemistir. Kur’an,
onlarin magarada “uzun muddet” kalislarindan bahseder. Ancak, halk ara-
sinda dolasan pek cok rivayette bu stire 300 veya 309 yil olarak bildirilmis-
tir. Bu bilginin tartismali olan yanina Kur’an deginmistir. Kissa bu stlreyi
onaylamaz. Ustelik de bu rakamin gercek olmadifini ve tartismalarindaki

N
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olgularla aciklanamaz bir durumdur. Zaten Kur’an bdyle bir rakami
kesin olarak ifade etmis degildir.”3 Ustelik de bunun bir dedikodu-
dan ibaret oldugunu sdyler. Sonunda da kendi usltbu geregi son
noktayi: “En iyisini-dogrusunu- Allah bilir'74 diyerek koyar. Magara-
daki uyku hali sliresinin kesin olarak verilmemis olmasi, esas ga-
yenin bu olmadigina bir delil olarak goértlebilir. Tipki, magarada
kalanlarin sayilarinin da kesin olarak verilmedigi gibi.”5 Iki bilgi de
kesinlestirilmedigi icin tartismaya acik bir alanin dogmasini sagla-
mistir. Halbuki kissanin anlatmak istedigi sey bunlar olamaz. Anla-
t1, bu yan unsurlar Uzerinden giderek ana mesajin tasinmasini
amac¢ edinmistir. Bu bilginin verilmesi kissanin amaclar1 arasinda
olmadigr icin deginilmemistir. Zanni bilgileri elestiri babinda,
Kur’an’in bltintne serpistirilmis olan pek cok ayette gectigi sekliy-
le en dogru, en iyi ve en gtizel tarzindaki ifadeler, buttinutyle gaybi
nitelik tasiyan bilgiler konusunda, bizlere bakislarimizi cevirecegi-
miz gercek yonu isaret etmektedir. Bu baglamda dile getirilmis olan
“En dogrusunu Allah bilir”’¢ ifadesi, bilginin insantstt sureclerine
vurgu yapan ktictik bir ikaz olarak anlasilmalidir.

Uyuma eyleminin, bedendeki hticresel-metabolik dengenin st-
reclerini nasil etkilediginin bilimsel detaylari disarida birakilacak
olursa, kissanin anlatimlarina daha vukufiyetle egilebiliriz. Boyle
durumlarin yaslanmaya katkisi olup olmadigi biz ildhiyatcilarin

sapkinliklarinin bir aract olarak kilindigini séyler. Kur’anin anlatisina gore,
magara ashabi, magaradaki kalis sUrelerini tam olarak bilmediklerinden,
uyku hallerini: “Bir glin ya da daha az kaldik” diyerek aciklama yoluna git-
mislerdir.

73 Kur’an bu rakamin uyduruldugunu ve yakistirildigini ifade eder. Uyku sure-
sini kimileri Gi¢ ytiz (300) yil, kimileri de Gi¢ yiz dokuz (309) yil oldugunu id-
dia etmiglerdir. Allah, bu saywy1 onaylamaz. Kehf, 18/25-26.

74 Kehf, 18/26.

75 Magaradakilerin sayilari hakkinda tartisma vardir: 3 insan +koépek=4 kisi
diyenler oldugu gibi,5 insan +képek=6 kisi,7 insan +képek=8 kisi diyenler de
vardir. Kehf, 18/22.

76 {sra,17/53. Bilginin hakikat degerini ifade eden bu gibi sifatlar, Yiice Kitabi-
mizda Cenab-1 Allah’in kadim olan ilim sifatinin temerktizti i¢in sik sik kul-
lanilmistir. Yukaridaki ifadelerin gectigi bazi ayetler sunlardir: En’am,
6/152, A’raf, 7/145, Hud, 11/3, Hac, 22/24, Kasas, 28/56, Ankebut,
29/10, Tin, 95/4.
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degil, tip adamlarinin ugras alanina girmektedir. Ancak, bu kadar
uzun surelerde olmasa bile, bazi insanlarin koma halinde yillarca
yasadig1 tespit edilmistir. Dinsel kulttrimuizde rivayet koleksiyonu
olarak bildirildigi sekliyle, insan yasaminin st sinirinin 950-1000
yil arasindaki degisik rakamlar1,”7 ancak abart: olarak algilanabilir.
Bu anlatimlarin temsili olmas: ihtimali ytksek bir 6éngérii olarak
karsimizda durmaktadir. Zira insanligin bilinen tarihinde béyle bir
stirenin insan yasami icin kodlanmadigini, Ytice Allah’in diger yasa-
larinin sahitliginde biliyoruz. Biyoloji biliminin verileri de bu yénde-
ki kanaatimizi desteklemektedir. Oyle ki stinnetullah yasalarinin
isler oldugu bir alan olan yasam sureleri, dogrudan pozitif bilimle-
rin ilgili disiplinleri icerisinde ele alinmalidir. Allah’in genel gecer
yasalarinin mutlak verilerinin disindaki her bildirim, stipheye acik
bir sekilde abart: icerikli anlasilmalidir. Hayat1 sadece rivayetlerle
oralmus bir gerceklik olarak gérmek, hayatin isler olan kanunlariy-
la ters diusmek anlamina gelecektir. Uzun sutredir Musliman’in
zihni bu illetle maluldur denilebilir.

Bazi kissalar, icine sokulmus olan imgeler tizerinden bir betim-
leme yapabilir. Bu ylzden kissa icerisinde ifade edilmis olan her
cokluk degeri, lizerinde yasadigimiz dinyanin somut degerleriyle
birebir o6rtismeyebilir. Onun icin bize kadar ulasan rivayetlerde
kesin sekilde ifadesini bulmus olan her turlt bilgiye ihtiyath yak-
lasmamiz gerekmektedir. Oyle ki bu anlatimlar tizerinden cesitli
sosyolojik evreler beserin anlam dinyasinin icerisine dahil edilmis
olabilir. Bize dtisen asil sey, bu ifadeler tizerinden saglikli bir ger-
ceklik algisi olusturmaktir. Nitekim yukaridaki izahlara paralel bir
sekilde sOyleyebiliriz ki ilahi irade, ender olarak da olsa bazi zaman-
larda 6émur suresinin normalin disinda seyredebilecegini koymus
oldugu yasam kanunlariyla deruhte etmistir.”® Uyku halinin ya-

77 Hz. Lokman icin kitaplarda 560-5300 yil arasinda degisen omur rakamlari
verilir. Bkz: M. Giingdr, “Hz. Lokman”, AUIFD, 1996/35, s. 168. Insanin ya-
ratilisinin biyolojik surecleri icin bakiniz: Hac,22/5.

78 Peygamberlerin omurlerinin suUreleriyle ilgili olarak Kur’an’da yalnizca Hz.
Nuh ile ilgili bir rakam telaftiz edilmistir. Ankebtt Suresi'nin 14. ayetinde
gecen bu ifade Nuh onlann arasinda 950 yu kalmisti seklinde verilmistir. Di-
ger blitlin rakamlar Israiliyat olarak bilinen Tevrat metinlerinde gecmekte-

N
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samsal canlilik itibariyle izafiligi baska ayetlerde de kullanilmis-
tir.7%Uyuyan insan icin bir cesit dinlenme stireci baslamakta ve za-
man algisi yok olmaktadir. Zaman, bilin¢le beraber ilerleyen bir
algidir. “Oradaki kalislart bir giin veya daha az bir miiddet idi” beya-
ni1, bu izafiligin mevcudiyetini haber vermektedir. Kissanin genelin-
de, uyuma-uyutma eyleminin 6ne c¢ikarilarak bir kurgunun yapil-
mis olmasi, kisilere farkli bir bilin¢g kazandirma iradesinden nes’et
etmistir. Sanki ilgili kissa, btittintiyle bir yasam ahlaki kazandirma
erdemi tizerinden bizlere soyle seslenmektedir: Dikkat edin! Giinleri-
niz o kadar hizli geciyor ki, tipkt bu ashap gibi gecen zamamn farkin-
da olamayabilirsiniz! Yine, tipki magara ashabt gibi uzun stire uyuya
kalip, ta ki kiyamette uyanabilirsiniz!

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de kissa tarzinda anlatilan bir
baska ilahi bildirim ise, Hz. Zekeriyya’nin yash bir durumda iken
cocugunun olmasi®® olayidir. Aslinda bu deginim, Kur’anin baska
yerlerinde farkli kisiler-elciler- icin de kullanilmistir. Nitekim
Kur’an’da Hz. Ibrahim’in durumu bu olusumun imkanina gtizel bir
ornek olarak zikredilmistir. Kutsal Kitabimizda ifade edildigi tizere,
Hz. Ibrahim’in hem kendisi hem de haniminin pir-i fani iken cocuk-

dir.(Bkz: Tekvin, Bap, 5-8 arasi).Bu rakamlarin bir gercekligi mi ifade ettigi
yoksa kesretten kinaye olarak mi kullanildig: tartismalidir. Biyolojik stirecler
dikkate alinirsa ikinci sikkin daha dogru bir segcenek oldugu kanaatin tasi-
maktayiz. Mamafih, klasik kultirin iddia ettigi gibi bu stirecler insanin ka-
deri olarak algilanmamalidir. Zira yasam ve 6lim, hayatin icinde belirginles-
tirilmis kurallara mebni olarak isleyen birer gercekliktir. Kisilerin uzun ya
da kisa omurlt olmalar1 bu gercekliklerle olan baglariyla belirlenmektedir.
Yoksa ilahi belirlenimin bu noktada bir dahli s6z konusu degildir.

79 Ztmer, 39/42.

80 Meryem, 19/7-10. Bu olay siklikla goértilmese de ender olarak her devirde
vukt bulan biyolojik bir gercekliktir. Guintimuzde, ilerlemis yasina ragmen
baba olanlara siklikla rastlanilmasi sasilacak bir durum degildir. imkansiz
olmasa da bu gibi ender vakalara rastlamaktayiz. 69 yasindan sonra iki defa
anne olan Romanyali kadinin hikayesi yillar énce basinda islenmis bir ha-
berdi. Aslinda Kur’an bu durumun imkéanl olusunu Hz. Ibrahim ve esi (Ha-
cer) ornekliginde dile getirmistir. Sasilacak olan ve ¢ok nadir gortilen durum
ise, ilerlemis yasina ragmen anne olabilmektir. Aslinda kissalarin temel vur-
gusu da budur. Anlatimin baba lizerinden ytUrtiimesi bizleri sasirtmamalidir.
Allah dilerse, koymus oldugu yasalar: geregi bu gibi nadir olaylar bile vakay-
1 adiyeden olabilir.( Hud, 11/72-73, Zariyat, 51/29-30).
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larinin olmus olmasi gercegi,?! yasanilan hayattan secilen bir temsil
olmas1 bakimindan ayri bir degere haizdir. Ytice Allah, yaraticiligi-
nin imkanlarini aciklamak ve bu imkanlara kisilerin kendilerini de
sahit tutmak icin, yasanilan hayattan secilen bu gibi 6rneklerle
insanlar1 ikna etme metodunu tercih etmistir. Bu tarz olusumlarin
nadiren de olsa insanlik icin “6rneklik” babinda zikredilmis olmasi,
Ytce Allah’in hayata dogrudan mudahalesi olarak algilanmalidir.
Bu itibarla, bizim icin imkansiz olarak bilinen bazi gercekliklerin
Cenab-1 Hak icin kolay bir yaratilis olmasi, 6rnekleriyle beraber
Kur’an’da genisce zikredilmistir. Netice olarak bu kissadan alinacak
pek cok dersin oldugu kanaatini paylasmaktayiz. Mekanizmanin
benzerligi acisindan bu kissalarin anlatmak istedigi seyi ortak bir
ifadeyle su sekilde verebiliriz:

Insarun tiremesinin temel yasalart vardir. Déllenme olayt bu yasa-
lanin basinda gelmektedir. Déllenmenin biyolojik kanunlart geregi,
insanlar cogalmakta ve nesillerini devam ettirmektedir. Déllenmenin
ender olarak da olsa gériilen bazt olusumlart da vardw. Bu olusumlar
dogurganligin bitmek tizere oldugu yaslilikta bile islevsellik kazanabi-
lir. Kur’an kissalarninda anlatumak istenen ana kural da budur. Ha-
yat her zaman normal akisinda devam etmez. Bazen anormal olarak
gortilen durumlarla karsidasabiliriz. Bu yeni durumlar da yine bir
kanun-kader cercevesinde olusan gercekliklerdir. Bu yasalara hakim

81 Hud, 11/71-73, Zariyat, 51/30. Bu kissada yaslihk hali, “kisurlik” olarak
ifade edilmistir.( Kisirlik icin Bkz: Al-i Imran, 3/40, Meryem, 19/5, Hac,
22/55, Sara, 42/50, Zariyat, 51/29). Bu durumda c¢ocuk olmas: ihtimali,
normal sartlarin cok altinda bir secenektir, ancak imkansiz degildir. Zaten
Yice Allah, imkansiz olan seyleri insanlarin anlamasi icin 6rnek vermez. Bu
meyanda O,yoktan yaratilisi bile bazi nesnel 6rneklerle aciklama cihetine
gitmistir diyebiliriz. Anlamanin tabiat1 geregi kisiler akil slreclerine hitap
eden imgelerle ikna olurlar. Bu nedenle Kur’an’da ifade edilen buttin 6rnek-
ler, insanlarin anlama sinirlan icerisinde kalmis olmalidir. Aksi takdirde
muhatapligin anlami kalmis olmaz. insan giictintin Ustiindeki seylerden so-
rumlu tutulamaz. (Bakara,2/286).Islam’in evrensel ilkesi budur. Mesela
Kur’an, yoktan yaratilisi anlatirken bile, tabiattaki bazi nesnel gerceklikler-
den hareket etmistir. Bu 6rnekliklere dair olarak telaffuz edilen bazi ayetler
sunlardir: En’am, 6/141, Hicr, 15/33, Furkan, 25/47-49, Neml, 27/86. De-
nilebilir ki Kur’an-1 Kerim, yoktan yaratilisin insan dimaginda makes bula-
bilmesi i¢cin, maddi hayattan sectigi 6rneklerle anlamin beseri sinirlarinda
kalmayi tercih etmistir.
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olan mantiga gére, cocuk sahibi olmak icin 6ncelikle kisisel eylem
gereklidir. Bu demektir ki, kisilerin ¢ocuk sahibi olmalart kendi ey-
lemlerine raci olusumlardir. Kanunlann islevselligi Yiice Allah’in stin-
netullah’vun bir yansimasiwdir. Bu noktadaki ezell yazgi, yasamin
tizerinde devam etmis oldugu her tiirlii kanunun va’zindan ibarettir.

Kur’an kissalarinda yasam kanunlar baglaminda pek c¢ok bilgi-
nin ifade edildigini gérmekteyiz. Ancak bu bilgiler, ilgili disiplinlerin
somut verileriyle beraber ele alinmasi gerekmektedir. Yoksa yasa-
min genel kanunlarinin disinda isleyen bir dinsel tasavvura evril-
memiz sten bile degildir. Kissalarin anlatim teknigi dikkate alinirsa,
Kur’an’da aciklikla bildirilmis olan ve busbttin hayatin devamini
saglayan temel ilkelerden olan yasal durumlar icin su sdylenebilir:
Bu gibi érnekleri vermekle Cenab-1 Allah’in yapmayt irade buyurdugu
sey, esasinda nadirattan olan bazt olusumlar, elcileri araciligiyla
sahitlik-yasanmislik- alanina c¢itkararak bunun tizerinden isleyen
yasal bir durumun varligin haber vermektir. Allah dilerse, bizler ig¢in
gériintiste imkansiz secenekler olarak kabul edilen bazt durumlar,
normal prosediirlere déntisebilir. Ciinkti farkli bir yasal karakter ar-
zetse de, nihayetinde bu déniistiim de stinnetullah’in kapsaminda
bulunan biyolojik yasalann islevsel hdale gelmesiyle olusmaktadar.
Hayatin kendisi de bu olusumun canli bir sahidi olarak goértilebilir.
Genetik, tip ve biyoloji biliminin blitlin kazarnimlari, gtintimiiz insanint
émriintin arttigint ifade etmektedir. Genom projesi, organ nakli, ilik
nakli, tiip bebek olay:, yapay hiicre tiretme calismalart..gibi gelisme-
lerin, diin imkdansiz olan bazt durumlar bugtin itibariyle imkéanlt hdle
getirdigini gérmekteyiz. Bilimin verileri, hayatin bir btitlin oldugunu
ve yasam kanunlartmin herkes icin esit bir imkdani sundugunu haber
vermektedir.

Kur’an’da anlatilan kissalarin icinde teknik anlamda olagantistii
olay-mucize- olarak anlasilabilecek yegane olay, Hz. Isa’nin Hz.
Meryem’den babasiz olarak diinyaya gelmis olmasi®? dir. Bu anlati-

82 Meryem, 19/19. Bu kissa da olagantistli seyreden iki veche vardir. Ilki, Hz.
Meryem'’in baba olmadan-normal olmayan bir metotla- hamile kalmasi, ikin-
cisi ise, babasiz olarak dliinyaya gelmis olan bu cocugun besikte iken-erken

N
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nin kendi icinde bir btittinltigti vardir. Bu kissa, bazen Hz. Adem’in
yaratilisinin anlasilmas: icin de 6rnek olarak kullanilmistir. 83 Rab-
bimiz bir seyi yaratmak istedigi zaman ona sadece “Ol!” der, o da
hemen oluverir. Kissanin devaminda bu vurgu defaatle islenmis-
tir.84 Bu asamada ilgili anlatinin kisa bir 6zetini su sekilde ifade
edebiliriz:

“Rabbine ibadet icin dogu taraflarinda bir yere cekilen Hz. Mer-
yem’e Ruh-Cebrail melegi gelerek bir cocugunun olacagini sdyler.
Meryem, onun kendisine dokunmamasin, kendisinin iffetsizlik etme-
digini ve tistelik de bir erkegin kendisine dokunmadigini, bu durumda
nasil olur da ¢ocugunun olabilecegini séyler. Melek: “Bu Rabbim igin
kolaydw” diyerek onu teselli eder. Nihayet, Hz. Meryem hamile kalir.
Ancak, bu durum ortaya ¢ikinca Hz. Meryem iffetsizlikle suclanir. Ve
cezalandirilmast istenir. Fakat Allah’in vahyi dogrultusunda kiictik
cocuk kendi durumunu halka anlatir, béylelikle de Hz. Meryem’in
sugsuzlugu anlasimis olur.”s5

Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Isa’nin baba olmadan dogmus olmasinin
anlatmis olmasi, Kiyamet’teki yeniden yaratilis icin de bir 6rnek
olarak zikredilmigtir.86 Bu kissa sayesinde yoktan yaratilma olayi,
nesnel 6rnekler Gizerinden gidilerek aciklanmak istenmis ve insanla-
rin da bu duruma iman etmeleri 6énerilmistir. Yaraticiligin ilahi uc-
larina dokunan bu vak’a sayesinde, Ylice Allah’in insana muidaha-
lesinin sinirlari belirlenmis olmaktadir.

yaslarda- konusmasi. Bu konusma normal bir dile gelme degil, cocugun
kendi durumunu anlatmasini icerdiginden dolay: ayri bir éneme haizdir.
Kissanin bildirimine gore, nadirattan da olsa bu gibi durumlarin gercekles-
me sansi vardir. Allah, kendi glicinii tanimlamak i¢cin boyle bir olay: 6rnek
vermistir. Dilediginde farkli yasalar cercevesinde yeni olusumlar meydana
getirmek ilahi bir gerekliliktir. Buna benzer bir durum- ¢ok erken yaslarda
konusmak- Oguz Destani’nda anlatilmaktadir: “Cocuk bir yil sonra (aynt Isa
Peygamberinki gibi) dili aciliyp konusmaya basladi ve “ben bir otagda dogdu-
gum icin adimu Ogur (Oguz) koymak gerekir’ dedi.” Bkz. A.Zeki Velidi Togan
Oguz Destani, Istanbul 1982, s. 18.

83 Al-i Imran, 3/59.

84 Meryem, 19/35.

85 Meryem, 19/16-34.

86 Zuhruf, 43/61.
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Bu anlatinin bir baska degeri de, bilgi vermeyi amaclayan bir
kissa olmaktan cok, Ytice Allah’in varliga yerlestirmis oldugu gene-
tik yasalarin bilinmesini de imkanl hale getirmis olmasidir. Insan,
yaratilisin bu gibi yasalarini bilebilmekle kendi yapip-etmelerinin
sinirlarini da bilebilir. Hz. Meryem’in babasiz bir sekilde cocuk do-
gurmus olmasi, gintmuzde genetikcilerin olus formasyonunu bu-
labilecegi bir konudur. Son yillarda pes pese gelen bazi buluslar
bizleri bu konuda Umitlendirmektedir. Dondurulan spermler, kok
hiicreden elde edilen yumurta ve sperm hticreleri bu yasanin isleyi-
si hakkinda bizlere aydinlatici ipuclar1 verebilir. Kissanin genelinde
Yuce Allahin sonsuz kudretine yapilan atiflar disarida tutulacak
olursa, bu sonsuz kudretin insan hayatindaki tecellilerinin islevsel
mekanizmalar:1 stinnetullah yasalariyla agiklanabilecegi kanaatin-
deyiz. Zira Cenab-1 Allahin 6teden beri stregelen kanunu budur ve
bu kanunda asla bir degisme olmaz.8’Béyle bir olayin mucize for-
matinda kissalastirilmis olmasi, bu olusumun biyolojik anlamda bir
mekanizmasinin olmadigi anlamina gelmez. Ilerideki gelismelerin
bu olay1 aydinlatma ihtimali ¢cok ytksektir. O glin itibariyle bu ya-
ratilis mekanizmasinin tam olarak bilinemeyisi, hicbir zaman bili-
nemeyecegi anlamina gelmez. Insanhigin o dénemki kosullarinda
anlasilmas: glic olan bu ifadeler, zamanla anlasilabilir bir hale de
déntsmustir. Kissada anlatilan olay, buglin itibariyle mekanizma-
sin1 anlayabilecegimiz bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir.
Bu gerceklik sayesinde bizler kuralli bir evrende yasadigimizi fark
edebilmekte ve buna bagli olarak da yaratilisin sahibine olan say-
gimiz artmaktadir. Netice olarak denilebilir ki, Hz. Isa’nin babasiz
olarak diinyaya gelmesini anlatan kissa, yoktan yaraticiligin anla-
silmas: icin ifadelendirilen prototip bir anlati 6rnegidir. Klasik an-
lamdaki ezeli yazg: fikri, btitintiyle bu anlatinin icerisinden c¢ika-
maz. Kanaatimizce geleneksel kultiirde kissanin bu egilimde yorum-
lanmis olmas1 esasinda zorlama bir te'vil olarak gértlebilir.

87 “Allah’in kullan hakkinda stiregelen kanunu budur...” ve “Allah’in kanununda
asla bir degisiklik bulamazswin...” gibi kesinlik ifade eden ayetlerden bazilar:
sunlardir: Isra,17/77, Kehf, 18/55, Ahzab,33/ 38, 62, Mii’'min, 40/85, Fe-
tih, 48/23.
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Kur’an-1 Kerim, sosyal kader baglaminda helak yasalarindan
bahsetmektedir. Toplumlarin eceli anlaminda ele alabilecegimiz bu
yasalar, aslinda bir sebep-sonuc iliskisinden farkli bir sey degildir.
Kisiler tercih ettikleri seylere gore bir yasam formati secmektedir.
Bu yasalara gore, herkes tercih ettiginin neticesine katlanmak zo-
rundadir. Iyi davranislari secen Kkisiler, icinde yasadigi toplumun
Omrinu artirdigl halde, k6t davranislari secenler ise ait olduklar:
milletlerin fiziki ve sosyal 6murlerini kisaltmaktadir. Bu meyanda
Kur’an, birbiriyle ilkesel anlamda baglantili olan pek cok tarihsel
olaydan bahsetmektedir. Makalenin baslarinda bu ilkeselligin yasal
durumundan bahsetmistik. Genel itibariyle Hz. Nuh®®, Hz. Hud?° ve
Hz. Salih’in®...kavimlerinin basina gelen olaylar bu akibete ducar
olan milletlerin hikayeleri olarak karsimizda durmaktadir. Bu nok-
tada bir prototip 6rnek olmasi1 bakimindan Tufan Olayi’ndan®! bah-
sedecegiz. Kur’an’da gectigi sekliyle ilgili kissanin kiictik bir 6zeti su
sekilde verilebilir:

“Inkdrct bir kavme Peygamber olarak gonderilen Hz. Nuh, kavmini
Tek Tanr: inancina davet eder. Ancak halkt onu dislayarak iskence
etmeye baslar. Kendisine inanmis olan bir avug¢ insanin disindakiler
Hz. Nuh’ a asla inanmaz. Sonrasinda onunla inanct konusunda tarti-
sirlar. Bu tavwr tizerine vahiy araciligiyla Hz. Nuh’a bir gemi yapmast
ve inananlart ona bindirmesi séylenir. Gemi yapim stirecinde kavmi
Hz. Nuh’la alay eder ve onu kiigiiltiicti davrarmuslar sergilerler. Niha-
yet yagmur sulart daglar kadar ytikselince Hz. Nuh, hdne halkini-
oglunu- gemiye davet eder. Ancak oglu bu teklifi reddeder ve kacip
kurtulacagu ileri stirer. Sularin yiikselmesi sonucunda gemide olan-

88 Nuh kavminin kisa bir hikayesi icin bkz: Nuh, 71/2-4, 21-24, Hud, 11/26-
44, Mt’minun, 23/22-35.

89 Ad Kavminin mini bir hikayesi i¢in bkz: A’raf, 7/65-72, Suara, 26/124-139,
Hud, 11/50-57.

90 Semud Kavminin kisa hikayesi icin bkz: Hakka, 69/5, Fecr, 89/9, Hud,
11/68, Kamer, 54/23-24, Isra, 17/59, Fussilet, 41/17, Necm, 53/51.

91 Tufan kavrami, Kur’an’da 3 yerde terimsel icerigiyle beraber kullanilmigtir.
(A’raf, 7/133, Kamer, 54/15, Ankebut, 29/ 14). Insanlarin cezalandirilmala-
rinin fiziki bir modelini ifade eden bu metot, tarihsel stirecte ara sira kulla-
nilagelmis bir tabiat olay1 olarak da bizlerin anlayisina sunulmaktadir.
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larin disindaki herkes bogulur. Nihayet sulann cekilmesi ardindan
gemi Cudi Dagi'na oturur. Hz. Nuh, oglunu kaybetmenin acisyla
Rabbine serzeniste bulununca-ailesini ve inananlart kurtaracagini
va’d etmisti- Yiice Allah onu teskin ederek, oglunun kendi ailesinden
olmadigint, onun ailesinin “inananlar” oldugunu belirtir. Boylelikle
Hz. Nuh ve ona inananlar iyi davrarnislan ytiztinden kurtulusa erer
digerleri ise heldk olurlar.” 92

Tufan Olayi, yalnizca Hz. Nuh’un tebligini reddeden kavmin ba-
sina gelmis bir olay olarak algilanmamalidir. Bu nedenle Tufan ola-
y1, Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen kisa bir anlati olarak yer almaz.
Aksine, bu anlati1 kendisine benzer pek cok hikayenin de ilkesel
anlamda varolus kodlarini ortaya koymaktadir. Zira bu anlatiya
gore kisilerin ve milletlerin baslarina gelen her turlti bela, kendi
tercihlerine dayali olarak islev kazanmaktadir. Ikinci olarak ise, hic
kimse yaptiginin disinda bir seyle yargilanmayacaktir. Ustelik bu
kisiler Peygamber cocugu®3,hanimi®* , babasi®5 ve amcas®®® olsa bile.
Peygamber soyundan gelmek ya da peygamberlerin ailesinden ol-
mak hi¢c kimseye bir avantaj saglamayacaktir. Nitekim herkes aidi-
yetlerine gore degil, amellerine gére yargilanacaktir. Islam’in evren-
sel ilkesi budur. Ve bu ilke tarihin her déneminde gecerliligini ko-
rumustur. Iyi veya kétli akibeti hazirlayan sey, kisisel veya toplum-
sal tercihlerdir. Yoksa Yulice Allah, bu milletlerin kaderlerini ezeldeki

92 Ozelde Nuh tufani, genelde ise helak olan kavimlerin hepsi, bir kavmin kendi
yapip etmeleriyle sonunu nasil da hazirladigi gercegine en iyi 6rnek sayilabi-
lir. Kissanin geneline hakim olan mantik takip edilirse gorulecektir ki; helak
yasalari, ilahi kadere gore islevsellik kazandigindan, adi gecen kavmin bu
yasalara muhatap olarak yok olmas: kendi eylemleri nedeniyle vuku bul-
mustur. Bu sonug, Yuce Kitabimizda sonraki nesilleri uyarmak, icin ibret
nazariyla anlatilmaktadir. (Yunus, 10/71-74, Hud, 11/25-49).

93 Hz. Nuh'un oglu kurtulus icin butln careleri aradiysa da azaptan kurtula-
madi. Zira ettiginin karsilign kendisini yakalamisti. Hud, 11/43.

94 Hz. Nuh ve Hz. Lut’'un karilari, esleri olan Peygamberlere hainlik ettiler. Bu
nedenle de kocalari onlar1 Allah’in azabindan koruyamadi. (Tahrim, 66/10).
Zira Islam’a gore suc ve ceza dengesi kisisel kazanimlar tizerinden ylirtimek-
tedir. (MG’'min, 40/17). Kisiler kazandiklar1 karsisinda rehin durumdadir.
(Tur, 52/21). Herkes kazandiginin karsiligini tastamam alacaktir. (Ahkaf,
46/19).

95 En’am, 6/74, Tevbe, 9/114, Meryem, 19/42-45, Suara, 26/70.

96 Hz. Peygamber’in amcasi Ebll Leheb’in akibeti icin bkz: Tebbet, 111/1-5.
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bilgisi cercevesinde onlarin iradeleri disinda buyurgan bir sekilde
belirleme yoluna gitmemistir. Tipki, diger helak olan kavimlerin
baslarina gelenlerin kendi yapip-etmelerine bagli olmasi gibi. Kissa-
nin umumi munderecatina goére diyebiliriz ki; ne Hz. Nuh'un Kav-
minin kaderi ne de Hz. Nuh’un oglunun kaderi ezeli bir yazgi neti-
cesinde olusmus degildir. Anlatinin serencamina gére su 6ngoriyu
iddia edebiliriz: “Her ikisi de kendi kaderlerini kendileri belirlemis-
lerdir. Yiice Allah evrensel helak yasalarint harekete gecirmekle iktifa
etmistir denilebilir. Bu noktadaki sorumluluk kisilere aittir.”

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kaderlerinin ezelde belirlenmemis
olduguna delil olarak sayilabilecek baska anlati 6rnekleri de vardir.
Bu ornekler, kisilerin kendi fiilleri tizerinden hikayelestirilmis ve
bizlere kadar ulasmistir. Kusaklar arasindaki karakter tahlillerine
dayali olan iman-inkar 6rneklemleri diyebilecegimiz bu tir anlatim-
lar, 97 butuntyle insan davranislart tUzerinden kurgulanmis-
diizenlenmis farkli hayat 6yktleri olarak karsimizda durmaktadir.
Hz. Nuh’un oglu ve karsy,%® Hz. Lut’'un karsy,%° Hz. Ibrahim’in baba-
s1,100 Hz, Adem’in iki oglu,10! Hz. Peygamber’in amcast, Hz. Eyyub’un
sabri,192 Bahge sahibi iki kisinin kissasi!93... ezeli yazilimin olmadi-

97Hud, 11/45-48.

98 Tahrim, 66/10.

99 A’raf, 7/83, Hicr, 15/60, Suara, 26/170-172, Neml, 27 /57, Ankebut, 29/32.

100 Hz. Ibrahim’in babas1 “Azer” isminde miisrik bir kisiydi. En’am, 6/74.

101 Geleneksel kultiiriimtizde Hz. Adem’in ogullarinin isimleri “Habil” ve “Kabil”
olarak bilinmektedir. Ancak bu isimler Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez. Kur’an,
Hz. Adem’in iki oglundan bahsetmektedir.( Maide, 5/27-31). Habil ve Kain
(Kabil) Hz. Adem’in esinin -Havva-dogurdugu iki cocuk olarak Kutsal Ki-
tap’ta gecmektedir. (Bkz: Tevrat, Tekvin, Bap, 4/1-10). Hikayenin 6zlinde,
kiskanchigin yikic: bir duygu oldugundan bahsedilir. Habil ve Kabil yalnizca
konu icin secilmis érneklerdir. Insanligin devaminda bu duyguya ve bu duy-
guyla yanlis davranislarda bulunanlara rastlanacaktir. Nihayetinde herkes
yaptigindan bagka bir seyle degil, yalnizca yaptiklariyla yargilanacaklardir.

102 Enbiya, 21/83-84, Sad, 38/42-44.

103 Kibir, istigna, cimrilik ve umursamazlik gibi zararli duygular: merkeze almasi
hasebiyle, dogru davranisin temel parametrelerini -sabir, tevekktul, payla-
sim- ortaya koyarak isleyen bu anlati, insanin elinden gelen her seyi yaptik-
tan sonra, elinden gelmeyenler icin Allah’tan yardim beklemesini 6gtitlemek-
tedir. Yalnizca sahip olduklarina glivenen bir insan ile bununla birlikte Al-
lah’a da glivenen bir birey prototipi tizerinden hikayelestirilmis olan bu kis-

N



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 79

gin1 anlatan birer 6rnek olarak karsimizda durmaktadir. Verilen
nimetlere stikretmeyip sirk kosan ve kiyameti de inkar eden herkes,
mutlak olarak ettiginin karsihigin1 gérecektir. flahi yasa bu minval
lUzere islemektedir. Bu dlizenlemeye gore denilebilir ki; helak, 6ltm,
hastalik, rtizgar, firtina, sel... yollariyla birisinin varlig: elinden gi-
dince, kusuru baskasinda degil, kendi davranislarinda aramalidir.

Bu noktada mi’'min bir kalp icin farkli bir secenek de 6nerilmis-
tir. Basimiza gelenler ne olursa olsun, inananlar isyan Uzere degil,
tevekktillo* ve sabwrl% {izere olurlar. Kanunlarin bir bagka bildirimi-
ne gore ise kisiler, Uistesinden gelemedigi her hangi bir felaket kar-
sisinda Yiice Allah’a tevekkiil etmeyi yasayarak o6greniyor. Uziim
bagi sahiplerinin kissasindal® anlatilan husus, bu evrensel ilkenin
hayata gecirilmis bir versiyonundan ibarettir. Ylice Allah’in hayata
muidahalesi olarak da dustinebilecegimiz bu anlatimlar, insanligin
tarihsel hafizasini yenilemekle kalmaz, beseriyetin tarihsel birikimi-
ni belirli 6devler cercevesinde yeniden islevsel hale de getirmektedir.
Yukarida isimleri verilmis olan kisa 6ykulerin icerikleri incelendi-
ginde gorulecektir ki, anlatiya esas teskil eden kisilerin kaderleri,
yalnizca kendi yapip-etmeleri tizerinden yurtyen bir ilkeselligi ba-
rindirmaktadir. Ezeli belirlenim, yasamin saghkli bir sekilde isleye-
bilmesi icin genel anlamda kurallar1 koymakta ve hayat gailesinde

sa, kisisel edimlerimizin ahlaki icerikte olmasi icin bizlere verilmis gtizel bir
ibret dersidir. Kalem, 68/17-32, Bakara, 2/266, Kehf, 18/39.

104 Tevekktll kavrami, Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 40 yerde kullanilmistir. Kav-
ram, bu kullaniliglarin hepsinde de tevekkul edilecek varligin yalnizca Yice
Allah oldugunu bildiren kesin ifadelerle kullanilmistir. Bkz: Hud, 11/23, 88,
Mulk, 67/29, Furkan, 25/58.

105 Sabir kavrami, Kur’an’da 92 yerde Mi’minlerin temel bir 6zelligi olarak su-
nulmaktadir. Bu meyanda zikredilen bazi ayet numaralan icin bkz: Al-i
Imran, 3/200, A’raf, 7/126, Hud, 11/49, Ankebut, 29/59.

106 Bahge Sahipleri Kissast: Sahip oldugu mala glivenerek baskalarini kticuk
gorenlerin akibetlerini gtizel bir 6rneklemle ortaya koyan bu kissa, temel iti-
bariyle kisilerin yaptiklar: ytizinden baslarina gelen belalardan bahsetmek-
tedir. Bu kissanin ortaya koydugu temaya gore, kisilerin baslarina gelen be-
lalarin ezeli yazgiyla yani kaderle bir iligskisi yoktur. Anlati, ayni zamanda
sahip olduklarini kaybeden kisilerin tévbe ederlerse yine de bagislanacaklari
bir secenegi de tedaviile almaktadir. Kehf, 18/32-43. Kissanin farkh agilar-
dan da olsa hayata bir miidahale oldugunu kabul etmeliyiz. Bkz: Atilla Fikri
Ergun, Kur’an Kissalan-Bahce Sahipleri Kissast, Istanbul 2009, ss. 36-43.
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insana yardimci olmaktadir. Bu strecte ilahi kader olarak bilinen
glc, insanin iradesini degistirmeye yonelik eylemlerde bulunmamais,
bilakis onun iradesini tahkim eden kurallar1 koymay: uhdesine al-
mistir.

Kissa tarzinin en lezzetli ifadelerinin yer aldig1 anlati olarak, Hz.
Yusuf'un kuyuya atilis1 ve sonrasindaki yutkselis olayini 6rnek vere-
biliriz herhalde. Bu kissanin yUzyillardir bir roman tadinda zikre-
dilmis olmasi, icerisinde gecen asil mesajin, éykintn surtkleyicili-
ginin hayli gerisinde kalmasina neden olmustur. Gintmtuzde bile
Hz. Yusuf Kissasi denilince, oncelikli olarak nefsinin isteklerine
uymaktansa zindanlarda ctirimeyi goze almis bir insan modeli tize-
rinden degil, basindan gecen maceralar Gizerinden bir kissa anlatimi
yapilmaktadir. Halbuki ilgili kissanin vermek istedigi mesaja gore,
peygamber bile olsa insanlarin yalnizca baslarina gelenle imtihan
edilmis olduklar1 gercegidir. Ikinci olarak, insanin elinden geleni
yapmasinin ardindan, elinden gelmeyenler icin dua edip yardim
dilemesi fikri, Hz. Yusuf tizerinden benimsetilmek istenmistir. Ayri-
ca Yuce Allah dilerse tuzak kuranlarin tuzaklarini bilindik yollarla
baslarina gecirebilir. Nihayetinde ise, insanin butinuyle Rabbinin
kontroltinde oldugunun beyan edilmis oldugu bu kissa, baslarimiza
gelenlerin ezelde yazildig1 anlayisini da bir dl¢tide iptal etmektedir.
Bu l¢ durumda da insanin kaderi yine insanin eylemleri tizerinden
tanimlandig icin, kissanin genel mesaji tizerinden ezeli yazgiya do-
nuk bir malzemenin cikarilamayacagini distinmekteyiz. Simdi s6z
konusu edilen kissanin 6zet bir halini asagida ifade edelim:

“ Ahlaki ve bedensel bircok gtizelligi kendisinde toplayan, bu ytiz-
den babasinin sonsuz sevgisine mazhar olan kiictik Yusuf, tivey kar-
deslerinin kiskanc¢ligina maruz kalir. Kardeslerinin seytani planlar
neticesinde kuyuya atilarak cezalandirilan Yusuf, Allah’in yardimuy-
la—esyanin isleyisine uygun gelisen bir sekilde- bir satict tarafindan
kuyudan ¢ikardarak kéle pazarinda cocugu olmayan Miswr Azizi'nin
hanimuna satilir. Béylelikle Firavun’un sarayinda btiytiyen Hz. Yusuf,
hem devlet gelenegini hem de ydneticiligi 6grenir. Zamanla biiytiytip
serpilen Hz. Yusuf, gtizel ve akuli bir gen¢ olarak temaytiz eder. Bu
arada Tek Tanrt inancint da yavas yavas isler. Ancak sahibi olan



Kur’an Kissalar1 Kaderci Anlayisa ... Kaynak Teskil Edebilir mi? 81

harumin kiskang arzulanna karsidik vermedigi icin zindana atiir.
Uzun stire zindanda kalan Hz. Yusuf, mahkumlann Islam dinine
gecmesini saglar. Kendisine dgretilen riiya tabir etme sanati vasita-
swla da Firavun’un riiyastmi dogru sekilde yorumlayarak, sonunda
zindandan kurtulur. Diirtistliik ve caliskanligt sayesinde devlet isleri
uhdesine verilen Hz. Yusuf, zamanla Firavun’un géztine girer ve élen
Aziz’in yerine atanarak Misirin yeni Aziz’i olur. Uzun zaman Pagan
Misir kanunlari-gelenekleri- tizerinden adalet arayist yapar. Hz. Yu-
suf, putperest dinsel gelenekle planli ve dtizenli bir faaliyet sonrast
Misirin “Tek Tannt” inancina dénmesini saglar. Onun bu giicti karst-
sinda kardesleri ve sahibesi de dogru yolu bulur. Nihayetinde Hz.
Yusuf, kendisine kétiiliik yapan herkesi bagislar.” 107

Kur’an-1 Kerim’de bir roman havasinda islenen bu olay, caglar
ustl pek cok glizelligi de icinde barindirmaktadir. Kissa, Peygam-
berlerin bile azdde kalamayacag duygularin varligindan bahset-
mektedir. Anlati; gtc, iktidar, sémurd, kiskanclik, 6¢ alma ve cin-
sellik gibi insani duygular egitilmezse ne gibi yikict sonuclari olabi-
lecegini yasanmis bir 6rnek tizerinden g6z 6ntine sermektedir. Eger
kisiler bu duygularini egitebilirlerse, isterse kuyunun dibinde olsun,
oradan kurtularak Allah’in yardimiyla ummadiklari devlete kavusa-
bilirler. Kisilerin kavustuklari nimetler kendi calismalarina baglh
olarak yaratilmaktadir. Sartlarin gerekliliklerine uygun davranan
herkes bu nimetlerden fayda gorebilecektir. Tipk:t Hz. Yusuf'un kis-
sasinda aciklikla ifade edilmis oldugu gibi. Basina ne gelirse gelsin,
sabretmeyi bir aliskanlik héaline getirenler de sonunda Hz. Yakup
gibi umduklarina nail olabileceklerdir. Yasadigimiz ortamlarda ba-
simiza gelen seyler ilahi kader degil, etrafimizdakilerin bizlerle ilgili
olarak planladigi desiselerden ibarettir. Bu nedenle Yuice Allah’a
isyan etmeden netice almak icin elimizden gelenin en iyisini yapma-
hiyiz. Kim ki duygularini egitmeye calisir ise sonunda Allah’in yar-
dimina mazhar olabilecektir. Allah’in yardimi kulun calismasina
bagl olarak islerlik kazanir. Bu calismadan hi¢ kimse mustagni
kalamaz, elciler bile. Bu ytzden Kur’an kissalarinda konu 6rnekligi

107 Yusuf, 12/4-101.
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icin daha cok Allah’in elcileri secilmislerdir. Bu secimlerin altinda
yatan farkli amaclar vardir. Rabbimizin, kendi terbiyesinden besle-
digini haber verdigi bu kisileri bizlere anlatmaktaki maksadi, insan-
larin bu kisileri kendi hayatlar icin birer “6rnek” almalarini isteme-
sidir. Merhamet duygusuyla beraber islenmis olan bu kissa, baba
Hz. Yakup ve oglu Hz. Yusuf gibi iki elcinin hayata bakisindaki ilahi
kodlar1 da ortaya koymaktadir: “Basimiza ne gelmis olursa olsun ve
hangi sartlar altinda bulunursak bulunalim, Allah’tan timidimizi
kesmemeliyiz. Allah sabredenlerle beraberdir.”108

Musliman kulttirdeki kader algisi tizerinde en cok etki etmis
olan anlati her halde Hizir-Musa Kissast olarak bilinen kadim anla-
tidir. Bu kissa, ylUz yillardir farkl ilimlerin kaynagi olarak sunul-
makla kalmamis, klasik kaderciligin merkez vurgusu olan ezeli yazi-
limin da nes’et ettigi bir memba olarak goértlmustir. Kissay: kaderci
anlayislari icin érnek olay olarak sunan Kkisi ve zihniyetler, Islam’in
genel teblig ilkelerini de g6z ardi etmis gibidirler. Kur’an’da insanlar
icin secilmis 6rnekler olarak sunulan Peygamberler, anlatinin gele-
neksel formunda zayif konuma disturtlmus, Hizir oldugu iddia edi-
len kisi ise Peygamberin Uizerine cikarilmistir. Ytice Allah’in murad:
bu olamaz diye diisinmekteyiz. Bu nedenle kissada bahsedilen ki-
sinin-Hizir- farkl bir gercekligi temsil ettigini ileri stirenlerin yakla-
simlarinin daha dogru bir yaklasim olabilecegini kabul etmekteyiz.

Kissanin Kur’andaki versiyonu ile halk arasinda tedavilde olan
versiyonu arasinda pek cok fark vardir. Birinci olarak, geleneksel
kultirde Hizir'1%® namiyle belirtildigi halde, Kur’an, ad: gecen kissa-
daki kisinin ismi hakkinda bilgi vermez. Bu farkli anlatimlara daha

108 Bakara, 2/249, 153, Enfal, 8/46, 66.

109 Bazi Kur’an meallerinde Kehf,18/65-82’de bahsedilmis olan bu kisi Hizir
olarak terctime edilmistir. Bu kisi, Islam toplumlarinda Hizir veya Hizir-ilyas
kultd olarak bilinen koékli halk inanclarina déntismus bir dinsel motiftir.
Tasavvuf kultirintin Anadolu’ya yayilmasi neticesinde kavram siklikla kul-
lanilir hale gelmistir. Bu konuda en genis calismanin yapildigi eser olarak
Ahmet Yasar Ocak’in Islam-Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut Hizur-flyas Kiiltii,
Ankara, 1990 adli calismadir. Konuyu hadis baglaminda ele alan calisma ise
Abdulkadir Evgin’in, Hadislerde Hizir Gayb lliskisi, Ankara 2007 adli eseri-
dir.
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sonra deginecegiz. Simdi olayin Kur’an’da gectigi sekli beraberce
gorelim:

“ Hz. Musa ve geng¢ arkadast iki denizin birlestigi yéne dogru yti-
riirler. Hz. Musa’nuin arkadast, kendisine azik olarak saklamast icin
verilen baligi kiyida unutur, balik da denize kacar. Yiyecek icin geri
dénen Hz. Musa, bu durum karsisinda tiziiliir ve gelmis olduklar
yere donerler. Burada Allah’in katindan ilim verdigi bir kimseye rast-
larlar. Hz. Musa o kisiden kendisine dogru yolu gdésteren bilgileri 6g-
retmesini ister. Bunun i¢cin kendisine bir yolculuk teklif eder. O kisi
ise bu istegi reddeder. Zira Hz. Musa’min mevcut bilgileri 1siginda
anlayamayacagt bazt seyler oldugunu ve eger bilgice anlayamayaca-
gt seyleri yaparsa, mutlaka soru sorar endisesini tasimaktadir. Hz.
Musa wsrar edince, anlatilincaya kadar soru sormamak kaydwyla ka-
bul eder. O kisi, é6nce bindikleri gemiyi deler. Hz. Musa, kétii bir is
yaptigini ve icindeki kisilerin bogulabilecegini ikaz edince onu sustu-
rur. Baska bir gtin bir erkek ¢ocugu oldiirtir. Hz. Musa, onun ¢irkin
bir is yaparak, “kimseyi éldiirmemis masum bir insant éldiirmesini
elestirince, adam ayni gerekceyle onu susturur. Adam, Hz. Musa’yt
ikaz ettikten sonra yola koyulurlar. Bir kasabaya gelirler ve halktan
yiyecek bir seyler isterler, fakat kimse onlara yiyecek vermez ve on-
lart kimse misafir etmez. O kisi bu muameleye karsin sehrin igcinde
yikilmak tizere olan bir duvart Hz. Musa ile birlikte onarwr. Hz. Musa,
ona bu isten ticret almast gerektigini séyleyince, adam: “Bu itirazin
ikimizin yol ayrumudu” diyerek, katlanamadigt seylerin icyiiziinii Hz.
Musa’ya agiklar. Adam, Hz Musa’ya: “Anlamayyp dayanamadigin
olaylarin surri sudur der ve baslar anlatmaya: Ilk olayda gemi deniz-
de calisan birkag¢ yoksula aitti, onu kusurlu kilmak istedim, ctinki
peslerinde her saglam gemiye el koyan bir hiiktimdar vardi. Oldiir-
digtim oglana gelince, onun anast ve babast inanmis insanlardi, o
onlara kétiiltiik yapabilirdi, onlart inangsizliga stirtiklemesinden
korkmustuk. Rabbim ondan daha temiz bir cocugu onlara versin iste-
dik. Duvar ise sehirde yetim olan iki cocuga aitti. Altinda bir hazine
vardi. Babalart iyi kimseler idi. Rabbin onlar ergenlik cagina gelip, bir



84 Namik Kemal Okumus

rahmet olarak c¢ikarmalarin istedi. Ben biitiin bunlart kendiligimden
yapmadim.”110

Yukaridaki anlatinin geleneksel tortularindan kurtularak yorum-
lanabilmesi icin 6ncelikle Kur’an’da ifade edilmis olan sekli tizerin-
den hareket etmeliyiz. ikinci olarak da, kissada verilmek istenen
mesajlarin biittinti Islam’in temel degerleriyle catisan bir tarzda ele
alinamaz. Bu iki degeri merkeze alarak kissanin genel bir degerlen-
dirmesini yapabiliriz. Oncelikle diyebiliriz ki, kissada belirtildigi
sekliyle Hz. Musa’nin itiraz ettigi sahsin kimliginin belirsiz olmasi
bu olayin herkes icin secilmis bir 6rneklem olmasini engeller. Zira
teblig tarihi stiresince insanlara 6rnek olarak sunulan kisiler yine
insanlardan secilmislerdir. Bunun aksi olan butin istekler!!!
Kur’an tarafindan gecersiz ve anlamsiz kabul edilerek reddedilmis-
tir. Ikinci olarak, kissa boyunca bir Peygamber olan Hz. Musa’nin
bile anlamakta acze dusttigt ve bilemedigi gizli bir ilim'den bahse-
dilmektedir. Bu durum elcilerin getirmis oldugu mesajin aciklik il-
kesi’ ne aykiridir. Insanlar mesajin objektif kurallarina gére hesaba
cekilecektir. Insanlar icin butiinlyle yasak olan bir eylemin, gizli
bilgi ad1 altinda mesrulastirilmas: dogru bir yaklasim degildir. Zira
insanin sorumlulugu basit bir aleniyet ilkesi Uizerine insa edilmis
olmalidir. Cunkt Yuice Allah pek cok ayetinde mesajini apacik ola-
rak indirdigini belirtmektedir.!!2 Bu itibarladir ki kissada gecen
sahsin sorumluluk sahibi bir insan olmasi distntlemez. Ola ki bu
sahis, Ylice Allah’in bazi olaylarin bilgisini aktarmis oldugu bir me-
lek vasfinda anlasilmalidir. Zaten ilgili sahsin sorumluluk sahibi bir
varlik olarak tanimlanmamis olmas: da bu kanaatimizi glclendir-
mektedir. Anlatim tekniginin disinda ilkesel bazda ele alacak olur-
sak, Hizir denilen sahsin bir insan olabilmesinin imkani yoktur.
Onun icindir ki Ytice Allah ilminin 6nceligi izerinden gticlt bir be-
timlemede bulunmustur denilebilir. Oyle ki kissada dile getirilmis

110 Kehf, 18/65-82.

92 Zuhruf, 43/53, Isra, 17/95. Bu iki ayette ifadesini buldugu sekliyle, Kur’an-1
Kerim’in genelinde, musriklerin “melek peygamber veya melek ile destekle-
nen bir peygamber” istekleri reddedilmis ve anlamsiz bulunmustur.

112 Yusuf,12/1, Hicr, 15/1.
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olan biz seklindeki cogul ifadeleri, islenen fiilin aslinda tek failinin
olmadigini haber vermektedir. Bu durum da ilgili kisinin beser ol-
madigini kanitlayan bir delil olarak gorulebilir. Allah’u alem eger
faillerin coklugu tzerinden gidecek olursak, bu kisinin ezeli ilmin
evsafini bilen bir melek olma ihtimali ¢ok ylksek gértinmektedir.

Insanlar, yalnizca kendileri gibi insan olan érnekleri kabul eder
ve pesinden gidebilir. insanin disindaki varliklar, insan icin érnek
olarak sunulamaz. Ustelik de bu 6rnek davranis sergileyemeyecegi
icin kisilerin dikkatini de cekemez. Uclincii olarak ise, Ytice Allah,
Peygamberinden mesaji1 boyunca uymasi gerektigini bildirdigi ilkele-
rin aksine davranmasini istiyor. Zira ilgili kissanin geleneksel algi-
sin1 kabul edecek olursak, vahyin pek cok degerinin sorgulanmaya
baslayabilecegini hesaba katmaliy1z. Zira geleneksel algi, insan i¢in
yasak olan pek cok eylemin, farkli bir bakisla mesru olabileceginden
bahsetmektedir. Bu durumun kabul edilebilir oldugundan bahsedi-
lemez. Suc¢ ve ceza ilkesinin objektif kriterleri iceriyor olmasi,
Kur’an’in ifade etmis oldugu en temel adalet degeri oldugu halde,!13
bu kissada anlatildigi kadariyle, bazi kisilerin gelecege ait bilgileri
sayesinde suc isleme 6zgurlikleri oldugu ileri strtilmektedir. Bu-
nun kabul edilmesi demek, insan hayatini ilgilendiren muhayyel bir
ilmin olmasini da gerekli kilabilir. O nedenden 6tirt bu olasi du-
rumun kabulti mimkiin gérinmemektedir.

Kissada belirtildigine gore, gizli ilim sahibi kisi, herkesi tanidigi
halde, hi¢c kimse onu tanimiyor. Bu veri de kissanin goérinir yo-
rumlarinin disina c¢ikmamizi gerekli kilmaktadir. Kanaatimizce
Kur’an’da genel bir metafor algisi icerisinde anlatilmis olan bu olayi,
literal anlatimin disina cikmadan anlayamayiz. Zira kissada ifade

113 Kur’an, haksiz yere adam éldiirmeyi btiyiik gtinahlardan kabul ederek, insan-
lart bu gibi eylemlerden uzak tutmayt hedeflemistir. Bazt ayetlerde ise bir ki-
siyi haksiz yere 6ldiirmek biitiin insanligi éldiirmekle es deger kabul edilmis-
tir. (Maide, 5/32, Isra, 17/33, En’am, 6/151, Furkan, 25/68). Béyle bir ilke-
selligi savunan bir Kitap, kendi icinde tutarsizliga duiserek kissada anlatil-
mis olan vak’ay1 nasil onaylayabilir? Kanaatimizce bu kissanin bizlere ver-
mek istedigi asil mesaj, genel hatlan ile anlasilamamis bir durumdadir. Yok-
sa sug¢suz birini 6ldirmenin onayini Kur’an’dan almis oluruz ki, bu durumu
ayetlerle izah etmek mUmkun degildir.
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edilen seylerin, Kur’anin acik htiktimlerini iptal ettigi de gérilmek-
tedir. Bunun icin eger kendi kendisini tekzip eden bir kitaptan bah-
setmeyeceksek, kissada gecen ifadeleri Kur’an’in diger htikiimleriyle
birlikte ele almamiz gerekmektedir. Kur’an’a goére buttinuyle yasak
olan fiilleri isleyen bir sahaa, kissa 6zelinde sanki 6vllerek isaret
edilmektedir. Bunun durumun dogru bir sey olmadigini yine
Kur’an’in kendisi soyledigine gore, kissayr yasanmis bir macera
sarmalindan kurtarip, orada ifade edilenlerin inanan birey icin ne
anlama geldigi tizerinde dustinmeliyiz. Bu sekildeki bir yaklasimin
Kur’ani ilkelere herhangi bir halel de getirmeyecegini dtisinmekte-
yiz. Yoksa Yuce Allah’in yasakladig fiilleri mesru kilan bir gizemli
anlayisin dogmasinin kapisi aralanmis olur.

Anlatida bahsedilen kisi, temsili bir kabiliyet olmalidir. Zira bu
durum, Kur’an ayetlerinin batini bir tarzda yorumlanmas: degil,
bilakis Kur’an ayetlerinin bir btitinltk icerisinde anlasilmasi ¢abasi
olarak gorutlmelidir. Kissada anlatilan hususlarin gértintir anlamla-
1, ilk etapta Kur’an acisindan olasi bir problemi de teskil etmekte-
dir. Ancak Kur’anin genel ahlak ilkeleri izerinden bu metafor de-
gerlendirildigi zaman sorunun kolaylikla ¢éztldigi goértilmektedir.
O yuzden kissanin literal anlatimina saplanip kalmadan, ilkesel
anamda isaret ettiklerine bakabilmeliyiz. Belki de bu kissayla mu-
sahhas hale getirilen esas sey, Yuce Allah’in ezeli ilminin insanin
ilmine olan 6nceligi hususudur.!!4 Kisanin genel anlatimindan boy-
le bir neticenin c¢ikmis olmasi, yadirganacak bir husus degildir.
Cunkti bu kisinin yapmis oldugu islerden duvar 6rme ve gemiyi
delmenin anlasilabilir bir yani1 varsa da, eger emri Allah veriyorsa
haksiz yere adam o6ldirmenin hakli bir gerekcesi olamaz. Yuce Ki-
tabimiza gore de sugsuz yere adam 6éldirmenin btiytik glindhlardan
oldugu bilinmektedir. Cenab-1 Hakk’in yasakladig: bir fiili gizli ilim
sahibi olab herhangi bir kulu tizerinden onaylamasi diistintilemeye-
cegine gére, bu durumun farkli bir izdhinin olmas: gerekmektedir.
Nitekim Kur’an, muhayyel su¢ isnadi ytztinden diger bir deyisle

114 Allah’in ilminin ne’ligi konusu yazinin boyutlarini haylice asacag: endisesine
binaen, bu konuda genis bir tartisma platformu i¢in bkz: H. Huseyin Ttng-
bilek, Islam Diistincesinde Allah’in flmi, istanbul 2003, ss. 34-122.
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ileride isleyecegi kusurlardan dolay: hi¢c kimsenin 6ldtrtlemez ol-
dugunu acikca deklere etmis bir kitaptir. Zira sug, islenen bir fiildir,
islenmesi muhtemel bir fiil degildir. Zaten kissada deginilmis olan
sey de, sucu isleyen kisinin beser oldugudur. Bu nedenledir ki ilgili
anlatiyr Kur’an’in sorumluluk ilkesi cercevesinde yeniden anlama-
miz gerekmektedir. Gizli ilim adi altinda bunun saglikli ve de ikna
edici bir aciklamasi oldugunu distiinmemekteyiz.

Kissada bahsedilen kisinin esasinda muisahhas bir kisilik degil,
genel bir metafor tizerinden dile getirilmis olan ve Yuce Allah’in il-
mini temsil eden bir varlik-melek olmus olmasi olasiligi daha yuk-
sek bir secenek olarak goériinmektedir. Zira anlatida suc¢ isledigi
iddia edilen sahsin, dogrudan sorumluluk sahibi bir varlik olmadig:
su ifadelerden de anlasilabilir: Korkmustuk ve Allah éyle istedi. De-
mek ki sahsin islemis oldugu fiiller, Ylice Allahin emretmis oldugu
fiiller olarak kabul edilmelidir. Onun icindir ki kendi iradesi disinda
fiiller islemis olan bu sahsin bizlere 6rnek olarak sunulacak bir yani
da yoktur. Insanin érnekligi icin ayni hamurdan ve de ayni ilkeler
Uzerinde yasayan bir 6rnekligin ileri stirilmtis olmas: gerekmekte-
dir. Klasik kader algisinin glicli bir aparati olarak gértilen bu kissa,
gizli ilim baglaminda farkli bir diinyanin kapisini aralamaya da ve-
sile kilinmis gibidir. Yaptigindan sual edilemez bir beser anlayisi, bu
kissa tizerinden tedaviile sturtlmustir. Kendinden menkul bilgilerle
insanlar tizerinde tahakktim kurmanin yolu, gizli ilim sahibi varlik-
larin kabulti tzerinden toplumsal hayata tasinmistir. Dahasi bu
kissa, insanlar arasinda sorumluluk sahibi olmayan layutsel bir
alginin olusmasina da kucak acmistir. Beser hayatinda onun ula-
samadigl ancak sorumlu oldugu gizli bir ilmin oldugu kabuld, neti-
cesinde bu ilme sahip olan bir giruhun dogmasina zemin hazirla-
mistir. Onlarin bu ilmi yerlestirmek icin ileri stirmtis olduklar: ge-
rekcelere bakilacak olursa, kissada bahsedilen kisi, Ylce Allah’a
Resullerinden bile daha yakin goztikmektedir. Bu yakinligin sebebi
olan ilmin sahipleri de diger insanlara tipki kissada oldugu gibi bti-
yuk bir fark atabilecektir.

Anlatinin genelinde Ytice Allah bizlere bir kisilik tizerinden hare-
ketle su mesaji vermektedir: Dliinyada olumsuz olarak gérdugiintiz
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her sey aslinda olumsuz olmayabilir. Bu yltizden acele etmeyin. Ba-
siniza gelene sabredin. Her seyin hakikatini yalnizca Ben bilirim.
Sizin bilgileriniz sinirlidir. Sinirl olan bilginizle hakikatin buttintne
vakif olamazsiniz. Kanaatimizce bu kisi Ylce Allah’in ilmini temsi-
len bir melek metaforu olmalidir. Yoksa islenmis olan fiillerdeki bi-
reysel sorumluluk degerini bir yere yerlestirmemiz mtmktin degil-
dir. Kur’anin omurgasi sayilabilecek tevhid ilkesi geregi, beser yal-
nizca iradeli eylemlerine matuf islerinden sorumlu tutulacaktir.
Onun isleri de buttintyle gértintr adlemde var edilmislerdir. Bu ne-
denle beserin tipki kissada oldugu gibi gériinmez alemdeki bir bil-
giyle hesaba cekiliyor olusu hakli bir durum degildir. Aksine bu
durum onun adil yargilanmasina zarar verebilecektir.

Kissanin sanki yasayan bir kisilik tizerinden anlatilmas: ise
Kur’an’in retoriksel anlatimina glizel bir 6rnek teskil etmektedir.
[slam dininin evrensel ilkelerine gére, insanlardan ahlaki ve fiili
olarak istenen, resullerin 6rnekliginin izlenmesi iken, bu olayda
sanki resuller devre dis1 birakilmakta ve Kur’an’in acik olan emir ve
yasaklarina aykiri olan bazi davranislar onaylanmaktadir.!15 Kana-
atimize goére Kur’anin bu olay1 anlatmasindaki esas gayelerinden
birisi, biz insanlara tipk: kissada oldugu gibi dogru istikametin Hz.
Musa’nin davranislarini takip etmek oldugunu aciklamak olmalidir.
Netice olarak denilebilir ki, Ytice Allah, insanlar1 aciz birakabilecek
olan bir gayb bilgisinill® anlatmak i¢in sectigi bu érneklemle, insa-
nin bilgisinin sinirlarini ¢izmis olmalidir. Kissanin genelindeki vur-
gu, ilahi yazgiya yonelik bir anlam genislemesini degil, Ylice Yarati-

115 Kur’an, celiski barindirmayan bir kitaptir. Onun ilkeleri arasinda tutarsizlik
bulunmaz. (Nisa, 4/82, Hud, 11/14). Ctinkti Allah tarafindan indirilmistir.
Celiski olarak gortilen bazi noktalar ise yorumlayicilarin anlayislarindan
nes’et eden eksikliklerdir. Tipki, kissada anlatilan seylerin yanlis bir deger-
lendirmeye tabi tutularak Tevhit inancina aykiri bir sekilde yorumlanmis
olmasi gibi.

116 Gayb kavrami, Kuran’da 43 yerde kullanilmistir. Kavram, bu kullanimlarin
hepsinde ayni icerikle ifade edilmistir. Gaybt bilen yalnizca Allah’tir temel
vurgusu ile kullanilmis olan bu terim, gayb olarak belirtilen hususlarda in-
sanlarin bilgisine kesin bir sinir cekmekte ve bu sinirin asilmasini da siddet-
le elestirmektedir. Bkz: En’am, 6/50, Yunus, 10/20, Nahl, 16/77, Sebe,
34/14, Hasr, 59/22...
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cinin mutlak ilmine yo6nelik kesin bir tanimlamay: icermektedir.
Esyanin farkli alanlariyla ilgili olan bilgimizin boyutlari, sorumlulu-
gumuzun sinirlarini cizmektedir. Insami ilgilendiren, Peygamberlik
muessesesinin icaplarini takip edebilmektir. Kissa formatinda dile
getirilmis olan bilgideki 6ncelik durumu, Ytce Allah’in kullarina
olan bir Gisttinltigt seklinde ifade edilmistir.

Son olarak vurgulamamiz gerekir ki, ilgili anlatinin geleneksel
kabultinden c¢ikarilabilecek bazi yaklasimlar sonucunda, yerytzin-
de gizli ilim sahipleri olup gaybt bilen bazi insanlarin oldugu goérul-
mektedir. Normal insanlar icin buttinutyle imkansiz olan bu gizli
bilgiye sahip olanlarin kaderlerine bile hakim olup, 6lecekleri vakit-
leri dahi bildikleri sayialari, Ytice Kelam’in bu nokta kesinlik arze-
den etkinligini ortadan kaldirmis gibidir. Bu yaklasin tarzi, gnostik
bir icerikle beraber sunulmus olan gaybin bazi hallerine muttali
olan bir grubun tlremesini de beraberinde getirmistir.11? Bu grup,
[lahi Metinlerin iceriklerini degistirerek kendi anlam diinyalarina
gore yorumlamay1 bir gelenek haline getirmislerdir. Kurguladiklar:
dinya, ezeli yazginin olusturdugu bir kader algisi tizerinde durmak-
tadir. Bu nedenle Kur’an’da bu gibiler icin su carpici ifade kullanil-
mistir: “Onlar, sirk kosmadan inanmazlar.”118

Halbuki s6zt gecen kissada Yuce Allah, bizlere Hz. Musa’nin ya-
ninda olmamiz: salik vermekte, arka planini kavrayamadiginiz sey-
ler olursa Hz. Musa gibi itiraz etmemiz gerektigini de sdylemektedir.
Insanoglu Resullerin getirdikleriyle sorumludur. Séz ve esyanin
ardinda sakli olan gercegin arastirilmas: birinci derecede bizleri
ilgilendirmez. Insanin asil sorumlulugu, Kur’ann somut ilkeleri
lUzerinden tanmimlanmig olan yeni bir diinyay: kabul etmesidir. Her
bildirimin arkasinda sakli olan bir gizem, ya da bir hikmet arama
distncesi tabir caiz ise hikmetli bir anlayis degildir. Zira bilebildi-
gimiz kadariyla gercek hikmet, gérinmeyene iman edip, gértinene

117 ismail Mutlu, Kader Nedir, s. 167. Ismail Cetin, Ehli Siinnetin Nazarn
Ptikadin Oletistidiir adli eserinde geleneksel stfi egilime paralel olarak bu gi-
bi gruplarin tasavvufi diisiincenin icerisinde oldugunu soéylemektedir. Bkz:
age, s. 406.

118 Yusuf, 12/106.
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itaat etmektir. Nitekim soOylediklerimizi teyit eder mahiyette, hikmet
degerini kaybedenler baglaminda dile getirilmis olan ilmini kavra-
yamadiklar bir seye inanmayacaklar1 ifadesi, 119 buittintiyle hakikat
iceren Kur’ani bir deger olarak karsimizda durmaktadir.

Kur’an kissalarinda ismi ge¢medigi halde, dinsel kulttirtimutizde
Uzeyir oldugu séylenilen kisinin 100 yil uyumus olmasi, kaderci
tasavvurun merkez vurgusu olan ilahi takdir anlayisinin olusma-
sinda bir basamak olarak algilanmistir. Allah dilerse yapar. Diledi
ve yaptt gibi dliz bir mantiktan hareket eden bu anlayis, Ylice Al-
lah’in koymus oldugu temel ilkeleri géz ardi etmektedir. Cenab-1
Hak, koymus oldugu kanunlarina aykiri olabilecek bir durumu or-
taya cikarmaz. Bu onun adaleti geregi olusan bir gercekliktir.

Geleneksel kultiurde kissanin ders icerikli olan ana temasi bira-
kilarak, anlatida bahsedilen kisinin kimligi tizerinden bir detaylan-
dirmaya gidildigi gortilmektedir. Diger bir ifadeyle, mesajin 6ztinu
kavramayla mtukellef olan pek cok dustnur, bu 6devi birakip me-
sajdaki ayrintilarla mesgul olmustur. Bununla da kalmayip mesai-
lerinin buyuk bir kismini, kissada anlatilan kisinin Hizir isimli sa-
his olmas: gerektigine ayirmislardir. Hizirin somut bir varliginin
olmadigini séyleyenlere karsin, onlarin bir kismina gére kissada
bahsi gecen bu kisi, cogu miufessirin teyidiyle birlikte Hz. Uzeyir'dir.
Ancak bir kisim ulemanin kanaatine gore ise bu kisi, kuvvetle muh-
temeldir ki Tevrat metinlerinde ismi gecen Hezekiel peygamber-

dir.120

Tasavvuf Felsefesinde kaderin sirri konusu islenirken basvurulan
anlatimlardan birisi Uzeyir kissasidir. Bu kissa Muhyiddin-i Arabi
tarafindan genis bir sekilde ele alinmis ve Fustsu’l-Hikem adli ese-
rinde Uzeyir Kelimesindeki Kader Hikmeti bashg altinda ezeli yazg
formatinda islenmistir. Kissadaki mecazi anlatimlari “kaderin sir
olusu” noktasinda yorumlayan Ibn Arabi, bu diistincesine dayanak
olarak ilgili konuyu Ytce Allah’in bir “hikmet”i olarak soyle acikla-

119 Yunus, 10/39, Yusuf, 12/103.

120 Mustafa Oztlirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Istan-
bul 2011, s. 62.
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ma cihetine gitmistir: “Uzeyir Peygamber Allah’tan 6zel yoldan yani
vahiy yoluyla kissada anlatilan olayin bilgisini istedi. (Bakara,
2/259). Ancak Hz. Uzeyir, bu bilgiyi isterken; esyann, yokluk dle-
mindeki hali ve gercekleri hakkindaki bilgiyi yani kaderlerini de 6g-
renmek istemistir. Ama bu s, ona agiklanmadi. Béyle bir swr Allah’a
ait bir bilgidir. Ve bu anlamdaki kader surni, Allah’tan baskast bile-
mez. Cilinkii bu isin anahtari, (esyanin yokluk dlemindeki) a’yan-t
sabitelerin bilinmesidir. Bu da bilinmezlik dleminin anahtarndiwr. Bunu
bilmek ise, yalnizca Yiice Allah’a aittir. Buna karsin, dilerse bu surt
istedigi kuluna génderir. 7121

Son olarak, Kur’ani kissalarin klasik kaderci anlayis1 destekle-
medigi baglaminda deginecegimiz anlati, yalnizca Kutsal Kitap gele-
neginde degil, Islami gelenekte de Uzeyir ya da Hezekiel oldugu id-
dia edilen kisi tizerinden dile getirilmistir. Kudtis'un Babil esare-
tindeki harap olusunu temsili bir dille anlatan bu kissa, icerdigi
glcli metafor 6rnekleriyle dikkat cekmektedir. Buttnuyle zaman
algis1 tizerindeki subjektiviteyi kissa yoluyla dile getirmis olan bu
anlati, Kur’an’in farkli olan uslibuna esasl bir delil olarak ileri sii-
rulebilir hakikatleri barindirmaktadir. Simdi kissanin kisa bir 6zeti-
ni goyle ifade edebiliriz:

“Harap olmus bir sehri géren kisi, onun yeniden canlanamayaca-
gt séyleyince, Allah onun caninit aldi ve ytizyil sonra yeniden diril-
tip, uyandwrdl. Sonra kendisine, 6lii halde kaldigt zamant sorunca, O
kisi: “Her halde bir gtin veya daha az bir stire” kaldigin: séyledi. Bu-
nun tizerine Yiice Allah, onun o sekilde ytiz yil kaldigint belirtir.” 122

Yukarida kisa bir 6zeti verilen kissa, tasavvuf felsefesinde kendi
baglami disinda yorumlanarak ezelde tespit edilmis olan kaderimi-
zin bir sir oldugu duistincesini temellendirmek icin kullanilmistir.
Bu konuda Ibn Arabi, klasik kulttirtin buitlin tasavvurlarina uyan
bir sekilde tipki Hz. Ibrahim gibi!23 Hz. Uzeyirin de kaderin sirrini

121 Muhyiddin ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, Istanbul 2009, s. 195.
122 Bakara, 2/259.
123 {bn Arabi, Hz. Ibrahim’in: “Ey Rabbim! Oltiyti nasil dirilttigini bana géster...”
(Bakara, 2/260) ifadesi ile Hz. Uzeyir’in: “Allah, §limiinden sonra bunlar1
N
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6grenmek istedigini ancak bu konuda Allah tarafindan uyarildikla-
rin1 anlattiktan sonra bu sir hakkinda séyle bir aciklama yapmak-
tadir:

“Béylece Hz. Uzeyir peygamberin, kader konusundaki istegi ne-
deniyle uyarddigini anladik. Ayrica onun kader gibi imkdansiz bilgiyle
ilgili bir glic aradiginit da gérdiik. Oysaki bu bilgi, yalnizca mutlak
varlik olan Zat’a/Allah’a aittir. Hz. Uzeyir ise, yaratimuslar icin
miimktin olmayan bir seyi 6grenmek istemistir. Zira kaderin nasil
gerceklesecegini  bilmek ancak zamant geldiginde tadila-
rak/yasanarak veya zevkle elde edilir. 7124

So6zu gecen kissada ifade edilen en temel husus, yeniden dirilise
vurgu yapilmis olmasidir. Esas itibariyle bir kisinin uzun bir stire
uykuya dalip 100 yil uyuduktan sonra kalkmasini anlatan bu kis-
sa,125 §liim ve uykunun yakin beraberligine de deginmektedir. Kis-

nasil diriltir acaba?” (Bakara Suresi, 2/259) s6z(1 arasindaki baglantiyi, ye-
niden yaratilisin hikmetine degil, kaderin bir sir oldugu hikmetine yénelik
yorumlamistir. Halbuki iki ifade de yeniden yaratilisin bir 6rnegi olarak ifa-
delendirilseydi kanaatimizce daha dogru bir yaklasim sergilenmis olurdu.

124 fbn Arabi, age, s. 195.

125 Kur’an-1 Kerim’de Uzeyir ismi gecmektedir. Baz1 ayetlerde ise, Yahudilerin
Uzeyir’i Allah’in oglu yaparak Hiristiyanlarla eslesmek icin Hz. Isa’ya ben-
zetmelerinin elestirisi yapilir. (Tévbe, 9/30). Bakara Suresi'nin 259. ayetinde
ise herhangi bir kisi ismi gecmedigi halde bu kisinin Uzeyir oldugu konu-
sunda bir egilim vardir. Bkz: Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsi-
ri, Izmir 1986, II, 729-733. Bu egilim, Talmud hikayelerinden alintidir. Tev-
rat'ta bu kisinin Uzeyir, Ermiya, Sa’ya veya Hezekiel oldugu tizerinde du-
rulmustur. Tevrat, agirlikli olarak bu kisinin Hezekiel oldugunu soéyler. (Ki-
tab-1 Mukaddes, Hezekiel, Bap, 36-38). Kissada anlatildig1 kadar ile Kur’an,
bu kisinin tavrini onaylamamakta, hatta bizlere bu tavirdan kacinmay: 6gtt-
lemektedir. Oltiyt1 yeniden diriltme kudreti bu sekildeki bir érneklemle acik-
lanmistir. Hz.Ibrahim’in ardindan bu érnegin verilmesi bir elestiri olarak al-
gilanabilir. Uykuda kalis stiresi ytiz yil oldugu héalde, kisinin bunu “bir gin
veya bir glinden biraz daha az” olarak tavsif etmesi, onun yasadigini anlam-
landiramadigina bir delil olarak sunulmustur. (Esed, age, s.79). Thsan Elia-
cik ise, bunun bir kisi degil, olus dili icinde konusan Kur’anin bir uslibu
oldugunu ve ylz yil harap olmus olan bir sehrin dile gelip konustugunu ifa-
de eder. Bkz: R.fhsan Elia¢ik, Nuzul Strasina Gére Yasayan Kur’an Tiirkce
Meal/ Tefsir, Istanbul 2008, s. 733. Ayni yaklasim Mustafa Islamoglu’nda da
gortlmektedir. Ona goére, bu anlatim bir kissa degil, bir mesel olma sansi
daha yuksektir. Bkz: Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an Gerekceli Meal-
Tefsir, Istanbul 2008, s. 89. Seyyid Kutub ise bu olay: ilk yaratiisa érnek
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sanin anlatimina goére, derin uykusundan uyanan kisinin uykuda
kalis suiresini -ytz yillik stireyi- bir giin yahut daha az olarak algi-
lamas1 ise, zamanin izafiligine bir isaret olarak da algilanabilir.
Muhtemeldir ki bu stire mutlak olarak yasanmis bir zamani degil,
tarihe yapilmis olan bir miuidahaleyi yansitmaktadir. Hikaye, ayni
zamanda insanlarin dinya Uzerinde yasadiklar: bu stirenin aslinda
uykuya benzer bir izafiligini de haber vermektedir. Kur’anin anla-
tim teknigi dikkate alinirsa sdyleyebiliriz ki, yasadigimiz dlinya icin
kiyas imkanini da icinde barindiran bu cesit bilgiler, varligi kusat-
mis olan ilahi kaderin farkli bir kanuna mustenid olarak gercekles-
tigini ortaya koymaktadir. Ancak bu olusumlarin hepsi de kisisel
sorumlulugu ortadan kaldiracak bir mahiyette gériilmemelidir. Oyle
olsaydi, esap vermek’ten bahsetmenin anlami olmazdi.

SONUC

Kur’an kissalarinin Musltiman kulttir genelinde nesvinema
bulmus olan ezeli yazgiya kaynak teskil edip etmedigi hususunun
incelendigi bu makalemizde, tespit edebildigimiz kadariyla ilgili di-
slince sisteminin bir yaklasim tarzi olarak Kur’an’dan onay alama-
yacagl yonundedir. Zira bilindigi gibi Kur’an ayetleri, genel hatlar:
ile insanin olas1 sorumlulugunu iceren gug¢li vurgularla bezenmis
olarak vahyedilmistir. Bu gui¢l vurgularin teskil ettigi bir anlayis-
tan, yalnizca sorumluluk sahibi bir insan anlayisinin dogmas: bek-
lenebilir. Mamafih Kur’an’in isaret etmis oldugu sekliyle, insanin
kendi iradesi disinda gelisen hicbir durumdan hesap vermeyecegi
anlayisi, insanin yegane kaderi olarak gortlmelidir. Nitekim
Kur’an’da kisisel 6zgurltigiin tesis edilmis oldugu bu egilim yénin-
de bu egilimi besleyen esasli bir degerler sisteminin de vicut bul-
dugu iddia edilebilir.

Kanaatimizce kissa tarzindaki Kur’an anlatilarinin dilsel 6zellik-
lerine binaen, insanin varlik degeri olan kisisel sorumlulugunu iptal
etmesi hususunda farkli anlasilabilecek olan pek cok ifade, yine

sayar. Bkz: Seyyid Kutub, Fizilali'l-Kur’an-Kur’anin Gélgesinde, Istanbul ts.,
ss. 64-68.
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ilahi mesajin bireysel sorumlulugu o6nceleyen ilkesi geregi yorum-
lanmalidir. Ytice Kitabimizda kissa seklinde anlatilmis olan pek cok
tarihsel olay, icerisinde hem yaraticiligin farkli boyutlarina vurgu
yapmasi bakimindan, hem de Tanrisal ifadelerin glicinti anlatmasi
bakimindan birbirleriyle tezat bir durumu olusturmadigi distnul-
mektedir. Diger bir deyisle, kissa tarzi anlatimlardaki betimlemeler,
Kur’ann ortaya koymus oldugu genel 6zgtrliuk ilkeleriyle uyumlu
bir formda anlasilmalidir. Bu anlayis, btitintiyle Kur’ani degerlere
uygun olan bir okuma bicimini de kapsamalidir ki, bu ugurda orta-
ya konulmus olan ilahi irade kolaylikla gerceklesebilsin. Kissalarin
bildirdigi vechile gecmiste yasanmis olan buttn gercekliklerin, ya-
samin surekliligi ilkesi geregi yeniden yasanmasa bile, ibret veya
haber anlaminda her caga hitap eden bir mahiyetinin oldugu da
inkar edilemez. Bu nedenledir ki Kur’an kissalari, insanoglunun
Yuce Allah karsisindaki ezikligine degil, onun sahsiyetli bir varliga
sahip olmasina katk: saglayan tarihi anlatilar olarak gérilmelidir.
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