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Farabi’nin {limler Simiflandirmasinin Felsefi, Dini ve Aktiiel Degeri

GIRIS

Ilimlerin smiflandirilmas1 yapilirken daha ¢ok ontoloji, epistemoloji ve teleoloji esas
alinmakla birlikte, bu esas almakta idealist, realist, pozitivist ve benzeri bakis agilar1 yonlendirici
olmaktadir. Ilimlerin smiflandiriimasinda gdze garpan en ayirici hususlardan biri de Metafizige yer
verilip verilmemesi, veriliyorsa onun bu baglamdaki yerinin ne oldugu ve buradan hareketle bilimler
arasinda bir bagin olup olmadigidir. S6z gelimi giiniimiizde hakim olan pozitivist ve materyalist
bakigin yonlendirdigi siniflandirmalarda Metafizige yer olmadig1 gibi teolojik bir perspektife de yer
yoktur. Ayrica neredeyse sayisizca alt disiplinlerden bahsedilmesine karsin dini ilimlere de neredeyse
hi¢ yer verilmemektedir. Bu bakis agisinda aslinda ontolojik, hatta epistemolojik bir zemin de
olmadig1 i¢in ayni varlik alaninin konu edinen ilimler arasindaki bag, irtibat da son derece zayif
goziikkmektedir. Bunun en ilging Orneklerinden biri “modern tip”tir. Bu irtibatsizligin en onemli
nedeni, gorecegimiz iizere, Farabi’ye bakilirsa, Metafizigin ihmal edilmesi ve takdir edilememesi ve
en yiice amag (el-gayetii’l-kusva) nosyonunun kaybedilmesidir. Bu ise her seye sahip ve bir arada
yasadigma inanan ama mutsuz ve yalniz insanlar giiruhunu dogurmustur. Yani ilimler arasinda bag
Kuramayan bir diisiince insanlar arasinda da bir bag kuramamaktadir.

Burada biz Farabi’nin ilimler ayirimi ve bu ayirim baglaminda ilim, din, felsefe hakkindaki
gosterdigi kimi ufuklara dikkat cekmeye ¢alisacagiz. Siiphesiz her filozof kendi déneminde karsilastigi
diisiinsel sorunlarla ugragmis ve bu sorunlara kendi diisiince perspektifinden ¢éziimler sunmustur. Bu
¢Oziimlerin o giinkii sorunlar1 ne kadar ¢6zdigi ayr bir tartigma konusudur, ancak o giin i¢in oldugu
kadar bugiin de bu ¢dziimlerin dayandigi perspektifin bir anlami olsa gerektir. Onemli olan bu
noktadir ve zaten her yeni gelisen bir ilmin siniflamaya dahil edilmesi her zaman tabiidir. Bu konuda
demek istedigimiz ilimleri siiflandirilirken esas olanin “perspektif” oldugudur. Dolayisiyla diislinceyi
ve tecrilbbeyi birebir aktarmanin imkansizligi goéz Oniline almirsa, tiimel, sistemli, rasyonel,
gerekeelendirilmeye caligilmig, belli bir perspektife dayali ve belli bir amaca matuf felsefi
diigtincelerin aktiiel degeri; felsefi mirasin bizim i¢in teorik ve pratik yarari daha iyi anlasilacaktir.
Eger bu anlasilirsa, bize gore, hi¢bir felsefi mirasin sadece tarihin belli bir doneminde iiretilmis artik
giinlimiize sdyleyecek bir sozii olmayan bir bilgi yigmindan, bos bir birikimden ibaret olmadigi
anlasilacaktir. Iste ilimler siniflandiriimast ile ilgili birikime de bdyle bakilmalidir.

Farabi, Islam felsefesinde ilimler siniflandirmasi alaninda kapsamli ve sistematik bir diisiince
ortaya koyan ve bu konuda /asau’I-uliim (Ilimlerin Sayimi) adli miistakil bir eser de yazan ilk Islam
filozofudur. Farabi bu konuya o kadar énem vermistir ki, adin1 andigimiz ilimlerin sayimmiyla ilgili
miistakil eseri yaninda et-Tenbih ald sebili’s-sadde (Mutluluk Yoluna Yoneltme) ve Tahsilii’s-sadde
(Mutlulugun Kazamilmast), Kitabii’l-mille ve Kitabii’l-burhan adli eserlerinde de konuya genis oranda
yer vermistir. Oyle goriiliiyor ki, Farabi’nin ilimleri siniflandirmasi, belli bir diinya gériisiine, belli bir
bakis acgisma ve belli bir pedagojiye dayanmakta ve belli bir amaci1 ger¢eklestirme arzusuna doniik
gbziikmektedir. Iste burada biz Farabi’nin ¢okga islenmis bu konudaki goriislerini yeniden giindeme
getirerek bunlarin bugiine de 151k tutabilecek yonlerinin olup-olmadigina dikkat cekmeye ¢alisacagiz.

Ancak gercekten de X. yiizyilda yapilmis bir ilimler siniflandirmasini bugiin mevzu etmenin
anlamindan bahsedilebilir mi? Modern donemlerde baskin olan goriise gore ilmi bilginin Kriteri
oOlgiilebilirlik, deneylenebilirlik ve yararlilik olarak anlasilirken ve Metafizik artik bir ilim hatta
“felsefe” olarak goriilmezken; Metafizigi en yiice ilim ve metafizik varliklar1 “esas varlik” kabul edip
bu ilim ve ontolojiden hareketle yapilmig bir ilim siniflandirmasini ve “burhan” ilmi bilginin kesinlik
kriteri olarak géren bir yaklagimi tekraren giindeme getirmenin bir anlami olabilir mi? Dinin ve dini
bilginin hakim oldugu bir vasatta “harici ilim” sayilan, Islam toplumuna “disardan dahil edildigi”
seklinde en hafifinden itirazlara maruz kalan “felsefe” ve onun altinda incelenen ilimlerde israr
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etmenin anlami1 nedir? Bilgiyi elde etmede “nakli” esas alan bir diislince ortaminda “akla” yer agmanin
amaci ne olabilir? Tlimleri “dini ve felsefi” ya da “vahyi ve akli” gibi ayirimlar yapmanin faydasindan

bahsedilebilir mi? Kisaca felsefesiz “dini ilim”, hatta “ilim” olur mu?

Burada belki biitiin bu sorularin cevabi verilemeyecektir ancak, filozofun bakis agisinin,
sisteminin, felsefe, din ve ilim tasavvurunun kimi yonlerine, bu sorulari da akilda tutarak ilimler
tasnifi lizerinden dikkat ¢ekmek, bugiinkii diisiinsel karmasadan ¢ikmak adina bir katki sunabilecegini
diisiinmekteyiz. Zira ilimler siniflamasi, Ozellikle Farabi s6z konusu oldugunda, filozofun ayni
zamanda ontoloji, epistemoloji ve degerler alanina nasil baktigini anlamamamiza ¢ok énemli bir katki
sundugu gibi, onun felsefe ve dinden ne anladigini ve bu ikisi arasinda ne tiir bir iligki kurulabilecegini
de ele veren bir sistem gibi goziikmektedir.

1. Tilimler Simiflandirilmasinda Esas Alinan Kriterler

Hemen belirtelim ki Farabi’nin varlik (ontoloji) hakkindaki goriisleri, bilgi (epistemoloji),
deger (aksiyoloji) ve amag/gaye (teleoloji) alanlarindaki goriislerine istikamet vermistir. Dolayisiyla
onun bilgi, deger ve ama¢ hakkindaki goriislerini belirleyen ontolojik bakis oldugu icin, onun
siniflandirmasina esas perspektifi de varlik anlayisi vermektedir. Baska bir ifadeyle Farabi, ilimleri
smiflandirirken {i¢ kritere; ontolojik, epistemolojik ve teleolojik kriterlerine degisik baglamlarda ve
eserlerinde bas vurmussa da onun siniflandirmasim asil belirleyen ontolojik perspektif olmustur. Bu
kriterin nasil yonlendirici olduguna kisaca bakacak olursak, ne demek istedigimizi daha iyi ifade etmis
olacagiz.

1.2. Ontolojik Kriter

Ontolojik perspektifin esasini varligin mahiyeti ve varlik hiyerarsisi (merdtibii’l-mevcidit)
hakkindaki goriisler, bu goriiglerin esasini da Tanr1, alem ve Tanri-alem iliskisi; Farabi 6zelinde biitlin
bunlarin islendigi “siidar 6gretisi” teskil eder. Tabi ki burada bu 6gretinin detaylarina falan girilecek
degildir. Sadece bunu hatirlatarak Farabi’nin siniflandirmasinda ontolojinin nasil belirleyici olduguyla
ilgili betimlemelerini istiyoruz. Ona gore ilimler konu edindigi varlik alanina ve konusunun hallerine
bakilarak siiflandirilirlar. Filozofun kendi sozleriyle, “Sanatlar ve ilimler konulariyla farklilagirlar.
Konular ise ya durumlartyla ya da zatlartyla farklilagirlar. Zatlariyla farklilasan konulara 6rnek,
Aritmetigin (sindatii’l-adet) konusuyla Geometrinin (el-hendese) ve Doga ilminin/Fizigin (el-ilmii t-
tabii‘) konusudur. Konularin halleriyle farklilagtigi ilimlerin/sanatlarin konularinin bir kisminda biri
digerinin altindadir, bir kisminda biri digerinin parcasidir ve bir kismi1 da biri ne digerinin altinda ne de
onun parcasidir. Sanatin konusu gercekte basgka bir sanatin konusunun bir tiirii oldugunda sanat o
sanatin pargasi olur... Sanatin konusu bagka bir sanatin konusundan daha 6zel oldugunda [konusu
daha 6zel olan sanat, konusu daha genel olan] o sanatin altina girer.”* Bu demektir ki, her biri belli bir
varligt konu edinen ilimler bu varliklarin dahil edildigi ontolojik hiyerarsiye bakilarak simiflara
ayrilmaktadir.

Diger taraftan siyaset ve ahldk gibi ameli ilimlerin konusu insanin iizerinde eylem yapma
ontolojiden yani ilimlerin konusu olan varliktan hareket etmektedir. Durumun boyle oldugunu, yani
smiflandirmada ontolojik kriterin etkili oldugunu Farabi’nin felsefi sistemine biitiinsel bir bakis
acisiyla baktigimizda daha agik bir sekilde gorebiliriz. Yine bunu, onun “siyasete dair” yazdigi
eserlere ontolojiyle baslamasindan da anlamamiz miimkiindiir. Ornegin es-Siydsetii'I-medeniyye ve el-
Medinetii’l-fazilad adli eserlerinin ilk yarilart varlik ve varlik hiyerarsisine ayrilmistir. Hatta es-

1 Farabi, Eba Nasr, Kitabii'I-burhdn, ¢ev. Omer Tiirker — Omer Mahir Alper (istanbul: Klasik Yayinlar1 2008),
40.
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Siydsetii’[-medeniyye’nin bir diger adi Mebddiii’[-mevciddt’tir. Bu demektir ki, kisaca Farabi,
ontolojik goriislerinden hareketle siyasete, epistemolojiye ve diger alanlara dair sistemini kurmustur.?
Dolayisiyla bu yaklagim onun ilimleri siniflandirmasina da yansimustir.

Farabi’nin gordiigii ontolojik hiyerarsi, adi1 gecen eserlerine bakilirsa,® en yetkinden en az
yetkine sOyledir: 1. Cisim olmayan, cisimde de bulunmayan varliklar, 2. Cisim olmamakla birlikte bir
cisimle birlikte bulunan varliklar ve 3. Cismani varliklar. Bu ii¢ genel kisma ayrilan varliklar da kendi
icinde bir hiyerarsik diizen igindedirler. Cisim olmayan ve cisimde de bulunmayan varliklar ilk Sebep
(Tanr1), ikinci Sebepler (semavi akillar ve melekler) ve Faal Akil’dir. Cisim olmayan ama cisimde
bulunan varliklar ise nefs (semavi nefs, insani nefs, hayvani nefs ve nebati nefs), suret ve maddedir.
Cismani varliklar ise; semavi cisimler, insanlar (hayvan-1 natik), hayvanlar (hayvan-1 gayr-1 natik),
bitkiler, madenler dort unsurdur ve ilk maddedir. S6z konusu varlik semasinda Tanr1 (Teoloji), gayri
cismani cevherler (Metafizik), hususen insan nefsi (Metafizik Psikoloji), cismani cevherler (Tabiiyyat;
Fizik ilimler), cismani cevherlerin kemiyete dair gercekligi (Matematik ilimler), madenler (ilmii’l-
meadin; Minaroloji), bitkiler (ilmii’n-nebat; Botanik), hayvanlar (ilmii’l-hayevan; Zooloji), bitkiler
(Ilmii’n-nebat; Botanik), insan (Ilmii’n-nefs, yani meleke psikolojisi, ahlak ve siyaset ilmi) seklinde
belirlenen ontolojik mertebelerin her biri parantez i¢inde zikredilen muayyen ilimlerin mevzularini
teskil etmektedir. Farabi, “esnafii’l-mevcidat” dedigi tek tek varlik alanlar ile “esnafii’l-ulim” dedigi
tek tek ilimler arasindaki tekabiiliyeti agik bir sekilde vurgulamakta; ilimler tasnifinin bu kritere gore
yapildigini ima etmektedir.*

Boylece Farabi ilimleri smiflandirirken varliklar arasinda gordiigli hiyerarsiden hareket
etmistir. Erbabinin malumudur ki, Farabi, “siyaset felsefesi ile ilgili eserlerine de genellikle ontoloji ile
baslar. Oyle gériiniiyor ki bunun baslica sebebi onun alemdeki varliklar arasinda hiyerarsik bir yapi
bulunduguna ve bu yapinin siyasi yapi ile yakindan bir iliskisinin olduguna inanmasidir.”® O, agik¢a

alemdeki gordiigii varlik hiyerarsisine gore toplumun/devletin kurulmasimni onerir.®

Buna gore kisaca Farabi, her bir ilmin bir varlik alanina konu edindigini soyleyerek “varlik
hiyerarsisi” ile “ilimlerin siniflarin1” tekabiil ettirmistir. Bu tekabiiliyet ayn1 zamanda ilimlerin
hiyerarsini de belirlemektedir. Buna gore bir ilmin konu edindigi varlik, derece bakimimdan ne kadar
ylice ise, o ilmin smiflandirmadaki mertebesi de o oranda yiicedir. Bu nedenle Farabi’ye gore ilimler
hiyerarsisinin en tepesinde Metafizik vardir; zira o en yiice varlik’1 ve en yiice varliklar konu edinir.

1.2. Epistemolojik Kriter

Farabi, bagka bir baglamda yine ontolojik kriterden hareket etmekle birlikte asil amaci
epistemolojiye ve epistemolojik kritere vurgu yapip bu sefer ilimlerin gayelerini de gbz oniine alarak
ilimleri soyle bir ayirima tabi tutmaktadir: Yine kendi ifadeleriyle, “Sanatlar ve ilimler iki siniftir.
Birincisi mutlak olarak sey ve mevcut, bir ve ¢cok gibi konusu tiimel olan simftir. Ikincisi ise say1 ve
biiyilikliik gibi konusu daha 6zel olan mevcutlar olan siniftir. Konusu tiimel olan sanatlardan biri
Hikmet (el-Hikme) yani Metafiziktir (el-felsefetii ’I-iila), biri Cedeldir ve biri de Safsatadir. Bu {i¢ sanat
birbirinden ilkeler, arastirma tarzi, bilgi miktar1 ve amacgla ayrilirlar. Metafizigin ilkeleri (mebddr)
kesin (yakini) onciillerdir; aragtirma tarzi seylerin biitiin yonlerden diisiiniilmesidir; bilgi miktar1 seyin

2 Bk. Farabi, Ebl Nasr, es-Siydsetii’l-medeniyye, cev. Mehmet Aydm, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas
(Istanbul: Kiiltiir bakanlig1 Yayinlar1, 1980); Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’l-fizild), cev. Ahmet Arslan
(istanbul: Divan Kitap, 2013).

3 Bk. Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, 1vd.; Farabi, Ideal Devlet, 33vd.

4 {lhan Kutluer, Islam in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yaymlari, 1996), 158-160.

5 Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitdbii’I-Mille Adl1 Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divan 2002/1, 248.

® Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk (Konya: Cizgi Yaymlar1 2020), 378.
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dogasinin insanin bilmesine imkén verdigi 6l¢iide insanin seyi bilmede ulagabilecegi en son sinira
ulasmasidir; amaci ise biitiin mevcutlarin en uzak sebeplerini bilmektir. Cedelin ilkeleri meshur ve
meshur gibi iglev goren goriislerdir; arastirma tarzi sey bir insan tarafindan kabul edildiginde ona kars1
meshur bir sekilde inatlasma (muédnede) yapilabilmesi yoniinden ve bdyle bir inat yerinin seyden
giderilmesi yoniinden seyin diisliniilmesidir. Cedelin seyi bilme miktar1 genel meshur bilgilerdir. Bu
bilgi, tasdikte kesine yakin veya kesine yakin gibi islev goren bilgidir, tasavvurda ise seyi bazen bir
durumda bazen de o durumun ziddinda hayal edildigi tahayyiildiir. Cedelin gayesi iki seyden biridir:
ya seyin ispat ve iptalinde alistirma yapmaktir ya da sey hakkinda derinlemesine degil de genel olarak
(avami) arastirma yapan iki kisinin giicleri bakimindan so6ziin temellendirilmesidir ki, bdylece inatca
daha zor olanina veya daha az olanina inanilmasin. Safsatanin ilkeleri gercekte meshur olamadig:
halde meshur oldugu zannedilen onciillerdir. Arastirma tarzi, seyden saptiracak veya seyde mugalataya
diistirecek seyin talep edilmesi ve hasmi zanni bir galiplikle yenmeyi saglayabilecek seyin
aragtirilmasidir. Bilgi 6l¢iisii daha 6nce saydigimiz yanmiltici seylerin gergeklestirdigi, hakikatten
sapmis bilgidir. Gayesi, safsatanin hikmet ve ilimlerde istlin oldugunun, ayrigtirmaya muktedir
oldugunun ve hakikati destekleme ve batila kars1 direnme kudretine sahip oldugunun zannedilmesi ile
onun yetkin ve baskalarinin eksik oldugunun zannedilmesidir.”’

Kiilli ilimleri, konularinin bdyle ayirdigini belirten ve bu aymrimin gerekcelerini yukaridaki
gibi aciklayan Farabi’ye gore konular1 6zel (hdss) olan ilimler Matematik, Fizik; Siyaset (ilmii’l-
medeni) ve Ahlak gibi tikel ilimlerdir. Buna gore kiilli ilimler mutlak olarak ortak ilkeleri kullanirken
tikel ilimler sdylenilen tarzda mahsus ortak ilkeleri kullanir. Tikel ilimlerde kullanilan ortak dnciiller,
her iki pargasiyla da yani konusu ve yliklemiyle de 6zeldirler. Ciinkii bunlarin her bir pargas da ilimin
konusuna birincil olarak nispet edilmektedir.® «
olarak nispet edilmeyen arazlarin bulunmasi gerektiginden...

... Tikel sanatlarin matluplar sanat1 konusuna birincil
” “tikel ilim ve sanatlarin bir kisminin ilk
konusu birdir, bir kismimin ise ilk konusu birden ¢oktur. Ik konusu bir olanlarmn 6rnegi Aritmetik, ilk
konusu birden ¢ok olanlarin 6rnegi ise Geometridir.”® Tikel ilimlerin igerdigi ilk konular ya da birincil
konular (el-mevzidtii’l-evvel), cinsdes (miitecdnis) olmasi gerekir. Cinsdes de bir y6nden birdir.
Cinsdes olan ilk konularm bir kismi birbirlerine olan nispetin tek bir nispet olmasi nedeniyle
cinsdestirler. Buna 6rnek Geometrinin konularidir. Ciinkii noktanin ¢izgiye nispeti, ¢izginin yiizeye ve
ylizeyin cisme nispeti gibidir. Bir kism1 da bir seyin -ki bu, sanatin kusattig1 seylerde gdzetilen en yiice
gayedir- yetkinlestirilebilmesi igin yardimlagmalar1 veya tiirlerin yardimlagmasi nedeniyle
cinsdestirler. Bu da siyaset ilminin (el-ilmii’l-medeni) konular1 gibidir. Ciinkii bunlar mutlulugun
kazanilmasinda yardimlagmalar1 nedeniyle cinsdestirler. Bdylesi bir durum, bu sanatlarin disindaki
sanatlarda da olabilir. Buna 6rnek tip sanatinin konularidir. Tip sanatinin konularinin tamami, insanin
sagliklt olmasi i¢in yardimlagirlar. Onlar bu yonden cinsdestirler. Ayrica tek bir ilkeden olmalart
sebebiyle de cinsdestirler.™

Anlagilacag iizere her ilim ele aldig1 konuyu belli bir yonteme bagli kalarak aciklamaktadir.
Dolayisiyla epistemolojik kriterde ilmin elde edildigi kaynak ve kesin bilgiyi verecek yontem dikkate
alimdigina gore, anlasilan odur ki, bilginin kaynagi “akil”dir ve kesinliginin 6l¢iitii de “burhani”
yontemdir. Bu nedenle “Burhan” metodolojik bakimdan “ilmiligin”, epistemolojik bakimdan
“kesinligin” kriteridir. Bu nedenle burhan teorisini biitiin metodolojik ve epistemolojik muhtevasiyla
ortaya koymay1 basaran Farabi’ye gore biitiin sayilan ilimler burhani olmalidir. Iste bu gereklilikten
dolay1r burhan, aklin yetkinligini belirleyen bir 6l¢ii oldugu gibi aymi zamanda felsefi ilimler

" Farabi, Kitabii’'l-burhan, 38-39.
8 Farabi, Kitabii’'l-burhan, 39.
% Farabi, Kitabii’'l-burhdn, 39.
10 Farabi, Kitabii’I-burhdn, 40.
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sistemindeki hiyerarsiyi de belirleyen metodolojik bir ilkedir.'* Nitekim ilimler, Farabi’nin
yaklasiminda bu ilkeye gore de siniflandirilmig olurlar.

1.3. Gaye/Amac Kriteri

Gaye kriterine gelince, buna gore ilimler varmak istedigi, elde etmek istedigi, basarmak
istedigi gayeye gore bir siniflandirilmaya tabi tutulmaktadir. Bu anlamda ilimler iyiyi, fayday: ya da
baska bir seyi amag¢ edinebilirler ve buna gore felsefeye dahil olurlar ya da disinda tutulurlar.
Farabi’ye gore felsefe her seyden once “iyi ayirt etme”yle tahsil edilebilir. Iyi ayirt etme, kendisiyle,
insanin bilmesi miimkiin olan her sey hakkinda bilgi elde ettigimiz ve bilgi sahibi oldugumuz seydir.
Insanin bilmesi miimkiin olan seyler iki gesittir: Birincisi Tanri’'nmn bir oldugunu ve “duyulur
seyler”den ¢ogunun sebeplerini bilmemiz gibi, insanin sadece ve sadece bilebildigi fakat yapamadig1
seylerdir. Digeri anne ve babaya itaat etmenin iyi, ihanet etmenin kotii, adaletin iyi oldugunu bilmemiz
ve doktorun saglik kazandiran seyi bilmesi gibi bilinen ve yapilan sayilerdir. Ozelligi bilinmek ve
yapilmak olan seyin yetkinligi yapilmaktir. Bu seylerle ilgili bilgi fiille elde edilmediginde gecersiz ve
faydasizdir. Ozelligi bilinmek olup insan tarafindan yapilmak olmayan seyin yetkinligi sadece
bilinmektir. Bu iki tiirden her birisini ihtiva eden sanatlar/ilimler vardir.*?

Buradan hareketle Farabi, konuyla ilgili olarak Mutluluk Yoluna Yéneltme (Tenbih ald sebili’s-
sadde)’de soyle demektedir: “Ilimler/sanatlar iki cesittir: Birincisi amaci ‘iyi’yi elde etmek olan
[ilimler], ikincisi de amac1 ‘faydali’y1 elde etmek olan [ilimler]. Amaci sadece ‘iyi’yi elde etmek olan
[ilimler], hi¢ siiphesiz ‘felsefe’ ve ‘beserl hikmet’ diye adlandirilir. ‘Faydali’y1 amaglayan ilimlerin
higbirisine elbette ‘hikmet’ ad1 verilmez. Fakat onlardan bazisi felsefeye benzetilmek suretiyle bazen
bu isimle adlandirilmistir.”*® “Iyi”nin ise biri sadece “bilgi” digeri ise “bilgi ve fiil” olmak iizere iki
¢esit oldugunu sdyleyerek felsefe sanatinin da buna gore iki ¢esit olmasi gerektigini belirtir. Birinci
grup felsefi sanatlar, insanin kendisinin yapamayacag: varliklarla ilgili bilgi elde edilmesini saglar;
buna “nazari/teorik felsefe” adi verilir. Ikinci grup felsefi ilimlerin &zelligi yapilmak olan seylerle
ilgili bilginin ve onlarin iyi olanim1 yapma giiciiniin elde edilmesini saglar; buna da “ameli/pratik

felsefe” ve “siyasi felsefe” adi verilir.”*

Nazari felsefe Matematik, Fizik ve Metafizik olmak {izere ii¢ tiir ilimden ibarettir. Bu ii¢
ilimden her birisi, 6zelligi sadece bilinmek olan bir varlik tiiriinii kapsar. O halde 6zelligi sadece
bilinmek olan varlik tiirii iigtiir.*® Bu ilimlerin alt disiplinleri vardir ve onlara asagida deginilecektir.

Siyasi felsefe iki tiirdiir: Birincisi “Ahlak sanati” adi verilen ilimdir ki, bu ilim, iyi fiiller, iyi
fiillin kendisinden meydana geldigi ahlak ve onlar1 elde etme giicli hakkinda bilgi edinmemizi ve iyi
seylerin bizim olmasin1 saglar. Ikincisi ise “Siyaset ilmi” ad1 verilen ilimdir ki, bu ilim, sehir halki i¢in
iyi seyleri meydana getirme ve koruma giicii ile ilgili bilgiyi kapsar ve iyi seylerin meydana gelmesini
saglar.®®

Farabl’nin nazarinda ‘En iiksek iyi’ ve ‘en ylice gaye’ ger¢ek mutluluktur (es-saddetii’l-

kusvd). Bu mutlulugun elde edilmesi i¢in yararli olan her sey ‘iyi’dir. Ancak bu iyilik, fiillerin
oziinden degil, mutluluk i¢in yararli olmalarindandir. Herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu

1 Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 179-180.

12 Farabi, Ebl Nasr, Mutluluk Yoluna Yoneltme (Tenbih ald sebili’s-saade), ¢ev. Hanifi Ozcan (Izmir: Anadolu
Matbaacilik, 1993), 49-50.

13 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 51.

14 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 52.

15 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 52.

16 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 52.
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engelleyen her sey de ‘kotii’diir.”' Iste filozofa gore “Biz mutluluga ancak iyi seyler bizim olunca
ulastigimiz ve iyi seyler de ancak felsefe sanatiyla bizim olduguna gore, o halde felsefenin zorunlu
olarak kendisiyle mutluluga erisilen sey olmasi gerekir.”*® Ve belirtildigi gibi bu, felsefenin gayesini
ve dolayisiyla felsefi ilimlerin siniflarini da belirleyen bir kriter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada Farabi felsefenin elde edilmesinin ya da tahsilinin ancak “iyi ayirt etme” (temyiz) ve
“yetkin bir zihin/akil” ile miimkiin oldugunu vurgular. Boyle bir akil giicliniin de ancak Mantik
sanatinin kazanimiyla baslayabileceginde israr ederek bu baglamda Mantig1 bir “alet” degil de
ilimlerden bir ilim olarak goérdiiglinii ihsas ettirir. Mantik sanatinin bu ismi almasi, insanin “akil
giicliniin” (natik) yetkinlesmesine vasita oldugu icindir. “Konusmaya ve dil ile ifade etmeye” de aym
kokten “nutuk” denilmesinden hareket ederek Mantik’tan “Dil ilmine/Gramere” (nahiv) gecis yapar ve
ikisinin benzer ve farkli yonleri iizerinde durur.'® Bu konuyla ilgili olarak filozof soyle demektedir:
“Gramer sanat1 ile Mantik sanati arasinda bir benzerlik vardir. Gramer sanati konustugumuz seyin
dogruluguyla ilgili bilgi ve ana dilini konusan bir kimse aligkanligiyla dogru konusma giiciinii verir.
Mantik sanat1 ise akil ile kavranilan seyin dogruluguyla ilgili bilgi ve kavranilan seyde dogrulugu elde
etme giicii verir. Tipki Gramer sanatinin, ana dilini konusan bir kimse aliskanligiyla dogru telaffuz
edecek sekilde, dili diizelttigi gibi, Mantik sanati da her seyin dogrusunu akil ile kavrayacak sekilde
zihni diizeltir. Kisaca Gramer sanati ile lafizlar arasindaki iliski mantik sanati ile akdedilirler
arasindaki iliskiye benzer. Iste onlar arasinda benzerlik budur. Onlardan birinin digerinin yerine

gecmesi veya birinin digerine dahil olmasi dogru degildir.”?

Boylece burada yani Mutluluk Yoluna Yoneltme’de ilimler 1. Mantik, 2. Gramer, 3. Teorik
ilimler ve 4. Patrik ya da Medeni ilimler seklinde ayrilir ve onlarin alt dallarindan bazilarina, maksadi
hasil edecek tarzda deginilir. Biitin bu ilimlerin dogrudan ya da dolayli temel amact “iyi” (hayr) ve
“en yiice mutluluk”tur. Dolayisiyla filozof burada ilimlerle bu yonden ilgilenmistir. Yani kendi
ifadesiyle burada ilimlerden “Mutluluga nasil ulasilacagi, mutluluk yoluna nasil yonelinecegi, hangi
asamada neye yoOnelmemiz gerektigi ve hangi asamanin ilk asama oldugu”nu belirtmek igin
bahsetmistir. Bunlarin detaylarini; hangi asamada hangi ilme nasil yonelmesi gerektiginin detayl bir
aciklamasimi ise Tahsilii’s-sadde (Mutlulugun Kazanilmasi) adli eserinde vermektedir. Bununla
birlikte bu eserde yani zamanda bilimlerin “tazammunlaria”, her bir ilimle hangi erdemlerin ve bu
erdemlerin de hangi siraya gore kazanilmasi gerektigine dair genis ve sistemli goriisler vardir. Yine
burada ilimlerin sira ve hiyerarsisini gormek miimkiin oldugu gibi onlar arasinda, amacin
gerceklesmesi adina siki bir irtibatin kuruldugunu da gérmek miimkiindiir.?*

2. Nispet Bakimindan ilimler

Farabi’ye gore ilimlerin bir sinifi sadece ve sadece “teoriye, teorik akla” (en-nazar) nispet
edilir; bir smifi ise sadece ve sadece “pratige, ameli akla” (el-amel) nispet edilir; bir sinifi ise ikisine
birden nispet edilir.?? Filozof bunu sdyle agiklamaktadir: Bu ilim smiflarindan higbiri bilgiden yoksun
degildir. Bunlardan yalnizca teoriye/nazara nispet edilen ilimler icerdigi seylerden sadece bilgiyle
simirhidir ve bilgi, onlarin en yiice gayesidir. Yalnizca pratie/amele nispet edilen ilimlerin amaci
(maksad) ameldir ve bilinme 6zelligine sahip seyi bilmekle yetinmek degildir. Bu sanatlarda en az
bilgi, insan zihninde, yapilmasi miimkiin olan sey hakkinda yalnizca eylemin insandan ¢ikacagi 6l¢iide

17 Bk. Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 76.

18 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 52.

19 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 55-56.

20 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 56.

2L Bk. Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: (Tahsilii’s-saade), ¢ev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan Kitap, 2012),
51vd.; Bircan, islam Felsefesinde Mutluluk, 139-171.

22 Bk. Farabi, Kitabii'I-burhan, 40; Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 49-50.
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bir resm olugsmasidir. Ancak insan o seye dair zihninde resmolan sureti dile getiremeyebilir. Bu
sanatlarin ¢ogu, yalnizca tecriibeyle olusur ve ¢ogunda da yalniz tecriibbe yetmez. Fakat ister dile
getirilsin isterse de dile getirilmesin ve ister tecriibeyle olussun isterse de kiyasla olugsun bu sanatin
bilgileri, amele yonelik istidatla birliktedir. Iste nazari bilgilerle ameli bilgiler arasinda fark budur.
Ciinkii nazari bilgiler, amele yonelik bir istidatla sadece arazi olarak birlikte olabilir. Ancak insan
ameli bilgide onu ifade edebilecek bir seviyeye ulagtiginda onu sozle de ogretebilir; bu seviyeye
ulasmadiginda ise onu 6gretmesi yalnizca 6rneklemeyle olur.?®

Nazari ilimlere gelince bunlarin bilgilerinin tamami dile getirilebilecek durumda olmalidir ve
amele dogru hazirlayici degildir. Bu ilimlerin birbirlerinden stiinliikleri, tasavvurlarin
miktarlarindadir. Ciinkii her nazari sanat, o ilimde yetecek kadar bir tasavvur miktarina ve bir tarza
sahiptir. Ozellikle de arastirilmasi ve incelenmesi ortak olan seylerin tasavvurlarinda durum béyledir.
Buna 6mek uzunluklarm ve cisimlerin incelenmesinde Matematigin Fizik ilmine ortak olmasidir.
Ciinkii bu iki ilimden her birinde ayni sey farkli tarzda tahayyiil edilir.?*

Kisaca bilgiye ve insanin bilgiyi elde etme giiciine nispetleri bakimindan ilimler ikiye ayrilir:
Birincisi bize sadece bilinecek olan seyin bilgisini saglar. Digeri ise bize yapilmasi miimkiin olan
seyin bilgisini ve onu yapma kuvvetini verir.®® Nasil ki insanin bilgiyi kazanma giicii olan “akil
giicli”niin (en-nefsii’'n-natika) teorik ve pratik yam var ise, bu “teorik akil” ve “pratik akil” diye
adlandirilan giiglerle, amaci iyi olmak sartiyla elde edilen bu bilgiler de en genel olarak “teorik
ilimler” ve “pratik ilimler” olarak ikiye ayrilirlar ve diger disiplinler bunlarin altinda siralanirlar.

3. ilimlerin Mahiyeti

En azindan bir kismin1 gordiigiimiiz {izere, Farabi, c¢esitli eserlerinde ilimlerden bahsetmis,
ancak bunlara eserin temel konusuyla alakalar1 bakimindan farkli amagclarla yaklagmistir. Bu yaklagim,
filozofun sanki her eserinde farkli bir ilimler siniflandirmasi yaptig1 gibi bir anlayisi dogurmaktadir.
Ciinkii konuyu ele aldig1 eserlerinde bazi ilimler ayniyla tekrar edilirken bazi ilimlere ise tek bir
eserinde deginmektedir. Bazi eserlerinde ise ilimlerin kendisinden degil kazandirdigi “iyi”ler
iizerinden bir degerlendirme yapmaktadir. Kisaca buralarda maksadini1 hasil edecek sekilde ilimleri
saymis ve onlarin neye gore ve nigin siniflara ayrilmasi gerektigini gerekgelendirmistir. Bagka bir
ifadeyle Farabi, bize gore yukarida belirginlestirmeye ¢alistigimiz {izere, temelde o eserin konusunun
daha iyi anlagilmasi ve o konuyu ele alan ilmi netlestirmek igin degisik eserlerinde farkl: ilimlerin
tasnifini yapmustir. Ancak denebilir ki onun siiflandirmasini asil, esas aldig1 biitiin kriterlere de cevap
verir gdziiken “teorik ilimler” ve “pratik ilimler” seklindeki temel ayirim {izerine bina edilmektedir.
Dolayisiyla adi gecen ve yukarida goérdiigimiiz “smiflamalar” tam bir smiflama ve oralarda
bahsedilen “igerikleri” de biitiin yonlerden verilmis igerikler olarak gormemek gerekmektedir.

Bilindigi gibi, Farabi, biitiin ilimlerin mahiyetlerini vermek ve belli bir orijinaliteye sahip bir
ilimler siniflamas1 da yaptig1 bir miistakil eser de yazmistir. Bu eser, kendinden sonraki diisiiniirlere de
ilham kaynag1 olmus Ilimlerin Sayimi (Ihsdu’l-uliim)’dir. Bu eserde yukarida ad1 gegen biitiin ilimler
sayllmakla birlikte iki onemli farklilik da vardir. Bunlardan biri eserde miistakil bir Ahlak ilminden
bahsedilmemektedir; bu ilmin yukarida gordiigiimiiz igerigine Siyaset ilmi ig¢inde deginmektedir.
Digeri ise Fikih ve Kelam ilmini felsefenin altinda pratik ilimler i¢ine dahil etmesidir ki, bu ¢ok daha
onemli bir farkliliktir. Biz burada bu iki ilimle ilgili olarak ni¢in bdyle bir tercih yapildiginin
detaylarina girmeyecegiz. Zira bu konuda 6zellikle Tiirk arastirmacilar tarafindan yetkin ¢alismalar

23 Farabi, Kitabii’'I-burhadn, 48.
24 Farabi, Kitabii’'I-burhan, 48.
25 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, 50.
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yapilmistir.?® Biz ise bu eserden hareketle Farabi’nin ilimlerin mahiyeti hakkindaki goriislerine kisaca
deginmekle yetinecegiz. Bunun bazi 6nemli gordiigiimiiz yonlerini ise “Sonug¢”ta degerlendirmeye
calisacagiz.

Farabi, adi1 gecen eserin hemen girisinde bu kitab1 ni¢in yazdigini soyle belirtmektedir: “Bu
kitapta zamanimizdaki ilimleri teker teker saymak, bu ilimlerden her birinin i¢erdigi biitiinlerle onlar
arasinda [daha kii¢iik] boliimleri olanlarin bu bdliimlerini, bu béliimlerin her birinin igerdigi biitiinleri
bildirmek istedik.”?" Tekrar edecek olursak eserin yazilismin asil amaci, filozofun kendi zamanindaki
ilimleri teker teker saymak ve ilimlerin mahiyetleri hakkinda okuyucuya bilgi vermektir. Boylece,
filozofa gore, sayilan ilimleri 6grenmek isteyen ve bu amagla bu kitaba bakan bir insan, nasil bir ise
giristigini, neyi inceledigini ve bu incelemenin kendisine ne faydasi olacagini, biitiin bunlardan ne
kazanacagini, hangi istiinliigii elde edecegini 6grenir. Bu 6grenmenin sonucu, kendisine yoneldigi
ilme korii koriine ve bilgisizce degil, bilgi ve bilingle yonelmesi olacaktir. Yine bu kitap sayesinde,
ilimlerin mahiyetini kavradiktan sonra, s6z konusu ilimlerden herhangi birisinde aslinda dyle olmadigi
halde bilgisi oldugunu ileri siiren kisilerin ortaya ¢ikarilmas1 miimkiin olacaktir.?

Anlasilan o ki Farabi, bu eserdeki asil ve Oncelikli amaci1 didaktiktir. Ancak eserin ilimler
hakkinda sadece bir bilgi verme veya ilimleri tanitma goérevi yapmadigi, ayni grupta yer alan benzeri
eserleri gibi bu eserin de ayni zamanda onun kendi felsefesi, kurami hakkinda da énemli ipuglari,
imalar, isaretler igerdigini soylemek gerekir.?

Farabi bu eserinde ilimleri bes ana kisma ayirmaktadir. Eserdeki siralarina gore bunlar: a)
Nahiv/Dil ilmi, b) Mantik ilmi, ¢) Matematik ilmi, d) Fizik ve Metafizik, e¢) Siyaset, Fikih ve
Kelam’dir. (Farabi, 2011: 47). Bunlarin igerikleri ve alt dallart konusunda ise filozof sunlari
sOylemektedir:

a) Dil/Nahiv/Gramer ilmi (ilmii’l-lisan): Dil ilmi biitiin olarak ikiye ayrilir. Onlardan biri
herhangi bir toplulukta bir anlama delalet eden sozlerin 6grenilmesi ve sozlerin her birinin delalet
ettigi anlamlarin bilgisidir. Digeri ise bu sdzlerin kanunlarinin bilgisidir. Her sanatin kanunlari, her biri
bu sanatin icerdigi bircok sey hakkinda gecerli olan tiimel s6zlerdir. Boylece de onlar bu sanatta vaz
edilen tiim seyler veya onlarm ¢ogu hakkinda gegerli olurlar.® Dil ilmi her toplulukta yedi biiyiik
kisma ayrilir: a) tekil sozler ilmi, b) bilesik sozler ilmi, ¢) sozlerin tekil olduklari durumdaki
kanunlarinin ilmi, d) sdzlerin birbirleriyle birlestikleri durumdaki kanunlarinin ilmi, e) dogru f) yazma
kanunlari, g) dogru okuma kanunlari ve h) siir kanunlar1 ilmi.*! Farabi, devaminda bunlar1 da ayr1 ayri
incelemektedir.

b) Mantik: Filozofa gére Mantik, asagida sayacagimiz biitiin bu alt disiplinleriyle akl
diizeltmeye ve insani haklarinda yanilmasimin miimkiin oldugu biitin akledilirlerde (ma 'kiildt) dogru
yola, hakikate gotiirmeye yarayan kanunlari, akledilirler konusunda insan1 hata yapmaktan, ayagi
kaymaktan ve yanlisa diisgmekten koruyan kanunlari, kendileriyle ilgili olarak herhangi bir insanin
yanlis yapmasi miimkiin olan akledilirlerin kontrol edilmesi i¢in gereken kanunlar1 verir. Kisaca
Mantik, hakikat yolunu gosteren ve akledilirler konusunda hata yapmaktan korunmak hususunda

2% Ornek olarak bk. Kutluer, Islam in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 147vd.; Ozturan, Hiimeyra, “Farabi ve
Ibn Sind’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, Nazariyat Dergisi 5/1 (Nisan 2019), 1-36; Korkut, Senol,
“Farabi’nin Felsefi Sisteminde {lm-i Medeni, Kelam ve Fikih fliskisi”, Eskiyeni (28/Bahar 2014), 97-136.

27 Farabi, Eba Nasr, Ilimlerin Sayimi, (Thsau’l-uliim), Cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2011), 47.

28 Farabi, llimlerin Sayimi, 47-48.

2 Ahmet Arslan, “Cevirenin Onsozii”, ilimlerin Sayimi (Ihsdii’l-uliim) iginde, cev. Ahmet Arslan, (Ankara:
Divan Kitap, 2011), 7-8.

30 Farabi, flimlerin Sayimi, 49.

31 Farabi, flimlerin Sayimi, 50-51.
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insanlara gerekli olan ilke ve kanunlari veren bir sanattir. Filozof bunu sdyle agiklamaktadir:
Akledilirler iginde Oyleleri vardir ki, onlarla ilgili olarak hata yapilmasi kesinlikle miimkiin degildir.
Bunlar “Biitiiniin parcasindan daha biiyiik oldugu” veya “Her Ugiin bir tek say1” oldugu tiiriinden
kendileri hakkinda insanin adeta dogustan bir bilgiye ve kesinlige sahip oldugu seylerdir. Ancak baska
bazi seyler vardir ki onlarla ilgili olarak hata yapilmasi, dogrudan uzaklasip dogru olmayana
yonelinmesi miimkiindiir. Bunlar diisiince, teemmiil, kiyas ve akil yiiriitme ile idrak edilme 6zelligine
sahip olan seylerdir; iste istedigi her seyde kesin dogruya sahip olmayi arzu eden insan mantik
kanunlarina dncekilerde degil, ancak bu berikilerde muhtagtir.

Bu agidan aslinda Mantik sanati Nahiv sanatina benzer. Farabi’nin kendi ifadeleriyle “Bu
sanat [yani Mantik], nahiv sanatina [yani Dil ilmine] benzer; ¢iinkii Mantik sanatinin akla ve
akledilirlere nispeti, Nahiv sanatinin dile ve sozlere nispeti gibidir. Nahiv sanatinin sézlerle ilgili olan
biitiin kanunlarin benzerini Mantik ilmi akledilirlerle ilgili olarak bize saglar.”*® Filozof bu iki ilmin
benzer ve farkliliklarini bir de genel gecerlik ve kapsam bakimindan kiyaslayarak soyle demektedir:
“Mantik, sozlerle (elfaz) ilgili kanunlar1 vermesi bakimindan Nahiv ile belli bir benzerlige sahiptir.
Ancak Nahiv ilminin sadece herhangi bir topluluga ait olan sozlerin kanunlarini vermesine karsilik,
kendisinin [yani Mantik] biitiin topluluklarin dillerinde ortak olan kanunlari vermesi bakimindan
ondan [Nahiv’den] ayrilir. Ciinkii dillerde biitiin topluluklarda ortak olan bazi seyler oldugu gibi...,
herhangi bir dilde bulunup baskasinda bulunmayan 6zellikler de vardir...”3* Bu demektir ki, Dil ilimi
insanlarin konustugu dilde yanlis yapmamalarin1 saglayacak ilke ve kurallari; Mantik ilmi ise akli,
diisiinmeyi hatadan kurtaracak kanunlari tespit etmeye caligir. Su farkla ki, Nahiv ilmi sadece konu
edindigi 6zel bir dile ait kurallari; Mantik ilmi ise biitlin insanlarin akli ve diiglincesi igin genel gecer
kanunlar belirlemeye ¢aligmaktadir.

Mantigin gayesini, faydasini, lizumunu, mantigi bilmenin avantaj ve dezavantajlarini,
kanunlar ve kurallarni... agikladiktan sonra® Farabi, mantigin kisimlarma gelir ve burada
Aristoteles’in mantik eserlerini ve gelenegin bu kitaplar i¢ine dahil ettigi yine Aristoteles’in iki eserini
de sayarak mantigin kisimlarmni sekiz olarak belirler: a) Kategoriler, b) Onermeler, c¢) Kiyas (I.
Analitikler), d) Burhan (II. Analitikler), e) Topikler, f) Sofistika, g) Retorika ve h) Poetikadir.*®

¢) Matematik ilimleri: Farabi, bu ilimleri yedi kisma ayirmaktadir: a) Aritmetik ilmi, b)
Geometri ilmi (ilmii’l-hendese), c¢) Optik ilmi (ilmu’l menazir), d) Astronomi (ilmu’n- niicim), e)
Miizik ilmi, f) Agirhiklar ilmi (ilmu’l-eskal) ve g) tedbirler ilmi (ilmu’l-hiyel)dir.*

Bu ilimlerin mahiyetlerini tek tek ele alan Farabi, burada bazi ayirimlar da yapmaktadir. Ona
gore Aritmetigin ve Geometrinin nazari ve amell yonleri vardir. “Ameli Aritmetik”; sayilar tespit
edilmek ihtiyaci duyulan cisimler ve bagkalar1 cinsinden seylerin, mesela insanlar, atlar, altin ve
paralarla sayilabilen seylerin sayilarini, sayilan sayilar olmalari bakimindan inceleyen ilimdir.
Insanlarin alisverislerinde kullandiklar1 sayilar, bunlardir. “Nazari aritmetik” ise sayilar1 genel olarak,
yani zihinsel bakimdan cisimlerden ve sayilan her seyden; sayilmasi miimkiin olan her tiirlii duyusal
seyden bagimsiz olarak inceleyen ilimdir. Ilimlerin biitiinii iginde sayilan aritmetik ilmi budur. Ayn
sekilde “amell Geometri” bu ilmi bilen herkes, 6rnegin marangoz ve demirci gibi, kullandiklari
cisimde bulunmasi bakimindan mevcut olan dogru ve yiizeyleri inceler ve pratik amaglar gozetirken;
“nazarl geometri”, biitiin cisimlerde bulunmasi bakimindan mutlak ve genel bir dogru ve yiizeyle

32 Farabi, llimlerin Sayimi, 57-58.

38 Farabi, llimlerin Sayimi, 58.

34 Farabi, llimlerin Sayimi, 64.

3 Bk. Farabi, llimlerin Sayimi, 58-71.
3 Farabi, flimlerin Sayimi, 71-73.

37 Farabi, flimlerin Sayimi, 77-90.
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ilgilenir. ilimlerin biitiinii icinde say1lan Geometri ilmi budur.® Ayn1 sekilde Miizik ilminin de teorik
ve pratik yonii vardir ve ilimlerin biitiinii i¢inde sayilan nazari Miizik ilmidir.*

Filozofun burada dikkat ¢ektigi bagka bir husus da “Astronomi ilmi” ile “Astroloji”nin farklig1
tizerinedir. Kendi ifadeleriyle, bu adla bilinen ilim iki tiirliidiir: a) Yildizlardan ¢ikarilan hiikiimler
ilmidir, yani Astroloji. b) ikincisi matematiksel yildizlar ilmidir, yani Astronomi. Ilimler iginde
matematigin bir dali olarak sayilan ilim budur. Otekisi ise ancak riiya tabiri, kehanet, falcilik ve
benzerleri gibi insana gelecekte olacak seyleri 6nceden haber verme giiciinii kazandiran maharet ve
kuvvetler arasinda sayilan seydir. Matematiksel Astronomi ise, goksel cisimler; onlarin hareketleri,
sekilleri, birbirlerine olan nispetleri, birbirleriyle birlesmeleri ve ayrismalari gibi yeryiiziinden
bagimsiz yapmakta olduklari hareketlerden dolay1 onlara ariz olan her seyi inceledigi gibi yeryiiziiniin

bayindir ve baymndir olmayan bolgelerini de arastirir.*°

d) Tabiat ilmi ve Metafizik: “Tabiat ilmi”, tabii cisimleri ve bu cisimlerle kaim olan arazlari
inceler ve cisimler yaninda bu cisimlerle kaim olan arazlarin kendileriyle, kendilerinden otiirii ve
kendileri i¢in var olduklar seyleri bildirir. Cisimler i¢inde cam ve kili¢ gibi sanat tiriinii (sznai) olanlar
vardir. GOk, yer, bitki ve hayvan benzeri, bir sanatin ya da bir insan iradesinin {iriinii olmayan ikisi
arasinda olanlar gibi tabii olanlar vardir. Ister smai olsun ister tabil olsun biitiin cimleri maddesi,
amaci, faili ve sureti vardir.*! Ilimler iginde tabiat ilimleri olarak sayilan ilimler, bu tabii cisimleri
inceleyen ilimlerdir ve onlar sekiz biiyiik sinifa ayrilirlar. Bu sekiz biiyiik tabiata dair ilimler, Arapga
isimleriyle, a) es-Sima’u’t-tabii, b) es-Semau ve’l-ad‘lem, c) el-Kevn ve’l-fesad, d) el-Asaru’l- ulviye,
e) el-Meadin, f) en-Nebat, g) el- Hayevan ve h) en-Nefs’tir.*?

“Metafizik”e (el-ilmii’l-ilahi) gelince, bu ilmin baslica ii¢ kismi vardir: a) Varlik olmasi
bakimindan varlik ve ona ariz olan seyleri aragtiran kisim. b) Tek tek (ciliz’i) nazari ilimlerde bulunan
burhénlari ilkelerini arastiran kisim. c¢) Ne cisim olan ne de cisimlerde bulunan varligin yani Tanr1 ve
diger maddi olmayan ve maddeyle de higbir sekilde alakasi1 olmayan varliklar1 inceleyen kisim.*

e) Siyaset, Fikih ve Kelam: Bunlardan “Siyaset ilmi”, iradi fiillerle, iradi hayat tarzlarinin
cesitlerini, bu fiiller ve hayat tarzlarinin kendilerinden dogdugu yetiler, huylar, karakterler ve
Ozellikleri, onlarm kendileri i¢in icra edildikleri amaglari, onlarin insanda nasil var olmalar gerektigi
bicimde bulunmalari i¢in nasil diizenlenmeleri gerektigini ve onlar1 korumanin yollarini arastirir. Yine
o, fiillerin kendileri i¢in gerceklestirildikleri amaglar arasinda ayirim yapar. Bu amagclar iginde
gercekten mutluluk olan seyler ile zenginlik, seref ve hazlar gibi aslinda mutluluk olmadigi halde dyle
zannedilen seyler vardir. Yine bu amaglar i¢inde gergek mutlulugun nasil kazanilacagini ve onun tam
olarak nerede gerceklesecegini aragtirmak vardir. Yine bu mutlulugun kazanilmasinin ancak bir
toplum icinde ama mutluluga ulastirma amaciyla kurulmus bir devlet icinde gerceklesecegini bildirir.
Bunu yaparken de yonetici/Onder ve yonetim cesitlerini ayirt ederek ger¢ek mutluluga ulastiracak
yonetici ve yoOnetim bi¢iminin niteliklerini belirler. Bunun i¢in yoneticiligin iki ¢esidini ayirir:
Birincisi, mutluluga gétiirecek iradi fiilleri ve hayat tarzlarini kuvvetlendiren 6nderliktir ki bu, erdemli
bir onderliktir. Ikincisi ise, mutluluk olmadiklar1 halde &yle olduklart zannedilen seyleri

38 Farabi, llimlerin Sayimi, 79-80.

% Farabi, llimlerin Sayimi, 86-87.

40 Farabi, Ilimlerin Sayimi, 85-86. Faribi’nin burada “ilmiligi” hakkinda fazla detaya girmedigi Astroloji
hakkindaki goriigleri icin bk. Farabi, Ebl Nasr, “Astroloji Hakkindaki Dogru ve Yanlis Bilgiler”, cev. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, (Istanbul: Klasik yayinlar1 2003), 183-192.

4 Farabi, flimlerin Sayimi, 91.

42 Farabi, flimlerin Sayimi, 95-98.

43 Farabi, llimlerin Sayimi, 98-100.
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kuvvetlendiren onderlik tipidir ki bu ise, bilgisiz/cahil 6nderliktir. Bunlar da ulagmak istedigi amaca
gore birgok kisma ayrilir.*

Hlimlerin Sayimy’mn, bu konuyla ilgili kismnin devaminda Farabi, erdemli yonetim ya da
onderligin nitelikleri ve erdemli olmayan yonetim gesitleri ve onderliklerin niteliklerini, erdemli
hiikiimdarlarin erdemsiz hiikiimdarlara doniismesinin sebeplerini ve bu doniisiimii engelleyecek
tedbirleri, 6zellikle el-Medinetii’l-fizild’da, es-Siyasetii’l-medeniyye’de ve Tahsilii’s-sadde nin ikinci
kisminda detaylandirip olgunlastirdigi konular1 burada kisaca verir.*®

Farabi, bir baska eserinde Siyaset ilmini sdyle agiklar: “Siyaset ilmi oncelikle mutlulugu
aragtirir ve mutlulugun iki tliriinii tanimlar: a) Aslinda 6yle olmadig1 halde mutluluk sanilan mutluluk,
b) gercekte mutluluk olan mutluluk.”* “Sonra, Siyaset ilmi; eylemleri, davraniglari, ahlaki, huylar1 ve
iradi melekelerin hepsini en son noktasina kadar arastirir... Sonra, siyaset ilmi, biitiin bunlarin bir tek
insanda bulunmasinin ve biitiin bunlart bir tek insanin uygulamasinin miimkiin olmadigini, tersine
bunlarin fiilen ortaya cikarilmasinin ve uygulanilmasiin bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin
oldugunu agiklar... Sonra, (siydset ilmi), sehirlerde ve {immetlerde kullanildiklarinda yerlesim
yerlerini Tmar eden ve halkin1 da bu hayatta iyiliklere, ahiret hayatinda ise en yiiksek mutluluga
ulastiran melekeleri, ahlaki, davraniglari ayirt eder ve onlar1 boyle olmayan (melekelerden, ahlaktan ve

davranislardan) ayirir...”*’

Siyaset ilminin bdylece ve daha bagka iceriklerini ve islevini saydiktan sonra, bu ilim igin
sOyle bir fonksiyon daha ekler: “Siyaset ilmi, alemdeki nesnelerin; kisaca biitiin varliklarin
derecelerini aciklar ve buna alemin en asagida bulunan parcalarindan baglar ve en yetkin varliga
yiikselir. Boylece varliktaki hiyerarsiyi bilir ve bu bilgiyi yoneticilikte esas alir.”*® Yine aym eserde
soyle demektedir: Erdemli sehrin Ilk Baskani’nin (er-Reisii’l-evvel) “pratik felsefeyi bilmesi
yaninda... ayni sebeple nazari felsefeyi de biitiiniiyle bilmesi gerekir, ¢ilinkii onun, izinden gitmek
amaciyla Allah’in alemdeki yonetimini kavrayabilmesi, ancak oradan (Aiindke) [nazari felsefeden]
bilgi edinmesiyle miimkiindiir. Bdylece arzulanan hedefe, yani en yiice mutluluga ulasmalar i¢in
ortaya ¢ikmaktadir ki, biitiin bunlar, sehirlerde ancak onlarin (sehir halkinin) goriislerini, inanglarini ve
eylemlerini birlestiren, (sehrin) boliimlerini uyumlu hale getiren, baglanti ve diizeni saglayan ve

nihayet is birligi ve yardimlasmayi gergeklestiren ortak bir dinin bulunmastyla miimkiindiir.”*

Bu goriislere bakip denebilir ki, Siyaset ilmi ger¢cek olan mutlulugu, sahte mutluluktan
ayirmak ve gergek mutluluga gotiiren eylem ve davraniglarin topluma yerlesmesini ve bozulmadan
siirmesini saglamak gibi hayati 6devlerini yerine getirebilmesi i¢in pratik felsefeyi bilmesi yaninda
nazari felsefeyle tahsil edilebilecek ontoloji ve epistemolojiye dayanmasi; Ozellikle varliktaki
hiyerarsiyi esas almasi gerekmektedir. Bu nedenledir ki, Farabi’ye gore “saglam” bir ontoloji ve
epistemoloji bilgisine dayanmayan yonetim bigimleri “erdemsiz/cahil” yonetim sekilleridir. Aslinda
anladigimiz kadartyla Farabi’nin bu yargist diger biitiin pratik ilimler i¢in gegerlidir.*

Bu gruptaki diger bir ilim olan “Fikih ilmi” ise, Farabi’ye gore, kanun koyucunun hakkinda
belirlemede bulunmadig tek tek 6zel seyleri haklarinda agik ve 6zel olarak belirlemede bulunmus
oldugu seylere bakarak cikarimda bulunma imkani veren bir ilimdir. Yine onun sayesinde kanun

4 Farabi, flimlerin Sayimi, 101-103.

% Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 367vd.

46 Farabi, Kitabii’[-mille, (Farabi’nin Kitdbii’I-Mille Adl Eserinin Takdim ve Cevirisi), cev. Fatih Toktas, Divdn
Dergisi 2002/1, 264.

47 Farabi, Kitabii’I-mille, 265.

48 Farabi, Kitabii’l-mille, 270-274.

4 Farabi, Kitabii’I-mille, 273.

50 By irtibatin nasil kuruldugunun detaylar1 igin bk. Farabi, Mutlulugun Kazaniimasi, (Ozellikle II. Kisim).
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koyucunun kendisine kanun koydugu getirdigi dinin amacina uygun olarak onun gerceklestirilmesine
caligma imkanina kavusturan bir ilimdir. Bdylece kanun koyucunun kanunlari, sosyal hayatta
gecerliligini ve hakimiyetini zaman kaydi olmadan siirdiirme imkan1 bulur. Dinin bir inang¢ boyutu, bir
de amel boyutu olmasindan dolay:r fikih da aym sekilde inangla ilgili boliim ve amelle ilgili bolim
olmak iizere iki boliime ayrilir. Inanglar, siibhan olan Tanri, O’nu nitelemek iizere verilen sifatlar,
alem ve bundan baska seyler hakkinda dince vaz edilmis olan goriisler (drd) tiriinden seylerdir. Fiiller
(efdl) ise aziz ve yiice olan Tanri’ya ibadette bulunmak i¢in yapilan fiillerle sehirlerde ¢esitli
muamelelerin kendileriyle gerceklestigi fiiller tiiriinden seylerdir.>

Bu grupta iigiincii olarak sayilan “Kelam ilmi”ne gelince, filozofun kendi ifadeleriyle Kelam,
“dinin vaz edicisinin agik¢a belirtmis oldugu belli inang ve fiilleri muzaffer kilmaya ve bu fiiller ve
inanglara aykir1 olan her seyi sozle ¢iiriitmeye muktedir kilan bir ilimdir. Bu ilmin de ‘inangla ilgili
kisim’ ve ‘fiile ilgili kisim” olmak {izere iki boliimii vardir. Ancak o, fikihtan bagka bir seydir. Cilinkii
fikih bilgini dinin kurucusunun agik¢a belirtmis oldugu inang ve fiilleri dogru olarak kabul eder ve
onlar1 hareket noktalari, ilkeler olarak alir. Sonra onlardan, onlardan lazim gelen sonuglar1 ¢ikarir.
Kelam bilgini ise fikih bilginin hareket noktalar1 olarak aldigi seyleri kendilerinden sonuglar
¢ikarmaksizin muzaffer kilmaya ¢aligir. Birinde bu ikisi birlesirse, o insan ayn1 zamanda kelam bilgini
olan fikih bilgini olur.>

Farabi, keldm ilminin ve kelamcilarin dini savunmak ve onu {istiin kilmak i¢in tuttugu yollar
ve savunduklar fikirleri birka¢ grupta soyle aciklar: Bir grup, akil ve vahiy arasinda bir kiyaslama
yaparak dinlerde bulunan goriisler (ara) ile onlardaki biitiin durumlarin, insani fikirler, akil ve idrakle
tetkik edilip kavranabilecek tiirden olmadig1 ve dinin ogretisinin aklin agiklayabileceginden mertebe
bakimindan {iistiin oldugu argiimanini ileri siirerler. Buna gore kisaca vahyin kaynagi Tanr1’dir ve onda
aklin idrakten aciz oldugu ve kendisine erisemeyecegi sirlar vardir. Dolayisiyla insan akli ne kadar
yetkinlesirse yetkinlessin, insani imkan iginde en iist mertebeye ulassin, bu aklin vahiy karsisindaki
konumu, tecriibeli ve yetkin bir akla sahip olgun bir insan karsisinda ¢ocuk akli mesabesindedir.
Ayrica eger akil bilinmesi miimkiin olan her seyi bilebilseydi -ki insan bdyle yaratilmamistir-, 0
zaman vahye ve peygamberlere ihtiya¢ kalmazdi. Bu demektir ki, dinlerin verdigi bilgilerin aklimizin
kavrama giicline sahip olmadig1 bilgiler olmalar1 gerekir. Hatta bu grup icindeki bazilari, vahyin, aklin
idrak edemeyecegi bilgiler olmasi yaninda akil tarafindan sagma ve inkar edilmesi gereken seyler
olmasi gerektigini bile soylerler. Bu goriiglerini de peygamberlerin giivenilirlik ve dogruluk gibi
sifatlara sahip olduklarin1 ve gosterdikleri mucizelerle teyit ederler. Bagka bir grup kelamci ise,
mabhsiisat, meshlrat ve makbilat gibi onciilleri inceleyerek onda dine aykir bir sey goriiriilerse, dinin
bu seyi ifade etmek i¢in kullandig1 sozii uzak bir teville de olsa tevil ederler. Eger tevil miimkiin
olmazsa sOyle bir savunu yaparlar: “Bu sey dogrudur; ¢iinkii yalan séylemesi miimkiin olmayan biri
tarafindan bildirilmistir.” Bunlardan bir grup da akilla ve tecriibeyle kars1 cikilabilecek olan seyleri,
bagka dinleri inceleyerek onlarda bulunan karsi ¢ikilabilir seyleri toplamak suretiyle
savunabileceklerini diisiinlirler. Diger bir keladme1 grubu ise, kendi dinlerini siiphe kabul etmez bir
bicimde dogru kabul ettiklerinden &tiirii ne yolla olursa olsun baskalarini yaninda onu muzaffer
kilmak, giizel gostermek, onunla ilgili siipheleri ortadan kaldirmak ve hasimlarin1 ondan uzaklagtirmak
gerektigi diisiincesindedirler. Ciinkii onlara gore dine karsi ¢ikanlar ya diismandir ki, diismana nasil
davranilirsa ona da dyle davranilmalidir; ya da akil ve temyiz giicii zayiftir ki, ona da buna gore
hareket edilmelidir.

51 Farabi, Ilimlerin Sayumi, 106-107. Burada kisaca iizerinde durdugu bu ilim iizerinde Filozof, Kitdbii I-mille’de
daha detayl bir sekilde durmaktadir. Bk. Farabi, Kitdbii I-mille, 263-264.

52 Farabd, llimlerin Sayimi, 107.

53 Farabi, llimlerin Sayimi, 107-111.
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SONUC

Goriildigli gibi Farabi, degisik eserlerinde birbirinden farkli gibi goziiken ilimler
siniflandirmas1  yapmustir.  Ozellikle Mutluluk Yoluna Yoneltme (et-Tenbih ald sebili’s-sadde),
Kitabii’l-burhdn ve Ilimlerin Sayimi (Ihsau’l-ulim) adli eserlerinden onun ilimler siniflamasi
hakkindaki goriislerini anlamak miimkiin goziikmektedir. Mutluluk Yoluna Yoneltme’de ilimleri
teorik/nazari ve pratik/ameli olarak ikiye ayirir ve burada Mantik ve Dil ilminden daha ¢ok miistakil
bir ilim olarak kabul ettigini ihsas ettirecek bir yaklasim sergiler. Ancak burada ayn1 zamanda
Aristoteles’in siniflamasina oldukg¢a benzeyen bir siniflama s6z konusu oldugundan Mantik ve Dil ilmi
hakkinda sdylediklerini bu iki ilmi “ilimlerin aleti” olarak gordiigii seklinde okumak da miimkiin
goziikmektedir. Yani filozofun ifadelerini iki sekilde de yorumlamak miimkiindiir. Kitabii’'l-burhdn’da
ise ilimlerin konu, yontem ve nispetleri izerinde durmaktadir.

Ilimlerin Sayimi’nda ise, Farabi, Aristoteles’ten nerdeyse tamamen farkli bir smiflama
yapmaktadir. Bu tasnif, filozofun felsefe, din ve medine iliskisine dair ogretisi, ayrica erdemli sehir ve
{immet icin onerdigi alternatif yonetim bicimleri ile de dogrudan iliskilidir.>* Filozof bu eserinde
ilimleri besli bir taksime tabi tutmaktadir ki bu taksim sadece ona Ozgiidiir. Aristoteles’in
siiflamasinda bir ilim olarak degil de bir alet, bir giris, bir metodoloji olarak ele alinan dolayisiyla
ilimler igine dahil edilmeyen Mantik, Farabi’de bir ilim sifatiyla zikredilmektedir. Islam diisiincesinin
birer {irlinii olan ve Aristoteles’te dogal olarak zikredilmeyen Fikih ve Keldm ilmi Farabi’de Siyaset ve
Ahlak gibi ilimlerle birlikte miitalaa edilmektedir. Yine Aristoteles’in kendilerine herhangi bir sekilde
yer vermedigi Dil ilimleri denilen bir ilimler grubu Farabi’nin smiflamasinda ilik sirayr isgal
etmektedir. Aristoteles’te ayr1 birer ilim olarak degerlendirilen Metafizik ve Fizik, Farabi’de aym
kategoride degerlendirilmektedir. Nihayet Aristoteles’in pratik ilimler arasinda saydigi Ahlak ve Ev
Yonetimine ise Farabi miistakil birer ilim olarak yer vermemistir.*®

Farabi'nin farkl: gibi goziiken smiflandirma bigimlerini, Aristoteles ile ilgili olarak birkag
ihtimali g6z oniline alip degerlendirme yapmak miimkiindiir. Ancak burada biz buna girmeyecegiz.
Oncelikle belirtmek istedigimiz Farabi’nin smiflamalarinin, genel felsefesinin bir geregi olarak “ilim
smiflamalarinin belli bir birlik ve hiyerarsiye dayandigi”®® ve belli bir amaca matuf oldugudur. Bu
onemlidir, zira bu, onun en olgun siniflamasinin hangisi oldugu tartigmalarinin bazi yonlerini anlamsiz
hale getirmektedir. Dolayisiyla ikinci olarak, filozofun bu konudaki gériislerinde “kokli” bir degisme
ve hatta tekamiilden bahsetmek de miimkiin goziikmemektedir. Burada biz, bunun tartigmasina da
girmeyecegiz, ancak bu soruna da 1s1k tutacagim diisiindiigiimiiz /limlerin Sayimi’ndaki smiflamanin;
ama bilhassa filozofun “Pratik felsefe ya da Medeni ilim” dedigi “Siyaset felsefesi”ne dahil ettigi

Fikih ve Kelam ilimleri iizerinden bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Gordiigiimiiz iizere Farabi, Ilimlerin Sayimi adli eserinde amacinin kendi zamaninda bilinen
ilimleri teker teker saymak, onlarin konulari, kiymetleri hakkinda bilgi vermek, boylece bu bilimleri
ogrenmek isteyen kisinin, neye giristiginin, neyi incelediginin ve bu incelemenin kendisine ne faydasi
olacagmin, biitiin bunlardan ne kazanacaginin ve hangi iistiinliigii elde edeceginin ortaya konulmasi

5 Korkut, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde Ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Iliskisi”, 131.

5 Arslan, “Cevirenin Onsozii”, 11-14. Arslan bu c¢alismasinda Farabi’nin bu eserindeki smiflamasini
Aristoteles’in simiflamasiyla genis bir karsilagtirmasini yapmaktadir. bk. Arslan, Ahmet, “Cevirenin Onsozii”,
7-44.

% Osman Bakar soyle demektedir: “Farabi’nin biitiiniiyle kabul ettigi geleneksel epistemolojiyle ilgili en temel
fikir, ilimlere dair birlik ve hiyerarsidir. Bu diisiince ile geleneksel epistemoloji arasindaki derin baglanti bir
acidan diislince, epistemolojideki geleneksel tahkikin neticesi iken bagka bir agidan onun bu incelemenin
temeli oldugu ifade edilebilir. Onceki dogrudur. Ciinkii bu diisiince, insan aklna ve onun diisiinme bilme
etkinligine dair tevhid akidesinin tatbikinin neticeleridir.” Bakar, Osman, Islam Diisiincesinde Bilimler Tasnifi,
cev. Erhan Giingor (Istanbul: insan Yaynlari, 2012), 60.
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oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte adi gegen bu eserin igerigi ve ilimlerin siralanigina
bakildiginda, ilimleri teker teker sayilisinin ve gordiigiimiiz sekilde siralanisinin bu amaca matuf
olmasi yaninda 6zellikle Farabi’nin felsefe anlayis1 bir biitiin olarak géz 6niine alindiginda, bu sayimin
onun felsefe tasavvurunu ele veren bir amaca matuf oldugu da kolayca goriilmektedir.

Oncelikle belirtelim ki, a) Farabi’nin ilimler sisteminde “ilimler” vardir, onlar felsefenin
kisimlari yahut clizleridir. Yani ilimlerin her biri tek tek “felsefi”dir; fakat bunlardan miinhasiran biri
veya birkaginin “felsefe” digerlerinin “ilim” olusu diye bir sey bahis konusu degildir. Dolayisiyla
Farabi’de felsefe “ilim” teriminde kristalize olan muayyen bir metodolojiye dayali entelektiiel
faaliyetin adi olarak kavranmaktadir.”” Bu nedenle biitiin ilimler, bu anlamiyla “insani”dir. b) Bunun
bir sonucu ve geregi olarak ikincisi ve en 6nemlisi ise Fardbi’de ilimlerin, Amiri, ihvan-Safa ve
Gazzali orneklerinde oldugu gibi “dini/ser’i-felsefi”, “nakli-akli” ya da “milli-hikmi1” seklinde bir
ayimrimi  yoktur. Yalmizca ilimler vardir ve onlar yukarida gordiiglimiiz sekilde konularina,
yontemlerine ve amaclarina gore ayrilir ve siralanirlar. Siiphesiz var olus gerekcesini “din”de bulan
ilimler vardir. Keldm ve Fikih boyle ilimlerdendir. Nitekim Farabi tarafindan bu iki ilim gergekten de
“din/mille” kavramryla iligkisi i¢inde ilimler sistemi i¢cinde belirgin bir yere sahiptir. Bu yer dylesine
tereddiitsiizce belirlenmis ve 6teki ilimlerle iligkilendirilmistir ki, Fikih ve Kelam i¢in ayrica bir ‘dini
ilimler’ kategorisi varsaymak zait olmustur. Nasil ki, felsefenin nazari ve ameli yonleri varsa
dinin/mille’nin de nazari (ard’s1; 6gretileri) ve ameli (ef’al’i; davranis sekilleri) vecheleri vardir. Ve
gordiigiimiiz {izere Fikih ilmi gerek ‘ara’ ve gerekse ‘ef’al’ planinda seriat koyucunun tasrih etmedigi
hususlarda ve seriattan giidiilen maksada uygun olarak, acgik¢a belirlenmemis kaide ve tariflerden
hareketle yani hiikiimler ¢ikarma sanatidir. Su kadar var ki, Fikih ef’al planindaki takdirlerinde
‘Medeni ilmin’ bir ciiz’ii, ameli felsefenin altindaki bir sube mesabesindedir. ‘Ara’ planindaki
takdirlerinde ise nazari felsefenin bir ciiz’ii, onun altindaki bir sube sayilmalidir. Yani diger biitiin
cliz’1 ilimlerde oldugu gibi Fikha da kiilli prensiplerini ‘felsefe’ vermektedir. Bu prensipler 6gretilere
iligkin oldugunda ameli felsefeye irca olunabilir tiirdendir. Boylece var olus gerekcesini dine borglu
olan bu ilim, usul ve furfiu bakimindan felsefeye dayanmaktadir. Keldm ilmi de aynidir. Su farkla ki,
fikih¢inin (fakih) isi hiikiim ¢ikarma (istibat) iken kelamcinin isi savunma, destekleme ve {istiin
gelmedir (nusret). Fikih¢inin yeni hiikiimler ¢ikarmak i¢in dayandigi ilkeler, keldmci i¢in savunulacak
ilkelerdir.>®

Ote yanda Farabi’nin, Ahlak ve Siyaset hakkindaki genel goriisii, onlarin birbiriyle ta-
mamlanan bir biitiin oluslar1 yoniindeki yargisidir. Bu nedenle o ¢ogu zaman ahlak konularini, Siyaset
icinde, ama Ahlaka vurgu yaparak isler. Ona gore Ahlak “huy, davranis ve iradi fiillerin gayesinin

ST Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 151.

58 Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 163-164. Farabi, din ile ilgili olarak Kitdbii’l-mille de
soyle demektedir: “Erdemli din, felsefeye benzer. Nasil ki felsefe nazari ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir;
nazari ve diislinsel olanin, insan tarafindan bilindiginde yapilmasi miimkiin olmayan sey oldugu; ameli olanin
ise insan tarafindan bilindiginde yapilmast miimkiin olan sey oldugu (kabul edilirse) din de boyledir. Dinde
ameli olan seyler, kiillileri ameli felsefede yer alan seylerdir; ¢iinkii dinde ameli olan hususlar, siirlandirict
sartlarla belirlenmis kiilli seyler olup; sartlarla kayitli olan, sartsiz goriinenlerden daha ozeldir. Sozgelimi
“yazan insan” sozii “insan” soziinden daha 6zeldir. Oyleyse erdemli yasalarin hepsi ameli felsefede yer alan
kiilli seylerin i¢inde yer alir. Dindeki nazari goriislerin kesin kanitlar1 da nazari felsefede yer alir ve bu goriisler
kesin kanitlar olmadan dinde bulunabilir. Oyleyse dini olusturan iki parcanin her ikisi de felsefeye dahildir;
¢linkii bir seyin ilmin bir parcasi oldugu veya s6z konusu ilme dahil oldugu su iki yonden sdylenebilir: a)Kesin
kanitlar olmadan benimsenen bir seyin kesin kanitlarinin o ilimde bulunmasi yoniinden, b)kiillileri kapsayan
ilmin, ona dahil olan seyin ciiz’ilerinin sebeplerini saglamasi yoniinden. Oyleyse ameli felsefe, eylemlerin
hangi sarta, hangi amaca bagl olarak gerceklesmesini saglayan sartlarin sebeplerini verir. Eger bu seyin ilmi,
kesin kanita dayali ilim olursa, felsefenin ameli boliimii, erdemli dinde gegerli olan belirlenmis eylemlerin
kanitlarin1 verir. Felsefenin nazari boliimii ise dindeki nazari boliimiin kanitlar verir. Oyleyse erdemli dini
olusturan sultanlik meslegi de felsefenin ¢ergevesi i¢indedir. Farabi, Kitdbii I-mille, 261.
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mutluluk, hakiki mutlulugu kazandiranin da iyilik ve erdemler oldugunu ortaya koyan ilimdir”. Siyaset
ise bu iyilik ve erdemlerin sehirler ve milletler igerisinde gergeklestirilmesini saglayacak yonetimin
bi¢imini ve fiillerini ele alir. Ahlak ve Siyasetin birbirini tamamlayan iki par¢a olusu agik sekilde
ortaya konmasima ragmen, Fikih ve Kelamin ahlak ve siyasetle iliskisi yahut Medeni ilim olarak bu
dort disiplinin birbiriyle baglantis1 [limlerin Sayimi’nda sunulmaz. Burada Fikih ve Kelam, felsefi
Ahlak ve Siyasetin bir parcasi olarak ortaya konmaz, daha ziyade bir biitiin olusturan Ahlék ve
Siyasetten belirgin sekilde ayr1 olan, ancak Medeni ilim kapsaminda da degerlendirilen iki ilim olarak
konumlandirilir. Farabi bu baglantiy1, yukarida da degindigimiz iizere, daha ziyade Kitdbu'I-mille ve
Kitabu'I-hurif adh eserlerinde islemektedir.*®

Kitdbu’I-hurif tan bir alint1 yaparak bu baglantinin nasil kurulduguna bakacak olursak, Farabi
sOyle demektedir: “Din (mille) ‘insani kilindiginda’ zamanca felsefeden sonradir. Kisaca dinle,
felsefede ortaya konan teorik ve pratik seylerin, ikna etme veya hayal ettirme yoluyla yahut ikisiyle
birlikte halkin anlayabilecegi tarzlarda onlara 6gretilmesi amaglanir. Kelam ve Fikih sanati, zaman
bakimindan dinden sonra gelir. Sayet din, kadim bir zanni veya ¢arpitilmis felsefeye tabi ise dine tabi
olan kelam ve fikih da bunlar gibi hatta bunlardan daha asag1 olur.”®® Gelinen bu noktada, Farabi’nin
bu ¢ok tartigilmis, hala tartisilan ve Kitdbu’l-mille’de de tekrar ettigi benzer goriislerini burada biitlin
yonleriyle tartismamiz miimkiin degildir. Burada bizim altin1 ¢izmek istedigimiz sey, felsefe-din
iligkisi konusunda genellikle ihmal edilen ve gormezden gelinen Farabi’nin ‘din insani kilindiginda’
kaydi ile ‘insani diisiincenin her kiside ve kiiltiirde burhani bir yetkinlik diizeyine ulagmasindan 6nce
Dolayisiyla ve kisaca filozof, bize gore burada diisiincenin gelisim siirecleri gz Oniine alinirsa,
“dini/vahyi” felsefeye degil, varligin1 dinden alan ilimleri felsefeye tabi kilmak istemektedir. Nitekim
Farabi, soyle demektedir: “Aciktir ki kelam ve fikih sanati, dinden sonradir; din felsefeden sonradir;®!
cedeli ve sofistik giigler, felsefeden oncedir; cedeli ve sofistik felsefe, burhani felsefeden oncedir;
dolayisiyla felsefe, biitiin olarak, aletleri kullananin zaman bakimindan aletlerden once gelmesi gibi,
dinden once gelir. Cedeli ve sofistik (giigler) agacin gidasinin meyveden 6nce olmasi gibi veya ¢igegin
meyveyi oncelemesi gibi felsefeyi Onceler. Din ise hizmetciyi kullanan reisin hizmetc¢iyi veya aleti
kullananin aleti oncelemesi gibi kelam ve fikhi dnceler.”®® Bu agik¢a su demektir: Pratik alan esas
olarak akli/felsefi yolla bilinir, dolayisiyla bu alanda “akli/felsefi belirleme” esastir; Fikih ve Kelam da
“pratik felsefe/medeni ilim” altinda yer alir ve dolaysiyla o esasa tabidir. Bu da su demektir: Fikih ve
Kelam tek baslarina siyasete yon veremezler, ancak Pratik/medeni felsefe de Fikih ve Kelami ihmal
ederek bir erdemli yonetim tasavvuru ve uygulamasi ortaya koyamaz. Bu durumda ne felsefe dini, ne
de din felsefeyi yok sayabilir.

Sonug olarak Farabi’nin yukarida isaret etmeye calistigimiz 6zelliklerinden dolay1 ¢ok ilging
ve ayni Olgiide derin oldugunu diislindiigiimiiz bu ilimler siniflamasi, kendisinden sonra gelen diger
misliiman bilim siniflayicilar1  tarafindan  biitiinlik ve anlam bakimindan takip edilmis
gozilkkmemektedir. Oysa Farabi’nin “niyeti”, “kilavuz fikri”, “uydugu akli plan”; kisaca “derin ve

5 Ozturan, “Farabi ve ibn Sina’da Ameli Felsefe: Bir Mukayese”, 5.

80 Farabi, Eb(i Nasr, Kitabii’l hurif (Harfler Kitaby) -Metin ve Ceviri-, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera
Yayinlari, 2008), 69. “Fdrdbi’ye gore genel anlaminda din, genel anlaminda filozof/peygamberin, Faal
Akil’dan yetkinlesmis nazari ve ameli aklina, keza tahayyiil yetisine inen vahyin kiilli hakikatlerini toplumun
her kesiminin epistemik yetileri, kiiltiir ve algt diizeylerini ikna edebilecek sekilde temsil, tahyil ve taklit
Sformlarina déktiigii inang ve fiiller dizisine referans vermektedir. Keldm ve fikih ise vazedilmig bu dinin filozof-
peygamber ve filozof-kral sonrasi, yani taklit doneminde ortaya ¢ikacaktir.” Korkut, “Farabi’nin Felsefi
Sisteminde Ilm-i Medeni, Kelam ve Fikih Tliskisi”, 131.

61 Burada felsefe kavrammm genel bir anlamda kullamildig1 hatirda tutulmalidir. Yani burada burhani, cedeli,
sofistai, sahte... biitiin ¢egitleriyle bir felsefe.

82 Farabi, Kitabii’l huriif, 70.
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orijinal bir yapiya sahip” temel goriisii, tezi devam ettirilseydi, Islam medeniyetinde gelisen “ilim”,
“felsefe” ve” din-felsefe iligkisi” konusunda belli ki, daha verimli sonuglar ortaya ¢ikacak, ozellikle
disiinsel gelisime ket vurabilen “catisma” yerine birbirini besleyen “gatisma; elestirel bakig” hakim
olacakti. Varolusunu dinde bulan ilimler; yaygimn siiflamayla “dini ilimler”, miimkiin oldugu dl¢iide
“burhani” olmay1 hedefleyecekler, boylece “din de hakikatini” daha “ikna” edici olarak yayacaktir.
Zira Farabi’nin nazarinda Fikih ve Kelam, Oyle anlasiliyor ki, “ayni zamanda ‘Erdenli kent halkinin

gortigleri’ ve fiillerini, bu halkin ¢ogunlugu bakimindan saglam ve saglikli tutan sosyal-siyasal

(medeni) ilimler”® olduguna gore eger “din” erdemli (fazil), tutarli/dogru (sahih) ve miimkiin

genislikte iknai olmak istiyorsa -ki Islam 6zii itibartyla boyledir- bu dinden hareketle gelisen ilimler de
ilkeler ve yontem bakimindan “felsefe”ye “tabi” olmak durumundadir. Son olarak belirtelim ki burada

9% e

s0zil edilen “felsefe”, “ilim” ve “din/mille” kavramlarin1 Farabi’nin anladigi anlamda anlama gibi bir
bilimsel zorunlulugumuz vardir; ¢ilinkii onun goriisleri bu biitlinliik icinde bir anlama sahiptir. Aksi
halde gelenegin ve 6zellikle de modernizmin bu kavramlara yiikledigi anlamlarla kayitli kalinarak
konuya bakilacak olursa, Farabi’nin bize sdyleyecek bir seyi yoktur. Onun biitiin ¢abasinin, “tutarli bir
entelektiiel biitlinlik”lin nasil saglanabilecegi bir “perspektif’ten hareket ettigi unutulmamalidir;
bunun aksi ise, bilindigi gibi “dini-diinyevi” ayirimini bir “paradigma” olarak dayatan yaklasimlardir.
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