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AKkli Temagaya Imkdn Saglamas: Agisindan Iamblichus'un Theurge Ritiielleri ile Ibn Tufeyl’de Riyazet
Diisiincesi Uzerine Bir Karsilastirma

Ozet

Tamblichus, iiclincii ve dordiincii yiizyillarda Sam bolgesinde yasamis, Yeni Platoncu diisiince
gelenegi icerisinde degerlendirilen bir Arap filozofudur. Eserlerinin bir kismi bugiin elimizde
olmamakla beraber onun diislince sistemi hakkinda fikir sahibi olmamiza imkan taniyacak bazi
eserleri gliniimiize ulagmigtir. Ibn Tufeyl, Endiiliis cografyasinda yasamis ve Yeni Platoncu diisiince
geleneginden etkilenmis, onemli filozoflardan biridir. Temel 6zelliklerinden biri Platon felsefesi ile
Aristoteles felsefesini ayni ¢izgide yorumlayarak birlestirmek olan Yeni Platoncu diisiince sistemi
Islam felsefesi basta olmak iizere pek ¢ok disiplini ve filozofu etkilemistir. Ozellikle Plotinus’un ileri
stirdiigii varlik hiyerarsisi, akil sahibi bir varlik olarak insana ruhsal bir yiikselme ve bunun
neticesinde bir yetkinlesme oOngormesi dolayisiyla mistik bir karaktere sahip oldugu seklinde
yorumlanmistir. Bu hususta temel sorulardan biri bu ruhsal yiikselmenin sadece diisiinsel bir ¢abayla
m1 oldugu yoksa bu cabay: desteklemek i¢in eyleme/ritiiele gerek oldugu mu sorusudur. Konunun
felsefi acidan epistemolojik bir boyutu yaninda ahlaki bir boyutu da bulunmaktadir. Yeni Platoncu
diisiince sistemine dnemli 6zgiin katkilarda bulunmus olan Iamblichus ile ilgili Tiirkcede ¢ok fazla
akademik galisma olmadigmi gormekteyiz. Buna karsin Ibn Tufeylle ilgili calismalarin sayisi nispeten
fazladir. Bu ¢alismamiz her iki filozofa gore bir tiir ice doniis ile ilahi hakikatlerin temasa edilmesi
suretiyle gercek bilgi ve mutluluga ulagilmasimin baz ritiieller gerektirip gerektirmedigi sorunu
tizerinde yogunlasacaktir. Bu ¢ercevede her iki filozofun diisiinceleri karsilastirilacaktir. Bunun igin
once felsefi arka plana deginilecek ve her iki filozofun etkilendigi Pisagor, Platon ve Plotinus'un
konuyla ilgili diisiinceleri ortaya konacak, daha sonra famblichus ile Ibn Tufeyl'in 6zgiin diisiinceleri
ile onceki gelenekten ayrildiklar1 noktalar tespit edilerek aralarindaki benzer ve farkli noktalar tespit
edilmeye ¢aligilacaktir. famblichus, Yeni Platonculuga yaptigi en ozgiin katki olan theurge
diisiincesinde ulasilmasi arzu edilen bu diisiinsel/akli seviye icin bir takim giinliik ritiielleri zorunlu
kilar. Ibn Tufeyl ise elimize ulasan tek felsefi eseri Hayy b. Yakzan’da bir tiir igsel tecriibeyle elde
edilecek bu diisiinsel seviye i¢in riyazet dedigi giinliik hayatta bazi faaliyetlerin yapilmasini 6ngoriir.
Her iki filozofun diisiincelerinde gerek Platon’un gerekse Plotinus'un diisiincelerinin etkisi goze
carpmaktadir. Platon'un ve Plotinus’un diisiincelerinde de Pisagor'un etkisi agik¢a goze carpar.
Bununla beraber Iamblichus ile Ibn Tufeyl’in diisiinceleri arasindaki benzerlik Ibn Tufeyl'in
[amblichus’tan etkilenmis olabilecegi izlemini dogurmaktadir. Ozellikle Hayy b. Yakzan’da aktarilan
giinliik yasamla ilgili baz ritiieller ve Hayy b. Yakzan’a ait baz1 kisisel &zellikler ile famblichus'un
Pisagor'un biyografisi ve diislincelerini anlattig1 eserinde aktardigi Pisagor'a ait Ozellikler ve
Pisagor'un glinliik yasamiyla ilgili aktardig: ritiieller arasinda 6nemli benzerlikler bulunmaktadir.
Bununla beraber biz bdyle bir etki soz konusu olsa bile Ibn Tufeylin 6zellikle ritiieller/riyazat
konusundaki diisiincelerinin tek kaynagmin famblichus olmadigim diisiiniiyoruz. Ibn Tufeyl Islam
diisiince tarihinde Onemli bir yeri olan ve gerek diisiincelerinin arka plani gerekse kullandig:
kavramlar itibariyle icinde yetistigi gelenegi yansitan bir diisiiniir olarak onun diisiinceleri {izerinde
basta Islam gelenegine ait disiplinler olmak iizere pek cok diisiince sistemi ve filozofun etkisinden s6z
edilebilir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Yeni Platonculuk, Theurge, Riyazat, famblichus, ibn Tufeyl.
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A Comprasion Essay on Inmblichus’ Theurge Rituals and Ibn Tufayl’s Riyazah in Terms of the Possibility of Mental Seeing

Abstract

Iamblichus, an Arab philosopher who lived in the Sham/Damascus region in the third and
fourth centuries and was considered part of the Neoplatonic tradition. Although some of his
works are lost, some have survived to provide us with an idea of his philosophical system.
Ibn Tufayl, an important philosopher who was influenced by the Neoplatonic tradition and
lived in the region of Andalusia, was known for combining Platonism and Aristotelianism in
his philosophy, which had an influence on Islamic philosophy as well as many other
disciplines and philosophers. In particular, the hierarchy of existence proposed by Plotinus,
which suggests a spiritual ascent for humans as a rational being, leading to a certain level of
competence, has been interpreted as having a mystical character. One of the main questions
in this regard is whether this spiritual ascent is merely a mental effort or whether
action/ritual is also necessary to support this effort. Along with the epistemological
dimension of the subject from a philosophical point of view, there is also a moral dimension.
We see that there are not many academic studies on Iamblichus in Turkish, who made
important original contributions to the Neoplatonic system, while the number of studies on
Ibn Tufayl is relatively high. In this study, we will focus on the question of whether
achieving true knowledge and happiness through the contemplation of divine truths
requires some rituals according to both philosophers' ideas. In this context, we will first
discuss the philosophical background, and Pisagor, Plato, and Plotinus' thoughts on the
subject will be examined, and then the similarities and differences between the two
philosophers will be identified by determining the points where Iamblichus and Ibn Tufayl's
original thoughts differ from the previous tradition. lamblichus requires certain daily rituals
in his most unique contribution to Neoplatonism, the theurgic idea, to achieve the desired
mental level, while Ibn Tufayl suggests certain activities in daily life, which he calls riyazet,
to be carried out for the internal experience required to attain this level. Both philosophers
are influenced by the ideas of Plato and Plotinus, and the influence of Pisagor is also
apparent in their thoughts. However, the similarity between the thoughts of Iamblichus and
Ibn Tufayl raises the possibility that Ibn Tufayl may have been influenced by Iamblichus.
Especially, the daily rituals related to the life of Hayy b. Yakzan and some personal
characteristics of Hayy b. Yakzan in Ibn Tufayl's only philosophical work, and Pisagor's

biography and thoughts in Iamblichus's work are among the similarities.

Keywords: Islamic Philosophy, Neoplatonism, Theurge, Riyazah, Iamblichus, Ibn Tufayl.
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Giris

Felsefe tarihinde bilginin, bilginin kaynagmin ve kapsaminin ne oldugu sorunu
tizerine iiretilen diisiinceler felsefenin temel alanlarindan biri olan epistemolojiyi ortaya
¢ikarmistir. Kadim Yunan diislincesinde bilginin algiyla beraber duyulara indirgenmesi
septisizmi, akla ve aklin ¢ikarimlarina irca edilmesi rasyonalizmi, duyularin 6tesinde bir

bilgi arama ¢abasi idealizmi dogurmustur.

Coklugu ifade eden varligin arkasinda bir ilk varlik/arkhe arama diisiincesi ¢oklugun
birlikten ortaya ¢ikmasiyla hareketin ve zamanin ¢oklukla bagladig1 sonucunu ¢ikarmistir.
Buna gore degisimi ortaya g¢ikaran hareketin kendisi miikemmel olmamakla, degisimden
(hareketten) uzak olan ilk varlik mitkemmellikle nitelenmistir. Biitiin varligin arkasmda bu
ilk varlig1 gorebilmek Kadim Yunan diisiincesinde gnosis ile isimlendirilirken, degisen
varliklarmn bilgisi doxa olarak adlandirilmistir. Anaksagoras (6. MO 428) coklugu ifade eden
ve duyularimizla algiladigimiz biitlin varliga bir aklin dahil oldugunu ileri siirerek degisen
biitiin varlikla degismeyen varhigin irtibatini kurmus oluyordu. Aklin biitiin varlhklarda
ortaya ¢ikmasi logosu dogurmustur. Sokrates’le (6. MO 399) baslayan siirecte bu mutlak akil
Tanr1'yla 6zdeslesmistir. Bu durumda Tanri'min bilgisi gnosisle, duyulur varliklarin bilgisi de
doxa ile adlandirilmistir. Gnosisin nihai teknik anlamini F. Peters ‘kutsal ve tanrisal tin
ifiiriilmiis olanlar ve kurtulus temin eden yiiksek, gizli bilgi” seklinde vermektedir.! Bu
calismada tizerinde duracagimiz temasanin zemini, aklin idrak etmesi anlamina gelen gnosis
kavramidir. Epistemenin gercek anlamda hangisini ifade ettigi bu siiregte felsefenin énemli

tartismalarindan biri olmustur.

Platon’un (6. MO 347) bilginin ne oldugu sorununun coziimiinde temel hareket
noktasi bilginin nesnesinin ne oldugu sorusuna verilen cevaptir. Zira bilgi bir seyin
bilgisidir. Platon bilgiye konu olan var olanin ne oldugu ile gercek olanin arasini kesin olarak
ayirmamistir. Bilgiye konu olan idealarin sonsuz ve gergek olduklar: diistincesi onun bilgi
karsisindaki bu yaklasiminin sonucudur. Yani bunlar akilla ulagilan ama akildan bagimsiz
olan bir varlik alanini olusturur. Idealara akilla ulasmak Platon felsefesinde aklin bu

varliklardan birini gérmesi olarak adlandirilir. Onun ifadesiyle ‘aklin gozii’ ile yapilan bu

! Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, gev. Hakk1 Hiinler (istanbul: Paradigma Yayincilik,
2004), 134.
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eylem bir anlamda idealar1 yakalamaktir (aklin onlara ulagsmasidir). Platon'un idealarin
bilgisine ulagmay1 agiklarken kullandigi kavramlardan biri temagadir. Insan akil
yetisiyle/diislincesiyle gergek varliklar alemine ait bilgileri onlar1 anlayarak/kavrayarak elde
etmektedir. Aklin bu kavrayisi temasa olarak nitelenir. Burada kavrayis, aklin varliga
ulagmasi anlamina gelir ki onun bilmeyi karsilamak icin en sik kullandig1 kavramlardan biri

anlamaktir.2

Platon’a gore idealar Demiurge’un yaratmada kullandigi orneklerdir. Baska bir
ifadeyle idealar varligin, kendilerine gore var edildikleri asillar alemidir. Demiurge bu
aleme/idealara bakarak maddeyi var etmistir. Idealar, duyu organlarmna konu olmayip

sadece akilla kavranan/bilinen bir varlik alemidir.
Platon Phaidon’da aklin/ruhun temasasini soyle agiklar:

Ruh, bir seye bakmak igin bedeni kullandiginda stirekli degisen seyler
arasinda kaybolur ve ne yaptigini bilmez hale gelir. Fakat bedenden kurtulur
kendi goziiyle kendisine bakarsa degismez, saf, 6liimsiiz bir yoéne donmiis
olur. Bundan dolay1 onlarin arasina katilir, onlarla beraber degismez, saf ve
oliimsiiz olarak kalir. Ruhun bu durumu bilgelik olarak adlandirilir.

Bedenin aptalligindan kurtulunca saf olana yaklasilir ve saf olanla sohbet
edilir. Ancak saf olanlar gergegin 15111 bilebilirler. Bunlar gergek bilgiyi
sevenlerin sozleridir.3

Bilgelik, aklin oliimsiizii temasas1 olup aklin bir bakisidir. Platon, bilgi bu sekilde

acikliga kavustuktan sonra daha fazlasini aramay1 reddeder.

Ogrenme bir animsayis olup bu, aklin/ruhun kendisinden pay aldig1 idealer
aleminden ruha/diisiinceye yansiyan bilgileri igerir. Episteme, ruhun diisiincesinin hakiki
anlamda var olanlarla (idealarla) dogrudan iligkiye gectig§i anda miimkiindiir. Platon,
‘Theaetetus” diyalogunda diisiinceyi ruhun aragtirdigr konular {izerinde kendi kendine
konusmasi olarak agiklar. Diisiinen ruh (ya da ruhun diisiinme 6zelligi) bedene ait algilarin
degisen varliklar alemine ait sanilarindan daha dogru, daha gercek olan varlik alemine

(zihinsel varliklar) ait bilgileri elde etmeye yatkindir. Bu, animsayis esasinda ruhun

2 Richard M. Hare, Plato, (London: Oxford University Press, 1996), 35.
3 “Phaedo”, The Dialogues of Plato, ed. Benjamin Jowett (London: Oxford University Press, 1931), 79.
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kendinde olani (¢linkii her sey idealardan pay almaktadir) diisiinsel yetilerle ortaya

¢ikarmasi anlamina gelmektedir.*

Platon degismeyi bozulma olarak degerlendirmis ve algiladigimiz madde aleminde
stirekli degisen varliklarin degismeyen/gercek bilgiyi veremeyecegi savunmustur. Gergek
anlamda bilgi denmeye layik olan, degismeyen varliklara ait bilgidir. O bunu idealar
teorisiyle aciklar ve algilarin elde ettigi bilginin birer sani/doxa oldugunu belirtir. Alg1 insani
yarultabilir fakat diisiince algidan tistiin olmak itibariyle insani yamiltmaz. O halde

diisiincenin (bagka bir ifadeyle aklin/ruhun) ulastig: bilgi gercek bilgi yani epistemedir.>

Platon, Yedinci Mektup’da gercek bilgeligi elde edebilmek i¢in giinliik hayatta bir
yasam tarzi onermektedir. O burada insanlarin giinde iki defa tika basa yediklerinden, sik
sik solenler diizenlediklerinden ve kimsenin cinsel anlamda bir perhiz uygulamadigindan
sikayet ederek boyle bir yasam tarzinda bilgelik olmayacagin belirtir.®* Konumuz agisindan
onemli olan husus onun gergek bilgelik icin bir takim eylemler ve sade ve diizenli bir yasam
onermis olmasidir. Diger bir husus onun ruhun gergek bilgiye ulasabilmesi icin Theaetetus
diyalogunda Tanri'nin yardimindan s6z etmis olmasidir.” flerde deginilecegi tizere Yeni

Platoncu felsefe her iki konu tizerinde de yorumlar gelistirmistir.

Yeni Platoncu felsefenin en énemli teorisyeni Plotinus’un (6. 270) ontolojik sisteminde
varlik hiyerarsisinin en iistiinde Bir bulunur. Bir, Platon’un Iyi’sine karsilik gelmekte olup
Plotinus’a gore varlik da degildir. Varligin ortaya ¢ikarici, comert ilkesidir. Bir'den zorunlu
olarak ortaya ¢ikan Nous/Akil (bu ortaya ¢ikis bir tasma/sudur olarak agiklanir) alemdeki en
bityiik varlik olup, ¢okluk olarak goriinen biitiin varligin ilkesidir.® idealar Plotinus'un
sisteminde Nous'un diisiincesinden olusan varliklarin ilkelerine karsilik gelmektedir. Bir,
miikemmel olup, Nous Bir’i taklit etmesi/onun taklidi olmasi itibariyle Bir gibi miikemmel
degildir. Her taklit, aslini1 yasatmakla beraber asla asli degildir. Varliklar hiyerarsisinde

miikemmellik yukardan asagiya dogru azalarak devam etmektedir. Daha asagida bulunan

Plato, “Theaetetus™, The Dialogues of Plato, trans. J. D. Kaplan (New York: The Pocket Library, 1957), 1748-1749.
Ugur Koksal Odabas, Platon: Hayat: ve Felsefesi, (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2018), 72.

Plato, The Seventh Letter, trans. John Harward (Global Grey, 2018), 3

Plato, “Theaetetus™, The Dialogues of Plato, 1738.

Plotinus, The Enneads, trans. Stephen MacKenna (London: Faber and Faber Limited, 1962), 261.

® N o U
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varlik daha yukarda bulunan varliga yoneldigi® Ol¢iide miikemmellige yaklagmaktadir.
Plotinus bu yonelmeye temasa demektedir. Nous, Bir'den ¢ikmak itibariyle Nous'un temasa

ettigi sey ile temasa eden burada bir anlamda ayni olmaktadir.'

Bir'in Nous’a ihtiyac1 olmayip Nous, sadece Bir'e muhtactir. Nous, Bir'in kelami1 ve
onun bir anlamda eylemidir. Ruh ise Nous'un kelami ve onun eylemidir. Nous kendi
yetkinlik noktasma ulasinca Ruh ortaya g¢ikmaktadir/ondan sudur etmektedir. Yetkinlik
diisiinmekle/temasa ile miimkiin olup kendini diisiinmek iki varlik ortaya c¢ikarmak
anlamimna gelmektedir. Diisiinmek merak etmektir. Kendini diisiinen kendinde merak
edecegi bir sey bulunmak/ortaya ¢ikmak itibariyle bir ¢okluga neden olacaktir. Yani Nous

kendisinin yukarisinda olan ilkeyi diisiindii§tinde ¢okluk ortaya ¢ikacaktir.!

Nous'un Bir'i temasasi ile Ruh ortaya ¢ikar. Ruh, Nous'un bir kopyasi olmak
itibariyle ondan daha az miikemmel olup onun da miikemmelligi saf diisiince ile Nous'u
temasa ile miimkiindiir. Ruh, Bir’i en alt seviyede temsil etmekte olup esasinda Bir hepsinin
kaynagi oldugu ig¢in Ruh da bir anlamda Bir'e dahildir. Plotinus'ta ruhun iki yonii
bulunmaktadir. Biri kendinden yukarda ve daha miikemmel olan Nous’a bakan yonii, digeri
maddeye doniik ve maddeye diizen veren yoniidiir. Ruh"un Nous’u temasasi evrensel ruhu,
maddeye diizen vermesi dogayi/phusisi ortaya ¢ikarmaktadir. > Bagka bir ifadeyle
Plotinus’ta Ruh’u evrensel ruh ve doga olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Biitiin tikel
ruhlarin ilkesi olan Ruh tek olup maddedeki ¢oklugun da kaynagr durumundadir. Ruh,

algilara konu olan diinyanin ilk, tinsel/ilahi alemin de son ilkesidir.

Plotinus ontolojisinde Ruh’un altinda madde bulunur. Burada kastedilen &ncelikle

suretle birlesmemis olan maddedir. iyiden pay almamis olan madde gercek bir varlik da

° Daha yukarda bulunan varliga yonelme, varligin potansiyelinde bulunan yetkinligi gerceklestirme anlamina
gelmektedir. Bu, Aristoteles’in gaye nedeniyle agiklanmakta olup gaye neden, fail neden ile birlikte harici
nedenlerdir. Aristoteles’in Orta Platonistler gibi bazi sarihleri tarafindan elestirilen hareket etmeyen hareket
ettirici distincesinin varlik veren bir faile imkadn tanimamasi sorunu Yeni Platoncu baz: filozoflar tarafindan
Platon’un Demiurge’unun bazi1 o6zellikleri ile Aristoteles’in hareket etmeyen hareket ettiricisinin
sentezlenmesiyle asilmasiyla ¢alisilmistir. Orta Platonistler olarak nitelenen bu filozoflar arasinda Plotinus’un,
kendisine 6grencilik yaptigi Ammanius Sakkas (6. III. yy) da bulunmaktadir. Buna goére Sudur teorisi ile
Aristoteles’in varligin gaye nedeni olan Tanrisi ile Platon’un, idealar1 model alarak varlik veren Tanrisi
birlestirilmis ve Bir, Nous ve Ruh maddi varliklar i¢in hem gaye neden hem varlik nedeni olarak 6n plana
cikmustir. Baska bir ifadeyle Aristoteles’in Hareket Etmeyen Hareket Ettiricisi ile En Yiiksek Akil uzlastirilmaya
calisiilmistir; Mehmet Murat Karakaya, Tanri, Akil ve Nefs, (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 20.

10 Pierre Hadot, Plotinos ya da Bakisin Saflig1, cev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yaymlari, 1997), 19; 30.

1 Plotinus, Dokuzluklar, 65.

12 Plotinus, The Enneads, 323.
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olmay1p gecici bir hayalle ifade edilmistir. Dolayisiyla madde, insan ruhunun miikemmellige
ulasmasi icin asilmasi/kurtulunmas: gereken bir varliktir. Diger bir agidan bir higlik olan
madde netice itibariyle Bir'den kaynaklanmasindan ve Bir'e yaklasmaya vesile olacagindan
dolay1 (zira ondan kurtularak Bir’e yaklasilacaktir) izafi bir degeri haiz bulunmaktadir. Keza
varlik hiyerarsisinde en altta bulunan bu diinyada duyulur ve diisiiniiliir ne varsa yukarda
bulunan varliklarla anlasilacagindan ve onlardan ortaya ¢ikmis oldugundan dolay: Plotinus

“Burada yukarda olan her sey vardir.” demektedir.’®

famblichus (6. 325), Yeni Platoncu diisiince gelenegine mensup addedilen en dnemli
filozoflardan biridir. Felsefenin tek basina insan ruhunu kurtaramayacagr yoniinde
yorumlanan diisiincesinin onu bu gelenek i¢inde 6zgiin yaptigi ileri siiriilebilir. O, buna baz1
ritiieller ilave edilmesi gerektigini ileri siirmiistiir ki bu onu mistisizmin de 6nemli bir
temsilcisi yapmaktadir. Onunla ilgili elimizdeki en eski metin Eunapius'un ‘Lives of
Philosophers and Sophists” adl1 eseridir. Soylu ve zengin olmasina karsin oldukga sade bir
hayat yasamayi tercih eden Iamblichus, ézellikle ruhun ilahi aleme yiikselmek icin ritiiel

anlaminda bir yardima/destege ihtiyaci oldugunu ileri siiren Ptotinus’tan ayrilmaktadur.!*

Ibn Tufeyl (6. 1185) Endiiliis’iin 6nemli filozoflarindan biridir. Elimizde onun
giniimiize kadar gelen siirleri ve ‘Hayy b. Yakzan’ adli eseri diginda bir metni
bulunmamaktadir. Siirleri ise tipla ilgili olup filozof ayni zamanda tabiptir. Bunun yaninda
o, Batlamyus'u (2. yy) elestirecek kadar gok bilimle de ilgilenmistir.’> Onun diisiinceleri
lizerinde genelde panteist mistisizm olarak nitelenen Yeni Platoncu gelenegin sudur
nazariyesi yorumu ile el-Farabi (6. 950) ve Ibn Sina'nin (6. 1035), ozellikle mistisizm
konusunda da el-Gazali'nin (6. 1111) yaklagimlari etkili olmustur.’6 Ozelde ise onun ‘Hayy b.
Yakzan'da ele alinan diisiinsel yetkinlige ulasmadaki bedensel yasam bigimi {izerinde
Iamblichus’'un etkisi oldugunu ileri stiren arastirmacilar bulunmaktadir ki bu ¢alismamizda

biz bu iddiay1 da tartisacagiz.

13 Plotinus, Dokuzluklar, 170.

14 Robbert M. van den Berg, “lamblichus”, Holy People of The World, ed. Phyllis G. Jestice (Santa Barbara:
ABC CLIO, 2004), 385.

15 Giirbiiz Deniz, “Hayy bin Yakzan ve Hikayenin Kur’ani Temelleri”, Hayy ‘dan Hii'ya Hay bin Yakzan iginde, ed.
Ejder Okumus, Siddik Aggoban (Konya: Palet Yayinlari), 27.

16 Sami S. Hawi, Islamic Naturalism and Mystcism, (Leiden: E. ]. Brill, 1974), 79.
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ibn Tufeyl’in felsefesi hakikate ulasmada herhangi bir dini diisiincenin rehber olarak
kabul edilmesine gerek olmamasi yoniiyle diger israki filozoflardan ayrilmaktadir.'” Bu
hakikat bozulmamis fitratin yaraticiyr idrakidir. Tabiati seyretmek onun nazarinda ilahi

varligi/varliklar: temasaya kap1 aralamaktadir.

Bu calismamizda biz Yeni Platoncu felsefe gelenegi icinde degerlendirilen
famblichus'un (6. 325) bu felsefeye katkilar1 1s1§inda onun theurge kavramini ve bununla
ilgili olan ritiiellerin onun sistemindeki yeri ve énemi ile Ibn Tufeyl’in (5. 1185) ‘Hayy b.
Yakzan’ adli eserinde Hayy'in ulastii benzer diisiinsel/akli seviye ve eylem-diisiince

iligkisini karsilagtirarak degerlendirecegiz.

1. Iamblichus’ta ilahi Diizenin Temel Unsurlari Olarak Tanrilar

Plotinus’un varlik hiyerarsisinde Bir'den sudur eden Nous ve Nous'tan sudur eden
Ruh onun sisteminin temel dayanaklaridir. Bunlar ii¢ hipostas olarak isimlendirilir. Madde,

Ruh’tan ortaya ¢ikmasi itibariyle Bir’den (miikemmellikten) en uzak varlik konumundadir.

lamblichus, Plotinus’un nispeten basit bu hiyerarsisine karsiik daha karmagik bir
sistem Onermistir. Onun ontolojisinde de Bir, biitiin varliklarin en tistiinde varhigin kaynag:
olan ilkedir. Bir'in altinda o, Plotinus’tan ayrilarak tanrilardan (gods) bahseder. Bu tanrilarin
basinda onlarin ilkesi ve ortaya ¢ikaricist olarak Demiurge bulunmaktadir.’® Onun burada
Plotinus’tan ayrilarak Platon’a dondiigii yorumu yapilabilir. Zira Platon’da Demiurge
yaratici tanri olarak diger tanrilarin kaynag: durumundadir. Burada 6nemli bir fark sudur:

Platon ay alt1 alemdeki ruhlar1 da tanrilar kategorisine dahil etmektedir.

flahi diizende tanrilardan sonra bagsmelekler (archangels), onlardan sonra da melekler

(angels) gelmektedir. Bunlarin altinda Ruh yer almaktadir. Ruh, ilahi varliklarin en alt

7 Sami S. Hawi, Ibn Tufeyl yorumunda séyle demektedir: “fbn Tufeyl biitiin igsel varligi ve tutkular: ile ilk
kaynaga yonelmektedir. Bu anda o, 6zsel bir doniisiimle Tanr1 ile yiiz yiize kalmaktadir. Burada onun siibjektif
bakisiyla insan gercekligin kalbine yerlesmektedir.” Sami S. Hawi, Islamic Naturalism and Mysticism, 197. Buna
karsin biz 6rnegin es-Sithreverdi’nin (6. 1191), kaderinde bedbahtlik olan insanlari karanligin yonetecegi gibi
disiincelerinden hareketle dini diisiinceyi yadsimayan bir bakis agisiyla hareket ettigi yorumu yapabiliriz.
Sihabiiddin es-Sithreverdi, Hikmetiil-Israk, ¢ev. Eyiip Bekiryazici, Usmetullah Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yaylari, 2015), 560. Nitekim Miifit Selim Saruhan’in belirttigi iizere israki filozofun
sufi kimlige sahip goriiniimiiniin oldugu yoniindeki yorumlarindan hareketle biz yine burada dini bir kaygmimn
var oldugu yorumu yapabiliriz. Miifit Selim Saruhan, Islam Messai Felsefesinde Filozof (Istanbul: Divan Kitap,
2017), 67.

18 Jamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, trans. Thomas Taylor (London: Bertran
Dobell, 1985), 4.
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seviyesinde bulunup maddi varliklarin en iist ilkesidir.!” Plotinus’ta Nous'un Bir’den ortaya
c¢tkmasi Bir'in bir tezahiirii olmak itibariyle esasinda onunla aynu ilkeyi ifade etmektedir.
Tamblichus Bir'in giiciinii diger varliklar {izerinde hakim kilabilmek igin sisteminde tanrilara
yer vermistir. Zira tanrilar Bir ile varliklar arasinda birer araci konumdadirlar. Tanrilarin bu
aract konumundan ve ilahi niteliklerinden dolay1 tanrilar henadlar olarak nitelenmektedir.
Burada onlarin araci rolii daha yukarda bulunan ve daha iyi olan varliktaki iyiyi/iyiligi daha
asagida bulunan varliga tasimak ve kendi kendine yeterligi daha asagida bulunan varliklara
aktarmay1 kapsamaktadir.?? Henadlar kavrami Proclus (6. 485) tarafindan da kullanilmakta
olup onun bu konuda Iamblichus'tan etkilenmis oldugunu ileri siirenler aragtirmacilar
bulunmaktadir.?! fTamblichus bu ilahi diizeni zincir metaforuyla aciklamis ve varliklarin
zincirin halkalar1 gibi birbirine devamli ve diizenli bir sekilde bagli oldugunu ileri

surmusgttr.

Burada bosluklarin olmadig: bir ilahi/ruhsal diizen kurma kaygisinin 6n plana ¢iktig
yorumu makul goriinmektedir. famblichus’un ontolojik sisteminde her bir varlik kendinden
asagida bulunan varliklarin en yiiksek, kendinden yukarda bulunan varliklarin da en diisiik
ilkesi/yayilimi olmaktadir. Bu durumda Demiurge goksel alemdeki en yiiksek,
akledilir/intelligible alemdeki en diisiik tanridir. Onun Plotinus'un sisteminde maddi diinya
ile ilahi varliklar arasinda ortaya ¢ikma ihtimali olan bir kopuklugun/boslugun 6niine ge¢gme
cabas icinde oldugu goriilebilir. Nitekim theurge ritiiellerin (Bu ritiieller dinsel anlamda dua
gibi kisisel, 6zel eylemlere karsilik gelecek sekilde anlasilmaya miisait olmakla beraber bunu
bir dine indirgemek onun anlammi daraltmak olacaktir.) de arka planinda bu aranabilir.
Soyle ki o, ‘On the Mysteries of the Egyptions, Chaldeans and Assyrians’de miimkiin
oldugunca maddi varliklar aleminin noksanliklarindan uzaklastirarak anlamaya calistigimiz
goksel tanrilar1 ihtiyag duydugumuz anda yeryiiziine nasil indirecegimizin izahim
aramaktadir. Bu tanrilar hem Cennet'te hem de ihtiya¢ aninda yerytiiziinde nasil

bulunacaklardir. Ya da birden fazla tanr1 kendi yerlerinde mukim iken nasil sonsuz ve

19 JTamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 104, 133.
20 Dennis Clark, “The Gods as Henads in Ilamblichus”, International Journal of The Platonic Tradition, 4, (2010), 69.
21 John M. Dillon, “Iamblichus and The Origin of The Doctrine of Henads”, Phronesis, 17, (1972), 103.
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sinirsiz olabileceklerdir?? O, varliklar arasinda ruhsal/ilahi bir bosluk birakmayarak bu

sorunu agmaya ¢alismis ve theurge rittielleri i¢in bunu bir zemin olarak kullanmaistir.

Tanrilar1 diisiincenin ulastigi ve ulasamadig: tanrilar olarak goriinen ve goriinmeyen
seklinde ikiye ayiran famblichus sadece diisiincenin ulastigi varhik alanimi intelligible
(:anlasilir/noeton?) kavramiyla ifade eder. Bununla beraber tanrilar aklin 6tesinde yani 6zleri
bilinebilir olmaktan uzak olup akil onlari sadece var olmalar1 ve yetkinlik ifade eden
sifatlariyla bilmekte bu bilme de daemonlarla?* miimkiin olmaktadir. Akil, goriinmeyen
tanrilar1 goriiniir hale getirmektedir. Tanrilarin maddeye etkileri de akil ve akletme ile

olmaktadir. Onun bunu ifade etmek i¢in kullandig1 kavram intellectual (akilsal/noeron)dir.?

2. Tanmsal Giicler Olarak Daemonlar/Ruhun Motive Edici Giicleri ve

Kahramanlar (Heroes)

[amblichus’un, ontolojik sisteminde daemonlara yer vermesi onun bu kelimelerin
¢ikis yeri olarak Antik Yunan diisiincesinin onun tizerindeki etkisiyle agiklanabilir. Antik
Yunan diisltincesinde daemonlar, tanrilarla insanlar arasinda, yari ilahi varliklar olarak
insana eylemleri ve diigiinceleri icin ruhsal bir olanak ve motivasyon saglayan varliklardir.
Yunanca, bolmek anlamina gelen daio kelimesinden tiiretilen daemon, terim olarak insanlar
arasinda onlarin talihlerini ve kaderlerini bolen/paylastiran anlamina gelmektedir. Bu, ilahi
varliklarin/tanrilarin bir eylem bicimidir ve goriinmez bir karaktere sahiptir. Kelimenin
anlaminin daha sonra i¢inden ¢ikilmaz bir halde degistigini ve olumsuz bir takim anlamlara

hasredildigini lamblichus da kabul etmektedir.

Antik Yunan mitolojisinde kahramanlar tanrilarla iliskilendirilerek agiklanir. Birgogu
tanrilarin gocuklar1 olan kahramanlar ya tanrisal gliglerden pay almislardir ya da onlara
O0zenen ve onlar1 Ornek alan insanlardir. Burada 6nemli olan hususlardan biri onlarin

tanrilara saygi duyan varliklar olmasidir. Bu kahramanlarin ilk 6rnegi olan Prometheus bir

22 Jamblichus, On The Mysteries of The EQyptions, Chaldeans and Assyrians, 24.

2 Noéton ve noeron kavramlart Yunanca akil anlamma gelen Nous kelimesinden tiiretilen kavramlardir. Bu
kavramlar 2. yiizyildan sonra felsefede yaygin olarak kullanilmaya baslanmis ve Latinceye intellect (:zihin/akil)
ve tiirevleri ile ¢evrilmistir. Porphyry bu kavrami ruhun bir islevi (:zihin) anlaminda kullanmustir; Porphyry in
Fragments, ed. Ariane Magny (Burlington: Ashgate, 2014), 135.

2 Felsefe tarihinde daemon kavraminin kullanim: daha eski olmakla birlikte Orta Stoa dénemi filozoflarndan biri
olan Poseidonios (6. MO 51) bu kavrami Tanri ile insan arasinda insaniistii varliklar anlaminda kullanmis ve
bunlarin Tanr1 ile insan arasindaki bagi sagladigini ileri siirmiistiir.

% Jamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 78.
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tanr1 olmayip tanrilarin bulundugu ortamdan atesi calarak insanlara verir.? Bu onun bir
tanr1 olmak heves ve emelinden miitevellit bir eylemi olarak onu tanrilarla insanlar arasinda
bir konuma yerlestirir. O, oliimsiizler arasmna katilmak amaciyla tanrilara yaklasmak,
onlardan pay almak istemistir. famblichus Yunan mitolojisinde tanrilarla insanlar arasinda
bulunan kahramanlar1 kendi sisteminde Bir'in hemen altinda bulunan tanrilarla akil
arasinda bir konuma yerlestirmis ve insanlarin bunlarin giicii ve etkisiyle tanrilara
yaklagmasin1 6n gormiistiir. Bunlar esasinda insan ruhunda igkin olarak bulunan varliklar
olup insan ruhunda ritiiellerle bu varliklarin etkisi ortaya gikmaktadir. famblichus'un, bu
diisiincelerinde Heracleitos'un (6. MO 535) etkisinden soz edilebilir. Heracleitos insanlar
arasindaki dua ile sonuglanan gizemlerin kutsal olmadigmi ve insanlarn bu kutsalliktan
habersiz olarak bir evin duvari ile konusur gibi gercgegi bilmeden yapilan duadan

yakinmaktadir.?”

[amblichus, filozoflarin “akildan pay alan ruhsal 6zler” olarak tanimladiklarmi
sOyledigi’® daemonlar1 varlik kategorilerinde tanrilarla yar1 tanrilar arasma yerlestirir. Yari
tanrilardan sonra kahramanlar, onlardan sonra da insanlar gelmektedir.? Burada onun
daemonlara Ozlerinde bir kotiilikk atfetmedigini goriiliiyor. Bununla beraber insan
diisiincesinin trettigi kotiiliikler netice itibariyle ilahi bir giicii/enérgeia gerektirmekte olup
(zira bu ilahi dokunus olmadan diisiinmek miimkiin degildir) bu bir anlamda daemona
baglanabilir. Bu durum Stobaeus’un (6. 5. yy) dehanin insanlar igin ya iyi ya da kotii bir

daemon oldugunu ifade eden sozlerinde daha yetkin bir sekilde anlasilabilir.®

3. Tanrlar Temasa Imkani1 Agisindan Theurge Ritiieller

Kelime anlami ‘Tanri yapisU olan theurge, lamblichus felsefesinde tanrilarla
kurulmas1 on goriilen irtibatla sonuglanmasi beklenen bedensel ritiielleri igeren bir
kavramdir. Nitekim famblichusu ritiiel anlaminda Bati mistisizminin zirvesi olarak goren
arastirmacilar bulunmaktadir. Tanrilarla irtibatla kisisel, igsel bir tecriibeyle (temasa)

kargilikli olarak desteklenen dua gibi eylemler tanrilardan ve tanrisal giiclerden

2% Aeschylus, The Prometheus Bound, ed. R. H. Mather (London: Allyn and Bacon, 1883), 67.
%7 John Burnet, Early Greek Philosophy, (London: A&C Black, 1920), 105.

28 Jamblichus, On the Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 60.

» Jamblichus, Life of Pythagoras, trans. Thomas Taylor (London: . M. Watkins, 1818), 18.

% Jamblichus, Life of Pythagoras, 190.
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yararlanmay1 ve bir anlamda mutlu olmak igin tanrilara dogru yiikselmeyi ifade

etmektedir.3!

Theurge kavraminin bazi mistisizm arastirmacilar1 tarafindan insanin dogatistii alan
idrakine kap1 aralayan, kutsal ve bilge kisiler takip ettigi ve insanlarin imrendigi yticelige
giden tek yol olarak degerlendirildigi ileri stirtilmiistiir. Burada ama¢ mutluluk, bilgelik ve

gii¢ olup bu, insana verilen ilahi bir organla/akilla miimkiin goriilmiistiir.>

Tanrilar1 ve temiz ruhlar1 anlamak igin 6nce onlara saygi duymak gerekmektedir. Bu
saygl onlarin varlik hiyerarsisindeki yerini idrak eden diisiinsel/akli siireci 6nceler ve bir
temasay1 gerekli kilar. Sokrates’in tanrilara olan saygisiin onu tanrilarin adlarindan
korkuya sevk etmesi® bu korkunun sekillendirdigi ses ve eylem igerikli kompozisyonlarin
tanrilarin 6ziinii gozler oniine serecegi diisiincesini beslemektedir.? Tanrilarin konumunu
idrak eden diigstincenin temel karakteri varligi, tek bir varlik olarak gorecek ve biitiin ruhsal
varliklarda tanrilarin ve tanrisal giiclerin daimi katilimi ve etkisini bulmak olacaktir. Zira
tanrilar yetkinlikleri dolayisiyla degisimden ve bozulmadan uzak olup insan ruhunun da
asli ve drnegi olmalari itibariyle insan ruhu da ayni &zelliklere sahiptir. Tkisi de ezeli ve

basittir.

Insan ruhu, tanrilar1 gercek anlamda idrak eden bir akil yiiriitmeyle onun ikinci
dogas1 olarak adlandirilan aligkanliklar: {izerinde bir hakimiyet ve bunun neticesinde
tanrilarin onlarin hayatlarinin merkezinde (hayatlarinin kendisi) oldugu diisiincesinin
ortaya ¢ikardigl, benligin tanrilarda yok olus siireci baslatmis olacaktir. Theurge ritiiellerin
temeli olan bu aliskanliklar akil yiiriitme eyleminin sadece bir sonucu olmayip dongiisel bir
zaman anlayigina ve famblichus'un zincir metaforuna uygun olarak siirekli bir sebep sonug
iligkisi igerisinde birbirini takip etmektedir. Bu aligkanhiklar hem 6z itibariyle tanrilardan

kaynaklanmakta hem de onlara giden yolu insan ruhuna agmaktadir.

famblichus’a goére bu idrak siirecinde ruh sadece kendi basma bir eylem
gerceklestir/e/meyip tanrilardan gelen ilahi bir yardima muhtactir. Bu yardim onun, ruhunu

arindirdigr Olgiide kagmilmaz olarak gelmektedir. Yani ruhlari arindiran tanrilarin

3t Jamblichus, On the Mysteries of the Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 332.

32 Robert Alfred Vaughan, Hours With The Mystics, (New York: Charles Scribner’s Sons, 1893), 101.

3 Plato, Philebus, trans. J. C. B. Gosling, (Oxford: Clarendon Press, 1975), 2.

3 Proclus Diadoctus, On the Theology of Plato, trans. Thomas Taylor with an added seventh book from collected
material electronic edition, 2010, 104.
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mitkemmelligidir.> Onun burada kullandig1 kavramlardan biri enérgeiadir. Felsefe tarihinde
ilk defa Aristoteles tarafindan kullanilan bu kavram gercekligi ortaya ¢ikaran bir var olusu
ifade edip biinyesinde tanrilarin iyiligini barindiran ve ritiiellerden dogan ve onlarla

desteklenen (ruhsal) bir giice karsilik gelmektedir.%

Bununla, miikemmel olan tanrilar miikemmel olmayan insanlar tarafindan
anlagilabilir ve anlatilabilir hale gelmektedir. Bagka bir ifadeyle insanlar 6ziinde anlatilmaz
olani anlatilir kilmaktadir. Enérgeianin anlamina yiiklenen bu kritik gorevin en 6nemli amaci
her tiirlii noksanliktan uzaklagtirilan goksel varliklar/tanrilar ile insanlar arasindaki

(diisiincede ortaya ¢tkmas1 muhtemel) baglant1 kopuklugunu ortadan kaldirmaktir.

Bu enérgeia ile insan, kutsanmis olan tanrilar1 temasa ederken baska bir yasam bilinci
kazanmaktadir. Kendi enérgeiasini tanrilarin enérgeiasi ile degistirmekte diger bir ifadeyle
ruhunu tanrilarin enérgeiasi ile doldurmaktadir. Ritiiel, insan tutkulardan armndirarak ruhu
tanrilarin enérgeiasina hazir hale getirmektedir. Ruh, ritiiel ile yiikselerek gitgide daha saf ve
degismez (miikemmel) hale gelmektedir.” Theurgist ruhlarin egilimleri rittiellerle, tanrilar
goruniir kilmaya (temasaya) ¢agirdiginda ruhlarinda ilahi bir sevgi ve coskunun katilimi ile
onlar1 diinyevi tutkulardan kurtulusa yaklastirmaktadir.® Ruhun ilahi olana yonelen
diislincesinin ortaya cikardigi bedensel hareketler ruh icin bir dinlenme, dinginlik ve ilahi bir
kontrol saglamakta ve diisiinsel halin/temasanin devamlilifi ve yerlesmesi icin imkan
sunmaktadir. Bu dinginlik halinde insan ruhu Tanrisal ilhamlara da mazhar olabilecektir.
Bu, gelecekle ilgili bilgilerin sezilmesi gibi birtakim neticeler vermek seklinde insanda ortaya

¢ikabilecek bir yap1 barindirmaktadir.

famblichus insan ruhunun iki yénlii bir karaktere sahip oldugunu ileri siirmektedir.
Bunlardan biri maddeye doniik olan, maddeyi anlayan ve anlamlandiran yonii digeri ise
ilahi varliklarin/tanrilarin etkisi altinda olan ve onlara doniik olan yoniidiir. Ritiieller maddi
olan bedenle yapilmak itibariyle ruhun maddeye doniik yoniinii ruhun tanrilara bakan
yoniine tabi kilmak ugrasisi olarak insan dogasini doniistiireceklerdir. Ruhu, ilahi olana

dogru harekete gegiren bu alisilmis ve devaml tekrarlanan hareketler ruhun, benliginde

% Jamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 93.
% Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigii, 102.

% Jamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 56.
3 Jamblichus, On The Mysteries of The Egyptions, Chaldeans and Assyrians, 101.
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tanrilar1 hissetmesi seklinde tanrilar1 ve tanrisal giigleri insan ruhunda idrak etmesiyle insani
ilahi olana ytikseltecek bagka bir deyisle tanrilarla dolduracaktir. Bu, tanrilarin inmesi
anlamina gelmeyip insan ruhunun yiikselmesi anlami tagimaktadir. Burada ritiielin temel
islevi ruhun uyanisini ve ruhun ulasacagi yeni halin bir aligkanlikla ruhun karakterine
doniismesini saglamaktir. Bu sekilde ruh kendisiyle benzer olanla birlesmekte ve ona

dontismektedir.

Burada bir ritiiel olarak ele alabilecegimiz duanin dinsel anlamda anlagilan duadan
farkli oldugu yorumlarina katilmamiz gerekiyor.* famblichus'un tanrisi insanlarin ¢ogunun
inangsal kanaatlerinin aksine duyu organlari olan ve insanlar gibi algilayan, insanlarla
konusmak ya da isteklerine cevap vermek gibi eylemleri olmayan bir tanridir. Onun diisiince
sisteminde ilahi anlamda yukarda bulunan varliklar asagida bulunan varliklar1 zorunlu
olarak bilir ve kendi i¢lerinde kavrarlar. Bu durumda duada bir tanri-insan diializminden

degil tanriya benzemeye calisarak onunla birlesen bir ruhtan bahsetmemiz gerekiyor.*

famblichus en cok etkilendigi filozoflardan biri olan Pythagoras'un hayatini anlattig:
‘Life of Pythagoras’ adli eserinde onun giinlitk yasamindaki ritiiellerinden &vgiiyle
bahsetmis ve onun diisiincelerinin ornek alinmasi gerektigi tizerinde durmustur. Onun
burada verdigi bilgilere gore ilk defa filozof olarak isimlendirilen kisi olan Pyhtogoras’tir ve
Pyhtogoras’a gore herhangi bir felsefi tartisma tanrilarin ilham verici yardimlari olmadan

kavranamaz.

ibn Tufeyl'in Iamblichus'tan etkilendigi diisiincesini destekleyecek mahiyette
yorumlanmaya miisait olan husus onun Pyhtogoras'm hayat: ile ilgili anlatmis oldugu

yasam bi¢iminin Hayy b. Yakzan'i ¢agristirmasidir.

Pythagoras sarap ve hayvansal gidalardan miimkiin oldugunca uzak durmay: bir
yasam bigimi haline getirmis idi. O, etlerini yedigi hayvanlar konusunda son derece segici
davranmis ve sindirilmesi kolay hayvanlari tercih etmistir.*! Yasaminda oldugu gibi tapinma

anlamindaki ritiiellerinde de sadeligi 6n plana ¢ikarmis ve tanrilarin goksel sayilarina uygun

¥ Crystal Addey, “The Role of Divine Providence, Will and Love inlamblichus’ Theory of Theurgic Prayer and
Religious Invocation”, Iamblichus and the Foundations of Late Platonism, ed. Eugene V. Afonasin, John M. Dillon,
John Finamore (Brill, 2012), 136.

4 JTamblichus, On The Mysteries of The EQyptions, Chaldeans and Assyrians, 328-329.

4 Tamblichus, Life of Pythagoras, 9.
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davranmayi aligkanlik edinmisti.*? Bu, ona gore insan dogasina uygun olan davramstir ve
tanrilar i¢in yapilan eylemler bir 6zeni hak etmektedir. Bu ritiiellere verilen énem bunlar

yapilirken tercih edilen kiyafetlere de yansiyacak sekilde gosterilmelidir.*

famblichus'un, bir filozof olarak yiicelttigi ve 6rnek olarak gosterdigi Pythagoras'in
yasamina dair verdigi bilgiler# onun theurge ritiiellerinin pratikte bir gostergesi ve bir

anlamda uygulanabilirligini kanitlama cabasi olarak degerlendirilebilir.

4. ibn Tufeyl’de Ruhsal Bir Yolculuk Olarak Miisahade

Ibn Tufeyl'in bugiin elimizde olan tek felsefi eseri Hayy b. Yakzan adli metaforik
romanidir. Eserin bas tarafinda kendisinden Ibn Sina’nin (6. 1037) ‘el-Hikmetii'l-Mesrikiyye’
adli eserinin kapali yerlerini agiklamasmin istenmesi {izerine onun sirlarin1 agiklamak
amactyla bu eserini kaleme aldigini belirtir. Nitekim kitaba nispet edilen diger bir isim de
‘Esraru’l-Hikmeti'l-Israkiyye’dir.# [bn Sina’nin bugiin ayni adla elimizle mevcut olan eseri
tam olmayip sadece mantik ve fizik boliimleri bulunmaktadir ve metafizik ile ilgili kistm
mevcut degildir. Mevcut béliimler iginde de Ibn Tufeyl'in, kitabinda agiklayacagini vadettigi
sirlar bulunmamaktadir. Bu durum bazi tartismalar1 beraberinde getirmistir. Ibn Tufeyl'in,
kitabinin basinda Ibn Sina’dan iktibas ettigi boltimler birkag kiiglik farkla ‘es-Sifa'min

girisinden ve ‘el-Isarat’'in Dokuzuncu Namat'indan alinmistir. Dimitri Gutas'm Ibn Tufeyl'in

4 Jamblichus, Life of Pythagoras, 68.

# Jamblichus, Life of Pythagoras, 109.

4 Bu ¢alismada ele aldigimiz temasa ve ritiiel iliskisi disindaki bazi hususlarda iki filozof arasindaki benzerligin
agiklanmasi tesadiiften daha fazla bir izah1 gerektiriyor diye diisiiniiyoruz. $yle ki: famblichus’un bu konuda
bir rol model olarak 6nerdigi Pythagoras’in yeme konusundaki segiciligi ile Hayy’in adadaki her hayvanin etini
yememeye gosterdigi dzen dikkate degerdir. Hayy da Pyhthagoras gibi giinliik yasaminda temizligi ve 6z
bakimlar: aliskanlik haline getirmistir. Pythagoras da giinlik yasaminda sehir hayatindan uzaklasip bir
magarada uzun vakitler gecirmeyi aliskanlik haline getirmistir. Hayy da biitiin varliktan uzaklasip kendi
benligine déndiigii zamanlarda magarada bulunmaktadir. Pythagoras da Hayy gibi vahsi hayvanlari egitmekle
ilgilenmistir. Pythagoras uzun yillar boyunca astronomi ile ilgilenmis ve gok cisimlerini incelemistir. Bu
cisimlerin hareketlerinin sayisal degerlerini tespit ederek ritiiellerinde bunlardan faydalanmistir. Hayy da gok
cisimlerinin hareketleri gibi dairevi hareketleri aliskanlik edinmistir. Pythagoras kurban olarak sunulan
hayvanlarin i¢ organlarmin incelenebilmesi i¢in kurban isinin rastgele yapilmamasmi onerir. Hayy da
gengliginde hayvanlarin i¢ organlarmni inceleyerek anatomi ilminde ciddi bir ilerleme saglamistir. Bunlarin
yaninda her ikisi arasinda énemli farklar da bulunmaktadir: Pyhthagoras bir toplum i¢inde yagamasi itibariyle
toplumsal iliskilere dair bazi kriterler tespit eder. Ornegin kadin erkek/kari koca iliskilerinde bir takim uyulmasi
gereken normlar belirler. bn Tufeyl’in eserinde bu bir tartisma konusu yapilmamanin yaninda Hayy’1 biyiiten
geyigin disi olmasi disinda benzer bir atif da bulunmadigi gibi Hayy’m kendisi de erkektir. Pythagoras’mn
hayatinda miizigin insan iizerindeki etkisi tartisilmis iken Hayy’da bu konuya deginilmez. Pyhthagoras
hafizasini giiglendirmek i¢in her giin sabah bir 6nceki giin yaptiklarini hatirlamay1 aligkanlik haline getirmis
iken Hayy boyle kayg: tasimamaktadir. Pythagoras yasamina kendisi son vermis iken Hayy’da bdyle bir durum
sz konusu degildir.

% Ahmed Emin, Hayy b. Yakzan li Ibn Stna ve fon T ufeyl ve’s-Siihreverdi, (el-Kahira: Eklamu’l-‘Arabiyye, 2019), 12.
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Ibn Sina metinlerinde bu iki eserle beraber sadece birka¢ eserini okumus olabilecegi
iddiasinin* bizim ulagmak istedigimiz sonucu degistirmeyecegini belirterek onun maddi ve
manevi bir egitim siireci olarak degerlendirdigi riyazet (¢ogulu: riyazat) konusunda hareket

zemininin Ibn Sina oldugunu ifade etmeliyiz.

Ibn Tufeyl'in iktibas ettigi metne gore Ibn Sina, insanin nefsini temizleyerek ve
ahlakin gtizellestirerek hakikat nuru ile goziiniin aydinlanacagin ve goziin giderek bu nura
daha da alisacagini ve bu yonde bir meleke kazanacagini buna alistiginda da riyazet halinde
olmadiginda bile bu hallerin onda devam edecegini belirtir. lgili boliim ‘el-Isarat'ta su

sekilde gegmektedir:

Riyazetin amaci aliskanlik kazanmak suretiyle aldanmislik dleminden Hak’kin katina
yonelmektir. Bunun neticesinde batin sirlar1 goriiniir ve insan giiglii nurlara yonelir.
Bu durum onda bir meleke halini alir. Biitiinii ile kutsiyet yoluna katilan insan sirlarin

refakatiyle Hak’kin nuruna muttali olur.#

ibn Tufeyl burada ehl-i zevk/ehl-i velayet dedigi mutasavviflarin halleri ile ehl-i
nazar dedigi filozoflarin nurlara muttali olma noktasinda birbirlerinden ayrildiklarin
belirtir. Birincilerin elde ettikleri zevk goren birinin gorme eyleminden duyacag zevke
benzeyip ama bir kimse digerinin gordiigiinii ne kadar bilirse bilsin onun duydugu hazz
duyamayacaktir. O, hakikatleri miisahede eden kimsenin huzur makaminda oldugunu ve

bir noktadan sonra bunun agiklanmasinin da miimkiin olmadigini belirtir.*

Miisahede, tamik olmak, sahit olmak, gormek gibi anlamlara gelen sehide
kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir. Bu kelime 1stilahi bir terim olarak tasavvufta Allah’in
zuhur ve tecellilerini gormeyi, onlar1 temasa etmeyi ifade eder. Bu, ruhi, manevi bir keyfiyet

olup bu hali yasamayanlarin onun mabhiyetini tam olarak kavramasi miimkiin degildir.*

% Gutas, Ibn Tufeyl’in, ‘el-Hikmetii’l-Mesrikiyye’ kitabi elinde olmamasina ragmen bunu zikretmis ve mesrik
kelimesine vurgu yapmis olmasinin muhtemel gerekgelerinde biri olarak onun kendi sistemini bina edecegi en
uygun zemini olusturma cabasi oldugunu belirtir; Dimitri Gutas, Ibn Sind’mm Mirasi, der. ve gev. M. Ciineyt
Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 77.

4 Eba ‘Al b. Sing, el-Isarat ve t-Tenbihat, thk. Siileyman Diinya (Misir: Daru’l-Me‘arif, 1968), 4:59.

4 *Abdu’l-Halim Mahmid, Felsefetii Ion Tufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, (el-Kahira: Mektebetii’l-Enclii’l-
Misriyye, 1999), 41.

# Siileyman Uludag, ‘Miiséhede’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2006), 32:152.
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Miisahedeyi ilk donem mutasavviflardan bazilar1 simseklerin ortaya cikardigi aydinliga

benzetmisler ve huzur kelimesiyle nitelemislerdir.>

Riyazet, bedenle/maddeyle alakali bir zeminde terbiyeyi ongdrmekle beraber onun
neticesinde elde edilen miisahede durumu diisiinsel/akli bir mahiyet arz etmektedir. Tbn
Tufeyl her ne kadar ehl-i nazari, temasa anlaminda zevk ehlinden ayirsa da o bunlarin her
ikisinin de mesele karsisindaki konumlarini bilgi olarak isimlendirmektedir. Yani zevk ehli
de ruhun akil giiciiyle bir bilme eylemi gergeklestirmektedir. Onun gercek bilgiyi miisahede
ile anlama cabasinin Platon’u cagristirdig1 sdylenebilir. Bununla beraber gercek bilginin
anlatilamaz/aktarilamaz olusunda Plotinus’un Bir’ini ifade edis bi¢imi hatirlanabilir. Zira Bir,
ifade edilemez, anlatilamazdir. Nitekim ona Bir denmesi de insan icin dilsel bir

zorunluluktan kaynaklanir.

5. Hayy b. Yakzan’in Diisiinsel Yetkinlik/Temasa Seriiveni

Romanin kahramani olan Hayy b. Yakzan ekvatoral bolgede, insanlarin bulunmadig:
bir adada, yavrusunu kaybetmis disi bir geyik tarafindan biiyiitiilmiistiir. Ibn Tufeyl'in
Hayy’in buraya nasil geldigi ya da burada nasil ortaya ¢iktigini agiklarken verdigi bilgilerde
Yeni Platoncu felsefenin etkilerini gérmek miimkiindiir. Nitekim Hayy’1 burada canlandiran
ruh ile ilgili verdigi bilgilerde onun su ifadeleri dikkat gekicidir:

Metafizikte su husus kesin olarak kanitlanmistir ki ruh Allah’in bir emri olarak giines

1s1gmun siirekli Giines'ten tasip aleme yayilmasi gibi Tanri’dan tasarak esyaya
yayilmaktadir. Dolayisiyla yaratilan her seyde o ruhtan bir pay bulunmaktadir.>

Insanda bulunan ruhun bedeni ydnetmesi igin bir takim kuvvetlere ihtiyaci vardir ki

ruh bir hiikiimdarn tilkesini yonettigi gibi bedeni yonetmektedir.

Hayy yedi yasina geldiginde kendisinin adada bulunan diger canlilardan farkl
oldugunu idrak etmis ve onlardan farkli olarak ortiinmek icin kendisine ¢evresinde bulunan
esyalardan bir Ortli yapmis ve onlarin saldirilarindan korunmak amaciyla basit bir takim

aletler gelistirerek onlar1 tastmaya baslamistir.>?

flerleyen senelerde canli varliklar icinde onlari canli yapan ve cansizlardan ayiran

seyin ne oldugunu arastirmaya baslayan Hayy, hayvanlarmn i¢ organlarmni inceleyerek ciddi

50 Ebti Nasr es-Serrac, el-Lum ‘a, (Misir: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002), 412.
51 ‘Abdii’l-Halim Mahmid, Felsefetii In Tufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 70.
52 * Abdii’l-Halim Mahmiid, Felsefetii bn' T ufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 74.
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bir anatomi bilgisine ulasmis ve bu arastirmalarla canlilarda bir ruhun varligin1 bulmustur.
Bu ruhun yeri olarak gogsii/kalbi kesfetmis ve insanda asil olan varligin bu ruh oldugu
sonucuna varmigtir. Bunun neticesinde bedenin (ve dolayli olarak maddenin) onun goziinde

bir degeri kalmamustir.

Daha sonraki akil yiirtitmelerinde farkli maddelerin aslinda tek bir madde oldugunu,
bunlarin madde olma noktasinda birlestigini, ayni sekilde farkli canlilarda bulunan ruhlarin
da ruh olmak itibariyle tek bir ruhta birlesmeleri gerektigi sonucuna varir. Ibn Tufeyl'in
isaret ettii ¢ikarimlar Yeni Platoncu Ruh anlayisina uygundur. Zira Nous’tan ortaya c¢ikan
Ruh maddi alemdeki biitiin canlilarin kaynagi durumundadir. Baska bir deyisle aslinda tek
bir ruh bulunmaktadir. Bundan sonraki asamada Hayy aslinda cansiz varliklarla ruhlarin da
varlik olmak bakimindan birlestigini dolayisiyla aslinda tek bir varlik oldugunu idrak
etmistir. Hayy'in 6nemli tespitlerinden biri de ruhla ilgili bilgilere soyut bir akil ytiriitme ile
(nefsin bir faaliyeti ile) ulasilabilecegidir. Bu onun maddeye/bedene olan nefretinin arka

planinda olan diisiincelerden biridir.

Buradan daha karmagik bir akil yiiriitme faaliyeti ile maddenin ti¢ boyutlu yani bir
uzam: bulundugu diisiincesi ile maddenin uzamsiz olamayacagi, Oyleyle uzamin da
maddenin Oziinden bir parca oldugu sonucuna varir. Bunun neticesinde Hayy aslinda
felsefede heyula ve suret olarak nitelenen ayrimi idrak etmis bulunmaktadir. > Tim
suretlerin kendine bir suret veren varliga muhtag oldugu diisiincesi ile o artik bir yaratici fail
fikrine ulasmistir. Bu yaratici biitiin noksan sifatlardan da uzak olmaliyd: ki Hayy bunu

idrak ettiginde 35 yasma ulasmis bulunmaktadir.

Eserin ilging Ozelliklerinden biri sudur ki Hayy diisiinsel ¢ikarimlarmin onemli
asamalarinda hep yedi ve yedinin katlar1 olan yastadir. Eser siiphesiz metaforik anlamda ¢ok
farkli okumalara miisaittir. Bunlardan biri burada anlatilan akil yiiriitme siirecinin esasinda
insanligii diisiinsel gelisimi oldugudur. Hayy Yaraticiy1 temasa asamasina geldiginde 49

(7x7) yasinda bulunuyordu.

Nihai asamada Ibn Tufeyl Tanr’nin yardimini/ilahi bir dokunusu gerekli kilarak
insanin bu siireci kendi basina tamamlayamayacagini kabul etmektedir. Her haliikarda

duyudan yola ¢ikan bilgi siipheden tamamen kurtulamamaktir. Ozellikle Tanr1 hakkinda

5 ‘Abdii’l-Halim Mahmiid, Felsefetii bn' T ufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 91.
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aklin stipheye diismesi onu idrakten acizlikten kaynaklanmaktadir. Tanri’'nin temasa ile

sonuglanan yardimi ve yol gostericiligi biitiin bu stipheleri de ortadan kaldirmaktadur.>

Nazarin1 gok cisimlerine yonelten Hayy onlarin degisimden uzak olduklarmni ve
hareketlerinin dairevi oldugunu fark etmistir. Onlarin yerytiiztindeki varliklardan daha
miikemmel olduklar1 diisiincesi ile Hayy hareketlerinde onlar1 6rnek alacaktir. Ornegin bir
ritiiel olarak kendi etrafinda dénmek gibi davranislar sergileyecektir.®® Kukkonen, Hayy'in
bu davramslarinin gerekgesi olarak temasa esnasinda maddi varliklar1 temasadan
uzaklastirma kaygisini ileri siirmektedir.>® Fakat onlarin miikemmel olduklarina yapilan atif
ve onlar gibi hareket etme diisiincesi bu gerekgeye indirgenmekten daha fazlasmi hak

etmektedir. Daire bag1 ve sonu olmamak itibariyle sonsuz hareketi temsil etmektedir.

Ruhun basit bir cevher dolayisiyla oOliimsiiz oldugu diisiincesiyle bedenin
oliimiinden sonra var olmaya devam ettigi sonucuna varan Hayy bu diinyada yaraticiya
benzeme cabasmnin ve onu miisahede etmenin verdigi zevkin 6liimden sonra da devam
etmesi i¢in miisahedenin her daim canli tutulmas: ve devamli olmasi gerektigini anlamigtir.
Bunun yolu degersizligini ¢ok onceden anlamis bulundugu maddeden uzaklagmaktan
gecmektedir ve bu miisahede igin en uygun varlik yaraticiy1 bilmek kabiliyetinde var edilmig

bulunan insandar.

Hayy, yaraticinin varli§ini zihninde ispat ettikten sonra onun nasil olmasi gerektigini
diistinmiis ve Tanri'nin subuti ve selbi sifatlar1 oldugunu tespit etmistir. Bunlar yaraticinin
kendine 0Ozgii sifatlar1 ile onun miikemmelligini ifade eden sifatlardi. Hayy onun bu

sifatlarinda ona nasil benzeyecegini diistinmeye baslamistir.

Hayy nihayet bu idrak seviyesini ve temasa faaliyetini diri tutmak ve onun

devamliligini saglamak i¢in bir takim bedensel eylemler 6n gorecektir.
6. Ibn Tufeyl’de Riyazetin Boyutlar1

Hayy, yaptig1 incelemeler neticesinde ii¢ tiir eylemin oldugu sonucuna varmuistir.

Bunlardan birincisi canli olmak itibariyle hayvanlarla ortak olan eylemlerdir. Bunlar temelde

5 ‘Abdii’l-Halim Mahmid, Felsefetii Ion Tufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 119.

% ‘Abdii’l-Halim Mahmiid, Felsefetii bn T ufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 93-94.

% Taneli Kukkonen, “Ibn Tufayl’s (d. 1185) Hayy ibn Yaqzan”, The Oxford Handbook of Islamic Phylosophy, ed.
Khaled el-Rouayheb, Sabine Schmidtke (Oxford: Oxford University Press, 2017), 248.
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hayatin devamini saglayan yemek, korunmak gibi eylemlerdir. Ne var ki miisahede
asamasma gecebilmek igin bunlar1 asmak gerekmektedir. Bu asma eylemi bunlardan
kurtulmakla degil bunlar1 miimkiin olan asgari seviyeye indirmekle olacaktir. Bu amag icin
Hayy yeme i¢me gibi eylemlerini en aza indirmis ve her gida ile beslenmemesi gerektigi

diisiincesiyle kendisine bir besin listesi yapmustur.

Eylemlerin ikincisi gok cisimlerine benzemenin gerektirdigi eylemlerdir. Hayy gok
cisimlerinde bir saflik ve basitlik gormiistiir. Bu onlardaki miikemmelligin de kaynagidir.
Hayy onlarin bu 6zelliklerine benzemek icin beden ve elbise temizligini aligkanlik haline

getirmis ve giizel kokular stirmeye baglamigt1.””

Gok cisimleri, olus ve bozulus alemi olan bu diinyadaki ruhani suretlere etki ederek
onlara daha yetkin olma kabiliyeti vermektedirler. Hayy gok cisimlerinin daha iyi ve giizel
olana kars1 bu yonlendirme eylemlerine benzemek igin etrafinda gordiigii yardima muhtag
varliklara yardim etmeyi aligkanlik haline getirmistir. GOk cisimlerinin dairevi hareket
ettiklerini goren Hayy, glinliik hayatinda kendi etrafinda donmek ya da adanin etrafinda

yuriimek gibi dairevi hareketler yapmay1 adet edinmistir.

Gok cisimlerine benzemek, iiglincii eylem tarzi olan yaraticinin eylemlerine
benzemek icin bir basamak olup burada gercgeklesen ilk miisahede/temasa, gercek anlamda
yaratictyr miisahede igin bir hazirlk mahiyetindedir. Yaratiin eylemlerine benzemenin
sonucu ise varlikta yaraticidan baska hicbir sey gormemektir ki hakiki miisahede budur.
Hayy bu miisahede esnasinda kendinden ge¢mekte ve etrafinda olup bitenden haberdar
olmamaktadir. Ibn Tufeyl’in vurguladig {izere bu bir tefekkiir halidir.? Yani nihai amag olan
bu miisahede, diisiinsel bir durum olup Hayy bu manevi hale soyut bir akil yiiriitme faaliyeti

neticesinde ulasmustir.

Ibn Tufeyl, tasavvufi gelenege uygun olarak miisahede neticesinde ortaya ¢ikan bu
ritlielleri riyazet olarak nitelemistir. Bunlar 6dnce gok cisimlerini sonra da Tanr1’y1 miisahede
seklinde ortaya ¢ikan bir temasa yani akli/diisiinsel bir idrak siirecinin neticesi olan ve bu

miisahedeyi stirekli canli tutan eylemlerdir. Bu akil yiiriitme faaliyeti olmadan bagka bir

57 Abdii’l-Haltm Mahmud, Felsefetii in Tufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 109.
5 ‘Abdii’l-Halim Mahmiid, Felsefetii bn' T ufeyl ve Risaletiihii Hayy b. Yakzan, 117.
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ifadeyle burada bahse konu olan biling hali olmadan yapilan ayni eylemler temasa ya da

miisahede ile sonuglanmayacaktir.

Hayy, miisahedenin en son asamasinda Tanri'ya benzemenin keyfiyetini arastirirken
yaptig1 bedensel ritiiellerin kendisini ona benzemekten alikoydugunu tespit etmis ve
romanin On goriilemeyen olay oOrgiilerinden biri olarak bu rittielleri terk etmistir. Artik
tamamen yaratici ile bas basa kalmis ve ondan baska varlik bulunmadigin, tek gergek varlik

olarak Tanr1'nin oldugunu idrak etmistir.

Eserinde sonunda adaya gelen ve Hayy’a ilahi bir dinin hakikatlerini 6greten Absal'in
ogrettigi bilgilerle Hayy'in kendi diisiinsel ¢abasi neticesinde vardigi sonuglarin esasinda
ayni oldugu, aradaki farkin ise ilahi dinin bu diisiinsel ¢abay1 gerceklestirmekten aciz olan
insanlara (avam) da hitap edebilme kaygis1 tasidigr i¢in ¢ogunlukla sembolik bir dil

kullandig1 sonucuna varilmaktadir.
Sonucg

Ibn Tufeyl'in, eserindeki kurgularla farkli kiiltiirlere ait bazi metinler arasinda
benzerlikler tespit edilmeye calisilmistir ve bunlar onun etkilenmis olabilecegi kaynaklar
olarak zikredilmistir.® Bununla beraber Ibn Tufeyl eserin bas tarafinda verdigi bazi
bilgilerde oncekilerin rivayetlerine istinat ettigini zaten belirtmektedir. Eseri orijinal kilan

hususlardan biri de onun orijinleridir.

famblichus ve Ibn Tufeyl Yeni Platoncu felsefe gelenegine bagh kalarak diisiince
iiretmislerdir. Bu gelenegin en 6nemli 6zelliklerinden biri biitiin varligin Bir'den/Tanr1’dan
bir sudur ile ortaya ¢iktig1r diisiincesidir. Burada Bir, negatif bir teoloji ile maddeye ait
kavramlarla nitelemelerden kac¢inilmistir. Ondan uzaklastik¢a varliklar mitkemmellikten de
uzaklasmaktadirlar. Maddi varliklar alemi yetkinlik anlaminda en alt basamakta yer almakta
olup burada ig¢inde bulundugu konumu idrak etme kabiliyetine sahip tek canli olan insan,
Tanri’'ya diisiince ve hareketlerinde benzedigi baska bir ifadeyle ona yaklastig1 Olglide

yetkinlesecek ve ayni 6l¢iide mutlu olacaktir.

Ibn Tufeyl, icinde yasadig1 kiiltiiriin kullandigi kelimelerle Iamblichus’a gore

nispeten daha basit bir ontolojik evren modeli kurgulamistir. famblichus Yeni Platoncu

5 Ahmed Emin, Hayy b. Yakzan li Ibn Stna ve Ibn Tufeyl ve’s-Siihreverdi, 14-19.
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varlik goriisiine Kadim Yunan orijinli varliklar: ekleyerek Plotinus’un sistemine eklektik bir

mahiyet kazandirmistir.

famblichus aklin temasasinda Tanri’'nin miidahalesini zorunlu gérmiis ve bu
miidahale olmadan temasada yetkinligin miimkiin olmayacagmi ileri stirmiistiir. Burada
tespiti yapilan miidahale dinlerin 6n gordiigii sekilde bir duanin kabul edilmesi anlaminda
degil Tanrisal giiciin insanin ruhuna dolmasi anlamindadir. Insan enérgeiasi ile bu giicii
kendine ¢ekmekte olup varlikta her sey bir sey (ayn1 sey) olmak itibariyle insan esasinda
Tanr’nin katihmiyla bunu gerceklestirmektedir. Zira asil olan Tanridir ve insan,
Tanriyla/Tanrilarla vardir. Ibn Tufeyl de ilahi hakikatlerin miisahedesinde nihai asamada
insanin Tanri'min yardimi ile siiphelerinden kurtuldugunu ve saf bir diisiinceye ulastigim

belirtmektedir.

lamblichus’ta theurge ritiieller temasa icin hem bir sebep hem de sonuctur. Bunlar
dongiisel olarak birbirini takip etmektedir. Ibn Tufeyl ise akliyla ulastigi bir idrak
seviyesinden ve biling halinden sonra ritiielleri bu hali desteklemek i¢in, bu halin bir sonucu
olarak tespit etmistir. Nitekim bu hal insanda yerlestikten sonraki asamada ritiiellerin terk
edilmesi onun diisiincesinin 6nemli farklarindan biridir. Ritiieller ulagilan biling halinin
insanda yerlesmesini saglamakta ve bunun devam etmesi igin bir zemin olusturmaktadir.
Ibn Tufeyl’de de ritiieller bu halin insanin karakterine doniismesine yardim etmektedir.
Fakat onun bu farkindalik ve anlama seviyesinin insanda yerlesmesinden sonra ritiiele
ihtiyac duymamas: onun ritiiel-temasa iliskisine dongiisel degil cizgisel bir baglamda

yaklastigini gostermektedir.

Ibn Tufeyl'in eserinin kahramarni olan Hayy b. Yakzan aligkanlik haline getirdigi
davraniglarda gok cisimlerini kendisine 6rnek almistir. Bunlar dairevi, siirekli ve basit
hareketlerdir. Tamblichus, theurge ritiiellerde kahramanlar (heroes) ve saf ruhlar gibi
varliklara benzeme kaygisi tasimaktadir. Fakat bunlar gok cisimleri gibi duyularin tespit

ettigi varliklar degil aklin ulastig1 soyut varliklardir.

Her iki filozof da temasa ile ortaya ¢ikan ritiiellerde bir cogsku ve mutluluk halinden
bahsetmislerdir. Ritiieller bu halin ruhta yerlesmesi ve devamu i¢in 6nemli olup bn Tufeyl
ruhun, bu hali kendi tabiatina doniistiird{igii anda ritiiel 6nemini kaybetmistir. lamblichus

bunu higbir surette birakmay1 6nermez.
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ibn Tufeyl’in eseri onun selefi konumunda olan Ibn Bacce’nin ‘Tedbirii’l-Miitevahhid’
adli eserinin bir devami olarak yorumlanmustir. Ibn Bacce, eserinde toplum iginde
entelektiiel bir yalnizlik yasayan filozofu anlatmaktadir. Ibn Tufeyl’de bu yalmzlik sadece
toplumdan degil temasa halinde biitiin varliktan uzaklasmak seklinde bir yalnizliga
doniismiis ve yalmzlik yiiceltilmistir. Bu, lamblichus'ta belirgin sekilde gdrmedigimiz bir
oneridir. IbnTufeyl’in, inziva diisiincesinde sufi gelenegin etkisi oldugu ileri siiriilebilir.
Endiiliis Islam diisiincesi iizerinde bu gelenek Ibn Meserre (6. 931), Ibnii’l-* Arif (6. 1141) Ibn

Berrecan (6. 1142) gibi sufilerle etkili olmustur.

Ibn Tufeyl’de diisiinsel vyetkinlik igin toplumun yadsinmas: diislincesi onu
Aristotelesci cizgide felsefe yapmis olan bircok Islam filozofundan ayristirmigtir. Her ne
kadar Hayy’1 bir geyigin biiyiitmesi onda toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasina Aristotelesci
bir bakis acis1 olarak yorumlansa da® eserde bu konuda topluma giiclii bir atif bulunmaz.
Hatta Oyle ki o ilerleyen yaslarinda sadece toplumdan degil biitiin varliklardan inzivay:

Onerecektir.

Gerek Ibn Tufeyl’de gerekse lamblichus’ta asil varlik olarak ruh yiiceltilmis, beden
asagilanmistir. Ruhun temasasina bir zemin hazirlamak {izere aliskanlik haline getirilen
ritiieller tizerinden bedene izafi bir deger atfedilmis baska bir ifadeyle asilmas1 gereken bir
varlik olmasi dolayisiyla bedene duyulan gorece ihtiyag, bedeni aklin goziiniin (Islam

diistincesinde kalp gozii) agilmasi igin kisisel deneyimlerin merkezine yerlestirmistir.

ibn Tufeyl’in diisiincelerinde Islam diisiince tarihinde fiiretilmis olan kavram ve
olgularin etkisi belirgin olarak goriilebilir. fTamblichus ise Yeni Platoncu felsefi diisiincenin
bir takipgisi olmakla beraber Kadim Yunan diisiincesinde {iretilen baz1 kavram ve olgular:
diistincesinin temel dayanaklari olarak tespit etmis ve Yeni Platonculugun bir yorumu
olarak “pagan yeni Platonculuk’ olarak adlandirilan diistincenin bir temsilcisi sayilmistir.
Diisiincelerinin benzer yonlerinden hareketle Ibn Tufeyl {izerinde Iamblichus'un bir
etkisinden stz edilebilirse de elimizde bu benzerlikler disinda bunu kanitlayacak bir bilgi

bulunmamaktadir.

80 Mustafa Yildiz, “Ibn Tufeyl’de Insan Dogasinin Fizik ve Metafizik Kaynaklar1”, Felsefe Diinyasi, 1/53
(Temmuz 2011), 69
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