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Muhammed ikbal’in Diisiincesinde Tasavvufi Unsurlar ve Mevlana Etkisi*
0z
Islam diisiincesinin seyri igerisinde énemli bir yere sahip olan Muhammed ikbal (6. 1938), son
ylzyilda Hint-Pakistan alt kitasinda yetismis bir diisiiniir, sair ve siyasetcidir. Onun siirlerinde
ve konusmalarinda felsefenin yam sira tasavvufun izlerini gormek de miimkiindiir. ikbal’in
tanri-evren tasavvuru ve bu tasavvur iizerinde tasavvufun ve ozellikle Mevland'nin (0.
672/1273) ne derece etkisi oldugu tartisilan bir konudur. ikbal’in tasavvufile iliskisi cocukluk
yillarina dayanir. Babasinin tasavvufla olan bagi ve Mevlana'ya olan sevgisinin ikbal'i de
etkiledigini biliyoruz. ikbal'in siirlerinden, yasadig1 dénemde tasavvufun yaygin oldugunu ve
siirlerinin zaman zaman bazi mutasavviflarin hedefi oldugunu da biliyoruz. Bu durum ikbal'in
hi¢ hoslanmadig1 ve Miislimanlara somtrii ve koleligi daha kolay kabul ettirmenin bir yolu
olarak gordiigi tasavvuf anlayisimi Mevlana araciligiyla yeniden insa etmeye calistigim
diisiindiirmektedir. Yiikksek o6grenimini batida goren ikbal, iilkesine déndiigiinde
Miisliimanlarin sorunlan ile ilgilenen bir diisiince 6énderi olarak karsimiza cikar. ikbal,
maalesef disiincesini sistemli bir sekilde ortaya koyup, bu alanda miistakil eserler
verememistir. Onun The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Islam Diistincesinin
Yeniden Tesekkiilii) adiyla 1930’da yayimlanan, 1928-1929 yillar1 arasinda vermis oldugu yedi
Ingilizce konferanstan olusan eseri son derece énemli olmakla beraber, tasavvufa yaklagimi
daha ¢ok Farsga ve Urduca kaleme aldig1 siir kitaplarindan takip edilebilir. Siirleri
incelendiginde tasavvufla ilgili birbiriyle celisir gibi gériinen diisiinceleri dikkat ceker. Ancak
ozellikle Cdvidname adli siir kitabinda Mevlana’'nin etkisi son derece agiktir. Bu eserinde
Mevlan3, ikbal’in piri ve yol géstericisi konumunda karsimiza ¢ikar. Buna ragmen Ikbal’in
Mevlana'nin disiincesini tiimiiyle kabul ettigini séylemek miimkiin degildir. ikbal, genclik
yillarinda vahdet-i viicida yakin dursa da olgunluk doneminde bundan vazgectigi agiktir. Oglu
Cavid ikbal de babasimin Avrupa deneyiminden sonra vahdet-i viiclidu "yetersiz" bularak
reddettigini sdylemektedir. Buna ragmen Mevldna'nin izlerini hemen hemen her eserinde
gormek mimkindir. Mevland, her kesimden insanin az ya da ¢ok tanidigi, tasavvufla
biitiinlesmis, simgelesmis bir isim oldugu i¢in Ikbal onu se¢mis olmalidir. ikbal, Mesnevi'de ve
Divdn'inda yer alan vahdet-i viicid anlayisini yansitan hicbir beytine deginmezken; sahsiyet,
faaliyet ve ask konusunda Mevlana'nin kendi anlayisina yakin olan fikirlerini arayip
bulmustur. Ashinda ikbal, bunu sadece Mevlana i¢in yapmamistir. Onun diinya gériisiiniin bir
‘felsefi harmoni’ oldugunu séyleyebiliriz. Onda Mevlana’nin askini, imam-1 Rabbani'nin
vahdet-i siihid'unu, Nazzam'in hareket diisiincesini, Bergson'un, Einstein’in, Dogudan ve
Batidan pek ¢ok diisiiniiriin izini bulmak miimkiindiir. ikbal pek ¢ok diisiiniirden etkilendigi
gibi pek ¢ogunu da etkilemistir: Annemaria Schimmel, Eva de Vitray Méyérovitch, Ali Seriati,
Mehmet Akif ve Sezai Karakog bunlardan birkacidir. ikbal'in tasavvufa olan biitiin meyline
ragmen, onu siddetle tenkit etmesinin bir diger sebebi de tasavvufta acikca iran etkisini
gormis olmasidir. Bunu bazen siirlerinde, notlarinda hatta 6zel mektuplarinda bile dile
getirmistir. Bu Acem etkisinin 6zellikle Hint Miisliimanlarinin kalp ve zihinlerinde etkili
oldugunu ve onlar Islam’in sadeliginden uzaklastirdigini diistinmiistiir. Zaman zaman da
tasavvuftaki Antik Yunan Felsefesi etkisine dikkat ¢ekmistir. Tasavvufun 6zellikle ahlak ve
amel konusundaki goriislerini degerli bulmus ancak felsefesinin tamamen yararsiz ve kismen
Kur’an’a aykiri oldugunu diistinmiistiir. Biz bu makalede, lilkemizde daha ziyade siirleriyle
taninan ikbal'in, Miisliiman bir diisiinlir olarak tasavvufa, vahdet-i viicid anlayisina ve
Mevland’ya olan yaklasimina 151k tutmaya calisacagiz. Bu baglamda o6zellikle Islam
Diisiincesinin Yeniden Tegekkiilii ve Cdvidndme adli eserlerinden yararlanarak ikbal'in
disiincesindeki tasavvufi unsurlari ve tasavvufa yonelik elestirilerini ortaya koymaya gayret
edecegiz.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Vahdet-i viiciid, Mevlana, ikbal, Cavidndme.

Bu makale, Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “Muhammed kbal'de Tanr1 Evren iligkisi”
adiyla hazirlanmakta olan doktora tezinden iiretilmistir.
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Sufi Elements and Mevlana Effect in Muhammad Igbal's Thought*
Abstract
Muhammad Iqgbal (d. 1938), who has an important place in the course of Islamic thought, is a
thinker, poet and politician who grew up in the Indo-Pakistani subcontinent in the last century.
It is possible to see traces of Sufism as well as philosophy in his poetry and speeches. Igbal's
conception of the God-universe and the influence of Sufism and and especially Mevlana (d.
1273) on this conception is a matter of debate. Igbal's relationship with Sufism dates back to
his childhood. We know that his father's bond with Sufism and his love for Mevlana influenced
Igbal as well. We also know from Igbal's poetry that Sufism was widespread in his lifetime and
that his poetry was sometimes the target of some Sufis. This situation suggests that Igbal tried
to reconstruct the understanding of Sufism, which he disliked and saw as a way to make
Muslims accept exploitation and slavery more easily, through Mevlana. Igbal, who received his
higher education in the West, appears as a thought leader who deals with the problems of
Muslims when he returns to his country. Unfortunately, Igbal could not present his thought in
a systematic way and produce independent works in this field. Although his The
Reconstruction of Religious Thought in Islam, published in 1930 and consisting of seven
lectures in English given between 1928-1929, is extremely important, his approach to Sufism
can be traced in by his poetry books written in Persian and Urdu. When his poems are
analyzed, his thoughts on Sufism, which seem to contradict each other, draw attention.
However, the influence of Mevlana is very clear especially in his book of poems tittled
Cavidname. In this work, Mevlana appears as Igbal's “piri” and guide. Nevertheless, it is not
possible to say that Igbal accepted Mevlana's thought completely. Although Igbal was close to
wahdat al-wujiid (unity concept of existence) in his youth, it is clear that he abandoned it in
his maturity. His son, Javed Igbal (b.1924), also says that his father rejected wahdat al-wujud
as "inadequate" after his European experience. Despite this, it is possible to see the traces of
Mevlana in almost all of his works. Igbal must have chosen Mevlana because Rumi is an iconic
figure who is more or less known by people from all walks of life and who is integrated with
Sufism. While Igbal did not mention any couplet in Mesnevi and his Divan (Mevlana’s books)
that reflects his understanding of wahdat al-wujid (unity of existence), he searched for and
found Mevland’s ideas on personality, activity and love that were close to his own
understanding. In fact, Igbal did not do this only for Mevlana. We can say that his worldview
is a 'philosophical harmony'. It is possible to find in him the traces of Mevlana's love, Imam-i
Rabbani's unity (wahdat-i shuhud), Nazzam's idea of movement, Bergson, Einstein, and many
other thinkers from the East and the West. Igbal was influenced by many thinkers as well as
many others: Annearia Schimmel, Eva de Vitray Méyérovitch, Ali Shariati, Mehmet Akif and
Sezai Karakog are a few of them. Despite all of Igbal's inclination towards Sufism, another
reason why he strongly criticized it is that he clearly saw the Iranian influence in Sufism. He
sometimes expressed this in his poems, notes and even private letters. He thought that this
Persian influence was particularly influential in the hearts and minds of Indian Muslims and
that distracted them from the simplicity of Islam. From time to time, he drew attention to the
influence of Ancient Greek Philosophy in Sufism. He found the views of Sufism especially on
morality and practice valuable, but thought that its philosophy was completely useless and
partly contrary to the Qur'an. In this article, we will try to shed light on Igbal's approach to
Sufism, his understanding of wahdat al-wujid (unity of existence) and his approach to
Mevlana as a Muslim thinker, who is mostly known for his poems in our country. In this
context, we will endeavor to reveal the Sufi/mystical elements in Igbal's thought and his
criticisms against Sufism, especially by making use of his works called The Reconstruction of
Islamic Thought and Javid Nama (Cavidname).
Keywords: Sufism, Wahdat al-Wujid, Mevlanj, Igbal, Javid Nama.

This article was produced from the doctoral thesis under the name of “God Universe Relationship in Muhammad
Igbal” which is still being prepared in Bursa Uludag University, Institute of Social Sciences.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 6/1 (June 2023): 68-82



|71| Aynur CIFTCI

GIRIS

ikbal, bir diisiiniir olarak kendisinden énce ve kendi déneminde yasamis pek cok
kisiden, ortaya ¢ikan pek cok goriisten faydalanmis, etkilenmis bazen de bu goriisleri siddetle
elestirmistir. Her insan gibi onun da karakteri ve dolayisiyla diisiincesi, iginde bulundugu
zaman, mekan ve sartlardan bagimsiz degildir. Muhammed ikbal, 9 Kasim 1877 tarihinde
Pencab’in Siyalkut sehrinde diinyaya geldiginde?, Hint Alt Kitas1 Miisliiman niifusun yogun
olarak yasadig1 bir bolge olmakla beraber Batili devletlerin sémiirgesi durumundaydi.
Hindistan'in ge¢misine bakildiginda ¢okiisiin Evrengzib’in (1658-1707) 6liimiiyle basladigi
gorilir. Bundan sonra uzun siiren taht kavgalar1 nedeniyle iilke zayiflamis, 18. ylizyilda 6nce
Fransizlar daha sonra da Ingilizler tarafindan sémiirgelestirilmistir. ingilizler, Hindistan’1 ele
gecirir gecirmez ilk is olarak Hindu ve Miislimanlar birbirine diisiirmiis, kendi ¢ikarlarini
koruyacak Kisileri idari makamlara getirmislerdir. Yaklasik yiiz yil siiren ingiliz sémiirgesi
boyunca Miisliimanlarin benliklerinde biiyiik bir donukluk, ¢ékiis ve yikilis hakim olmustur.2
Iste Ikbal; siirleri, siyaseti, diisiincesi ve biitiin gayreti ile Miisliman benlikleri yeniden insa
etmeye calismistir. Ikbal'in yasadifi dénem Mevland’nin yasadigi dénemle bu agidan
benzerlikler gosterir. Mevland da Anadolu topraklarinin Mogol istilas1 altinda oldugu bir
donemde o6zellikle Mesnevi adli eseri ile Anadolu insaninin ruhunu beslemis, inancin
kuvvetlendirmistir.?

Mevlana ve ikbal'i asil bulusturan nokta, ikisinin de “insan” odakl bir yaklasimla eser
vermis olmalaridir. Tasavvufun da temel gayesi olan insani ve onun yolculugunu anlama
gayreti iki diisiiniiriin de en 6nemli amacidir. Onlar Allah’la yakinlasmanin, Onu tanimanin
yegane yolunun insanin oncelikle kendi benligini kesfetmesi oldugunu 1srarla anlatmaya
calismislardir.

ikbal, cocukluk yillarinda babasinin etkisi ile kuskusuz Mevlana’yr tanimis ve ona
hayranlik duymustur.* Genglik yillarinda onu daha ¢ok panteizmin bir temsilcisi olarak

nitelemis ancak olgunluk eserlerinde Mevlana’'nin benlik felsefesine olduke¢a yakin goriisler
ortaya koymustur.

Biz bu makalede, son yiizyillda yasamis énemli bir diisiiniir olarak Ikbal’in tasavvufla
olan iligkisini ele almaya ¢alistik. Bu hususta ¢ok farkli bakis agilarinin oldugunun farkindayiz.
Bunun nedeni kugkusuz ikbal'in konferanslarindan olusturulan yalnizca bir nesir eseri
bulunmasi ve bu eserin de anlasilmasinda bazi zorluklar olmasidir. ikbal, Islam Diistincesinin
Yeniden Tesekkiilii ad1 ile bir araya getirilen bu konferanslari son derece kiiciik, elit bir kesime
vermistir. Dili oldukc¢a agirdir ve karsisindaki toplulugun konular: bildigini varsaydig icin
konularin ayrintisina girmez. Pek cok siir kitab1 olan ikbal'in siiri ise belli donemlerde
farkhiliklar gosterir. Ozellikle tasavvufa, Mevlana’ya ve tasavvufi kavramlara bakis acisiyla
ilgili pek cok unsur bulabilecegimiz zengin siir kiilliyati, bu agidan bir tutarlilik géstermekten
uzaktir. Biz bu zorlugu asmak adina, olgunluk dénemi eseri olan ve felsefi bir anlatima sahip
Cavidndme adli siir kitabinin daha belirleyici bir konuma sahip olduguna inaniyoruz.
Ulkemizde de ikbal’de Mevlana etkisi ile ilgili pek ¢ok calisma oldugunu tespit ettik. Bunlar
arasindan isa Celik’in eserine, Siileyman Uludag, Vefa Tasdelen, ibrahim Kaplan, Muhammet
Yelten ve Ismail Yakit'in konuyla ilgili makalelerine yer vermeyi uygun gordiik.

Makalemizde ikbal'in tasavvufa genel anlamda bakis acisini ele almakla beraber,
Mevland’dan daha fazla etkilendigi kanaatine sahip olmamiz sebebiyle Mevland'ya diger

1 Muhammed ikbal, [slam Felsefesi Tarihine Bir Katki (Iran’da Metafizik [limlerin Tekdmiilii), cev. Cevdet Nazli
(istanbul: insan Yayinlari, 1997), 19; Annemarie Schimmel, Cavidndme, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlar1 1098,
1989), 10.

2 Zillfikar Ali Han, Dogu’dan Bir Ses: Ikbal'in Siiri, cev. Turgut Akman (istanbul: Binbirdirek Yayinevi, 1989), 20;
Cevdet Kilig, “Muhammed ikbal”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni (Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde
Cagdas Islam Diisiincesi), ed. Bayram Ali Getinkaya (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 493.

3 [brahim Kaplan, “Mevlana’nin Muhammed ikbal’in Fikriyati Uzerindeki Etkisi”, Marife, (2007), 166.

+  Isa Celik, Muhammed [kbal'in TasavvufT Diisiincesi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 16.
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sufilerden daha fazla yer verdik. Bunu yaparken Ikbal'in hayatinin farkli dénemlerinde
Mevland’ya ve tasavvufa olan bakisinin degismis olduguna dikkat cekmeye gayret ettik.

1. TASAVVUF VE VAHDET-i vicUD

Tasavvuf kavraminin en biiyiik zorlugu belli bir tanimdan, kismen bilimsellikten uzak
olmasidir. Ozellikle ilk donemlerde yasayan sufilerin c¢ogu bilgilerini kitaplardan
6grenmemislerdir ve konusmalar1 da kitabi degildir. Ayrica tasavvuf tarihsel anlamda da iki
farkli anlatima sahiptir: belli bir nesnellik icerisindeki bilimsel diyebilecegimiz tarihi gelisim
ve bilimsellikten tamamiyla uzak menkibevi tarih anlatimi. Konusuna baktigimizda
tasavvufun dinin belirledigi hali ile insanin ahlaki gelisimini ele aldigin1 géririiz. Tasavvufa
gore insan ahlaklanabilen bir varliktir ve diinyaya gelis amaci da zaten budur. Meseleleri ise;
ahlaki tamamlamakta karsilasilan sorunlar, nefsin zaaflari, insanin ahlaki gelisimi dniindeki
engeller ve bunlarin ¢éziimleridir. Tasavvuf bu meseleleri ¢6zmek icin riyazet ve miicahede
adinm1 verdigimiz ibadet, zikir, hayir isleri ve tefekkiirii kullanir. Biitiin bunlardan maksat;
insanin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasidir.5 ikbal’in bulundugu sosyal cevre, basta ailesi ve
babasi olmak iizere tasavvufile i¢ icedir. Ikbal’in babas1 Mevlana'nin Mesnevf adli eserine 6zel
bir 6nem atfeden sufi bir zattir. Dolayisiyla ikbal'in hayatinin her déneminde tasavvufun
izlerini gormek miimkiindiir.6

Tasavvuf ilk dénemlerde olmasa da zamanla bir bilim olma yoluna girmis ve varlik
hakkinda sistemli diisiinceler tiretmeye baslamistir. Sufilerin varlik gériisiinii en iyi ifade eden
kavramlardan biri de vahdet-i viiciiddur. Vahdet-i viiciid anlayisini sistemli bir sekilde ortaya
koyan Ibnii'l-Arabf’dir (6. 638/1240). Mevlana’da ise daha ziyade estetik anlamda siirsel bir
vahdetten bahsedilebilir. Vahdet-i viiciid Mevlana’da tam bir metafizik sistem olmaktan
uzaktir.” Vahdet-i viicid terimini meydana getiren kelimelerden vahdet (birlik), bazi
metinlerde ahadiyyet yahut vahdaniyyetle birlikte zikredilerek “ahadiyyeti’l-viicGd”
(vahdaniyyetii’l-viiciid) seklinde yer alir. Bulmak, bilmek anlamindaki v-c-d kokiinden gelen
“viiciid”, terim olarak “varlik” anlaminda kullanilir.8 Kuseyri “viicid” kavramini: “Vecd
halinden yiikselenlerin ulastigi mertebedir ki Hakk’t bulmak ancak beseri his ve sifatlar
sondiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur.” seklinde tanimladiktan sonra 6nemli
stfilerin sozleri ve baz siirlerle insanin ancak vecd halinde tevhidi bulabilecegini, ancak o
zaman da tevhit hakkinda bilgisi ve suuru olamayacagini, bilgi ve suur sahibi olunca da vecd
halinde olamayacagini savunur.® Biitiin sufilerin benimsedigi bir anlayis olmamakla beraber,
tasavvuf i¢in mithim bir kavram olan Vahdet-i viiciidu anlamak igin vech-i has kavramini
anlamak gerekir. Bu kavram bazi sifilerin sudir diisiincesine yonelttikleri elestiriler
sonucunda ortaya ¢ikmis bir kavramdir. Bilindigi lzere sudiir; Tanr1 ve evren arasinda
yalnizca nedensellik bakimindan bir iligki kurar. Baz sifiler bu noktada Tanr ile varliklar
arasinda dogrudan bir iliski saglayacak vech-i has kavramini devreye sokarak bu problemi
asmaya calisirlar. Konevi (6. 673/1274) tarafindan ayrintili bicimde ele alinan bu kavram,
Tanriile alem arasindaki dogrudan iliskiyi ifade eder. Konevi’'nin sudiir elestirisi esas itibariyle
bu kavrama dayanirken ibni’l-Arabi’'nin degisik sekillerde adlandirdig1 ayni kavram vahdet-i
viicidun ana maksadini agiklar. Sudir teorisindeki nedenselligin kaynagi “bir’den silsile
halinde varliklarin ¢ikmasidir. Bu durum Tanr ile alem arasindaki biitiin irtibat1 dolayli bir
iliskiye cevirmek demektir. ibnii’l-Arabi ve takipgileri, varhiklarin Tanrr’dan silsile halinde

5 Ekrem Demirli, Islam Diigtincesi Uzerine Séylesiler ve Konusmalar (Filler ve Kérler) (Istanbul: Sufi Kitap Yaynlari,
2016), 16-17.

6 Celik, Muhammed Ikbal'in Tasavvufi Diisiincesi, 16.

7 Demirli, Islam Diistincesi Uzerine Séylesiler ve Konusmalar (Filler ve Korler), 137; Kamil Yaylal, Hz. Mevldnd’da
Inang Sistemi; Hz. Mevland’nin Hayati - Eserleri - Fikirleri ve Amentii Inanci, Hakiki Vechesiyle Mevlana ve Tasavvuf
(Konya: Sebat Yayincilik, 2008), 55.

8 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, TDV (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42/431.

9  Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf limine Dair; Kuseyrf Risdlesi, ¢ev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinevi,
1991), 190; Safer el-Muhibbi el-Cerrahi, Isalahdt-1 Safiyye fi Vatan-1 Asliyye Tasavvuf Terimleri (istanbul: Kirk
Kandil Yayinlari, 2013), 413.
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ciktig1 kadar Tanri ile dlem arasinda dogrudan bir iliski bulundugunu kabul ederler. Dogrudan
iliski Tanri’'nin dleme her an miidahalesine imkan verirken ayni zamanda insanin Tanri ile
dogrudan iliski kurmasina imkan verir. Ozellikle dua, ibadet, vahiy, ilham gibi hususlar
dogrudan iliskiyle anlam kazanir. Bu durumda vech-i has ile ilgili olarak dile getirilen
diisiinceleri benimsemek deist bir varlik anlayisina karsi etkin ve fail bir Tanr1 anlayisinm
benimsemek demektir. Bu yaratilis teorisinin ikinci yonii, nedenselligin asilmasiyla dlemdeki
her seyin araz sayilmasidir. ibnii’l-Arabi kelamcilarin ve onlardan énce sofistlerin alemdeki
degisme ilkesini kabul ettiklerini, ancak bunun mantiki neticelerini 6ngéremediklerini
belirtirken vahdet-i viiciidun bu yoniine dikkat ¢ekmistir. Kelamcilar, “Arazlar iki anda baki
kalmaz” demisler, fakat dlemin arazlarin toplami oldugunu sdyleyememisler ve dlemi siirekli
var olan bir sey sayarak celiskiye diismiislerdir. Sofistler ise dlemde degismenin ardindaki
siireklilik ilkesini itiraf edememislerdir. ibnii’l-Arabf, Tanrr’y1 siireklilik ilkesi ve alemi siirekli
yenilenen arazlarin toplami saymistir. Bu durumda Tanr1 karsisinda dlem, siirekliligi olmayan
ve her an Tanri tarafindan var edilen arazlara doniistir. Hakk’in esya ile dogrudan iliskisi ve
esya ile beraberligi vahdet-i viiciid anlayisinin en 6nemli mantiksal sonucudur. Bu anlayis
Tanrr'nin alem ve insan ile dogrudan iliski icinde olmasina olanak saglar.1? ibnii’l-Arabi, Allah-
alem iliskisini “vesileci sudlr” teorisi ile agiklar. Ancak bu, nedensellige bagli olmayan, Allah’t
mutlak varlik olarak kabul eden bir anlayistir.1! ikbal, doktora tezinde acik¢a Ibnii’l-Arabi
etkisindedir ve bu yillarda vahdet-i viiciid teorisini benimsedigini sdylemek miimkiindiir.12 Bu
tez calismasinda neredeyse daha sonraki tiim eserlerinde sik¢a bahsettigi ve manevi hocasi
olarak kabul ettigi Mevland’dan pek bahsetmez. lging bir sekilde son dénem eserleri dahil
olmak tizere Mevlana ve Hallac-1 Mans{r’a siklikla yer vermesine, hatta bazi siirlerinde onlarin
agzindan konusmasina ragmen, kanaatimizce gittikce vahdet-i viiciid goriisiinden
uzaklasmistir.!3 Mevland'yl, Misliiman entelektiieller i¢in bir ideal, bir 6rnek olarak
gostermistir:
“Halkla yogrulmus o pir gérmiistii bu;
Kur’an1 bak Fars¢a yazmis oydu, o!”14

Ancak pek ¢ok siir ve konferanslarinda da tasavvufu belli agilardan elestirmekten geri
durmamistir.

ibnii’l-Arabi der ki: “Birtakim filozoflarin iddialarinin aksine Hak Te&la arzu etmis
olsaydi kendi irade ve ihtiyariyla tek seferde bir¢cok varliklar yaratabilirdi. Bu gibilere gore,
birden ancak bir varlik ¢ikar, derler. Bu bodyle olsaydi ilahi iradenin kisith olup gii¢ ve
kudretinin eksikligine isaret olurdu. Tek seferde birtakim esyanin mevcudiyetini yaratmak
Allah’in nefsi i¢in her vakit miimkiindiir. Bunu énleyecek ve ona mani olacak hi¢bir kuvvet
yoktur.”5> Onlara gore varlik, zihindeki en acik ve basit kavramdir, herhangi bir seyden bilesik
degildir. Bu ‘kendisinde ihtilaf bulunmayan varlik’ yani Hakk’tir. Bazi sufiler ‘Birden bir ¢ikar.’
ilkesini ‘Varliktan varlik ¢ikar.’ seklinde yorumlamislardir. Mutlak varliktan sadece varlik
¢ikar. Bu varligin cesitli mertebelerde kazandigi goriiniimler ise a’ydn-1 sabite kavramiyla ifade
edilmistir. “A’ydn-1 sabite” kavramini ilk kez kullanan, varligin tabiat1 hakkindaki genel felsefl
sisteminde bu kavrama ilk kez yer veren isim ibnii’l-Arabi’dir. “A’yan” kelimesi ile hakikatleri,
zatlar1 ve mahiyetleri kasteder. “Siibiit” ise ister harici dlemde ister zihni alemde olsun mutlak
anlamda “meydana gelmek’tir. Varlik ile sabit olma manasindadir. ibnii'l-Arabi, a’ydn-1
sabiteden bahsettiginde, varliklarin sahislarinin bulundugu mahsus ve haricl alemin yaninda,
esyanin hakikatlerinin ya da makil a’yanin bulundugu makil alemin de varligim1 kabul

10 Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42/432.

1t Demirli, Islam Diistincesi Uzerine Séylesiler ve Konusmalar, 122-123.

12 [kbal, Islam Felsefesi Tarihine Bir Katki, 47.

13 [smail Yakit, “Ask Felsefesi Acisindan Mevlana'min Muhammed Ikbal’e Etkisi”, Diinyada Mevldna Izleri-Bildiriler
(Stimam Yaynlari, 2010), 252.

14 Muhammed ikbal, Benligin Sirlari (istanbul: Araf Yayinlari, 2013), 19.

15 Muhyiddin ibn Arabi, Nefsin Terbiyesi, cev. Selahaddin Alpay (Istanbul: Kirkambar Yayinevi, 2011), 46.
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etmektedir. Bu diisiince bize Platon’un “idealar”im1 hatirlatir ancak ondan daha derin ve
komplekstir. Fakat onun sistemi sadece Platoncu unsurlara dayanmaz. Bazen Aristoteles’ten,
bazen Mu’tezile’den, bazen Israki felsefeden unsurlar barindirir. ibnii’'l-Arabi, varliklarin
mahiyetlerinin (a’ydn-1 sdbite) ezelden beri akl-1 ildhide bulunduklarini, onlarin “Hak”
olduklarini, varlik alaninda ortaya cikislarinin ise bir olan zat-1 ildhinin hérici varlik
aynalarinda bu a’yanin tabiatlarinin iktiza ettigi sekilde zuhuru demek oldugu goriisiindedir.
Bu anlamiyla dlem kadimdir; yani dlem, kadim olan ilahi ilimde kadimdir.1¢ Bu y6niiyle a’ydn-
1 sabite farklilik ve coklugun ilkesidir. Vech-i has yani varlik tecellisi olmadig1 siirece a’ydn-i
sabitenin bilgiden disarida var olmasi s6z konusu degildir. Varliktan ancak varlik ¢ikar ve bu
durum varligin kendisinden kaynaklanir, bir dis nedene bagh degildir. Biitiin varliklar
arasindaki iliskinin nedeni, tecellinin birligidir. Varliktan ¢ikan tecelli her seyi birbirine
bagladig1 gibi esyay1 da Tanriya baglar.17 Ikbal, genclik yillarinda vahdet gériisiinii benimsese
de doktora yillarindan sonra bu goriisten uzaklasmis ve ‘vahdet-i viiciid’'u benimsemedigine
inand1g1’ Mevlana'nin varlik ve bilgi goriisiinii fikirlerine esas almistir. Vahdet-i viiciid, onun
cokca 6nemsedigi, insanin ferdiyeti, sahsiyeti ve hiirriyeti ile bagdasmiyordu. Ustelik bu
anlayisin 6nemli bir parcasi olan ‘fend’ fikri, insan1 ve dolayisiyla toplumu tembellige,
diinyadan el etek cekmeye itiyordu.'®8 Her ne kadar ikbal'in ilk bakista vahdet-i viicid'u
yansitiyormus izlenimi veren:

“Hak libasina biirtinmiis su batilin basina:
La mevcide illa hi kilicin vur” 19

gibi siirleri olsa da, biitlinliyle diisiincesi géz oniine alindiginda bu siirleri onun vahdet-i
viiciid'u benimsedigini géstermez. Ikbal, irfan1 Tanrr'ya duyulan agkin kaynag olarak goren,
Tanrr'y1 statik, evreni askin, insana ve evrene sevgi ile bakmayan fakat sevgi bekleyen bu
anlayisin kaynagini klasik Yunan felsefesi ruhunun 6nemli bir temsilcisi olarak goérdigi
Platon’a dayandirir ve onu siddetle elestirir. Ciinkii ona gére daha sonra islam tasavvufuna
sirayet eden bu goriis, peygamberane dinlerin Allah telakkisine zittir. ikbal, iyi bir tarihci ve
daha iyi bir psikolog olarak bu farki gayet net bir sekilde gérmiis, vahdet-i viiciid doktrinini ve
bu doktrin etkisini siirlerinde yansitan Hafiz gibi iran sairlerini siddetle elestirmistir.20
Kanaatimizce Ikbal’in tasavvufa bakis acisindaki degisimler onun bulundugu sosyal ve siyasi
ortamla dogrudan ilgilidir. O, zaman zaman tasavvufun Miisliimanlari rehavete sevk eden bir
unsur oldugunu diisiinmiistiir. Hint Miisliimanlarinin ingiliz sémiirgesi konumunda bulunan
Hindistan’dan ayrilarak kendi kaderlerine kendilerinin karar verebilecegi yeni bir devlet
kurma fikrini yani Pakistan’in kurulus fikrini ortaya atan ikbal, karsisinda daha dinamik ve
miicadeleci bir toplum gérmek istiyordu. Bu baglamda aslinda sufi bir karaktere sahip olan
ikbal’in, faydaci bir yaklasimla tasavvufu elestirdigi de séylenebilir.

Vahdet-i viiciid, irade ve miisahede de oldugu gibi varlik bakimindan da birligin kabul
edildigi bir safhadir. Bu anlayista artik Allah’tan baska hi¢bir varligin hakikatte mevcut
olmadigi esasi belirlenmistir. Bazi stifilere gore bu anlayis, tevhidin en son ve en miikemmel
halidir. Daha sonra vahdet-i viiciid anlayisina yonelik bir elestiri olarak ortaya konan vahdet-i
siihiid ise, psikolojik bir hal olarak, dlemde mevcut olan her seyde Allah’t miisahede etmektir.
Burada Allah-alem ikiligi mevcuttur. Glines dogunca yildizlarin kayboldugu gibi, Allah
miisahede esnasinda kisinin gézii baska hi¢bir seyi gérmez.2! Ancak bu gegici bir durumdur.

16 Ebu’l-Ala Afifi, [sldm Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 259-260.

17 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Ibnii'l-Arabt ve Vahdet-i Viiciid Gelenegi) (istanbul: Alfa
Yayinevi, 2017), 253-254.

18 Siileyman Uludag, “Hakim ve Miitefekkir Bir Mutasavvif Olarak Muhammed ikbal”, Hece Dergisi (Ankara, 2013),
193-25/257.

19 Muhammed Ikbal, Rumuz bi Hédf (Esrdr-1 Rumilz) Muhammed Ikbal Kiilliyat: (Farsca Eserlerinden Olusan), gev.
Ahmet Metin Sahin (Istanbul: Irmak Yayinlari, 2010), 86.

20 Annemarie Schimmel, Cavidndme (Ankara: Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 25-26.

2t Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diistincesi, 210.
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ikbal baz siirlerinde vahdet-i viiciid anlayisina yakin ifadeler kullanirken bazen de vahdet-i
stihtidu ¢cagristiran ifadeler kullanmigstir:

“Ey diri goniillii, yasam ne bilir misin sen?

Birligi gérme aski, ikiligi seyrederken.”22

Ozellikle ibnii’l-Arabf’nin diisiincesinde vahdet-i viiciidun en 6nemli yoni; varlik ile
Tanr arasinda kurulan ayniyettir. insanlik ile bizim aramizdaki miisterek zemin Tanri
olmalidir.23 Kanaatimizce Ibnii’l-Arabi vahdet-i viictidu islam’in evrensel varlik anlayisi olarak
ortaya koymaya ve Miislimanlar ile insanlik arasindaki ortak payda olarak vahdet-i viiciidun
ortaya koydugu Tanr1 anlayisini yerlestirmeye calismistir. Yani Islam dini evrensel anlamda
ele alinacaksa bunun ancak vahdet-i viiciid anlayis1 ile gerceklesebilecegini savunmustur.
ikbal'de Islam’in akilla yorumlanmasimin sonucunun vahdete varacagini ancak evreni
anlamlandirma aklin yeterli olmayacagini dile getirerek, bir diisiince sistemi olarak vahdet-i
viiciid anlayisini kabul edilebilir bulsa da dini hayatin pratikleri agisindan islevsiz hatta bazen
zararli gormektedir.

1.1. Bir Sufi Olarak Mevlana

Mevlang, temel olarak eserlerinde Allah-insan iliskisini ele alir, insanin dlemdeki yerini
sorgular. Ciinkii tasavvuf diisiincesinde alemin yaratilma sebebi insandir. Alem, insan igin
veya insandan dolay1 var olmustur. Allah ile parca olan insan arasindaki iliskiyi ask ve dzlem
iliskisi seklinde ifade etmis ve bunu daha iyi anlatabilmek i¢in “vatan” ve “vatan-1 asli”
kavramlarini kullanmigtir. insanin asli vataniyla, icinde var oldugu diinyevi vatani arasindaki
karsitlik Mesnevi'nin ana meselesidir diyebiliriz.24 Ona gore insan vatan-1 asli’'ye 6zlem duyar,
bu 6zlem aska doniisiir ve insan ancak bu ask ile Allah’a y6nelebilir. Her sey gibi insanin da

varlik sebebi agktir.

A A

Mevland'nin Ustiinliigli, maddenin iizerindeki perdeyi ustalikla kaldirip hakikati ortaya
cikarmasinda gorilir. Mantigi ¢ok iyi kullanmis ama onu hayati agiklamada yeterli
bulmamistir. Onda insani ve ilahi olan her seyi bulmak miimkiindiir. Zit gériinen pek ¢ok sey
onun yaratici birlestiriciliginde bulusur. Ona gore biitiin varligin temeli manevidir, varligin
6zi, kendimizde ruh ya da nefs olarak tanimladigimiz seye benzer. Kiilli nefsten sudiir eden
sonsuz sayidaki nefsler varligin biitiiniinii olusturur. Bu goriiste salt maddeye hi¢ yer yoktur.
Oyle ki en alt derecelerdeki varliklarda bile maddeyle beraber hayat mutlaka bulunur.
Hayatsiz madde diisiinlilemez. Zaman igerisinde yaratma diye bir sey yoktur, ¢ciinkii zaman da
yaratilmistir. Ona gore nefslerin varligi ezelidir. Bitiin varliklar ilahi nefsin tagsmasindan zuhur
etmistir ve her nefs karsi konulmasi imkansiz bir diirtii tarafindan aslina donmeye zorlanir.
Mevlana iste bu diirtiiye ‘ask’ adini verir. Madde, bitki ya da hayvanlar aslinda ilahi
koékenlerine donmeye ¢alisan meleklerdir. Aslina déonme egilimi insan dahil biitiin varliklar
icin gecerlidir. Miisliman bir diislinlir olarak Mevlana, bu 6gretisini Kur’an’da yer alan bazi
ayetlerle temellendirmeye calisir. “Sizi bir nefsten yaratan Odur.”?5 ayetini, ‘insan nefslerinin
cesitliligi icinde temel bir vahdet vardir.’ seklinde yorumlar. Konunun daha iyi anlasilabilmesi
icin tesbihlere bagvurur. Bunlar arasinda en meshur olanlardan biri glines benzetmesidir.
Giines 15181n1n bir odaya dolarken takildig1 engeller sebebiyle pek cok parcaya boliindiigiinii
ama aslinda 15181n kaynaginda bir degisiklik olmadigini sdyler.2¢ Bu anlayisa gore Allah’in
varlig1 biitiin yaratilmiglar iizerinde farkl sekillerde tecelli etse de bu Onun hakikatinin
birligine engel degildir.

22 Muhammed ikbal, Cdvidndme, cev. Halil Toker (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008), 87.

23 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 137.

24 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi (Konevi ve Takipgileri) (istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2015), 41-42.

25 Kur'an-1 Kerim Aciklamali Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yayinlari, 2017),
el-En’dam 6/99.

26 Muhammed Serif, [sldm Diistincesi Tarihi (Son Yiizyillarin Oncii Diistiniirleri ve Sufileri, Edebiyat ve Sanat), ed.
Mustafa Armagan (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 55-56.
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Mevland'nin diisiincesinde Allah, kendi zatinda siretsizdir. Ancak kainatta diledigi
surette goriiniir. Alemin varligi, bircok degisik surette mutlak hakikat nurunun
goriinmesinden baska bir sey degildir.2” Mevlana, Mesnevi’de der ki: "Sun’un ayni, sani'nin
zatindan nasil ayrilir? Var olan bir sey, hi¢ varliktan baska bir seyden otlayabilir mi? Biitiin
varliklar o bahgeden otlarlar. [ster Burak olsun, ister cins giizel atlar, ister esek... Fakat kor at,
kérce otlar da onun icin red ve inkardadir.”?8 Biitiin varlik Allah’in varhginin delilidir. Inkar
icinde olan insan bile Allah'in varliginin bir tecellisidir ancak bunun farkinda degildir.

Ask, Mevland’da hayatin sebebidir. Ona gore Allah, temelinde yaraticilik olan asktan
dolay1 y1ldizlari, gezegenleri, sistemleri ve hayati meydana getirir. Agk, Allah’tan kaynaklanir
ve yaraticl olan Allah’a yonelir. Yaratilis siirecinde basamak basamak ilerleyen agk, her
basamakta yeni varlik formlar1 olusturur. Her basamaktaki varlik éncelikle kendi bilincine
varir daha sonra hedef olarak Allah’a yani basladig1 yere yonelir. Siifli olan kendinden daha
listiin olana niifuz eder; bu bir yok olus degil 6ziimsenme seklinde olur. inorganik madde
bitkiye, bitki hayvana, hayvan hayata ve ruha yiikselir. Nefsler sonsuz sayida c¢ekirge siirtleri
gibi hayat harmanina dogru ugarlar. Gok cisimleri, hayvanlar, bitkiler hi¢bir sey asksiz hareket
etmez.2° Bu ask teorisi, [kbal'in Mevlana ile hemfikir oldugu noktalardan biridir. ikbal, insanin
Allah’a olan yolculuguna ancak bu askla baslayip devam edebilecegini diisiiniir. Sonlu bir
varlik olan insan sonsuz bir varlik olan Allah ile yiiceligine herhangi bir sinirlama gelmeden
nasil iletisim kurabilir? iste bunun cevabi ikbal’e gore dini ya da mistik tecriibe veya sezgi
diyebilecegimiz yoldur. Kisi, ask ve dua ile bu dini tecriibeyi gii¢lendirip yaraticisi ile ‘birlikte’
olabilir. Bunlar arasinda ask, ikbal’in 6zellikle siirlerinde en ¢ok yogunlastig1 iletisim bigimi ve
Allah’t bilme yoludur:

“Isaret olmadan yolunu bulur ask,
Cebrail kanadina ugma giicii verir ask,
Uzun yol iki adimdir ask i¢in, yorgunluk,
Duraksama yok bu yolcu i¢in.”30

Son olarak Mevlana’'nin fend anlayisina da kisaca deginmek istiyoruz ¢iinkii bu konu
Ikbal'in tasavvuf ile ilgili olarak elestirdigi konulardan biridir. Mevlana fendnin Allah’in
zatinda olmasi gerektigini sdyler ve der ki: “Allah’tan bagka her sey fanidir. Mademki Onun
zatinda fani degilsin, varlik arama! Bizim hakikatimizde yok olana “her sey fanidir” cezasi
yoktur. Ciinkii o “illa”dadir, “14”dan gecmistir. “illa”da olan fani olmaz.3! Bu anlayis aslinda
Ikbal'in elestirdigi fend anlayisinin 6tesindedir. ikbal, Allah’ta yok olmak, benligini Onun
varliginda kaybetmek anlaminda fenay: elestirirken, Mevlana, gercek anlamda yalnizca
Allah’in var oldugunun bilincine varan insanin fanilikten kurtulacagini sdyleyerek bu yok olus
anlayisim asar. Zaten kanaatimizce [kbal'in elestirdigi tasavvuf anlayisi, ibn Arabi veya
Mevlana gibi biiyiik sufilerin goériislerinden ziyade bazi sufilerin goriisleri ya da daha ¢ok halk
arasinda yaygin yanlis tasavvuf anlayisinin elestirisidir.

1.2. ikbal’in Tasavvufa ve Mevlana’ya Bakisi

Ikbal doktora tezinde Mevlana'y1 ‘yiice bir panteizm’in32 temsilcisi olarak gosterirken,
daha sonra onu, hakkiyla bilinemeyen Allah’a daha da yaklasmay1 hedef edinen dinamik bir
hayat anlayisinin ve Ben'in daha yiiksek tekamiil anlayisinin miijdecisi olarak takdim eder.
Schimmel, ikbal'in Mevland’ya bakisindaki bu degisimin sebebi olarak, Hintli alim Sibli
Nimani'nin yazdigi Mevlana biyografisini gésterir. Onemli bir ikbal arastirmacisi olan

27 Yaylali, Hz. Mevldnd’da Inang Sistemi, 61.

28 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi, cev. Veled Celebi (izbudak) (istanbul: Dogan Kitap, 2012), 3/224, byt., 3865-
3870.

29 Serif, Isldm Diisiincesi Tarihi (Son Yiizyillarin Oncii Diistiniirleri ve Sufileri, Edebiyat ve Sanat), 64-65.

30 kbal, Cdvidndme, 60.

31 Mevlang, Mesnevi, 1/233-234., byt. 3050-3054.

32 ikbal, Islam Felsefesi Tarihine Bir Katki, 88.
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Schimmel’e gére Ikbal'in en biiyiik basarisi, Mevlana'nin eserlerini yiizyillardan beri iist iiste
yigilan vahdet-i viicidcu ve panteistik serhlerden kurtarmis olmasi ve onun temel
kavramlarindan biri olan ‘kibriyd’y1 ilahiyatimin merkezine yerlestirmesidir. ikbal’in hédi, ego,
ben dedigi sey, Mevlana'nin kibriyd olarak nitelendirdigi kaybedilmemesi gereken insani
sahsiyetin rumuzudur.33 Bu benlik anlayisi ikbal’in diisiincesinin odak noktasini olusturur.
Hatta ona gore Allah’in insana ytikledigi emanet de bu sahsiyet yani benliktir.

Eserlerini inceledigimizde basta Cavidndme olmak iizere ikbal'in lizerindeki Mevlana
etkisini goriiriiz. Cdvidndme ikbal'in siir kitaplar1 arasinda hem olgunluk dénemi eseri olmasi
bakimindan hem de diisiincesinin siirsel bir 6zeti olmasi1 bakimindan son derece énemli bir
yere sahiptir. Bu eserde Ikbal, Mevlana'nin bir gazelini okuyarak onun ruhunu ¢agirir ve onun
refakatinde manevi bir yolculuga cikar. Artik ikbal zaman ve mekani asip Mevlana’'nin
rehberliginde feleklere yolculuk etmektedir. Bu yolculuk esnasinda pek ¢ok énemli ilim ve

fikir adamiyla karsilasir ve onlarla sohbet eder.34 ikbal, kendisini ¢agin Mevlana’s1 olarak
bizlere sunar;

“Eski caglarin fitne ddneminde Mevlana vardi,
Fakat son ¢agin fitne doneminde ben varim.”35

ikbal'in vahdet-i viicid anlayisini elestirdigi noktalar vardir. Bunlarin en basinda
Tanrinin ferdiligi ve varligin gercek olup olmadig1 meselesi gelir. [kinci olarak insan meselesi
gelir ki Ikbal'in ego dedigi seyin tasavvuftaki nefsten ne kadar farkli oldugunu gériiriiz.
Kanaatimizce Ikbal’in vahdet-i viiciida yonelttigi elestiriler yiizeysel ya da ayrinti konular degil
aksine Tanri ve insan anlayisi gibi temel konulardir. Ugiincii olarak ikbal, fend anlayisina da
siddetle karsi ¢ikar. Zaman zaman vahdet-i viiciida yaklastig1 konular da vardir. Tanrinin bir
yontyle evrene ickin oldugunu kabul eder. Her seyin ego tasidigini diisiiniir, ona gore cansiz
diye bir sey yoktur. Ayrica ikbal’de tam bir ruh-beden ayrilig fikri de gérmeyiz.36

ikbal’e gore; tevhidin zi1ddi, vahdet-i viiciid goriisiinii savunanlarin iddia ettiklerinin
aksine, kesret degil sirktir. Ona gore alem, bir hayal degil gercekligi olan bir varliktir. Allah’'in
muhayyilesinde degil, Onun varliginda mevcuttur. Alemi meydana getiren varliklar, bu
sebeple sahsiyet sahibidirler. Mutasavviflarin bir kismi bu diinyanin gelip gecici, kisa, degersiz,
hatta bir géz yanilmasi ve hayal {iriinii oldugunu séylemisler, zamanla halk arasinda yayilan
bu anlayis, Miisliimanlari diinya icin calismak ve gayret etmekten alikoymustur. iste ikbal hem
insan benligini hem de toplumlar: diinyada zayif diisiirecek bu tiir anlayislara siddetle karsi
cikmistir. Tasavvufun bireyin ferdi gelisiminin éniinii kapatan bu yaklasimi ikbal’in en siddetli
elestirdigi konulardan biridir.37 Ancak ferdilesme, insana gayet biiylik imkanlar agtig1 gibi,
onun i¢in biiyiik tehlikeler de barindirmaktadir. Sucgluluk duygusu, yalnizlik, korku, hiiziin...
Bunlarin hepsi insanin ferdiyetinin sonuglari olarak karsimizda durur. ikbal’ e gére Kur’an'in
bahsettigi, daglara, yere ve goge teklif edilen ve onlarin kabul etmedigi emanet de iste bu
ferdilik yani sahsiyettir. Sahsiyetin yani egonun, sorumluluklari ve her ydne acik olan
imkanlar1 yalniz insanda bulunmaktadir.38 Bu insan, varlik olarak Allah’in bir tecellisi olsa da
Ondan ayridir. Ona ne kadar yaklasirsa yaklassin kendi benligini kaybetmemelidir. insani
insan yapan ve degerli kilan sey bu benliktir.

Ikbal'in tasavvufa acikca itiraz ettigi konularin basinda ‘benlik’ gelir. Her ne kadar
Ibnii’l-Arabi insam tarif ederken: ‘Insan, Allah katinda bakan bir gézdeki bebek gibidir ve
gormek sifati ile tabir edilmis olan mahlik odur. iste bundan dolay1 ona ‘insan’ denildi. Ciinkii
Allah mahl{iklarina insan ile nazar kildi ve onlara rahmet eyledi. Alem onun viicuduyla tamam

33 Annemarie Schimmel, Muhammed Ikbal, ¢ev. Senail Ozkan (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007), 34.

3¢ fkbal, Cdvidndme, 22.

35 Muhammed ikbal, Islami Benligin Icyiizii, cev. Ali Yiiksel (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 3.

36 Demirli, Islam Diistincesi Uzerine Séylesiler ve Konusmalar, 217; Muhammed ikbal, Islam’da Dinf Tefekkiiriin
Yeniden Tegekkiilii (istanbul: Araf Yayinlari, 2013), 105.

37 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diistincesi, 210-212.

38 Schimmel, Cavidndme, 34.
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oldu. Bundan dolay1 ona ‘halife’ ad1 verildi.”3° demis olsa da baz sufiler, benligi ilahi ask
yolunda bir engel olarak goriir ve ondan kurtulmak isterler. Bu anlayisa gore benlik, ‘asik ile
masuk arasinda bir perdedir. Bu perde ortadan kalkmadik¢a sevgiliye ulasmak miimkiin
degildir. ikbal ise, biitiin gayretini benligi gelistirmek, giiclendirmek ve yapilandirmak iizerine
kurar. Mutasavvif sairlerde ilahi agsk ugruna her iki diinyadan da ge¢me keyfiyeti yaygindir.
Oysa Ikbal, her iki diinyayr da ele gecirme arzusundadir.#? ikbal’de insan benligi Tann
huzurunda yok olmaz, olmamalidir. Bu anlamda ‘fena’ anlayisini elestirir. ikbal kuskuyu, aski,
6zlemi, benligin ciiz-i iradesi nedeniyle belirli dl¢iide ‘6zerk’ olusu konusunda bir kanit olarak
kullanir. Descartes, nasil ki kusku duyan bir benlik olarak varliginin farkina variyorsa, ikbal’de
6zlem duyan bir varlik olarak benliginin ‘6zerkligini’ ilan eder ve der ki:

“Ben hicbir zaman sana hasret duymayacak kadar yakin bulunmak istemiyorum.”41

Bu Tanrr’'da yok olmaktan daha anlamhidir. Mutlak Ben, bu 6zerk benlikte bir imana
déniisiir. Insan benligi ne kadar gelisirse gelissin ve askinlasirsa askinlagsin yine de Mutlak
Ben ile insan benligi arasinda asilmaz bir ayrim noktasi vardir. insan benliginin hayat kaynagi
Mutlak Ben’dir.*2 ikbal’in Tanrisi, sonlu benleri kendi sonsuz benligi icinde eritmeden
muhafaza eden sonsuz zattir. Onu bdyle diisiinmeye sevk eden peygamberimizin Mirag
tecrubesidir. Nasil ki peygamber Mirag’ta Sonsuz Ben’in karsisinda kendi benligini eritip yok
etmeksizin durmus ve ayetin deyimiyle gozii sasmamis ve kaymamissa*3 iste [kbal’in de sonlu
benlerden beklentisi budur.4* ikbal, heniiz genglik yillarinda yazdigi notlarda soyle der:
“Islam’daki Mira¢ tasavvurunun anlami, benligimizin en ufak mekan degisikligine ugramadan
‘Hakk’ 1 engelsiz miisahedesidir.”4>

“Insana varamadin, Hakk’1 ne ararsin?

Kendini tanimazken, tanidik ne ararsin?”46

“Kendi ¢irkinligimi vurdum agiga, segme hirriyetini sagladim sana!”47

Ikbal'in felsefesinin merkezinde her seyi kusatan ‘Ben’ fikri vardir. Ona gore her seyi
yaratan ‘Mutlak Ben'dir. Her sey O'nun bir tezahiiridiir ve aslinda her sey ‘benlik’ tasir. Her
‘ego’ kendi potansiyelini tam anlamiyla agiga ¢ikarmak icin miicadele eder ve nihayet insan
yegane bilingli, iradeli, sahsiyet sahibi bir ‘ego’ olarak ortaya c¢ikar. Benligini yeterince
gelistirebilen insan, yaraticisi ile ‘birlikte’ olur ve Allah’in ona vadetmis oldugu ‘halifeligi’ elde
eder.

Ikbal zaman zaman 6zellikle siirlerinde akh olumsuz olarak ele alsa da aslinda bu akh
biitiinliyle disladig1 anlamina gelmez. O akli da tecriibeyi de bilgi edinme yontemi olarak kabul
eder. Ancak bunlarla hakikatin bir parcasina ulasilabilecegini diisiiniir. Oysa hakikat bir
biitiindiir ve ancak sezilebilir. Kur’an-Kerim insani sik sik evren iizerinde tefekkiir etmeye,
gbzlem yapmaya, akil yiiriitmeye davet eder. ikbal sik¢a ayetlere basvuran bir diisiiniir olarak
Kur’an’in bu yaklasiminin farkindadir ve bunun 6nemini kavramaktadir. Deneysel bilimler,
insan yasami agisindan son derece kiymetli ve de gereklidir. G6zlem ve deney insana degerli
ancak kismi bilgiler verir. Ancak insan algilarin1 ve aklini asarak sezgisini kullanmaya
basladiginda gercegi organik bir biitiin olarak, mekanin ve seri zamanin olmadig, ilahi
zamanda dinamik ve yaratici bir akis olarak kavrar. Bu ise ancak Kur’an’in ‘tefekkiir’ adini
verdigi derin diisiince, akl1 asan bir sezgi ile elde edilebilir. ikbal diiz yazilarinda bunu tefekkiir
ya da sezgi olarak ele alirken, siirlerinde daha ¢ok ‘ask’ olarak dile getirir. Sezgi 6zlinde zihnin

39 Muhyiddin ibn Arabi, Fiisusti’l Hikem, cev. M. Nuri Gengosman (istanbul: Kirkambar Kitapligi Yayinlari, 2003), 24.
40 Celik, Muhammed Ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 110.

41 jkbal, Cdvidndme, 61.

42 Vefa Tagdelen, “Muhammed ikbal’'de Askin Ben”, Hece Dergisi (Ankara, 2013), 193-25/35.

4 en-Necm 53/17.

4 Veli Urhan, “Leibniz ve ikbal’de Tanri-Evren iliskisi”, Hece Dergisi (Ankara, 2013), 193-25/53.

45 [kbal, Yansimalar (Genglik Notlar1), cev. Halil Toker (Istanbul:Kakniis Yayinlari, 2007), 70.

46 kbal, Cavidndme, 249.

47 {kbal, Cdvidndme, 187.
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gelismis bir versiyonu gibidir ancak akil, duyular ve tecriibeden farkli yonleri de vardir. Sezgi
diger bilgiye ulasma yontemlerinden farkl olarak hakikati ‘organik bir biitiin’ olarak
kavramamizi saglar. Ayrica sezgi hakikatin dogrudan ve vasitasiz tecriibesidir ve bu tecriibe
bireyin sosyal tecrtibeleri ile celismez ve en az onlar kadar nesnel olabilir. Sezgi seri zamanla
bagimizi koparir. Burada artik ge¢mis ya da gelecekten bahsedemeyiz. Boliinemeyen bir an
s6z konusudur. ikbal bu noktada mistigi elestirir. Ciinkii ona gore bu tecriibe sosyal alanda ise
yaramak zorundadir ve mistigin tecriibesinde bu yoktur. Mistik, bu tecriibeden yalnizca haz
duyar. Bunun sona ermesini istemez ve bu tecriibeyi sosyal hayata aktarma gayesi de yoktur.
Oysa peygamber bu tecriibeden sonra sosyal hayata dondiigiinde insanliga faydal pek ¢ok
bilgi tagir. Peygamberin amaci haz duymak veya bu anda sonsuza kadar kalmak degildir. ikbal,
bu seviyeye her ‘ben’ in ulasabilecegini diisiiniir. Bunun yolu ise dinden gecer. Oncelikle
samimi bir iman, tefekkiir ve nihayetinde kesf gelir. Siiphesiz ibadetler imani desteklerler. Bu
basamaklari gecerek benligini yeterince gelistiren her ‘ego’ bu mistik tecriibeye ulasabilir ki
zaten ulasmalidir da. Ciinkii ikbal’e gore ilahi varhigin vasitasiz kanit1 ve dogrudan bilgisi ancak
bu yolla elde edilebilir:*8

“Tecelli olmayinca yasam bir zahmet
Akil ayrilik ve din de mecburiyet.”4?

Kanaatimizce Ikbal'in bahsettigi ‘sezgi’ ya da ‘mistik tecriibe’ baz1 sufilerin bahsettigi
‘sezgi’ ile bir ve ayn1 sey degildir. ikbal, akil ve tecriibeyi dislamadan hatta onlar sezgiden
onceki birer basamak olarak kabul ederek zihin ve sezginin beraber is gormesinden s6z eder.
Bu mistik tecriibede ‘fend@’ yoktur. ikbal’in siirlerinde bu sezgisel tecriibeyi ask olarak
adlandirip akly, insanin ‘ask’ a ulasmasinda bir engel olarak goéstermesini bir g¢eliski olarak
degil, siir ve diiz yaz1 arasindaki Gslup farki olarak gérmek gerekir. Ger¢ekten de ikbal,
siirlerinde ve diiz yazilarinda farkli anlatimlar kullanmis, siirlerinde daha ¢ok tasavvuf
gelenegini takip ederken, diiz yazilarinda daha felsefi bir anlatim kullanmistir. Aslinda ikbal
topluma aktarmak istedigi fikirleri etkileyici bir bicimde anlatmak i¢in isine yarayabilecek her
tirli argiimany, birbirleriyle celisip ¢elismedigini fazla diistinmeden faydaci bir yaklasimla
kullanmistir. Sonug olarak Ikbal evrenin gercekligini ve insanin tabiatin 6zii ve mahiyetine
dair bilgiye ulasmasinin miimkiin oldugunu kabul eder. ‘Ben’, sadece esyay1 degil hakikati
organik bir biitiin olarak bilir, kavrar ve idrak edebilir. Bu 6zel kisilere has bir durum degil
‘ego’nun ozlinde barindirdig1 gayedir ve isterse buna ulasir. Akil ve tecriibe asla degersiz ve
anlamsiz degildir. Ancak varligin dogrudan bilgisine ancak sezgi ile ulasilabilir.

“Bir gonil, Allah’a sarhos olsa bir,
Boyle kalpler, simdi dervislik verir.
Boyle bir elden de tut gor gercegi,

Kul da dogsan, is edin hiir 6lmeyi.”50
[Imin temeli korku ile recaya dayanur,
Asiklarin ne iimit ne korkusu vardir!!

Mevlana ve ikbal, Islam 4leminde kendi ¢aglarinin buhranli dénemlerinde
yasamiglardir. Mevlana XIII. yiizyillda Mogol istilasinin islam aleminde meydana getirdigi
siyasi, iktisadi ve i¢ctimai buhranlar doneminde yasamis, biitiin bunlara ragmen lmitsizlige
kapilmadan her tiirlii zulme kars1 direnerek fikirlerini anlatmaktan, insanlarin benliklerine
sahip ¢ikmalarini telkin etmekten hicbir zaman yilmamis bir miirsiddir. ikbal de XX. yiizyilin

48 Jamila Khatoon, [kbal'in Felsefe Sisteminde Tanri, Insan ve Kdinat, cev. Celal Tiirer (istanbul: Universite Kitabevi,
2003), 36.

49 jkbal, Cavidndme, 25.

50  Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri (Bundan Sonra Ne Yapmali?, Kélelik, Misafir), cev. Ahmet Metin Sahin
(istanbul: Irmak Yayinlari, 2007), 75.

51 fkbal, Cdvidndme, 151.
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baslarinda Islam diinyasinin Batinin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hikimiyetlerinden kurtulma
yollarin1 aramis, insanlarin somiirilmuslik ve ezilmislik psikolojisinden kurtulmalar: i¢in
daima miicadele etmek gerektigini yazi ve siirleriyle devaml dile getirmis, bu yolda émrii
boyunca ¢aba harcamis bir miitefekkirdir.>2 Bu iki 6nemli isim her ne kadar aralarinda asirlar
olsa da gayretleri ve diisiinceleri bakimindan baglantihdir. Oyle ki Mehmet Akif (6. 1936),
ikbal’'in baz eserlerini okuma firsati buldugunda, ikbal icin “O, cagimizin Mevlana’sidir.”
ifadesini kullanmistir.53

ikbal, 6zellikle genglik yillarinda sufi mesrep bir kisilik olan babasinin da etkisi ile
tasavvufa yogun ilgi duymustur. Ancak bize gore onun ilk déonem eserleri ile son dénem
eserlerindeki tasavvufi etkiler oldukg¢a farkhdir. [lk dénemde onu vahdet-i viiciid anlayisim
benimseyen bir diisiiniir olarak goriiriiz. Ikinci dénemde ise Mevlana onun piri ve yoldagidir,
ancak vahdet-i viiciid anlayisindan son derece uzak bir noktadadir ve tasavvufi unsurlar daha
¢ok siirlerinde edebi bir tarz olarak yer almaktadir. Kuskusuz o bir goniil adamidir ama
ozellikle icinde bulundugu siyasi ve sosyal ortam onu farkl bir noktaya tasimistir. Mevlana ile
olan iliskisi daha ¢ok bir gaye birligidir ama tarzlari tamamen farklidir.

SONUC

Ikbal, vahdet anlayisin1 benimsiyor muydu sorusunun cevabina ikbal'in ciimlesi ile
cevap verelim: “Hayat1 akil goziiyle inceledigimizde eninde sonunda ‘vahdet-i viiciid’ fikrine
dayandig1 sonucuna variriz.”54 Ancak ikbal hayati akil goziiyle incelemenin bizi asla hakikate
gotiiremeyecegini diisliniir. Ona gére Mutlak Hakikat nitelik bakimindan saf ruhtur. Bu ylizden
de Allah bir ego veya benlik olarak tasavvur edilmek zorundadir. Bunun aksi miimkiin degildir.
Din, insan ile yaraticisi arasinda bir bag kurmak zorundadir oysa vahdet-i viiciid diisiincesi
bunun i¢in uygun degildir. Ciinkl yaraticisiyla insanin iletisimi agisindan Tanrinin ferdiligi
sarttir. Aksi halde dua ve ibadetler anlamsizlagir. inanan kisinin kendisini duyan, dinleyen, ona
cevap veren bir muhataba ihtiyaci vardir. Vahdet fikrini anlatmak i¢in sik¢a kullanilan pervane
ornegi ile konuyu 6zetleyebiliriz. Bu 6rnekte giiclii bir 151k ve yanip yok olmak pahasina o 1s18a
yaklasan pervane vardir. Burada 151k pervaneye yaklasmaz. Oysa Islam inancinda kul Allah’a
yaklasir, Allah da kula yaklasir. Kul Allah’a dua eder, O da duaya icabet eder. Kul ister, Allah
verir. Bu karsilikl bir iliskidir. Aslinda ikbal, vahdet-i viictidu felsefi agidan ziyade dini agidan
yetersiz bulmaktadir. Bize gore ikbal’de, Islam’1 evrensel boyutta ele alirken “ise yarayan”
vahdet fikrinin, dini yasama noktasinda ise yaramadig1 diistincesi hakimdir.

Muhammed ikbal’in tasavvufla ilgisi inkar edilemez, ancak o, oldukea farkli goriisleriyle
tasavvufa yeni boyutlar kazandirmis, atalette oldugu soéylenen tasavvufu adeta aksiyona
gecirmistir. Tasavvufta bir inkilap gerceklestirmistir denilebilir. Onu bildigimiz sufi
anlayisindan tamamen farkli; bazen silahsor, bazen bir tekke kdsesinde zikir yapan bir dervis,
bazen islam alemini sémiirgelestirmis olan Bat1 emperyalizmine kars1 “Acaba nasil bir ¢éziim
bulurum?” diye kafasini ellerinin arasina alip diisiinen bir miitefekkir olarak goriiriiz. O, en
o6nemli siir kitab1 olan Cdvidndme’'nin basindaki ‘Yakaris’ adli siirinin son beytinde sunu séyler:

“Tecelll olmayinca yasam bir zahmet,
Akil ayrilik ve din de mecburiyet.”55
Oyle saniyoruz ki bu beyit ikbal’in hayata ve dine bakisini oldukca giizel 6zetlemektedir.

Ikbal’in tiim gayreti ‘ideal insan1’ ortaya koymak, onu yaratmak iizerinedir. ikbal, ideal
insani, ideal Miisliimani yani ‘merd-i miimini’ aramaktadir. Onu insa etmeye calismaktadir.
Dikkatleri Tanridan insana g¢evirmeye calismaktadir. Clinkii ona gore, diinyanin gidisatini
degistirebilecek olan Tanrimin diinyadaki eli olacak olan bu ideal insandir. iste ikbal'in
kendisine miirsid olarak Mevlana’'y1 se¢mis olmasinin sebebi kanaatimizce tam da budur.

52 Kilig, “Muhammed ikbal”, 498.

53 Esref Edip, Mehmet Akif, Hayati, Eserleri ve 70 Muharririn Yazilar: (istanbul, 1960), 146.
s+ ikbal, Islam’da Dinf Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 76.

55 [kbal, Cdvidndme, 25.
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Ciinkii Mevlana, Ikbal’in ortaya koymak istedigi insan merkezli anlayisi ¢ok giiclii ve etkili bir
bicimde ortaya koyabilmis bir diisiiniirdiir. ikbal’in felsefesinin amagladig1 biiyiik hedef,
insanin yeteneklerini cok siki bir egitimden gecirerek oérnek ya da ideal insani yaratmaktir. Bu
calisma yonteminin yoni icten disa dogrudur. Amaci o6nce sahislar1 sonra diinyay:
degistirmektir. ikbal, bu kAmil insan1 Allah’in vasiflart ile tezyin etmistir.

“Topraktan yaratilmis bir kulsun sen, ey insan!
Lakin zemin de sensin, zaman da sensin.
Hakk’a vuslat sirrinin sarabini i¢ ve kan!

Atll! Kurtar kendini, stiphe ugurumundan.

Ne duruyorsun davran!

Uyan derin uykudan!

Derin uykudan uyan!

Derin uykudan uyan!”56
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