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Hz. Peygamber (s.a.s.)’in en biiyiik mucizelerinden olan Isra ve Mi'rac, ok tartisilan ve iizerinde ¢ok konusulan
hadiselerdendir. Isra Suresi’'ndeki ayetin sarahati ile Necm Suresi’'ndeki ayetlerin isareti ve birgok sahih hadise gore
Hz. Peygamber (s.a.s.), bir gecede Mekke’den Kudiis’e, oradan da Sidretii'l-Miintehd’ya ve daha sonra da “Kabe
Kavseyn” olarak ifade edilen ve mahiyeti bizce mechul bir makama gétiiriiliip ayni gece Mekke’ye geri getirilmistir.
Aslinda sahdbe doneminden giiniimiize kadar hadisenin gergeklestigi hususunda hemen hemen biitiin
Miisliimanlar ittifak etmiglerdir. Ancak ihtilaf, hadisenin riiyada m1 yoksa uyanik iken mi, uyanik iken ise ruhen
mi yoksa hem ruh hem de beden ile mi ve nerelerde gerceklestigi hususundadir. Ayrica rii’yetiillah konusunda da
ciddi ihtilaflar mevcuttur. Bu makalede, sahabe devrinden itibaren, en ¢ok tartisilan bu {i¢ konu etrafinda ortaya
atilan bazi farkli goriisler ilk kaynaklarimiz olan Kur’an ve Siinnet ile klasik ve modern tefsir kitaplarimizdan

derlenip degerlendirilerek bir sonuca varilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: isra, Mi’rac, Kabe Kavseyn, Sidretii’l-Miinteha, Rii’yetiillah.

Debates Around the Event of Isra' and Mi'raj

Abstract

Isra' and Mi'raj, one of the greatest miracles of the Prophet Mohammed (PBUH), is among the most widely
discussed and debated events. According to the sarahat of the ayah in Surah al-Isra, the indication of the ayahs in
Surah an-Najm and many authentic hadiths, the Prophet Mohammad (PBUH) was taken from Mecca to Jerusalem
in one night, from there to Sidrat al-Muntaha and then to an unknown location called "Qaaba Qawsayni" and
brought back to Mecca in the same night. In fact, from the time of the Companions to the present day, almost all
Muslims are unanimous that the event took place. However, the disagreement is whether it took place in a dream
or while awake, and if awake, whether it took place in spirit or in both spirit and body, and where it took place.
There are also serious disagreements on the issue of ru'yatullah. In the present article, some of the different opinions
that have been put forward around these three most debated issues since the time of the Companions have been
compiled and evaluated from our primary sources, the Qur'an and Sunnah as well as classical and modern tafsir
books, and an it was aimed to reach a conclusion on the matter..

Keywords: Isra', Mi'raj, Qaaba Qawsayni, Sidrat al-Muntaha and Ru’yatullah.
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Giris

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bir gecede Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidisini, oradan da
semaya yiikselisini ve Allah’in huzuruna varisini ifade eden ve O'nun en biiyiik mucizelerinden olan
Isra ve Mi'rac hadisesi,! Kur’an-1 Kerim’de kismen temas edilmesinin yan1 sira hadis, tefsir ve siyer
kaynaklarinda ele alinmig ve rivayetlere bagh olarak konu etrafinda farkli goriisler ortaya gikmuistir.
Biitiin farkli goriislere ragmen Miisliimanlarin hemen hemen tiimii tarafindan mucizenin gercekligi

kabul gormiistiir.

Sahabe devrinden beri Mi'rac hadisesinin gercek oldugu hususunda Miisliimanlar ittifak
etmislerdir; ancak ihtilaf, mucizenin uykuda mi yoksa uyanikken mi; uyanikken ise ruhen mi yoksa
hem ruh hem beden ile mi gergeklestigi konusundadir.? Bunun disinda Rii'yetiillah’in gergekligi ve
keyfiyeti de tartisma konularindandir. Bu konu daha 6nce hig tartisiimamais iken; XX. yiizyilda ayrica
Mescidii’l-Aksa’nin mekan: da tartisma konusu yapilmistir. Bu sebeple tiim bu konularla ilgili gortis ve
rivayetlerin sthhat derecesini belirlemenin zorunlu oldugu kanaatindeyiz. Makalede Isra ve Mi'rac
hadisesi etrafindaki tartismalar ile ilgili hadis kaynaklariyla klasik ve ¢agdas tefsirlerden elde edilen

veriler degerlendirilip bir sonuca varilmaya ¢alisilacaktir.

Makalenin amaci, “Bir kisim ayetlerimizi kendisine gostermek i¢in, kulunu bir gecede Mescid-
i Haram'dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya gotiiren O (Allah), biitiin eksikliklerden
miinezzehtir, O, isiten ve gorendir”? ayetindeki “Isra” ile hadis kaynaklarinda gegen “Mi’'rac”
lafizlarmin anlamlarini, hadis ve tefsir kaynaklar: 1s1§inda degerlendirmeye tabi tutmaktir. Kapsami
ise, ayet ve hadislerde yer alan Isra ve Mi'rac lafizlar1 hakkinda bilgi verdikten sonra, tefsir ve hadis
kaynaklarindaki rivayetler 1siginda, her ikisinin etrafindaki mezkér tartismalar1 degerlendirip bir
sonuca varmaktir.

Hemen sunu ifade etmek gerekir ki, ayetlerin disinda bize kadar gelen rivayetlerin hepsi ayn
derecede sahih degildirler. Dolayisiyla rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmadan bir sonuca varmak
pek miimkiin goriinmemektedir. Isra Suresi’'nde, detayli bilgi verilmemekle beraber, Isra hadisesinin
gerceklestigi sarahaten bildirilmektedir. Necm Suresi'nde ise, yine detayl bilgi verilmemekle beraber,
Mi’'rac hadisesinin gergeklestigine dair isaretler s6z konusudur. Bu iki hadise ile ilgili detay ise tefsir ve
hadis kaynaklarinda mevcuttur. Isra hadisesi Isra Suresinde, Mi'rac da -miifessirlerin ekseriyetine
gore- Necm Suresi'nde ve birbirini tamamlayacak sekilde anlatilmaktadirlar. Zira Isra Suresi'ndeki 4
Wl (»”O’na Bizim ayet / delillerimizi gostermek igin” ifadesi, Necm Suresi'nde Sl 43, <l s sl

“Rabbinin en biiyiik ayetlerini gordii” ifadesiyle agikliga kavusmaktadir.

Klasik ¢alismalari ayr tutacak olursak konu hakkinda birkag eser ve makale mevcuttur.5 Ancak
konunun ehemmiyeti géz 6niine alindiginda mevcut ¢alismalarin ¢ok az oldugu anlasilacaktir. Her ne
kadar imanin asli meselelerinden degilse de Kur’an-1 Kerim’de konunun bir boyutuyla sarahaten, diger
boyutuyla isareten bulunmas: hasebiyle, dolayli olarak imar ilgilendirmekte ve biiyiik bir 6nem arz
etmektedir. Nitekim ehl-i stinnet mezheplerine gore gerceklestigi ayetle sabit oldugundan “Isra’y1 inkar

1 Hadise kaynaklarda “Isra ve Mi'rac” olarak gegse de Tiirkge’de Mi'rac ismiyle her ikisi de kastedilir.

2 Meragl, Ahmed b. Mustafa, Me’dlimii’t-Tenzil, (Misir, 1946), XV, 5.

3 Isra, 17/1.

4 Bkz: Kadi Iyaz, es-Sifi bi ta'rifi hukiki’l-Mustafa (Beyrut: ty), I, 155.

5 Bkz: Israfil Balcy, Isrd ve Mi‘ric Gergegi (Ankara: 2022); Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda fsra ve Mi'rac Olayr”, Artuklu
Akademi 2/1 (2014/1), 1-30; Cafer Karadas, “Isrd ve Mi'rac Hadisesi: Mahiyeti ve Gergekligi”, KISBU llahiyat Dergisi 1/1
(Haziran/2019/1), 53-73; Mehmet Azimli, “Isra ve Mirag Olaylar1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, bilimname XVI, (2009/1), 43-58. Ismail
Altun, “Miistesrik Alfred Guillaume'nin Mescid-i Aksa’min Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim”, ilahiyat tetkikleri
dergisi, 52, (Aralik, 2019), 287-309.
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eden kafir” olur.® Mi'rac ise Necm Suresi'ndeki bazi ayetlerin isaretiyle beraber sahih hadislere
dayandigi icin inkar eden kafir olmaz; ancak bid’at ve dalalet ehli olur.” Bu sebeple ‘Isra ve Mi'rac
mucizesi’ olarak meshur olmusg s6z konusu olay hakkindaki rivayetlerin sthhat derecelerini farkli bir
bakigla degerlendirmek ve boylece alana katki sunmak amaciyla boyle bir calismayi ele aldik.

1. Kavramsal Cerceve
Konu ile ilgili ayet ve hadislerdeki garib istilah ve kavramlarin anlagilabilmesi, liigatlere
basvurularak saglanabilir. Islem esnasinda kelimenin liigavi ve 1stilahi yonden hangi anlam yelpazesine

sahip oldugunu derinlemesine 6grenmek gerekir.

1.1. Siibhan (Hlax)

Arapca’da ¢ ¢ « ¢ wharflerinden meydana gelen kelimeler iki ayri mana ifade ederler:
Bunlardan birincisi bir ¢esit ibadet, ikincisi de “hizla ilerlemek, seyir, yiirtimek, hizli yapmak”
anlamlarina gelmektedir. Ayni kokten olan gwil“et-tesbih”, “Allah Teald’y1 butun kotiiliiklerden
tenzih yani teb’id etmek” anlamindadir. Nitekim Araplar, iki seyin birbirlerinden uzakligini ifade
etmek icin (lsw“siibhdne” ifadesini kullanirlar. Sair el-A’sd lafzin mezk{r anlamimni siirde de

kullanmistir:
Al Adle b (lai 558 ela L) (J #i8

Mukatil ve el-Kelbi buradaki  Jlaw“stibhan” lafzinin  &ae“acabun” anlaminda oldugunu
soylemislerdir. Dolayistyla Isra, 17/1 ayeti soyle takdir olunur: Sl exses s ul 3 (e e “bir gecede kulunu
gotiiren Zat'in kudreti ne kadar sagkinlik vericidir?” Sibeveyhi ve Kutrub da ayni anlami uygun
gormiislerdir. O zaman yukardaki siirin anlami, Ul 4ile Liac”Alkame’nin kibrine sasilir” seklinde
olur.® zw“s-b-h” kelimesi masdar olarak “hizla ilerlemek, seyir halinde olmak, yiiriimek ve hizh
yapmak” anlamindaki 4alidi“es-Sibaha” ile birlikte “suda ytizmek” anlamindadir.’ Ragib el-
Isfehani’nin belirttigine gore Arapca’da g“es-Sebh”, “suda veya havada hizli hareket etmek”1!
demektir. On ayaklarimi giizel bir sekilde 6ne uzatip kosan atlara da z=\«“sabih” denmektedir.!? Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.s.) binitinin huzini tarif ederken; 4i5k ol e $353 2570 6n ayaklarini ufuga kadar

uzak atabiliyordu”® demektedir.

Elmalili'min ifade ettigi gibi, surenin bir isminin de ¢l>Siibhan olmasi'* ve olsgibi belig ve
yiiksek bir tesbih ve tenzih kastiyla “siiratli bir sekilde hareket etmek” anlamindaki “6zel bir isim” 1 ile
baglamasi, kelimeden sonra zikredilen acdib olaganiistii olaym ehemmiyeti ve bu Yaratici’'min kudreti
ile alakadardir.s Ona gore bunda evvela; akillar1 hayrete diisiiren Isra harikasmin tebcil ve onu tasdik
icin kalplerin arindirilmasiyla hazirlanmasinin ve makamin nezaketi sebebiyle tesbih anlayisindan

sakinmak i¢in umumiyetle ihtar vardir. Ikinci olarak da onu miimkiin gormeyen inkarcilara kars1 Allah

¢ Muhammed Zahid Kevseri, Mekalatii’l-Kevseri, (Riyad, 1993), 508.

7 Ebu Hanife, Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-Ekber, (Birlesik Arap Emirlikleri: 1999), 70.

8 A’sa, Meymiin b. Kays, Divinii’l-A’sd (yy: ty), 93.

9 Bkz. Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, (Beyrut: 1992), 111, 224.

10 fbn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mii’cemii Mekayisi’l-Liiga, (yrs: 2002), III, 126.

11 Ragib el-Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredit f Garibi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-kalem, 1412 (h)), 392.

12 Cemaliiddin Muhammed b. Mitkrim Ibn Manziir, Lisinii’l-Arab, (Beyrut: 1414 (h)), 11/470 ve Firtizabadi, Mecdiiddin Ebu Tahir
Muhammed b. Yakub, el-Kdmiisii'l-Miihit (Beyrut: 2005), 222.

13 Miislim, [man, 164.

14 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

15 Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer Zemahser, el-Kegsaf an Hakdiki Gavdmidi’t-Tenzil (Beyrut: 1407 (h)), II, 646 ve Fahruddin er-Razi,
Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Mefitihu'l-Gayb, (Beyrut: 1420 (h)), XX, 291.

16 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (et-Tahriru’l-Ma'nd’s-Sadid ve Tenviru'l-Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Mecid), (Tunus: 1984), XV, 9.
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Teala’nin noksan sifatlardan miinezzeh bulundugunu ve binaenaleyh acz ve kizb gibi sdibelerden uzak
oldugunu beyan ile kudret ve ihsanimin azamet ve ulviyetini ilan vardir. Ugiincii olarak, kelimeden
sonra zikri gececek olan Mescid-i Aksa'nin tahribi hadisesi dolayisiyla bu tenzihin 6zel bir ehemmiyeti
vardir. Dordiincii olarak da genel anlamda sure mazmununun nezahet-i iladhiye ile alakasina tembih
vardir.”” Dolayisiyla konunun basinda bu kavramin segilmis olmasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hizla
ylriitiildiigiine dair telmih yapmak icindir. Zira bu kelime, “istiare yoluyla hizli hareket edip is

yapmak’® ve yildizlarin hizli hareketleri ya da gegisleri i¢in de kullanilmigtir.” 1

1.2. isra (s1um))

Arapgada _~)“Isra” kelimesi, hiida veznindeki «_~“Siird” masdarindan tiireyen Jw=i“if'al”
veznindedir.2 ¢ “esrd” ve ¢_w“serd” fiil formlari da ayni kokten gelmektedir.2! 4w — s e — (5
“slira, mesra, sirayet” gerek piyade gerek siivarl olsun gece yiiriiyiisii demektir? ve isra kelimesi de
ayni anlamdadir.? Ancak burada oldugu gibi ta’diyesi halinde yiiriitmek demek olur.”? Baz1 dilciler;

so~lfiilinin m — smkdkiinden degil, “genis ve yiiksek yer, bir seyin en yiiksek yeri” anlamindaki
s L0“es-Siirrat” kokiinden geldigini ve aslinin vavi (s>=)oldugunu sdylemislerdir. Bylece e fai

sxins s sulayeti s ¥ (e 81w 4 cwdyani “genis ve yiiksek bir yere gotiirdii” demektir.?

Miifessir Tbn Atiyye, sux: s miclimlesindeki fiilin, ~ckelimesinin bagindaki wile miiteaddi
olmasinin yaninda, ayrica basindaki hemze ile de mahzif bir mefulii de teaddi ettigini, mefuliin de
i<Ullkelimesi oldugunu sdyler. Boylece ciimlenin takdiri s 43l s wigeklinde olur.2e Dolayisiyla
seyahatin meleklerle birlikte ve lahuti bir ortamda ve nekre olan 3Wkelimesinin de isaretiyle ¢ok kisa

bir zaman diliminde? gerceklestigi soylenebilir.

1.3. Burak (&%)

Arapca’da &— L — <harflerinden olusan kelimeler, anlam itibariyle iki guruba ayrilir. Birincisi,
bir seyin parlamasy; ikincisi de bir seyde siyah ve beyazin bir araya gelmesi anlamlarindadir. 3d”el-
Berk” masdari ise bulutlardan gikan flas ve giiglii parilt1 demektir.? Elmalili'ya gore Burak ismi &.»
masdarindan tiiremis ve icinden gectigi hadis de isréyl miildhaza edebilmek icin bize bir mebdei
tasavvur veriyor.? Zira bu binit, hadis-i nebevide su sekilde tarif edilmistir: “Merkepten biiyiik katirdan
kiiciik ciissedeki bir canli ki, ayagini goziiniin gorebildigi son noktaya basar”.? Elmalili, bu tarifin bir
simsek ve elektrik siiratini anlattigini belirtir. O, soyle demektedir: “biz bu mebde ile Isranin siiratini
bir dereceye kadar miildhaza ve bodyle bir vasita-i nakliye iizerinde rakibin cereyandan miiteessir
olmayarak hi¢ sarsilmaksizin kemali siikéin ve huzur iginde tayy-1 mesafe edebilecegini tasavvur da

edebiliriz.” 3!

17 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3144-3145.

18 FirGizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi'l-’Aziz, (Kahire: 1996), 773.

19 Hiiseyin b. Abdillah Tibi, Fiitihu'l-Gayb fi'l-Kesfi an Kind'i'r-Rayb (Hasiyetu-Tibi ale’l-Kessdf, (Dubay1: 2013), IX, 223.
20 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

21 Ragib el-isfehani, el-Miifredit, 409 ve Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

22 Bkz. Ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, XIV, 380-382

2 Ragib, el-isfehani, el-Miifredit, 409.

24 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3140.

%5 Ragib, el-isfehani, el-Miifredit, 409.

26 Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, (Beyrut: 1422 (h)), III, 434.
27 Bkz: Zemahseri, Kessif, 11, 647.

28 Tbn Faris, Mii'cemii Mekdyisi'l-Liiga, T, 221.

29 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3151

30 Miislim, [man, 162.

3t Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/3151
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Kanaatimizce hadiste gecen &' _xismi de tipki ayetin basindaki oaskavraminin se¢ilmis olmasi
gibi, anlamindaki “simsek ve elektrik siiratini” anlatmasi yoniiyle Hz. Peygamber (s.a.s.)'in hizla
ylriitiildiigiine dair telmih yapmak icindir. Zira bu kelime, istiare yoluyla simsek gibi hizli bir sekilde

cakmak ve u¢gmak anlaminda kullanilmistir.32

1.4. Mi'rac ()

Arapca’da ¢ — L — gharflerinden olusan kelimeler {i¢ farkli anlam bildirir. Bunlardan birincisi,
s e — £ 3% — z_&babindan olup meslek ve sakatlik bildirmektedir. Nitekim topal anlamindaki z_=flafz1
da ayni kéktendir. Tkincisi, seksen ile doksan arasindaki sayilarda deve siiriisii igin kullanilir. Ugiinciisii
ise b5 —z 5% — zebabindan olup “yiikselmek ve yiicelmek” anlamindadir.® ¢ s>kokiinden “tiiremis
olan “Mi'rac” kelimesi ise sozlitk anlamiyla “yukari ¢tkma vasitasi, merdiven” anlamina gelmektedir.
Gilintimiizdeki teknoloji dolayisiyla kelimeyi asansor olarak da terciime etmek miimkiindiir. Terim
olarak da Mi'rac, Hz. Peygamber’'in goge yiikselisini ve Allah katma c¢ikigini ifade eder.”** Lafiz
“Mi’'rac” vezniyle Kur’an-1 Kerim’de gegmemekle beraber farkl: koklerde ge¢mis ve ayni anlamiyla bir
sureye de isim olmustur: 4 Cll il 851300 & o35 A4 £ 5505 HAR] & »3Melekler ve Ruh (Cebrail), O'na,
(sizin saydiginiz giinler ile)3 stiresi elli bin y1l olan bir giinde ¢ikabilmektedir.”36 Burada z s>¢kokiinden
tiiremis olan z J*fiilinin melekler i¢in kullanilinca, diinyadaki zaman dilimi ile diinya disindaki zaman
diliminin mukayese edilmesi dikkat cekicidir. Ayet bize zaman Ol¢iisiiniin sirf bizim bildigimiz saat,
glin, ay ve yildan ibaret olmadigini, diinyanin disindaki melekler i¢in ayr1 bir zaman 6l¢iisiiniin s6z
konusu oldugunu agikga ifade etmektedir. Nitekim yerin ve gégiin alt1 giinde yaratildigini ifade eden
Secde Suresi dérdiincii ayetinden hemen sonra gelen ayette de a3 8 40 & 5 & (= 5¥1 ) el (e 5251 453
& 5%5 e 48 ll 851580 & Gokten yere her isi O idare eder. Sonra (isler,) sizin saymakta oldugunuz bin y1l
stireli bir giinde yine O'na yiikselir” % buyrulmaktadir. Dolayisiyla hareketin dl¢iisii olarak tarif edilen

zamanin® melekler ve insanlar icin farklilik arz ettigini soyleyebiliriz.

O halde zamanin akis siibjektiftir, yani kisiden kisiye degisir. Diger bir ifadeyle sabaha kadar
uyuyamayan bir hasta ile sabaha kadar eglenen bir insan icin vakit methumu esit degildir. Aym
uzunluktaki tek vakit, birisi i¢in ¢ok uzun, digeri i¢in de gok kisadir; ¢iinkii diinyada zamanin ge¢mesi
ve esyanin yok olmasindaki tesiri gesitlidir. Varliklar i¢ ice daireler gibi birbiri icindeyken, hiikiimleri
yok olma bakimindan ayr1 ayridir. Nasil ki, saatin saniyelerini sayan dairesi, dakikayi, saati ve giinleri
sayan daireleri zahiren birbirine benzer fakat siiratte birbirine muhaliftirler; yle de insandaki cisim,
nefis, kalb ve ruh daireleri birbirlerinden farklidirlar.?® Mesela iki insan diisiinelim: “Biri, saati sayan
ibreye binmis gibi o ibrenin harekatina gore temasa ediyor. Digeri, asireleri sayan ibreye binmis. Bu iki
sahsin tek bir zamanda miisahede ettikleri seyler; saatimizle yerin yillik doniisiine orani gibi, goriilen
seyler bakimindan pek ok farklari vardir. Iste zaman, harekatin bir rengi yahut bir seridi hitkmiinde
oldugundan, harekatta gegerli olan bir hiikiim, zamanda da gegerlidir. Iste bir saatte gordiiklerimiz, bir
saatin saati sayan ibresine binen zisuur sahsin gordiikleri kadar oldugu ve hakikat-i dmrii de o kadar
oldugu halde; asire ibresine binen sahis gibi, ayn1 zamanda, o muayyen saatte Resuliillah (s.a.s.), Allah

Teadla’'nin yarattigr Burak’a biner; simsek gibi biitiin daire-i miimkinati kat'edip, miilk ve melekat

32 Firtizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 516.

33 {bn Faris, Mii’cemii mekayisi’l-liiga, 111, 126.

3 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, II, 322 ve Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac” md. DiA, (Ankara: 2020), XXX, 132-135.
35 Bkz: Secde, 32/5.

36 Me'aric 70/4.

37 Secde, 32/5.

38 https://tr.wikipedia.org/wiki/Zaman adresinden 07.12.2022 tarihinde alinmigtir.

3 Bediuzzaman Said Nursi, Lem’alar (Istanbul: 2007), 17-18.
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alemlerinin acayipliklerini goriip, daire-i viic(ib noktasina ¢ikip, sohbete miiserref olup, rii'yet-i cemal-

i ilahlye mazhar olarak, fermani alip vazifesine donebilir ve donmiis ve Oyledir.” 4

1.5. Refref (<id))

Arapca’da < — < — harflerinden olusan <2kelimesinin iki ¢esit manasi vardir. Bunlardan biri
“emmek” digeri de “hareket etmek, saflasmak, berraklasmak, saf ve duru olmak anlamindadir.” <,
“Refref” ise “yayilan yapraklar, ¢imene benzeyen bir ¢esit elbise, kaziklar1 olmayan ¢adirin yere sarkan
etekleri, yastiklar”# ve “kuslarin kanat ¢irpmast” anlamlarindadir.#? Ayrica Refref igin tulum benzeri

yesil bir hirka / elbise tarifi de yapilmistir.®

2. 1Isra ve Mi'rac ile lgili Tartismalar

Isra ve Mi’rac hakkinda varid olan rivayetlerdeki takdim ve te’hir gibi bazi farkliliklar sebebiyle,
ulema arasinda hadisenin mahiyeti ile ilgili ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Yukarida ifade ettigimiz gibi
Kur'an-1 Kerim Isra Suresi'nde, detayli bilgi vermemekle beraber, Isra hadisesinin gerceklestigini
sarahaten bildirmektedir.# Necm Suresi'nde ise, yine detayll bilgi vermemekle beraber, Mi'rac
hadisesinin gerceklestigine dair isareten bilgi vermektedir.> Arastirdigimiz kadariyla iki hadise
birbirinin devami seklinde ve detayli olarak biitiin tefsir,% hadis#” ve siyer* kaynaklarinda mevcuttur.
Hgili hadisler yirmi bes civarinda sahabeden nakledilmis® ve Islam aleminin her tarafinda tevatiir
derecesine ulagmugtir.® fslam alimleri de hadiseyi, “Allah Teala &liileri diriltmeye kadir oldugu gibi,
kulu Hz. Muhammed (s.a.s.)’i bir gecede bir aylik bir mesafeye gotiiriip getirmeye de kadirdir”5!
anlayisiyla degerlendirmislerdir.

Isra ve Mi'rac mucizesi, konu ile ilgili ayetlerin tefsiri mesabesinde Buhari ve Miislim’in birlikte
naklettikleri hadislerde mevcuttur. Oyle ki bu rivayetler, mezkiir ayetleri birbirlerinin devami olarak

sarahaten tebyin etmektedir.

2.1. Mi’ric’'in Gergeklestigi Yerle Ilgili Goriisler

Ilgili ayetin ifadesiyle Isra hadisesinin Mekke’deki Mescidii’l-Haram’dan baglayip Mescidii’l-
Aksa’da son buldugu hususunda ihtilaf yoktur; zira durum ayetin sarih manasindan anlasilmaktadir.
Ancak bazi aragtirmacilar Mescidii’'l-Aksa’'nin bulundugu yer konusunda farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir.? Onlara gore, Isrd hadisesinin gerceklestigi tarihte Mescidii’l-Aksa’nin yikilmig

oldugu tarih ilmine gore sabittir. Hal boyleyken Hz. Peygamber nasil buraya girmis ve namaz kilmis

40 Nursi, Sozler, 622-23.

4 Ragib el-isfehant, el-Miifredit, 359.

42 Tbn Faris, Mii’cemii mekdyisi’l-liiga, 111, 126.

4 Cevherd, Ebu Nasr Ismail b. Hammad. es-Sthidh Técii’l-Lugati ve’s-Sahihi’l-Arabi. (Beyrut: 1987), 359.

4 isra, 17/1 ve 60.

45 Necm, 53/1-18.

4 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi. el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire: 1964), X, 205. bn Kesir, Ebi'l-Fida Ismail b.
Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (yrs, 1999), V, 10 ve Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed, Mehdsinii’t-Te'vil, (Beyrut:
1418 (h)), VI, 429.

47 Buhari, Tevhid, 7517; Miislim, Imén, 162. Hadisin metni Buhari ye aittir. Clinkii Miislim’in metni Buhari’nin metni ile benzerlik
arz etmesine ragmen, Ibn Kesir'in ifadesiyle, ravilerden Abdullah b. Ebi Nemr’in ezberinin kotii olmasi sebebiyle Miislim’in
metnini tercih etmedik. Ayrica bkz: Buhari, Salat, 349; Miislim, Imadn, 162; 163; 164 ve Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 148 ve V, 492.
Ayrica bkz.: Nesai, Salat, 1; Tirmizi, Tefsir, 18; 53; Tib, 18; Ebu Davud, Edeb, 35; Ibn Maceh, Fiten, 33 ve Ticirit, 58.

48 ibn Hisam, Cemaliiddin Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Siyretii’n-Nebeviyye, (Misir: 1955), 396-408.

49 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

50 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li ahkémi’l-Kur'én, X, 205 ve Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

51 Matiiridi, Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed, Te’vildtu Ehli’s-Siinnet, (Beyrut: 2005), VII, 3.

52 Kasimi, Mehisinii’t-Te'vil, V1, 437 ve Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak (Ankara, Ankara Okulu, 2010), 160-172.
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olabilir? Bu soruyu giindeme getirip degerlendiren Kasimi sdyle demektedir: “Bir mescid yikildiktan
sonra da amacit dogrultusunda mescid olarak itibar goriir ve Oyle anilir.”>® Nitekim o esnada
Mekke’deki Mescid de o giinlerde mescid degil puthane olarak kullaniliyordu.5 Durum b&yle olmasina

ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.) orada ibadet ediyordu.

Kitap ve Stinnet’te fazileti ifade edilen ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ifadesiyle yeryiiziindeki {ig
biiyiik mescitten biri olarak kabul edilen Mescid-i Aksa’nin, Kudiis'te bulundugu hususunda, fslam
alimleri ittifak halindedirler. Nitekim yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar Miisliimanlar arasinda
Mescid-i Aksa’'min yerine dair herhangi bir tartisma olmamustir. Arastirmacilarin tespitine gore
tartismalar1 baslatan ilk isim, 1953’te konuyla ilgili bir makale kaleme alan ingiliz oryantalist Alfred
Guillaume olmustur. Guillaume, makalesinde bazi gerekgeler ileri siirerek Mescid-i Aksd’'nin Kudiis’te
degil Mekke yakinlarindaki Ci'rane bolgesinde oldugunu iddia etmistir. Bilahare Tiirkiye’deki kimi
muastr arastirmacilar da gerekgeleri kismen farklilik arz etse de sonug itibariyle bu konuda Guillaume

ile ayn1 goriisii paylasmislardir.5

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle ¢evresi miibarek kilinan el-Mescidii'l-Aksa’nin Kudiis’te bulunan
mescit oldugu hemen herkes tarafindan bilinen bir husustur. Zira bu mescidin Kudiis'te olduguna

delalet ya da isaret eden ayet*” ve hadisler> vardir.

Fahruddin er-Razi, =8Y) aawdll Jifadesindeki harfinin “intihd’il-gaye / hedefin son noktas1”
i¢cin oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in mescide girdigine delalet etmedigini bildirmektedir.>
Halbuki Jharfi @&l J) & 5“dirseklerinizle beraber kollarinizi (yikayim)” s ayetinde oldugu gibi e
anlamindadir. Ayrica Mescidii’'l-Aksa ibadet kasdiyla ibadet edilebilecek {i¢ mescitten biri iken, ' Hz.

Peygamber (s.a.s.)’in burayi ziyaret etmeden gectigi diistiniilemez.

Beytii'l-Mukaddes ya da Beytii'l-Makdis sekillerinde telaffuz edilen isimleriyle bu miibarek
mekan; Mescidii'l-Aksa'nin da i¢inde bulundugu Kudiis sehrinin diger bir adidir.5> Mezk{ir mescidin
“el-Aksa” olarak isimlendirilmesinin sebebi ise Mescidii'l-Haram’a mesafe bakimindan uzak
olusundandir.”® Zaten ayetin nazil oldugu doénemde, ilahi dinlerin Kudiis/Beytii'l-Makdis’teki
Mescidii'l-Aksa ve Mekke’deki Mescidii’'l-Haram’dan bagka herhangi bir mescidi yoktu. ¢

Hz. Ebt Zer (r.a.)’den nakledilen bir hadis sOyledir: “Ben; Ya Resulallah! Yeryiiziinde ibadet
icin kurulan ilk mescid hangisidir?’ diye sordum. Resuliillah (s.a.s.); ‘Mescid-i Hardm'dir’ buyurdu.
Sonra hangisi? dedim. ‘Mescid-i Aksa'dir” buyurdu. Sonra ben: Bu iki mescidin kurulusu arasinda ne

kadar zaman vardir? dedim. Resuliillah (s.a.s.): Kirk sene vardir, buyurdu.” ¢

53 [slam Hukukuna gore bir yer mescid olduktan sonra yikilsa da kiyamete kadar mescid olarak anilir. (Bkz: Omer Nasuhi Bilmen,
Istilahat-1 Fikhiye Kdmusu).

54 Kasumi, Mehdsinii't-Te'vil, V1, 437.

5 Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 292.

56 Altun, Miistesrik Alfred Guillaume'nin Mescid-i Aksd’min Yerine Dair Goriislerine Elestirel Bir Yaklagim, 288.

57 Maide 5/21; A’raf 7/137; Isra 17/1 ve Enbiya 21/71.

5 Buhari, Ehddisii’l-Enbiyd, 10; Miislim, Hac, 1397 ve Tirmizi, Ebvibu’s-Sala, 326.

% Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 292.

60 Maide, 5/6.

61 Miislim, Hac, 827; 1397 ve Tirmizi, Ebvdbu’s-Sala, 326.

62 Firizabadi Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi'l-Aziz, 1, 773.

63 Mahalli, Celaliiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ve es-Siiyfiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekr, Tefsiru Celdleyn,
(Kahire: Daru’l-Hadss, trs), 226.

64 Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 14.

65 Buhari, Ehddisii’l-Enbiya, 10.
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Bu sahih rivayete gore Mescidii’l-Aksa yeryiiziinde kurulan ikinci mescittir. Birincisi ise Hz.
Adem tarafindan kurulan Ka’be’dir. ikisi arasinda kirk yil bulunduguna gére her iki mescidi de Hz.
Adem yapmigtir. Hz. Ibrahim’e nisbet edilen yapim ise var olan temelin {izerinde binasini
yiikseltmektir. Ayni sekilde Hz. Stileyman’in yaptig1 da bir tecdittir.® Sayet Ka'be’yi ilk insa edenin Hz.
Ibrahim oldugunu kabul etsek bile, Beytii’l-Makdis’teki bu mescidi kirk yil sonra inga etmis olmas1 bu
hadise gore herhangi bir tenakuz olusturmaz; zira kendisi hem Mekke’de hem de Beytii'l-Makdis’te

ikamet etmektedir.¢”

Iste Hz. Siileyman (a.s.) tarafindan yeniden insa edilen mabet, Islam’in deger verdigi ilk
kiblesidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)'in sagliginda “belli bir donem icin Kudiis'iin kible olarak tercih
edilmesi, Miisliimanlarin sehri dini bir merkez olarak gormelerinin sebeplerinden birini tegkil
etmistir.”% Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.s.) “oraya gidin iginde namaz kilin! Eger gidemezseniz
kandillerinde yakilsin diye zeytinyagi gonderin”® buyurmustur. Nitekim mezk{ir mescit, ibadet

niyetiyle ziyaret edilebilecek i¢ mescitten biridir.”

Yine Buhari ve Miislim tarafindan rivayet edilen ve tevatiir derecesinde sahih oldugunu
s6yledigimiz hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.), Burak’tan bahsederken; (siall & &uil Ja 485 Beytii'l-
Makdis’e gelinceye kadar ona bindim”7! diyerek Isra’nin, Mekke Harem’inden baslayip Beytii’l-
Makdis’te bittigini belirtmigtir. Beytii'l-Makdis'in ise Kudiis'te bulunduguna dair herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Konu ile ilgili hadisleri degerlendiren Beyhaki, rivayetlerdeki akis1 delil gostererek
Mi'rac’m, Mekke’den Beytii’l-Makdis’e kadar siiren Isra gecesinde vuku buldugunu séylemektedir.”
Ibn Kesir de naklettigi hadislerdeki ifadelere dayanarak bunun dogru bir tespit oldugunu
belirtmektedir.”? Diger bir anlatimla Isrda hadisesi Mekke’deki Mescidii’l-Haram’dan baslayip
Kudiis’teki Beytii'l-Makdis’te son bulmus,” Mi'rac hadisesi de Mescidii'l-Aksa’dan baslayip Sidretii’l-
Miintehd’ya, oradan da -kalplerin kaldiramayacag: ve akillarin alamayacagi olagantistii bir gergeklikle-

Allah’in huzurunda son bulmustur.?

Yaygin kanaate gore Hz. Peygamber, Mi'rac gecesi Cebrail ile Sidretii’l-Miinteha’ya kadar
gitmis ve Cebrail'in daha ileriye gitmesine izin verilmedigi icin “kabe kavseyne” olan yolculuguna
refrefle devam etmistir” ki, huzuru ildhi olarak bildirilen ve “kadbe kavseyn” olarak ifade edilen

makamin bazi tasavvufi kaynaklarda (S« Yolarak ifade edildigi bilinmektedir.””

Miifessir Alfisi, Resuliillah (s.a.s.)’'in Mi'rac’1 bes merhalede ve bes ayr1 vasita ile katettigini
bildirmektedir: Birincisi, Mescidii'l-Haram’dan Mescidii'l-Aksa’ya Burak ile, ikincisi Mescidii'l-

Aksd’dan diinya semasma Mi'rac ile, iiglinciisii diinya semasindan yedinci kat goge meleklerin

¢ Bkz: Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis'te Mescid-I Aksa Var muydi1?”, Turkish Studies 12/2 (Ankara, 2017) 7-10.
67 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 16.

68 Bkz. Omer Faruk Harman, “Kudiis” md, DiA, (Ankara: 2002), XXVI, 323-327.

8 Ebu Davud, Salat, 457.

70 Miislim, Hac, 827; 1397 ve Tirmizi, Ebvdbu’s-Sala, 326.

71 Buhari, Mendkibii’l-Ensdr, 3888; Miislim, Iman, 162; 172 ve Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabairi. el-
Miistedrek ala’s-Sahihayn, (Beyrut, 1990), 3370.

72 Beyhaki, Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin, Deldilii'n-Niibiivve. (Beyrut, 1988), II, 385.

73 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, V, 8.

74 1sra, 17/1.

75 Agirakga, Kaynaklar Isiginda Isrd ve Mi'rdc Olays, 8.

76 Stileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha” md, DIA, (Istanbul: 2009), XXXVII, 151-152.

77 Bkz. Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi Lamekin Alemi (yy: Gece Kitapligy, ty).

69


https://www.dr.com.tr/yazar/mevlana-celaleddin-i-rumi/s=230904

kanatlariyla, dordiinciisii yedinci kat gokten Sidretii’l-Miintehd’ya Hz. Cebrail (a.s.)’in kanatlariyla,

besincisi Sidretii’l-Miinteha’dan Kabe Kavseyn’e Refref ile yolculuk yapmuistir.”s

Kur'an-1 Kerim’de 434 Ga5¥”el-Ardu’l-Mukaddese”” ve \ed B3 @,J‘ o= ¥1"el-Arzi’l-Leti
Barekna fiha”® gibi ifadelerle zikredilen ve Israil ogullarimin buralara varis oldugu belirtilen yerler;
3 80 i) i) a2l gevresini miibarek kildigimiz Mescidii'l-Aksa”$! olarak ifade edilen yerlerdir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda Beytii'l-Makdis'te giiniimiizdeki sekliyle mevcut bir
mescidin bulunmadigini bahane ederek orada el-Mescidii'l-Aksa isminde bir mescidin bulunmadigina
ya da Isra Suresi'nde kastedilen Mescidii’l-Aksa'nin Beytii'l-Makdis’teki mescit olmadigina dair ortaya

atilan gortisler ilmi dayanaktan yoksundur.

Miislim’in rivayet ettigi hadisin bir kisminda Hz. Peygamber (s.a.s.) Sidretii’'l-Miinteha’y: tavsif
ile soyle buyurmaktadir: “Cebrail (a.s.) beni Sidretii’l-Miintehd'ya gotiirdii. Onun yapraklar fil kulag,
meyveleri testi gibiydi. Allah’m emri onu biiriiyiince sekli degisirdi. Oyle ki, Allah’in mahlukatindan

hig¢ kimse onu tavsif etmeye gli¢ yetiremez.” 83

Tasavvufta da Sidretii’'l-miinteha hakkinda gesitli yorumlar yapilmistir. Ilk sufilerden Sehl b.
Abdullah et-Tiisteri Sidretii’l-miintehay1, “beseri bilginin bittigi yer” diye tanimlamigtir.s*

2.2. Mi'rac’in Sadece Ruh ile ya da Hem Ruh Hem Beden ile Oldugu Tartismasi

Islam ulemas, Isra ve Mi’rac’in ruh ve beden ile mi, yoksa sadece riiya aleminde ruh ile mi
gerceklestigi hususunda ihtilaf etmigslerdir. Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gére cumhuru ulema
hadisenin uyanik iken ve hem beden hem ruh ile gerceklestigi {izerinde ittifak etmislerdir.s> Ayrica
boyle bir seyin aklen miimkiin olup olmayacag: {izerinde de tartisan ulema bunun miimkiin ve vaki

oldugunu bildirmislerdir.8

Ancak Hz. Aise, Hz. Huzeyfe ve Hz. Muaviye ile tabiinden Hasan el-Basri’nin icinde
bulundugu ve azinlig1 olusturan bir gurup ulemaya nisbet edilen goriise gore hadise riiyada/ruh ile
gerceklesmistir.®” Nitekim bunlara gore peygamberlerin riiyalar1 hak ve gercektir.®® Ayrica bu gurup
ulemaya gore isra Suresi'ndeki (4l 45 Y1 &5 5 1 2 30 Wea s 5#Sana gdsterdigimiz o rityay: sirf insanlar:
sinamak icin vesile yaptik”# ayetinde gecen “rii’ya” ifadesi de hadisenin riiyada gerceklestigine bir
delildir. Ayrica Buhar’deki miitevatir derecede sahih olan .0 i SB 3 Ualill 5 230 5 o1 5al) aatuall 3 Ul i
“Ben Mescidii'l-Haram’da uyku ve uyaniklik arasinda bir halde iken Cebrail bana geldi...”* hadisi de
diger bir delildir.

Bu goriise mensup miiteahhirin ulemanin birinci goriise mensup olanlar ile onlarin delillerine

itirazlar1 birka¢ maddede toplanmigtir:*!

78 Sihabliddin Mahmud b. Abdillah Altsi, Rithu'l-me’ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-’Azim ve’s-Seb’i’l-Mesini (Beyrut: 1415 (h)), VIII, 11.
79 Maide 5/21.

80 A’raf 7/137 ve Enbiya 21/71.

81 {sra 17/1.

82 Altun, Hz. Peygamber Doneminde Kudiis'te Mescid-I Aksa Var mydi?, 18.

83 Miislim, man, 429.

8¢ Uludag, “Sidretii’l-Miinteha” md, DIA, XXXVIIL, 152.

85 Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtihu’l—éayb, XX, 293; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu’l-Kadir (el-Cimi” beyne Fenneyi'r-
Rivayeti ve’d-Dirdyeti min flmi’t—Tefsir), (Beyrut, 1414 (h)), III, 246 ve Kasimi, Mehdsinii't-Te'vil, VI, 432.

86 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 293-294.

87 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 20 ve Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 246.

88 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23ve Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 247.

8 {sra, 17/60.

90 Buhari, Tevhid, 7517.

91 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éuyb, XX, 296-297 ve Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 9-10.
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a. Gogsiin yarilarak zemzem suyu ile yikanmasi s6z konusu olamaz; zira su ile sadece ayni /
maddi kirler yikanir. Yoksa suyun, kalbi bozuk inang ve kotii ahlaktan temizlemesi s6z
konusu olamaz.

b. Ulvidlemde Burak’a binmeye gerek yoktur; zira bu alemde bdyle bir seye ihtiyag yoktur.

c. Rivayete gore Allah Teala elli vakit namaz farz kilmis ve Hz. Peygamber (s.a.s.), Allah
Teala ile Hz. Musa (a.s.) arasinda, onun sefkatinden dolay1 bu namazi bes vakte
indirinceye kadar gidip gelmeye devam etmistir. Bu durum, Kadi Ebubekir el-
Bakillani’'nin de dedigi gibi? caiz degildir. Clinkii bu durum, amel etmeden 6nce hiitkmiin
neshi anlamindadir ki, Allah Teala i¢in beda olmus olur. Bu da muhaldir.

d. Higbir Miisliiman, “peygamberler ulvi dlemde cesetleriyle beraber sagdirlar” dememistir.
Zira oradaki hayat ruhani olup cismani degildir. Onlar1 muhatap alip konusmak ve
salavat okumak cismi degil ruhi islerdendir. Ciinkii bunun disinda bir seyi akil kabul
etmez. Bu sebeple sabit olur ki Mi'rac, cismani degil ruhani olarak gerceklesmistir.

e. Isra ve Mi'rac hadisi her ne kadar senedi sahih ise de metninde problem vardir. Bu
sebeple reddedilmesi gerekir; zira namazin elli vakitten bese indirilmesi gibi, niibiivvetin
tasdiki hususunda ihtiya¢ duyulmayan tuhaf isler icermektedir

Diger bir goriis ise “Isra safhasi uyamk ve bedenle, Mi'rac safhasi da uykuda ve ruhen

gerceklesmistir” seklinde dillendirilmistir. Bu iddia sahiplerinin delili, ayette sadece Isra safhasimin
agikca zikredilmis olmasi ve daha fazla bilgiye yer verilmemesidir. Eger her iki hadise de ayni vasiflarla

sekilde gerceklesmis olsaydi, Kur’an’da her ikisine de agikca yer verilirdi.®

Felsefeciler ise Isra ve Mi’rAc’1, “tanr1 ve evren anlayislari nedeniyle yani cismani olan bedenin,
ruhsal ve tanrisal olan gokyiiziine ¢ikmasinin imkansizligini kabul ettiklerinden olays, sadece ruhsal bir
seyahat olarak diistinmiiglerdir.”* Halbuki metafizik alanda felsefe ya da baska bir sey degil, sadece
vahiy bilginin kaynagi olarak goriilmelidir. Ciinkii metafizik alan bilgisi insamin akli ¢aba ve
gayretleriyle elde edilebilecek bir bilgi degildir. O halde konu etrafindaki tartismalarda sahih rivayetleri
hakem olarak kabul etmek gerekir.

Cumhurun goriisiine gore, ayetteki tesbih ve taacciip ifade eden durum ile Kureys'in
yalanlamasi gosteriyor ki, hadise mucizevi bir sekilde hem ruh hem de beden ile gerceklesmistir. Sayet
rityada olsaydi hem o zaman hem de giiniimiizde bu hadise ne sasirtict bulunur ne de tartisma konusu
olurdu.®> Ayrica ayette gecen sxxifadesi, hadisenin hem ruh hem de beden ile gerceklestigini

goOstermektedir. %

fbn Abbas ve Tbn Mes'(id’dan gelen rivayete gore, b (e Wb 58 51“Kesinlikle siz, tabakadan
tabakaya bineceksiniz”%” ayeti Hz. Muhammed (s.a.s.)'in melekut alemini seyretmesi igin goklere
cikarilacagi miijdesi olarak Isra gecesi gerceklesmistir. Nitekim baska bir ayette de s ol slats g GBI (530
“Yedi kat gogii tabaka tabaka yaratan O’dur” % buyrulmustur.®

92 Fahruddin er-Réazi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 296.

9 Kadi Iyéz, es-Sifd, s. 151; Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, V1, 432 ve Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 246.
94 Karadas, Isrd ve Mi'ric Hadisesi: Méhiyeti ve Gergekligi, 63.

9 bn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23.

% Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XX, 296 ve Meragi, Me'alimii't-Tenzil, XV, 6.

97 Insikak, 84/19.

9% Muilk, 67/3.

99 Fahruddin er-Razi, Mefﬁtfhu’l—éuyb, XXXI, 103.
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[bn Abbas (r. a.)’a gore “Sana gosterdigimiz o rilyayi sirf insanlar1 stnamak igin vesile yaptik” 100
ayetinde gegen “rii’ya” tabirinden dolayr mi'racin uykuda cereyan eden bir rii'ya oldugunu
zannedenler olmusgsa da bu dogru degildir.'" Ciinkii uykudaki riiyada suraya buraya gitmek, semavata
gikmak herkeste vaki’ olabilir ve bedihidir ki boyle bir rii'ya gordiigiinii sdyleyen kimseye karsi inkar
ile hiicum da edilmez. Eger mi'rac uykuda bir riiyadan ibaret olsayd: onun bir fitne yapilmasinin
manasi olmazd1. Dogrusu rii'ya esasen biisra vezninde masdardir. Orfte uyku halinde goriilenlere isim
olmus ise de esas itibariyle manasi rii'yettir, géormek demektir.’? Hem sonra sahih hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Burak’a bindim” diyor. Sayet sadece ruh ile gitmis olsaydi, ruh neden Burak’a

binmek zorunda kalsin? Ayrica gtaidl s 23\ » ifadesinden “uykudaydi” sonucu da ¢tkmaz. 103

Isra ve Mi'rac’daki hiz haddizatinda miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de riizgarin Hz.
Siileyman (a.s.)'1 az bir zamanda ¢ok uzak mesafelere gotiirdiigiinii bildiren &&1355 % b 3% 7o Gaillds
%4“Stileyman’m emrin de sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir aylik yol olan riizgar vardi” 1% ayeti
vardir. Ayrica Kitaptan kendisine ilim verilen bir zatin goz agip kapama miktarinca bir zaman diliminde
Yemen'’den Kudiis'e bir tahti naklettigini bildiren &3k Gl %35 41 0 4, &l U S e dle s3%e 630 J6“Yarunda
Kitap’tan bilgi bulunan kisi dedi ki: "Ben onu, goz agip kapaymcaya kadar sana getirecegim” 1% ayeti
vardir. Meragi'nin dedigi gibi, bir gurup insan igin gegerli olan bu hizli hareket hepsi icin gecerli
olabilir.1% Kald1 ki, Isra ve Mi'rac hadisesi de boyle hissi bir mucizedir. Zaten “sagkinlik yaratmasi

mucizenin gereklerindendir.” 107

Isra ve Mi'rac hadisesi birer mucize olarak fiziki tabiat kanunlar1 ile bu kanunlari algilayip bir
hiikme varan aklin sinirlarini asmaktadir; zira mucize, bir yoniiyle aklin iinsiyeti ile bilinen “tabiat
kanunlarmni ihlal etmek”1% demektir. Iste Hz. Peygamber (s.a.s.) boyle bir mucizeyi Kureys'e
anlattiginda onlar kendisini reddetmekle kalmamis, hemen Hz. Ebubekir'e kosarak onu dininden
caydirmaya galismislardir. Bunun iizerine Hz. Ebubekir onlara, “eger o demisse dogru sdylemistir”
karsiligini vermistir. Yine de vazge¢gmeyen miisrikler, “sen O'nun bu sdylediklerini de mi tasdik
ediyorsun?” sorusunu sormuslardir. Hz. Ebubekir ise bu soruya “ben, bundan daha fazla akla uzak
olan konularda O'nu tasdik etmisim” cevabini vermis ve Hz. Peygamber tarafindan kendisine Guuall

unvani verilmigtir.10?

Mi’rac hakkinda daha ¢ok hadislere dayanarak agiklamalar yapan Elmalili, fsra, 17/1. ayetinin
tefsirinde, “miifessirlerden bazilari gok cisimlerinin siiratli hareketlerinden ilmi misaller getirerek Isra
ve Mi'rac’daki siirati akillara yaklastirmaya c¢alismiglardir” ifadelerine yer vermektedir. Ona gore
dogrudan dogruya ilahi bir mucize olan bir harika, tabil bir noktai nazarla izah olunabilmekten uzaktir.
Tabii bir tasavvur, benzeri ile tasavvur demektir. Halbuki benzeri goriilmemis bir hadiseyi benzeri ile
tasavvura kalkismak tenakuz olur. O, ancak miisahede veya haber ile bilinir... Keyfiyeti mekan, zaman,
hareket, ruh meselelerinin ashi ve hakikatiyle aldkadar bulunan ve ilahi kudretin en biiyiik
mucizelerinden olan mi’rac harikasi fikri, aklin idrak olgiilerinden ¢ok yiiksektir. Ayrica Elmalil

100 fsr3, 17/60.

101 Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 6.

102 Fahruddin er-Razi, Mefdtfhu’l—éayb, XX, 29 7ve Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3186.

103 Bkz: Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 247.

104 Sebe’, 34/12.

105 Neml, 27/40.

106 Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 6.

107 Beydavi, Nasiruddin Ebu Sa’d Abdullah b. Omer, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, (Beyrut: 1418 (h)), 111, 247.

108 Richard Swinburne, “Bir Tabiat Kanunu Thlali (Mucize)”, gev. Mustafa Akgay, Kelam Aragtirmalar: 2/2 (2004), 105.
109 Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 111, 247.
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mi’'racin, sadece ruh ile gerceklesmenin ¢ok daha 6tesinde bir mucize oldugunu bu sebeple hem ruh
hem de beden ile vuku buldugunu iddia etmektedir. Zira ona goére ruhun iki cesedi bulunmaktadir.1

“Hig¢bir Miisliiman, ‘peygamberler ulvi alemde cesetleriyle beraber sagdirlar’ dememistir”
iddias1 dayanaktan yoksundur. Zira fbn Maceh’in rivayet ettigi sahih bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.),
GO EA M ¢ oui 2Lal 8B 4 =Y e 255 B A0 &) Allah, peygamberlerin bedenlerini ciiriitmeyi topraga

haram kilmistir. Clinkii Allah’in peygamberleri diri olup riziklandiriyorlar” ! buyuruyor.

Miittefekun aleyh ve tevatiir derecesinde sahih oldugunu yukarda belirttig§imiz hadis metninin
problemli oldugu iddias: da tutarli degildir. Zira konu ile ilgili sadece bir degil, sirf kiitiib-i sittede
doksan dort tane hadis nakledilmistir.’> Bunlardan birka¢ tanesinin sened veya metninde problem

olmasi digerlerinin sthhatine halel getirmez.

Hz. Aige, Hz. Huzeyfe ve Hz. Muaviye'ye nisbet edilen gbriis ise birkag yonden problemlidir;
zira hadise gerceklestigi zaman Hz. Aise oyun ¢aginda bir cocuk,!3 diger iki sahabe de heniiz
Miisliiman olmamislardi. Hz. Huzeyfe’nin, babasi ile Bedir savasindan hemen 6nce,** Hz. Muaviye'nin
de yine babasi ile Mekke fethinden sonra Miisliiman olduklar1 malumdur. Ayrica Hz. Huzeyfe’den
gelen farkl rivayetler de bu goriisii zayiflatmaktadir. Yukarda da ifade edildigi gibi, sayet ruhsal bir

seyahat olsaydi hem o zaman hem giiniimiizde olay ne sasirtic1 bulunur ne de tartisma konusu olurdu.

“[sra safhasi uyanik ve bedenle, Mi'rac safhasi da uykuda ve ruhen gergeklesmistir” seklindeki
goriis de problemlidir; zira yukarda da ifade ettigimiz gibi Necm Suresi’'nin ilk on sekiz ayeti Mi'rac
hadisesine isaret etmektedir. Kald1 ki ayet bulunmasa bile verdigimiz sahih olarak meghur hatta

miitevatir olan hadisler''> konuyu detayl bir sekilde aciklamaktadirlar.

Kelamiillah iizerinde konusan ve vahyi tasnif eden Bakillani 153 be 3 Gas Y1 &0 A0 &, (S
453 o> 58 Y 545 Ju 5 5l aa” Allah, bir insanla ancak direk vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Ya da bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder” 16 ayetinin delaletiyle sunlari ifade etmektedir:

Allah Teala’nin kelami mahlukat tarafindan {i¢ sekilde duyulur:1"”

a. Allah Teala vasitasiz bir sekilde, fakat perde ardinda, tipki Hz. Musa (a.s.) ile konustugu
gibi kelamini duyurur. Burada perde ardinda bulunan Allah Teala degil, kuldur. Musa
(a.s.) Kelamiillah'1 duydu fakat Allah’1 goremedi.

b. Allah Teala, vahiy melegi araciligiyla veya herhangi bir okuyucunun kiraati vasitasiyla
kelamini duyurur. Bu vahiy seklinde de Allah Teala goriilemez. Peygamberlerin
melekten, diger kullarin da peygamberlerden veya herhangi bir okuyucudan duymalar:
boyledir.

c. Allah Teala diledigi kullarina vasitasiz ve hicapsiz bir sekilde, tipki =5l L se ) o sla77118
ayetinin ifade ettigi gibi, Mi'rac gecesinde Hz. Peygamber (s.a.s.)’e vahyettigi gibi

110 Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (1stanbul: 1979), V, 3150-3151.

111 fbn Maceh, Kitdbu Ikimeti’s-Sala ve’s-Siinneti fihd, 1085 ve Kitibu'l-Cendiz, 1636, 1637.

112 Bekir Tatly, Kiitiib-i Sitte’de Isrd ve Mi'rdc Hadisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Hadis
Anabilim Dali, (Basiimanus Yiiksek Lisans Tezi), (Istanbul: 2000), 221-248.

113 Meragi, Me’alimii’'t-Tenzil, XV, 7.

114 Selman Bagaran, DIA, “Huzeyfe” md, (istanbul: 1998), XVIII, 434.

115 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi'lI-Kur'dn, X, 205 ve Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, V, 10.

116 S{ira, 42/51.

117 Bakillani, Ebubekir Muhammed b. Et-Tayyib, el-Insdf fi md Yecibu I'tikiduhu ve 14 Yeciizu’l-Cehlu bihi, (Kahire: 2000), 34.

118 Necm, 53/10.
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kelamini aracisiz ve Lasolarak ifade ettigi direk bir sekilde duyurur. Burada ilham degil,
duyma ve anlama vardir.

Hemen sunu ifade etmek gerekir ki, Isrd ve Mi'rac hadisesinin hem ruh hem de beden ile
gerceklesmis olmasi akla aykiri olmadig1'® gibi Kur’an ve Siinnet’in ifadelerine de aykir1 degildir. Her
ne kadar miifessir el-Aliisi hurafe demisse de'? bazi kelam alimleri, insan bedenini kesif beden, latif
beden ve alem-i emre ait olup iki cismin irtibatin1 saglayan ruh olmak {izere {ii¢ kisimda
degerlendirmislerdir.’! Ayrica glinlimiiziin baz1 arastirmacilarinin ispatladiklar1 gibi her bedenin bir
enerji bedeni / astral viicudu'? diger bir ifadeyle aurasi yani de dublesi vardir. Beden, ruhun sayesinde
varligini devam ettirmektedir. Ruhun ayrilmas: ile bedenin c¢iiriiylip bozulmas: bunun giizel bir
delilidir. O halde ruhun varlig1 bedene bagli degildir. Beden, ruhun elbisesi bile degildir; sadece faaliyet
alani, gecici hanesi ve yuvasidir. Bilakis ruhun elbisesi, bir derece sabit ve letafetce ruha miinasip bir
gilaf-1 latifi yani auras1'® ve bir beden-i misalisi vardir. Oyle ise 0liim aninda tamamen ¢iplak olmaz;
yuvasindan ¢ikar, ancak beden-i misalisini giymis olarak ¢ikar.’* O halde konumuz olan ‘Mi'rac

mucizesi de kesif bedenin aurasi, dedublesi, alternatifi, melekiti boyutu ve 6zii ile olmustur’ diyebiliriz.

2.3. Rii'yetiillah Tartismasi

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in Mi'rac’da Allah Teala’y1 goriip gormedigi hususu sahabeden beri
ihtilaf konusudur. Ibn Abbas (r.a.) Necm Suresi'ndeki “gérdiigiinii kalbi yalanlamadi. Gordiigii
hakkinda tartisiyor musunuz? Kesinlikle O'nu bir daha gordii” ayetlerinde ifade edilen goriilenin Allah
Teala oldugunu soylerken; Hz. Aise (r.a.), “gozler O’'nu idrak edemez; fakat O gozleri idrak eder”1%
ayetini delil getirerek Allah Teald'nin kesinlikle goériilmedigini iddia etmektedir.’? Tartismaya bagh
olarak bir gurup miifessir, Hz. Aise'nin iddias1 dogrultusunda goriis bildirirken,'?” diger bir gurup
miifessir de Kabe Kavseyn ile ifade edilen yaklasilanin ve goriilenin Allah Teala oldugu seklinde Ibn

Abbas’in iddias1 dogrultusunda goriis bildirmislerdir.2

Sahabeden gelen iki goriis dogrultusunda Keldam mezhepleri de farkli iki goriistedirler.
Miisebbihe Allah’in diinyada dahi goriilebilecegini sdylerken, “Ehl-i Siinnet ahirette miiminlerin Yiice
Allah’1 gérmelerinin aklen miimkiin, naklen de vacip oldugunu soylemistir. Var olan ihtilaf, diinyada
da goriiliip goriilemeyecegi hususundadir. Sahabenin tiimii Resuliillah (s.a.s.)'in Mi'rac gecesinde
Allah Teala’y1 gordiigiine dair ittifak igindedirler. Ancak ihtilaf goriilmenin kendi goziiyle mi yoksa
kalp goziiyle mi oldugu hususundadir. Hz. Aige (r.a.) gérmenin kalp goziiyle oldugunu séylerken;
Abdullah b. Abbas (r.a.) gormenin bas goziiyle oldugunu iddia etmistir. Mu'tezile, Neccariyye,
Cehmiyye, Ravafid ve Havaric ise bu gormeyi tiimiiyle reddetmislerdir.”'? Ancak Mu’tezile mezhebi

Allah Teala’'nin gozle goriilemeyecegi tizerinde ittifak ederken; kalp ile goriiliip goriilemeyecegi

19 Fahruddin er-Razi, MefétihuI-Gayb, XX, 293-294.

120 Al{isi, Rithu'l-me’dni, VIII, 11.

121 Devvani, Celalilddin Muhammed b. Sa’d, Risdletu Hakikati'l-Insan ve'r-Rithi’l-Cevvil fi'l-Avdlim (Masir: 1947), 7.

122 Devvani, Risdletu Hakikati’l-Insan, cev. Muhit Mert, Dini Arastirmalar 1/2 (1998), 203.

123 Aura, Teozofi’de kullanilan bir terim olup, canlilarin bedenlerinden yayildig1 varsayilan isinimla olusan ve gitgide yayilan
tesir kusaklar1 tarzinda kendini gosteren elektromanyetik alana verilen addir. Metapsisikgilerin “efliiv”’ adi verdikleri
partikiillerin 1s1mimuyla (radyasyon) olusan bu alan, Teozoflara ve Kirlian Fotografcilig: tizerinde ¢alisan arastirmacilara gore,
yasam enerjisi olarak adlandirilan bir tiir enerjinin organizmalardan insan goziiniin géremedigi bir frekans diizeyinde titresen
1sinlar tarzinda yayilmasiyla olusur (Bkz. Mustafa Akyol, http: // tr. wikipedia. org / wiki / Aura / teozofik. (02.02.2010)

124 Emanullah Polat, Kur’dn’a Gore Ruhi Hastaliklar, (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2018), 63-64.

125 En’am 6/103.

126 Altisi, Rithu'l-me’dni, XIV, 52.

127 Zemahseri, el-Kessdf, IV, 420; Matiiridi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, IV, 604.

128 Aldisi, Rithu'l-me’dni, X1V, 54.

129 Bakillani, el—fnsdf, 68.
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hususunda ihtilaf etmislerdir. Ebii’l-Hiizeyl ve Mu’tezile'nin ¢ogunlugu Allah Teala'nin “kalbimizle
bilmek” manasinda kalp ile goriilebilecegini iddia ederken; Hisam el-Fevti ve Abbad b. Siileyman bu
iddiay1 da reddetmislerdir.’®® Ehl-i Siinnet alimlerinden Fahruddin er-Razi, “saglikli bir sekilde

goriinmek, Allah Teadla’nin Zati'nin gereklerindendir” deyip delilleri soyle siralamaktadir:'3!

1. Hem cevher hem de araz olan seyleri gorebilmekteyiz. Saglikli gériinmek, ikisinin de
ortak hiikiimlerindendir. Cevher ve araz arasindaki ortak hiikiimler de ortak illetleri
gerektirmektedir. Bu ikisi arasindaki ortaklik bunlarin ya hadis ya da mevcid
oluslarindadir. Illetin hadis olusu caiz degildir; zira hudds, viicid ve ‘ademin toplamidir.
Oysa ‘adem illetin bir parcasi olamaz. O halde saglikli gdrmenin illeti viicddur. Allah
Teala da mevciid olduguna gore, o zaman gormenin gergeklesmesi gerekir.

2. Hz.Musa (a.s.) Rabbinden kendisini gérmeyi istemistir.’®> Eger gérmek miimteni olsaydi
onu istemezdi.

3. Allah Teala goriinmesini dagin yerinde durmasina baglamistir. Dagin yerinde durmasi
miimkin olduguna gore, miimkine bagli olan Allah Tedla’nin da goriinmesi miimkindir.

Mu’tezile mezhebi, bu goriisleri reddederek Allah Teala’y1 gormenin imkansiz ve yiice

sifatlariyla geliskili oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii onlara gore gdrmek, goriinenin bir yonde, sinirls,
sekil ve suretten miitesekkil olmasi, 151n sagmasi vb. araz ve cevherin goriinmesi icin gerekli olan seylere
sahip bulunmas: gerekmektedir. Gergek su ki, onlarin kanitlar1 Allah Teala’'nin mahlukata kiyaslanmasi
yoniinde. Sanki onlar sdyle derler: “cisimlerin goriilmesi bunu gerektiriyorsa, herhangi bir goriilme de
bunu gerektirir.” Ancak bu kiyas dogru degildir.’® Ayrica Razi, ahirette Mii'minlerin Allah Teala’y1
gormelerinin de vacip olusunun delillerinden gordiigii ayetleri siralayarak su agiklamalarda

bulunmustur:134

1 55BULEH G * 5wl Mak 54570 giinde birtakim yiizler parildar. Rablerine bakar
goriirler.” 135 Ayetinde oldugu gibi &ifiili Yharfi cerri ile birlikte olunca “g6rmeyi” ifade
etmektedir.

2. 843 Al AT ¢ Aﬂ”Ihsanda bulunanlara daha giizeli ve fazlas1 vardir.” 136 Miifessirler
ayetteki 8. kelimesinin rii’yetiillahi ifade ettigi {izerinde icma’ etmislerdir.

3. W5l dila 11 S8 clalial e 51l Gl G*fman edip salih ameller igleyenler i¢in
Firdevs cennetleri bir “konaklama” yeridir.”'3” Aslinda biitiin cennetler miiminler igin
konaklama yerleridirler. Konaklama isinden sonra da oradan ¢ikmak gerekir. Ciinkii bir
yerlerden oraya inilmis. Biitiin cennetler konaklama yerleri olunca, onlar1 oradan g¢ikarak
tek sey rii'yetiillahdur.

4. Ala S Jaaali 435 el )54 0K (@ “Kim ahirette Rabbine kavusacagmi iimit ediyorsa, salih
amel islesin” 13 ayetinde gecen sWkelimesi rii’yeti ifade etmektedir.

Bir gurup miifessire gére isra birinci ayetin fezlekesi olan suadl fualdl 3 difadesindeki iki zamir

de Hz. Peygamber (s.a.s.)’i isaret etmektedir. Ancak miifessirlerin cumhuru buna kars: goriis belirterek;

130, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail Eg’ari, Makaldtii'l-Islimiyyin ve ihtilafii’ l-miisallin (Beyrut: 1990), 1/238.

131 Fahruddin er-Razi, Hagzyetun ala’l-Hams{in fi Usali’d-Din, (yrs, 2017) 178-180.

132 mefﬁsﬂiﬂudbﬂﬂ)éamwfuw“&)w‘ o Jiall 1 sl gl i B 06 ) 3l 1 S 08 4 A5 Lt sh ol W
Cnia3all U531 U5 GL Eaf SHAAL (6 GUI(ATAS, 7/143).

133 Bkz: Fahruddin er-Razi, Hasiyetiin ala’l-Hamsin fi Usiili’d-Din, 178.

13 Fahruddin er-Razi, Hasiyetiin ala’l-Hamstin fi Ustili'd-Din, 181-182.

135 Kiyame, 75/22-23.

136 Yunus, 10/26.

137 Kehf, 18/107.

138 Kehf, 18/110.
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bu iki zamirin de Allah Teald’y: isaret ettigini bildirmislerdir. ibn Astr ise bu iki goriisten birincisini
benimsedigini belirttikten sonra her iki goriisiin birlikte dogru olma ihtimali {izerinde durmaktadir.
Zira ona gore Kur’an lafizlar1 bircok manaya gelebilmektedir.'® Boyle olunca o zaman “Hz. Peygamber
(s.a.s.) Allah Tedla'nin ayetlerini duymus ve gormiis” demek oluyor. Zaten Necm Suresi'nde bu iddiay1
dogrulayacak nitelikte 3 e 455)L8“Gordiigii sey hakkinda O'nunla tartistyor musunuz?”140 ve &
b les yall§1 3 Goz kay1p sasmadi ve haddini asmadi” ! buyrulmustur. Hem bu iki sifat Allah Teala’y1
isaret etmis olsalar bile miinasip olan geldlive Swawlliolarak te'vil edilmeleridir. Ciinkii duyma ve

gormeye giicli yeten duyurma ve gostermeye de giicli yeter.#

Hz. Enes (r.a.)’in rivayet ettigi hadise gore, ayette gecen {Qm & 6"‘} ifadesinin Allah Teala icin
oldugu sdylenmistir. Her ne kadar Beyhaki, Buhari'# ve Miislim’deki' farkl1 hadislere dayanarak & &
‘,jﬁifadesiyle kastedilenin Hz. Cebrail oldugu sdylenmisse de iki defa goriilen Hz. Cebrail degildir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) biri Hira’da, digeri de Varaka ile goriisiildiikten sonra ve Fatiha Suresi'nin
niizulii esnasinda olmak tizere iki defa diinyada gormiistiir.'* Ayrica “ta’kibiye” denilen <harfinden
sonra gelen > sl sae ) o~ sfifadesinde belirtilen kul, Hz. Muhammed (s.a.s.) dir. Ciinkii goriilen Hz.
Cebrail ise vahyeden de O olmalidir. Vahyeden O ise Hz. Muhammed (s.a.s.) O'nun kulu degildir.
Nitekim sahabeden gelen iki farkli rivayet birbirini nakzetmemektedir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
gelen farkli rivayetler ayni1 sonucu ifade etmektedir. O (s.a.s.), kendisine yoneltilen <, <ui; Ja“Rabbini
gordiin mii?” sorusuna bir defasinda /i S L5“O bir nurdur, nasil géreyim?” seklinde, bir baska defa
Ol 45, oms s Ja“Ben ile O'nu gérmem arasinda Nur vard1” seklinde, bagka bir yerde de 1,5 <yl
“Bir Nur gordiim” seklinde cevap vermistir. Dikkat edilirse lafizlar farkli olsa da hadislerin ifade ettigi
anlam aynidir. Zaten Hz. Aise (r.a.)'min “gérme kalp goziiyle olmustur” ifadesiyle; Abdullah b. Abbas

(r.a.)'nin “gdrme bas goziiyle olmustur” ifadesi birbiriyle ¢elismemektedir. 46

Vahidi, Hz. Peygamber’in; “Ben bir ay Hird’da kaldiktan sonra eve dondiim ve vadinin ortasina
geldigimde cagrildigimi duydum. Sagima soluma baktigimda bir sey goremedim. Sonra tekrar
¢agrildim. Basimi kaldirdigimda O’'nu yani Cebrail (a.s.)’1 havada bir taht tizerinde oturuyor gérdiim”
dedigini nakletmektedir.¥” Hz. Peygamber fetret doneminde, bir ara ytiriirken bir ses duyup sagina
soluna baktiginda Hz. Cebrail (a.s.), Hird’daki gibi asli suretiyle, yer ve gok arasinda bir kiirsiiye
oturmus vaziyette yine goriiniiyor. Tekrar bir korku ile eve gelip Hz. Hatice (r. anha)’ya “beni ortiin,

beni ortiin!” diyor. Bunun {izerine de Miiddessir Suresi nazil oluyor.#

Konu bir makalenin alt baslig1 olamayacak kadar 6nemli ve detayli oldugundan sadece ihtilafa
deginmekle yetinip daha fazla detaylara girmeyecegiz. Ancak yine de muasir alimlerden Siileyman
Ateg’in olaya bakisini 6zetlemekte fayda miilahaza etmekteyiz. O, “Peygamber (s.a.s.) mana goziiyle
¢ok sey gormiistiir ama bu ruhani seyleri maddi bigimde tavsif etmek miimkiin degildir” ifadelerini
kullanmaktadir. Ona gore “Isra ve Mi'rac olayini anlatan ¢ok acaib ve garip seyler vardir. Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmekte olan Peygamber’i bir acuzenin ¢agirmasi, Peygamber’in biitiin

peygamberlere imam olup namaz kildirmasi, goge kadar uzanan bir merdiven kurulmasi, gok

139 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 22.

140 Necm, 53/12.

141 Necm, 53/17.

142 fbn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV, 23.

143 Buhari, Bed'ii’l-Halk, 3235 ve Tefsir, 4856.

144 Miislim, Iman, 429.

145 Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, II, 138-146.

146 Bkz: Kasimi, Mehdsinii’t-Te'vil, VI, 439.

147 Vahidi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed, Esbabii Niizuli’l-Kur’dn, (Dammam: 1992), 1, 446.
148 Buhari, Bed'ii’l-Vahiy, 4; Miislim, Iman, 252-257 ve Beyhaki, Deliilii'n-Niibiivve, 11, 156-157.
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kapilarinin birbiri ardinca agilmasi, Ars'in, Levh’in, Kalem’in, Sidretii’l-Miinteha'nin maddi bigimlerde
tanitilmasi namazin once elli vakit olarak farz kilinip sonra Peygamber’in M{isa'nin Onerisiyle Allah’a

tekrar tekrar bagvurmasi {izerine indirile indirile bese kadar diisiiriilmesi, akil almaz tuhaf seylerdir.” 1%

Tek basina Necm, 53/1-18 ayetlerinin isareti ile rii’yetiillah kabul edilmeyebilir; ancak konu
etrafindaki rivayetler ile Hz. Peygamberin Hz. Cebrail'i Mi'rac’dan once iki defa gordiigii rivayetleri
yan yana getirildiklerinde, Necm Suresi'nde isaret edilen gérmenin, miifessir el-Hasen’in de ifade
ettigi’® gibi rii’yetiillah oldugunu kabul etmek gerekir. Yukarda da ifade ettigimiz gibi, hadise akla
aykir1 degil; ancak smirl olan insan aklinin kolaylikla kavrayabilecegi bir sey de degildir.

Miisliimanlarin kahir ekseriyetinin Isra ve Mi'rac hadisesine bakist geleneksel cizgidedir.
Ancak felsefl akimlardan etkilenen bir gurup cagdas arastirmaci ve yazara gore “kainatta sebep-sonug
ilkesi hakimdir. Allah tabiat kanunlarini yaratmis ve onlar yiiriirliige koymustur. Bu yiizden kainatta
bu kanunlara aykir1 hi¢bir sey cereyan etmemektedir.” 5! Bunlar pozitif bilimlerin etkisiyle peygamber
mucizelerini, melek ve cin gibi metafizik varliklari ya te’vil ya da inkar yoluna gitmislerdir. Aymi sekilde
“Kur'an’daki siyaset, hukuk, ekonomi vb. pratik hayatla ilgili emir ve yasaklar1 ve bu yasaklar
isleyenler hakkinda belirlenmis cezalari; ayrica Islam’in mevcut beseri sistemlerle uyusmayan bazi
yasak ve emirlerini ya ilahi tavsiyeler olarak algilamislar ya da aklilestirerek aciklamaya

kalkigmiglardir.” 152

Akl esas alan mutezile mezhebi bile agik naslar karsisinda susarken; modernist anlayisa sahip
olan bazi arastirmacilar, “yorum veya rivayet kiiltiirii”% ifadeleriyle meshur, hatta miitevatir’> olan
hadisleri miifessirlerin ifadeleriyle denk tutup Necm Suresi'ndeki ayetleri de kendi anlayislar
dogrultusunda yorumlayarak bu yorumlarni hem hadislerin hem de diger miifessirlerin
agiklamalarinin oniine ¢ikarip Mi’'rac mucizesini farkli degerlendirebilmektedirler. Oysa “rivayet” diye
kiicimsenen hadisler yine Kur’an’in ifadesiyle'® onun sahih agiklamalaridir. Baslangicindan
giiniimiize Islam alimlerinin Kur’an ve Siinnet'e bakisi, Imam Safi'tnin dedigi gibi “immetin biitiin
sOyledikleri Siinnet'in, Siinnet'in tiimii de Kur'an'in agiklamalaridir. Kur'an ise Allah Teala’nin

Esmaii’l-Hiisna’sinin ve ytice sifatlarinin agiklamalaridir.” 156

Kur’an’i anlay1p ahkamini ferdi ve i¢timal hayatimiza uygulayabilmemiz i¢in, onu herhangi bir
degisime tabi tutmadan, inceliklerini biitiin detaylariyla ve isaretlerini fark ederek oldugu gibi
anlamamiz lazimdir. Ancak is 6yle kolay basarilacak bir sey degildir. Bu durum adeta asilmaz bir duvar
ve acgilamaz bir kapi gibi dniimiizde durmaktadir.’” Oyleyse kap1 nasil agilmalidir? Islam alimleri,
kapiy1 agabilmek i¢in; birbirini tamamlayan iki anahtar oldugunu ifade etmektedirler: Hz. Peygamber

(s.a.s.)’in Siinneti ve Arapca dilbilgisi kurallarina bagh olarak lafizlarin anlam ve delalet bilgisi. 5

149 Siileyman Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ty), IX, 113.

150 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 85.

151 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi (istanbul: 1997), 246.

152 Demirci, Tefsir Tarihi, 250-251.

153 Balcu, [srd ve Mi'ric Gergegi, 51.

154 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, X, 205; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, V, 10 ve Kasimi, Mehdsinii't-Te'vil, V1, 439.
155 Nahl 16/44.

15 S4fi'f, Muhammed b. Idris, er-Risile (Misir: 1938), 40 ve Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Biirhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an
(Beyrut: 1957), 1/6.

157 Emanullah Polat, Kur'dn Lafizlarinin Anlam Zenginligi, (Ankara: {lahiyat Yayimlari, 2020), 113.

158 Muhammed Said Ramazan el-Bati, Usillii’l-fikih (Dimagk: 1987), 19-20.
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Siinnet, isimleri dahi verilmeyen baz1 kisiler harig, Islam tarihi boyunca ortaya cikan biitiin
mezhepler tarafindan hem Kur’an’dan sonra ikinci kaynak'® hem de onun agiklayicist olarak kabul
edilmistir. Zira Kur’an-1 Kerim bizzat kendisi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in agiklayici oldugunu miiteaddit
ayetlerle ifade etmistir.160 Unutulmamalidir ki, Hz. Peygamber (s.a.s.) vahyin tebligcisi olmasi hasebiyle,
beser olarak bizim cephemizden vahye bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in kaynagidir; ancak bu kaynaklik
sadece nakletmis olmaktan yani teblig ederek'®! elcilik vazifesinden ibarettir. Oysa tebyin tebligden
farkli bir durumdur. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Kur’an’1 teblig etmesi ayridir; onu tebyin

etmesi ayridir.'62

Sonug

Isra ve Mi'rac mucizesi, Isr4 ve Necm surelerinde yer alip Hz. Peygamber (s.a.s.)’e verilen en
biiyiik mucizelerdendir. Bu ayetlere gore O (s.a.s.), gerceklesen bu mucize esnasinda Mekke'den
Kudiis’e bir gecede gotiiriilmiis, oradan da yedi kat goklere ¢ikarilip orada Sidretii’l-Miinteha’y1 gecip
Kabe Kavseyn olarak ifade edilen ve insan aklinin kavramakta aciz kaldig1 makama ¢ikarilmis ve ayni

gecede Mekke’ye geri getirilmistir.

Bu hadise, Kur'an-1 Kerim’de temas edilmesinin yani sira hadis ve tefsir kaynaklarinda da ele
alinmis ve rivayetlere bagl olarak konu etrafinda farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Sahabe devrinden
beri hadisenin gergeklestigi hususunda Miislimanlar ittifak etmislerdir; ancak ihtilaf, mucizenin
uykuda mi1 yoksa uyanikken mi; uyanikken ise ruhen mi yoksa hem ruh hem beden ile mi gerceklestigi
hususundadir. Diger bir ifadeyle Mi'rac mucizesi kesin ve gercek olarak timmetin hemen hemen biitiinii
tarafindan kabul edilirken; gercek olan bu hadise rityada mi, sadece ruh ile mi yoksa hem ruh hem
beden ile mi gergeklestigi konusunda baz ihtilaflar s6z konusudur. Ayrica Rii'yetiillah’in mahiyeti

konusunda da baz: ihtilaflar mevcuttur.

Hz. Aise (r.a.)nin basini ¢ektigi bir gurup sahabe ile bilhassa Mu'tezile mezhebi Mi'rac’in
sadece ruh ile gergeklestigini ve Rii’yetiillah'in da goz ile degil kalp ile oldugunu iddia etmislerdir. Ibn
Abbas (r.a.)'nin bagmi ¢ektigi diger gurup sahabe ile Ehl-i Stinnet Mezheplerinin tiimii Mi'rac’m hem
ruh hem de beden ile gerceklestigini ve Rii'yetiillah’in da mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde; ancak

g0z ile gerceklestigini iddia etmislerdir.

Mucizeyi reddetmeyi siar edinen modernist anlayis ise bu hadisenin tamamen riiya halinde
gerceklestigi iddiasindadir. Her seyi zaman ve mekadn boyutlart icinde ve sebep-sonug ilkesi
cercevesinde aciklamaya calisan pozitivist anlayisa mucizeyi, hatta hayatin her aninin birer mucize
oldugunu kabul ettirmek fevkalade zordur. Bu diisiinceye mensup kisiler, kendilerince farkli okumalar
yaparak farkli sonuglara ulasmak pesindedirler. Bunlar ayrintilara takilip hadiseyi ana maksadindan
uzaklagtirmanin pesindeymis gibi ge¢mis din ve kiiltiirlerde de mi'rac hadisesine benzer olaylarin
oldugundan hareketle, Mi'rac gerceginin efsanelestirilmesi hedefini giidiiyor goriiniiyorlar. Halbuki
Islam yeni bir din olmadig1 gibi Hz. Muhammed (s.a.s.) de ilk peygamber degildir. Bilakis O (s.a.s.)
kendinden 6nceki dinleri tashih ve peygamberleri de tasdik edicidir.

159 Ali Bakkal, “Siinnet’in Kaynak Degeri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V, (2003), 1-27.
160 fbrahim 14/4 ve Nahl 16/44 ve 64.

161 Maide 5/67.

162 Polat, Kur'dn Lafizlarimin Anlam Zenginligi, 118.
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Mi’rac mucizesine inanmak imanin esaslarindan degildir. Imanin esaslarina iman etmeyen
birine bu mucizeyi anlatip inandirmaya ¢alismak zor oldugu gibi yersizdir de. Zira Allah Teala'nin
biitiin Kemal sifatlarini taniyip iman edememis biri, boyle bir mucizeyi O'nun kudretinin sinurlar:
disinda gorecektir. Bu sebeple bu mucize Kur'an penceresinden tanitilan bir Allah ve peygamber

inancina dayandirilmazsa havada kalir.

Isra ve Mi'rac mucizesinin hem ruh hem de beden ile gergeklestigi; ancak Hz. Peygamber
(s.a.s.)'in bedeninin letafet kazandigi kanaatindeyiz. Yoksa miigrikler bir rilyaya itiraz etmezlerdi. Zaten
boyle bir seyi gerceklestirmek akla aykir1 olmadig gibi, Allah Tealanin giicii disinda da degildir. Zaten
bu mucize, Hz. Nuh (a.s.) zamanindaki tufan, Hz. Ibrahim (a.s.)1 yakmayan ates, Hz. Siileyman (a.s.)
i¢in ¢ok kisa bir zaman dilimi i¢inde nakledilen taht, Hz. Salih (a.s.)’in kayaliktan ¢ikardig1 deve, Hz.
Musa (a.s.) icin yarilan deniz ve kayalik, Hz. Isa (a.s.)mn Allah Teala’nmin izniyle dirilttigi Oliiler vs.
mucizeler gibi bir mucizedir. Dikkat edilirse bu ve daha benzeri nice mucizede zaman-mekan ve sebep

unsurlari tamamen ortadan kaldirilmistir.
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