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Degerlendiren: Merve OCAK®

19. yiizyilin biiyiik diisiintiriit Muhammed Ikbal 1877 yilinda Pakistanda, Pen-
cap bolgesinin kuzeybatisinda bulunan Siyalkat sehrinde dogmustur. Ikbal, ilkokul
ve lise egitiminden sonra Lahor’a giderek yiiksek 6grenimini biiyiik bir basariyla
tamamlamis ve bu dénemde sair kimligiyle 6n plana ¢ikmaya baslamis, ardindan
6gretmenlik ve avukatlik gibi meslekleri icra etmistir.1908 yilindan sonra tam bir
Islam sairi hiiviyetiyle taninan yazar, sadece Hindistan Miisliimanlarinin degil, bii-
tiin Islam diinyasinin meseleleriyle, 6zellikle Osmanli Devleti ve hilafetiyle yakin-
dan ilgilenmistir. Muhammed Ikbal 21 Nisan 1938 yilinda vefat etmistir.

Degerlendirmesini yapacagimiz ‘Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu’
isimli eser Muhammed Ikbal'in Hint Miislimanlarinin ortak orgiitii olan Islam
Konferansi baskanligini yaptig1 esnada Madras ve Haydarabad sehirlerinde verdigi
alt1 konferansin bir araya getirilmesiyle 1930 yilinda Lahorda basilmis, daha sonra
‘Din Miimkiin miidiir?” baglikli yedinci konferansinin eklenmesiyle 1934’te tekrar
yayinlanmuistir.

Kitabin ¢evirmeni Rahim Acar ‘Miitercimin Onsozii’ bagliginda cevirdigi eserle
ilgili diistincelerine ve kitabin icerigine yer vermistir. Miitercime gére, Muhammed
[kbal'in degerlendirmesini yaptigimiz bu eseri, Gazali'nin ihya projesiyle kiyaslan-
may1 hak etmektedir. Gazalinin ihyasina benzetilmesi hacim itibariyle olmasa bile,
yazarin hedefi ve mesaji agisindan oldukga isabetli gozitkmektedir. Muhammed
Ikbal bu eserle Islam’in yeniden anlagilmast igin bir yol haritasi ¢cizmeye caligmistur.
Bu yol haritasi, dini inanglarin kaynag1 sayilan dini tecriibe ve onun bilgi degeri,
insanin diger bilgi tiir ve kaynaklariyla ilgisinden baslamis; daha sonra da dinin
yirminci yiizyil baglarinda iktidar karsisinda miimkiin olup olmadigini miizakere
etmis, bir anlamda baglangi¢ konferansiyla sonug konferans: ayni noktada bulus-
mustur. Bagka bir ifadeyle kitap, dini inanglarin kaynag: olarak dini tecriibenin
giivenilirligini ispatlama cabasiyla baslar ve giiniimiiz diinyasindan dinin nasil
miimkiin hatta vazgecilmez oldugunu izah etmeye ¢alisarak biter.
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Eserdeki ilk iki konferans dini tecriibenin mabhiyetinin ve bilgi degerinin
berraklastirilmasina tahsis edilmistir. Muhammed ikbal ‘Bilgi ve Dini Tecriibe
isimli ilk konferansinda ‘bilginin ve dini tecriibenin hususiyetini tetkik’ ederken,
Kur’anda aleme ve insanin tabiatina dair cizilen resmi ve Islamda insan tecriibe-
sinin hem harici boyutuna hem de deruni boyutuna verilen 6nemi gostermistir.
Ikbale gore diisiince, zat1 (tabiat1) itibariyle sinirlandirilamaz ve kendi bireyselli-
ginin dar ¢emberi i¢cinde mahpus kalamaz. Diigiincenin 6tesindeki genis diinyada
hicbir sey ona yabanci degildir. Diisiinceyi yetersiz gérmek bir hatadur, ¢linkii o da
kendi usuliince sonlunun sonsuzla bir tiir selamlagmasidir (s. 37-38). Yazar, son
bes asir boyunca Islamda dini diisiincenin hemen hemen duragan olageldigini be-
lirtmis ve bir zamanlar Avrupa diisiincesinin Islam diinyasindan ilham aldigini,
ancak suan Islam diinyasinin manevi olarak Batiya dogru hareketindeki yiiksek hi-
zina dikkat edilmesi gerektigine deginmistir. Muhammed Ikbal bu harekette yanlis
hi¢bir seyin olmadigini séyler. O'na gore Avrupa kiiltiirdi, kendi entelektiiel ciheti
bakimindan Islam kiiltiiriiniin en énemli sathalarindan bazilarinin sadece daha
fazla gelismesidir. Yazarin tek korkusu, Avrupa kiiltiiriiniin gercek dahili boyutuna
erismeyi bagaramamaktir.

Ikbal Kur'anin goziimiizii degisim denen biiyiik vakiaya actigini, yalnizca bu
degisimin hakkini vermek ve onu kontrol etmek suretiyle uzun siiren bir mede-
niyet insa etmenin ongoriilebilecegini soyleyerek Asyadaki kiiltiirlerin ve aslinda
biitiin eski diinya kiiltiirlerinin basarisiz oldugunu ileri siirmiistiir. Clinkii bu kiil-
tiirler gerceklige miinhasiran iceriden yaklagmis ve iceriden disariya dogru hareket
etmistir. Bu silire¢ onlara giicten mahrum bir teori saglamistir ve sadece teori ile
uzun Omirldi bir medeniyet kurulamaz (s. 46-47). Yazar, normal insani tecriibe
mertebesini bir vakia sayip kabul ederken, onun diger mertebelerini mistik duygu
ve heyecandan ibaret diye reddetmek i¢in hi¢bir sebep olmadigina dikkat ¢ekmis-
tir. Dini tecriibenin konusu olan vakialarin insan tecriibesindeki diger vakialar gibi
oldugu ve yorum yoluyla bilgi verme hususunda bir vakia kadar degerli oldugu
sonucuna ulagmistir. Ikbal, dini tecriibenin 6zii itibariyle bilgi yonii de olan bir
hissetme hali oldugunu, onun igeriginin baskalarina ancak bir hiikiim seklinde ile-
tilebilecegini savunmustur.

Muhammed Tkbal ‘Dini Tecriibenin Sundugu {lhamlarin Felsefi Olarak Ince-
lenmesi’ isimli ikinci konferansini dini tecriibe sonucu ortaya konulan dogruluk
iddialarinin, o tecriibeyi yasamayan Kkisi icin bir anlami olup olmadiginin miiza-
keresine ayirmistir. Yazar skolastik felsefenin Tanrrnin varlig: lehine ileri siirdiigi
kozmolojik, teleolojik ve ontolojik argiiman isimli {i¢ argiimani elestirerek konfe-
ransina baglamistir. Yazara gore, bu argiimanlarin basarisizliginin sebebi, onlarin
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“diistinceyi” harigten bir sey tizerinde ¢alisan bir fail gibi gormeleridir. Bu diistince
anlayisi, bir bakima bize bir tamirci takdim eder, bir bakima da ideal olanla ger-
¢ek olan arasinda agilamaz bir bogluk meydana getirir. Ikbal zaman iginde tezahiir
eden tecriibenin maddi, hayati ve zihni mertebe olmak iizere ii¢ ana mertebeden
meydana geldigini tespit ederek bunlarin sirasiyla fizigin, biyolojinin ve psikolo-
jinin konusu oldugu sonucuna varmistir. Yazar, kader kelimesinin Islam diinyasi-
nin hem i¢inde hem de disinda fazlasiyla yanlis anlasildigini vurgulayarak aslinda
kaderin, biinyesindeki imkanlarin kesfedilmeden 6nceki haliyle zaman’ oldugunu
belirtmistir. O'na gore kader, hissedildigi haliyle zamandir; ancak diisiiniildiigii ve
hesaplandig: haliyle degildir. Kader, bir seyin i¢cinden erisebilecegi bir seydir; onda
gergeklesebilir olan, onun mahiyetinin derinliklerinde gizli olup harici bir zorlama
olmaksizin ardisik olarak bilfiil hale gelebilecek imkanlardir.

Muhammed Ikbal ii¢iincii konferansina ‘Tanr1 Tasavvuru ve Duanin (Ibade-
tin) Anlamr’ baghigini vermis ve Tanrrnin yaraticy, bilgi ve kudret sahibi ve ezeli
sahsi bir varlik ya da kendi tabiriyle ego olarak tasavvur edilmesini ele almistir. Bu
baglamda insanin diinyadaki yeri ve hayatin anlamina iliskin dini 6gretiler ele alin-
maktadir. Yazar ‘Eger Tanr1 ego ise ve bdylece bir birey ise, Onu nasil sonsuz diye
tasavvur edebiliriz?’ sorusuna cevap vermistir. O’'na gore Nihai Egonun 6tesinde ve
egonun yaratici faaliyetinden bagimsiz olarak, O’nu diger egolara nispetle sinirlan-
diracak ne zaman vardir ne de mekan. O taktirde Nihai Ego ne mekani sonsuzluk
anlaminda sonsuzdur, ne de bedeni tarafindan diger egolara nispetle sinirlandiri-
lan insan egosu gibi mekana bagli olma anlaminda sinirlidir. Tanrr'nin sonsuzlugu
yogunluk bakimindandir, genislik bakimindan degildir. O, sonsuz bir diziyi ihtiva
eder, ama O bir dizi degildir (s. 97-98). Duanin kaynag1 bakimindan i¢giidiisel
olduguna deginen Ikbal, bilgiyi hedefleyen bir sey olarak dua etme fiilini tefekkiire
benzetmistir. Dua, tefekkiir gibi bir 6zimseme siirecidir, ancak en yiiksek diize-
yinde tefekkiirden daha soyuttur. Yazar duanin cemaatle yapildig: taktirde, gercek
nesnesine daha iyi erisebilecegine dikkat ¢ekerek biitiin hakiki dualarin ruhunun
sosyal oldugunu belirtmistir. Ikbal Islamdaki cemaatle ibadet etme geklinin insan-
lar arasinda duran biitiin engelleri yikarak beseriyetin 6ziindeki bu birligi, hayatin
icinde gerceklestirme beklentisinin bir ifadesi oldugunu sdylemistir.

Muhammed Ikbal'in dérdiincii konferansinin konusu ‘Insanin Ozgiirliigii ve
Oliimsiizliigt’ diir. ikbal kendi ¢agindaki nefis ve 6liimsiizliik tasavvurlarini ince-
leyerek dini 6gretinin hususiyetini tespit etmeye ¢alismistir. Yazar modern Miislii-
manin oniinde devasa bir gorev olduguna vurgu yapmis ve onun gegmisle bagini
tamamen koparmaksizin biitiin Islam sistemini diisiinmek zorunda oldugunun
altin1 ¢izmistir. Ikbale gore ego kat1 bir sey degildir; O, kendisini zaman i¢inde
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tanzim eder ve kendi tecriibesiyle sekillenip terbiye edilir. Islam, insan psikoloji-
sindeki ¢ok dnemli bir vakiayi, yani 6zgiirce fiil yapma giiciindeki yiikselisi ve dii-
stisii tanir ve egonun hayatindaki 6zgiirce fiil yapma giiciinii sabit ve azalmayan bir
etken olarak muhafaza etmeyi ister. Ikbal baska hicbir ¢agin éliimsiizlitk meselesi
hakkinda kendi yasadig1 ¢ag kadar genis bir literatiir iretmedigi ve modern mater-
yalizmin zaferlerine ragmen bu literatiiriin stirekli artti1 gibi tespitlerde bulunarak
Ibn Riigd’iin Kur'andaki ‘nefs’ ve ‘rub’ ifadelerinden hareketle akil ve duyu arasinda
ayrim yapmasini elestirmistir.

Yazar ‘Misliman Kiiltiiriin Ruhu’ isimli besinci konferansinda peygamberi bir
¢esit mistik suur olarak tanimlamistir. Bu suurda ‘vahdet tecriibesi’ kendi sinirla-
rindan tagmaya ve miisterek hayatin giiglerini yeniden yonlendirme veya yeniden
sekillendirme firsati aramaya meyleder. Islam Peygamberi kadim ve modern diinya
arasinda duruyor gibi goriiniir. Vahyinin kaynagi bakimindan O, kadim diinyaya
aittir; vahyinin ruhu bakimindan modern diinyaya aittir. Muhammed Ikbale gore
mistik tecriibe ne kadar alisilmadik ve sira disi olursa olsun, bir Miisliiman tarafin-
dan kemal derecesinde tabii ve insan tecriibesinin diger cihetleri gibi elestirel de-
gerlendirmeye agik bir tecriibe sayilmak zorundadir. Ancak deruni tecriibe, insan
bilgisinin kaynaklarindan sadece biridir. Kur’an’a gore tabiat ve tarih olmak tizere
iki farkli kaynak daha vardir. Bu kaynaklara deginirken Islam’in ruhu en iyi sekilde
goriliir (s. 162-164). Yazar Islam Diinyasinda Demokritos'un atomculugunun re-
vag bulmayiginin sebebinin onda mutlak bir mekén varsayiminin bulunmasindan
dolay1 oldugunu iddia etmistir. Dolayisiyla Egariler, farkli bir atomculuk gelistir-
meye yonelmis ve algisal mekénin igerdigi zorluklarla modern atomculuga benzer
bir tarzda basetmeye calismislardir. Ikbal son olarak Islam ile Mecusiligin Tanr1 an-
layislarini kiyaslayarak su sonuca varmistir. Mectsi sahte tanrilarin varligini zaten
kabul etmistir, sadece onlara ibadet etmemektedir. islam ise sahte tanrilarin bizzat
varligini reddeder.

Yazar, ‘Islam’in Yapisindaki Hareket Ilkesi’ isimli konferansini Peygamberin
getirdigi dinin tarihsel-toplumsal sartlara uyarlanmasina ve yasadigimiz zamanda
uygulama imkaninin ve tarzinin aragtirilmasina ayirmustir. ikbal, Islam’in dinamik
bir yapiya sahip oldugundan ve farkli zaman ve toplumsal sartlara uyum saglamak-
taki bagarisindan bahsetmistir. Yazar daha sonra tarihte belli donemlerde ortaya
konulan siyasi ve hukuki yapilarin yeniden gozden gecirilmeye ve degistirilmeye
acik oldugunu belirtmistir. Ikbal bu ¢ercevede Osmanli Devletinden Tiirkiye Cum-
huriyetine gegiste siyasi ve hukuki yapidaki degisiklikleri miizakere etmistir. Mu-
hammed Ikbal igtihad kelimesinin anlami iizerinde durarak bu fikrin ‘Gayret sarfe-
denlere yolumuzu gosteririz” (Ankebut 29:69) ayetini temel ald1g1 iddiasinda bulu-
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nur ve Islamda devletin ne anlama gelip nasil olmasi gerektigini anlatir. Yazara gore
glinimiizdeki Miisliman milletler arasinda sadece Tiirkiye dogmatik uykusundan
silkinmis ve benlik suurunu kazanmistir; sadece o, entelektiiel 6zgiirlitk hakkini sa-
hiplenmis, ideal olandan gercek olana gegmistir. Ikbal ulemanin, Miisliiman kanun
koyucu meclisin hayati bir pargas: olmas: gerektigine dikkat ¢cekerek onun hukukla
ilgili meselelerin 6zgiirce miizakeresine yardim etmesi ve yol gostermesinin zorun-
lu olduguna deginmistir. Yazar yanls yorum ihtimallerinin tek ilacinin, Islam iil-
kelerdeki mevcut hukuk egitim sisteminin kapsaminin arttirilip modern hukukun
derinlikli aragtirmasiyla biitiinlestirilerek 1slah edilmesi oldugunun altini ¢izmistir.
Islam'da insan1 baglayacak bagka hicbir vahyin olamayacagi temel alindiginda bi-
zim yerylziindeki manevi bakimdan en 6zgiir halklardan biri olmamiz gerektigini
belirtmistir. Ikbal giiniimiiz Miisliimanlarinin bu mevziinin kiymetini bilip, kendi
toplumsal hayatini nihai ilkelerin 1$131nda yeniden insa ederek Islam’in hedefi olan
manevi demokrasinin evrilmesini saglamalarini temenni etmistir.

Yazarin kitabina sonradan dahil edilen ‘Din Miimkiin miidiir?” isimli konferan-
s1 bir bakima baslangi¢ noktasina doniistiir. Yani bu konferans baslangi¢ konferan-
sindaki meselenin farkli bir cihetinin tartisilmasina ve farkli bir boyutunun ortaya
¢ikarilmasina yoneliktir. Muhammed Ikbal bu konferansinda gercekligi kavramak
i¢in dini tecriibeye bagvuran insanin bakis agisinin daima bireysel ve iletilemez kala-
cagini, ancak dini tecriibenin iletilemez olmasinin, dindar insanin ugrasinin bosuna
olmasi anlamina gelmedigini anlatmistir. O’na gore tam aksine dini tecriibe, insanin
entelektiiel, akli yonlerinin getirdigi problemleri ¢6zmesi ve dengeyi bulmasi i¢in
zorunluluktur. Tkbal ayn1 zamanda konferans baslig1 olarak kullandig1 “Din Miim-
kiin miidiir?” sorusuna, dinin sadece miimkiin olmakla kalmayip modern insanin
yasadig1 problemleri ¢6zebilmesi i¢in zorunlu oldugu cevabini vermistir.

Muhammed Ikbalin konferanslarinda ele alinan meseleler bugiin de hal4 can-
liligin1 koruyan, din felsefesi ve teoloji gibi sahalarda hararetle tartisilan konulardr.
Ikbal bir 6rnek sunmakta, bir ¢1gir agmakta ve kendi zamanindaki ¢cagdas diisiince-
de ikna oldugu gorislere dayanarak felsefi problemlere bir Miisliiman olarak farkl
cevaplar vermektedir. Bu baglamda O, Kur'an metinlerini farkli yorumlayabilmekte,
klasik Islam diisiincesindeki tarihsellik boyutunu agik¢a gérebilmemize yardim et-
mektedir. Ikbal, milliyetcilik riizgarlarinin estigi ve ‘ulus-devlet’ fikrinin yayginlastig:
yillarda irk¢iligin Avrupa milletlerini birbirine nasil diisiirdiigiinii ve kiigiik iilkelerin
nasil ezilip yok edildigini gérdiikten sonra milliyetcilikten uzaklagarak bir cesit Islam
enternasyonalizmini benimseyen, Hintli sair kimliginden uzaklasarak biitiin Miislii-
manlarin, son merhalede biitiin insanligin birlesmesini savunan ve Islam’in evrensel
mesajlarini insanliga iletmeyi hayatinin tek gayesi haline getiren bir filozoftur.



