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Insan, K4inat ve Yaratilig Ekseninde Hallic-1 Mans{ir'un Tevhid Diisiincesinin Felsefi Analizi

Oz

Kéinat ve insanin varolusunu inceleyen ilim dallarinin bu kavramlari farkli pers-pektif ve yorumlarla agikladigini,
neden-sonug iliskisini fizik ve metafizik baglamlarda ele aldiklarini gérmekteyiz. Bu ilim dallarindan tefsir, hadis,
felsefe, psikoloji, astro-nomi zengin bilgi birikimlerinden yararlanarak konulara kendi cenahlarindan bir agik-lama
getirirken sahaya tartismaya acik bir {iriin birakmiglardir. Tasavvuf da bu ilim dallarindan biri olarak yaratihis ve
kdinatin 6zl konusunda insani merkeze alan anlayi-siyla diger tiim alanlardan farkli bir pozisyonda bulunur.
Tasavvuf ilminin ask, mu-habbet, satahat dnciilerinden olan Hallac-1 Mans{ir’un diisiince sistemi de insan ve kdinat
diizleminde kendisine saglam bir yer edinmistir. Hallac; Hakikat-i Muhamme-diyye kavramu ile yaratilisin baslangi¢
noktasin ele alirken kéinat, hakikat, nur, ask, 151k, insan ve ilahi sevgi kavramlar: arasinda bir bag kurmakta, “Ene’l-
Hakk” ifadesi ile din tecriibenin insan eksenli deruni yoniinii gostermekte, “0, 0’dur” diisiincesi ile yaratilisin gizli
mahiyetine deginerek kendine 6zgii bir tevhid anlayisi olusturmaktadir. LahGt ve nisit kavramlarina getirdigi
acilimlarla insan, kinat ve yaratilis eksenini belirli bir ¢erceve ile siirlandirarak tevhid akidesini bu temele
dayandirmaktadir. Bu ¢aliyjmamizda Halldc-1 Manstr'un temellerini attig1 Hakikat-i Muhammediyye kavrami ile
kainatin yaratilisina, “Enel’l-Hakk” ifadesi ile mistik tecriibenin insanin gizli ve giiclii 6zelliklerine, “0, O’dur”
distincesi ile yaratilisin mahiyeti ve olusumuna, 13hiit ve nisit iliskisi cercevesinde olusturdugu tevhid akidesine
deginilmeye cahsilacak, felsefi agihmlar nezdinde Farabf, ibn Sina ve ibn Riisd gibi filozoflarin insan, kéinat ve
yaratilis kavramlarina getirdikleri yorumlara deginilerek felsefe-tasavvuf diisiincesi mukayeseli bir sekilde ele
almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kdinat, insan, Yaratihis, HallAc-1 Mansfr.

Philosophical Analysis of Halldj-1 Mans{ir's Tawhid Thought on The Context of Human,
Universe and Creation

Abstract
We see that the branches of science that examine the existence of the universe and human beings explain these
concepts with different perspectives and interpretati-ons, and they deal with the cause-effect relationship in physics
and metaphysical con-texts. Benefiting from their rich knowledge of tafsir, hadith, philosophy, psychology and
astronomy from these branches of science, they brought an explanation to the subjects from their own side, and left
a controversial product on the field. Sufism, as one of these branches of science, occupies a different position from
all other fields with its understanding of creation and the essence of the universe, which puts people in the center.
The thought system of Halldj-1 Mans(ir, one of the pioneers of "love", "love" and "shatahat" of Sufism, has also gained
a solid place in the plane of man and the universe. While dealing with the concept of Nur-u Muhammediyye and the
star-ting point of creation, it creates a link between the concepts of universe, light, love, light, human and divine
love. In this study, the concept of Nur-u Muhammediyye, whose foundations were laid by Halldj-1 Mansir, was
examined in terms of making sense of the universe-human concepts, and the subject was tried to be discussed by

bringing various explanations about the nature and formation of creation. Philosophy-mystical thought will be
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discussed in a comparative way by referring to the interpreta-tions of philosophers such as Farabf, ibn Sina and Ibn
Rushd on the concepts of hu-man, universe and creation in the light of philosophical expansions.

Keywords: Sufism, Universe, Human, Creation, Hallaj-1 Mans(r.

Giris

insan; gecmisten giiniimiize fizik ve metafizik dlemin temel konusunu teskil eden, yaratilisi,
varligi, diisiince ve duygu diinyas, kulluk ve halifelik boyutuyla ilim dallar1 nezdinde ele alinan bir
olgu olmustur. Cesitli sahalarda incelenen insan kavrami hem genel hem 6zel alanlarda merkezi
konumda yer alarak arastirilmis, gelistirilen yaklasimlarla® ilim dallarmin disiince yapilarin
olusturmustur. Stfiler de insan, kiinat ve yaratilis tigliistine yiikledikleri manalarla bu distince
diinyasina daha tecriibi odakli ruhi yaklagimlar sunmustur.?

Maddeden 6ze inerek insana ve kdinatin yaratilisina dair gelistirilen kuram ve diisiinceler
ilim diinyasinda insani hem etken hem de edilgen konumuna getirmistir. Ulvi ve stfli yonlerinden
bahsederken insani tek basina anlamanin kifayetsizligi karsimiza ¢ikarken, biitiinciil bir agidan
bakmanin faydasi kutsali ve kisinin kendisini kesfetmesi adina bir yol haritasi sunmaktadir. Buradan
hareketle insani belirli kaliplarla sinirlandiranlarin 6tesinde anlamlandirmaya calismak icap
etmektedir. Bunun i¢in insan-kAinat-yaratilis arasindaki dengenin bilinmesi 6nem arz eder. insanin
kilit noktada oldugu bu konumda, koprii vazifesinde olan bir olguyla yaklagsmak metafizik baglamda
kéinat Yaratic iliskisini insan ve yaratilis boyutunda anlaml kilacaktur.

Yaratictyr  arastirmak insamin  kendini  arastirmasidir.  Yaratict  tasavvurunun

zenginlestirilmesi, dindarligin derinlestirilmesine ve insanin yiiceltilmesine yol agar. Cassier “Insan

! insan kavramina dair felsefl diisiinceler: Muhammed ikbal'in benlik felsefesi icin bk. Muhammed ikbal, The
Reconstruction of Religious Thouht in Islam, Lahore: Kashmiri Bazaar, 1962), 95-120.; Kant'in aktif bir insan modelini
vurguladigy, i¢indeki potansiyelin varligindan s6z ettigi, egitilebilir bir varlik olarak tanimladig1 insana dair anlayisi
icin bk. Immanuel Kant, Bir Kant Felsefe Kurami Klasigi Yasam Felsefesi, cev. Kivang Kardesler (istanbul: Dorlion Yayinevi,
2019). insan akildir akil da insandir gériisiiyle ibn Riisd’iin akil ve nefs merkezli insan anlayis1 icin bk. ibn Riisd,
Risaletu’n-nefs, thk. Refikil Acem ve Cirar Cihami, Beyrut, 1994). Sudur nazariyesi ekseninde gelistirilen Farabi ve ibn
Sind'nin Aristotales ve Socrates menseili insan kavramim burhan, akil, nefs baglaminda ele aldig1 insan olgular: yer
almasi igin bk. Farabi, el-Medinetiil-fazila Tanri-Alem-insan, gev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yaymncihk, 2018).; Ali
Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: MUIFAV, 2012).

* Stifiler ve insana dair gelistirdikleri nazariyeler insan-1 kAmil kavrami ekseninde ele alinmaktadir. insan-1 kAmil
ekseninde ele alinan nazariyelerin baslangici kabul edilen nazariye Bayezid-i Bistami’nin el-kdmilu’t-tdm adi verilen
nazariyesidir. Ebu’l Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, haz. Ma’ruf Zerrik ve Ali
Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993).; HallAc-1 Mans{ir'un Nur-1 Muhammediyye nazariyesi ve “0, 0’dur”
distincesi” cercevesinde ele alinmis, insan, kinat ve yaratilis olgusunu Muhammedi Nir ve 151k kapsamlarinda
aciklamistir. Ebu'l-Mugis Hiiseyin b. Mans{ir el-Hallac, Kitdbu't- Tavdsin, thk. Louis Massignon (Paris: y.y., 1975).
Hakim-i Tirmizi'nin gelistirdigi Hatmii'l-Evliya goriisii de insan kavramina farkli bir acidan bakarak velayet ve
niibtivvet kavramlarini agiklamis, insanlarin ve velilerin tasnifinde bulunarak insan olgusuna farkli bir agidan
bakmustir. Hakim Tirmizi, Hatmii'l-evliya Veliler Sonu, gev. Salih Cift, istanbul: insan Yayinlari, 2018). Ebu Muhammed
el-Gazzall ise muté nazariyesi ile ilahi emir ve hiikiim nezdinde yaratilis1 agiklayarak insanlara dair agiklamalar
zulmetlerle perdelenenlerin derecelerine gore tasniflerde bulunmus, zulmetlerden armarak nur ile perdelerin
kalkacagina vurgu yapmustir. Ebu Muhammed el-Gazzali, Miskatiil-envdr, thk. Abdiilaziz {zzeddin es-Seyrevan
(Beyrut; y.y., 1986).
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kendi varligini sadece, kendini Tanr1 tasavvurlari sayesinde ortaya koydugu olciide kavrar ve bilir.” diyerek
kutsali arama istegi ve egilimini kisinin kendini ve 6ziinti kesfetmesi i¢in en temel yonelim ve ihtiya¢
olarak belirtir. Bu yonelim ve ihtiyaglar dogrultusunda insanin konumu tam merkez noktada yerini
almaktadir. Kendisine bicilen gorev ve sorumlulugunun farkinda olan insan yine kendisine,
Yaraticisini bilip, taniyarak ulasacaktur.

Her ne kadar merkezde insan yer alsa da insan, kiinat ve yaratilistan olusan tiglii sema, biitiin
insani belirlenimler icin gereklidir. Birinin eksikligi ya da yoklugu digerlerini etkiledigi gibi tek
basina da bir anlam ifade etmez. Bu kavramlardan her biri birbirini etkileyen miknatis gérevindedir.
Tumiinii algilamak kisiyi hakikatin kaynagina gétiiriir.* Bu ii¢lii semanin birlikte analizi hem
kainatin hem de yaratiligin agiklanmasi ve anlamlandirilmasi agisindan 6nemlidir. Hakikate ulasma
konusunda insan, kiinat ve yaratihisi biitiinclil bir yaklasimla ele aldig1 takdirde esas gaye ve
mabhiyeti ¢oztimleyebilecektir.

Felsefe ekseninde akil olgusu ile agiklanmaya calisilan insan, kainat ve yaratilis kavramlar:
insanin 6zellikleri bazinda ele alinmis, Yaraticinin kudreti nezdinde de var olus baglamistir. insanin
ilahi 6zii idrak etme ve anlamlandirma sahasina akil 6ncelikli yorumlar getiren felsefe alani insanin
kifayetsizligine deginirken mantik ¢ercevesinde agilimlarda bulunmustur. Bu dogrultuda felsefe
insanin metafizik tarafini ruh ekseniyle ele alarak akil ve irade kavramlariyla insanin mahiyetini,
maddi ve manevi yapisini incelemistir. insani peygamberler 6zelinde en yiiksek derecede
konumlandiran felsefe, yaratilis1 geregi insani biyopsisik, sosyolojik ve psikolojik agidan ele alarak
agiklamigtir.®

Tasavvuf da insana kemalat agisindan yaklasarak hem ameli hem ilm1 hem de ahlaki olarak
donanimli birey modeli sunmustur. insani insan-1 kdmil kavramiyla ele alan mutasavviflar®, insani
ahlaki yonden ele aldig1 gibi ontolojik olarak da varlik mertebelerinin’ en istiine yerlestirerek
metafizik bir boyut olusturmuslardir.

Tevhid diisiincesini inceledigimiz Hallic-1 Mans{ir'un (8. 309/922) insan, kéinat ve yaratilis
faktorii bazinda ele aldigimiz diisiince sistemi felsefi ve metafizik boyutta farkli agilimlar

® George Gusdorf, insan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 41.

* Gusdorf, Insan ve Tanri, 43.

® Ramazan Muslu, “Tasavvufta insan”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 315.
°Bagdadi’nin insana iki vasif yiiklemesi, bunlardan biri insanin bu diinyaya gelmeden énceki zamansiz ve ilahi varlig:
digeri ise bu diinyadaki varhg1 olmak tizere iki farkl varolus tiiriine sahip olmasi, Bistimi'nin (8. 234/848 [?]) insana
el-kAmilii't-tAm diyerek insan-1 kAmil kavramina atif yapmasi, ibn Arabi'nin (8. 638/1240) insan-1 kAmil kavramin
Hallac ve Tirmizi etkisiyle olusturup, sekillendirmesi, Aziz Nesefl (8. 700/1300 [?]), Abdiilkerim Cili (5. 832/1428),
fbrahim Hakki Erzurimimin (6. 1194/1780) de insan-1 kAmil kavramina dair ele aldiklar1 eserler tasavvufun insana
yiikledigi manay1 gosterirken, tasavvuf yolunda seriat, tarikat, hakikat ve marifet noktalarinda dinen ve ahlaken
yetkin insanlara vurgu yaparak, insan yetistirmedeki nemi tizerinde durmuslardir. insan-1 kimil kavramimin
temelini atan bu siifiler nezdinde insan, varlik ve yaratilis kavramlar: kemalat, tecelli, viiclid ve siih(id ekseninde ele
alimarak zenginlestirilmistir. Kuseyri, er-Risale, 524.; Ali Hassan Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-
Junayd (London, Luzac & Company, 1962), 77.

7 bn Arabl'ye gére varlik mertebeleri yedi asamadan olusur. 1. LA- Taayyiin/ Viicid-i Mutlak / Ahadiyyet, 2.
Vahdet/Taayyiin-i Evvel/Hakikat-i Muhammediyye, 3. Vahidiyyet/ikinci Taayyiin/Hakikat-i Muahmmediyye, 4.
Ervah (Ruhlar) Alemi, 5. Misal Alemi/Sembolik Alem, 6. Sehadet Alemi, 7.insan-1 kimil. Bu konuda bk. ismail Fenni

Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabf, haz. Mustafa Kara (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 20-25.
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olusturmustur. Bu agilimlar: felsefe ve tasavvuf cenahindan ele almak gerekir. Hallic-1 Mansfir
ekseninde felsefi tasavvuf baslangicii gérdiigiimiiz bu eksen insani ve kainati agiklama gayretine
girerek insanin ve kainatin 6ziine odaklanmustir.

Tahalluktan tahakkuka gecis asamasinda bulunulan ve ozellikle tahakkuk agirlikli bir
yaklasim benimseyen tasavvuf donemi siifileri epistemolojiden ontolojiye gegis asamasinda insan,
kainat ve yaratihs konularinda gesitli fikirler ortaya koymuslardir. Tasavvuf ilminin sistematigini
olusturan o dénem siifilerinden Héris el-Muhésibi (5. 243/857) de insan ve yaratilis kavramina dair
cesitli goriisler belirtmistir. O, varliklar: yaratilislar: itibariyla tige ayirmistir: melekler, hayvanlar
ve insanlar. Melekleri ulvi yoniiyle, hayvanlar siifli yoniiyle, insanlari da hem ulvi hem de sufli
ydnilyle agiklamistir. insanlari kendilerinde bulunan nefs olgusuyla degerlendiren Muhasibi, kisinin
nefsinin farkinda olarak, onu taniyip bilerek terbiye etmesi gerektiginin altini ¢izmistir. Nefsinin
isteklerini Sldiiriip yok etmesinden ziyade, nefsini Allah’in rizasini kazanma noktasinda itaat ehli
olmas tizerinde durmustur. Allah’'in insanlara verdigi akil kuvveti ve basireti ile nefsini terbiye
ederek ulvilik yoniini giliglendirecegini séyleyen Muhasibi, terbiye odakli bir insan ve yaratilis
portresi ¢izmistir.®> Tasavvufun kurucu disiiniirii olan Ciineyd-i Bagdadi (5. 297/909) de insan
kavramini agiklarken ruh ve nefs baglaminda bir tanimlama yaparak insanin ruhi yoéniiyle ele
almmasi gereken ulvi bir varlik oldugunu ifade eder.’

Tasavvuf tarihi igerisinde insan kavramina ayni dogrultuda ama farkli agilardan bakan birgok
sfi"® bulunmaktadir. Bu stifilerin diisiince ekseni ahlaki boyuttan metafizik boyuta dogru bir gelisim
seyrederken, nazariyeler nispetinde de bir gelisim géstermistir. Bu nazariyelere temel teskil edecek
stifilerden birisi de Hallac-1 Mansi{ir'dur. Onun epistemolojik ve ontolojik olarak ele aldig1 insan,
kainat ve yaratilis konular: tasavvuf felsefesinin olusumunu saglayan kritik noktalardir. Bu
dogrultuda felsefi temayiillerle ele alinan kavramlar tasavvufi perspektifle agiklanmigtir. Hallac-1
Mans(r’un tasavvufi tecriibe sonucunda ulastigi “Enel-Hakk” eksenli goriisii ile insan, kdinat ve
yaratilis kavramlarimin belli baglklar altinda analiz edilmesi tasavvufi-felsefi bir agilim
olusturacaktur.

1. Hall4c-1 Mans(r’un Diisiincesinde insan, Kdinat ve Yaratilig

insan, yaratilig ekseninde bagat role sahip bir varlik olarak sifilerin temel diisiince sistemini
sekillendiren hem tahalluk hem tahakkuk boyutunda ele alinan bir olgudur. Gizli bir hazine olarak
ele alinan insan; tasavvuf ilminde kiinat ve yaratilisin yegine sebebi olarak goriiliirken, kendisine
yiiklenen deruni anlamlarla degerini gozler dniine sermektedir. Erken dénem s{ifilerinden olan ve
vahdet-i viicud anlayisinin temelini atan Hallic-1 Mansiir da bu {i¢ olguya insan merkezinde
yaklasan, tasavvuf felsefesinin temellerini atan 6nemli sahsiyetlerdendir. Onun insana dair diistince

¢ Abdiilhalim Mahmud, Muhdsib{ Hayat, Eserleri ve Fikirleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), 161-162.

° Zehra Betiil Aksoy, Ciineyd-i Bajdadi'de insanin Kemali (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2021), 15.

19 Bu stifilerden biri de Ahmed Kuddus?’dir (1769-1849). Ona gére insan, iki farkl gercegin birlesmesidir. Yaratan ile
yaratilan arasinda bir koprii olan insan hem Hakk’i hem de halk: temsil eder. Kuddusi’ye gére insan yaratiklar icinde
ayr1 giizellik ve 6zellikte yaratilmistir. Kendine ait 6zellikler barindiran insanin 6ziinde biitiin isimlerin bilgisi yer
alir. Allah, insani1 cemal ve celdl sifatlariyla yaratip maddi ve manevi olarak her seyin efendisi kildig1 i¢in insan,
goklerde ve yerde olan tiim seref, iistiinliik ve izzeti tizerinde tasiyan farkl bir varliktir. Ali Tenik, Ahmed Kuddus?
[bnii’l-Merasi (Kahramanmaras: Oncii Basimevi, 2011), 244,
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yapisi Ciineyd-i Bagdadi ekseninde seyreder. Bagdadi’ye gére tiim varliklarin iki yiizli vardir ve bu
dogrultuda Bagdadyi, insanlarin da iki yiizii oldugunu ifade eder." Bu cihetten yola ¢ikan Mansiir da
ayni fikri savunarak insana iki yiiz atfeder; biri Rabbine bakan, digeri de kendine bakan yiiziidir.
Rabbine bakan ydnii ile insan esas varliktir, kendine bakan ydnii ile ise Adem yani yokluktur. insani
iki cihetli bir kalbe benzeten Hallac; bir cihetinin sehvant, diger cihetinin ilahi oldugunu séyler.
Sehvani taraf insanin maddi yoniinti, ilahi taraf ise ruh? yoniinii yani esas varligini gosterir.'

Ozellikle Tavasin adli eserinde yer alan siirlerinde ickinlik ve agkinlik anlayisi iizerine
yogunlasir. Allah’in askinligini ve O’nun insan kalbinde ickin olusunu dile getiren Hallac, insan-
Yaratici arasinda farkli bir bag olusturur. Igsellestirilmis bir tevhid anlayigini savunan Hallac, bu
yolda insanlarin ask ve muhabbetle kendi varhigini temizlemesi gerektigini ifade eder. insana
verdigi degeri Allah ile kurulmasi gereken muhabbete baglar ve bu noktaya su sekilde dikkat geker:
“Allah ile 6viiniip aldanma ama O’'ndan timidini de kesme. O’nun sevgisine asir1 bir bicimde dalma
ama O’nu sevmenin tamamen disinda kalmaya da razi olmal!”" diyerek kul-yaratici arasindaki
sonsuz muhabbetin sirrini ifade eder. Muhabbet ekseninde ele aldigi ickinlik ve askinlik
kavramlarini Hallac, Allah’in tabiatinin insanin tabiatini icermesi boyutunda ele alir.'* Ona gére
Hakk ile mahlik arasinda asli bir uzaklik, agik bir ayrilik yoktur. Ciinkii vahdaniyet biitiin varligi
kusatmistir. Benlik duygularindan gegip, nefsini arindiran kisi nefsinin zahiri cephesinden siyrilir.
Bunu ger¢ek manada basaran insan hakiki varhigi ile bas basa kalir, bu hakiki varlik da Allah’tir. Bu
vuslatta ayrilik ifade eden hicbir kelimeye yer yoktur ¢iinkii bu anda insanda mevcut olan sehvani
ve ilahi yonler birlesip tek sey olmustur.” Bu durumda hakiki varlik insanda zuhur etmistir.

Bu anlayista her ne kadar huldl fikri var gibi gériinse de esas itibariyle Hallic'in diistincesinde
hulul anlayis1 yoktur, aksine tevhid ve marifetin agik ve net bir sekilde ifade edilmesi s6z konusudur.
Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid nazariyesinde belirttigi insandaki birlik anlayis1 Hallac’da da s6z
konusudur. Kisinin kendi beseri kimliginden siyrilip, nefsini arindirarak olusturdugu bu diisiince ve
yasanti kisiyi hakiki tevhide gotiiriir, bu da Tevhidin zat-1 Hakk oldugunun géstergesidir. Hallac bu
tevhid anlayisinin olusmasi igin insanda var olan benin z&hiren ve batinen ortadan kaldirilmasi
gerektigini dile getirir. Clinkii Hallac’a gore bu ben kavrami asik ile masuk arasindaki huzursuzluga,
uzakliga sebebiyet verir.' Hul(ll anlayisindan ziyade tevhidin insan ve yaratici arasindaki bagindan
kaynaklanan birlik akidesine gitmesini saglayan bu diistincede hedef kulun Rabbi ile olan arasindaki
perdeleri kaldirma cabasidir. Bu diisiinceden hareketle Hallac;

“Oniindeki perde kalkt: m1 ne mezhebin hiikmii kalir ne dinin. Biitiin seriat hiikiimleri senle
benden (sen-ben davasindan) dogar. Ciinkii bu hiikiimler, senin canina, tenine baglidir. Arada “ben”
ile “sen” kalmayinca, Kabe nedir, kilise nedir, havra nedir... Ciiz't dlemden gegip, kiilli 4leme varan

' Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, 81.

12 Ethem Cebecioglu, “Halldc-1 Mans{r”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (Temmuz 1988), 339; Mustafa
Tatg1, Niydzi-i Kadim, Halldc-1 Manstir Mendkibndmesi (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 192.

 Hiiseyin b. Mans{ir el-Hall4c, Divanii’l-Halldc, nsr. KAmil Mustafa es-Seybi (Bagdat, y.y., 1974), 53.

* Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalci, 2012), 85-95.

1> Hiiseyin b. Mans{ir el-Hall4c Kitdbii't-Tavdsin, ¢ev. Yasar Nuri Oztiirk (istanbul: Fatih Yaymevi, 1976), 39.

16 Ferhat Agirman- Bilal Bekalp, “Hallac-1 Mans{r’da Tanri-Varlik ve Benlik Problem1”, Felsefe Diinyast 55/1 (Temmuz
2012), 86.
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kisi bu sirr1 bilir. Burada hultliin de imkam yoktur, ittihAdin da ¢iinkii birlikte ikilik disiincesi
sapikliktir. Haktan baska varlik yoktur. ister O Hakk ister ben Hakk’im de”"’ der.

Bu ifadeler hultilden arinmis bir tevhid anlaysi ile insan ve Yaratici iligkisinin konumunu
belirler. Bu diisiince sisteminde Yaratici-insan iliskisine 151k tutan kavramlar; vahdet, vuslat, cem,
fena tevhid, suh(d gibi felsefi agilimlar: yiiksek olan kavramlardir. Bu kavramlarla insan-Yaratici
bulusmasinin farkli metafizik boyutta ele alinip agiklanmasini saglar.'® Viicudi ve suhtidi manada
farkli diistince sistemleri ile bilinen Halldc-1 Mansur’un insan, kdinat ve yaratilisa dair gesitli
goriisleri kategorilestirilerek aktarilmaya calisilacaktir.

1.1. “0, 0’dur” Diisiincesi ve insan

insan kavramina hem ulvi hem de sufli manada agiklama getiren Hall4c, seyr-ii siiltkte kisinin
gecirdigi merhalelere gore bir degerlendirme yaparken, Hz. Peygamber’in konumundan hareketle
de merkez insan prototipini ¢izer. O'na gore insanin beseri sifatlarindan arinarak ulasacagi
hakikatin kaynagi Hz. Peygamber’dir. Allah, Hz. Peygamber’i yaratilmislarin en {istiinii olarak
yaratmistir. Onu hi¢ kimseye muhtag ve teslim etmemistir. Higbir 4lim onun ilmine ulasamadig gibi
hi¢bir hakim de kavrayisina erisememis, hicbir edip de onun hitabeti gibi insanlarin aklina ve
gonliine hitap edememistir. insanlar arasinda dzel ve {istiin bir yere sahip olan Hz. Peygamber bu
sebeple O’'dur. Yani kisaca “0, O’dur”. Hi¢bir seye ve varliga benzetilemez. Yaratilisinda, 6ziinde ve
varhiginda sadece “0, O’dur”. Giinkii O vuslatta evvel, niibtivvette ahir, hakikatte batin, marifette
zahirdir. Sirr1 da Hakk katinda olduk¢a derindir."

Kemalin ideali olarak Peygamber iizerinden insana yiikledigi manay1 bizlere gosterirken
tecriibl manada da farkli bir agidan degerlendirilebilecek bir yaklasim sunar. Ona gére seyr-ii
stiltikte insanin gectigi merhaleler, astig1 yollar, gecirdigi degisimler insanin kendi hakikatine
ulasmasini saglar. Bu noktada kisinin yasadigi degisik hal tecriibeleri irfani bilgi edinimine
kaynaklik eder. irfani ve vecdi kazanimlarla insan o anda Allah’tan baska hicbir sey gérmez ve 0O'nun
disindaki higbir varlik ona bir mana ifade etmez. Gaybet ve huzur aninda yasadigi bu halde kisinin
azalarinda, viicudunda Allah’tan baska hicbir sey kalmaz. Beseriyetinden arinmis halde bulunan bu
insanda sathiye® tarzi ifadeler zuhur edebilir. Hallac gibi siifilerde yogun bir sekilde goriilen bu
durum tamamiyla ask ve muhabbet kaynakli olup, kisinin Rabbi ile birligi yasamasindan
kaynaklanir. Tam bdyle bir anda Hallac'in sarf ettigi beyitler “O, 0’dur” diisiincesinin agiklamasi
seklinde de yorumlanabilir:

“0 seven ben, o sevilen de benim

Bir bedene girmis iki ruhuz biz.

Beni seyredersin Ona baktik¢a

Bende Onu gdriiyorsun agtk¢a.”™

7 Mahmud Sebiisterd, Giilsen-i Rdz, cev. Abdiilbaki Golpinarh (Ankara: MEB Yayinlari, 1994), 39.

18 Riza Bakis, Asigin Tevhidi Halldc’a Gére Varlik ve Dinf Tecriibe (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 112.

¥ Hallac, Tavasin, 73.

0 sathiye: Hareket, kipirdanma, képiirme. Satahat tiirti konusmalari ifade eder. Konusmada 6lgiiyii kagirmaktir. Asirt
tecelli ve feyz gelen velilerden seriata uygun degilmis gibi sarf edilen gayr-i ihtiyari sdzlerdir. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 486.

' Hall4c, Tavdsin, 39.

https://dergipark.org.tr/tr/pub /kider [160




Emine Elif CAKMAK iGALCI
Insan, K4inat ve Yaratilis Ekseninde Hallic-1 Mans{ir'un Tevhid Diisiincesinin Felsefi Analizi

Tevhid akidesinde Hallac hakiki varligi isaret ederken genelde Hakk kavramini kullanir ve
onu su sekilde tarimlar: “Her seyin illeti olan fakat kendisinin illeti bulunmayan, her seyi yaratan,
kendisinin bir yaratani bulunmayan varlik.”** Hallac bu tanimiyla Hakk kavramini ¢ok baska bir yerde
konumlandirir. Glinkii ona gore Hakk hakikatin 6tesindedir. Hakikat Hakk’tan baska bir seydir.”* Bu
tanimiyla Hallac, O’'nun diger tiim var olanlardan farkliligina dikkat ¢eker.?* Hallac, Hakk’1 tenzih
ederken “Onu tenzih ederim, zahir ve batinda yerlesik degildir. O’'nun kendinden baska benzeri

7125

yoktur”? ifadelerini kullanir. O, Hakk’s tam anlamiyla vasfedecek bir seyin olmadigii “O, ancak
O'dur, O sadece kendisidir.”*® sozleriyle ifade eder ve “O, O’dur” diisiincesini olusturur. Burada
kastettigi baska bir ifade de bu olabilir: “Hakk, Hakk’tir; Mahluk, mahluktur.””” Bu noktada Hakk’1
lah{itiyet konumuna yerlestiren Hallic askinlik yoniinii vurgulamis, “Ene’l-Hakk” tabiri ile de

Yaratici’nin ickin olusunu ifade etmistir.

Nebevi ve ilahi ¢izgide insan olgusunu ele alan Hall4c, insan potansiyelinin metafizik manada
farkinda olarak Hakk esmast ile Yaratici'yi ilahilik ve kutsallik yoniiyle belirtmis, Hz. Peygamber’in
hakikatinde insani 6zel bir yere yerlestirerek ona deruni bir mana yiiklemis, tasavvufi agidan sekr
ve fend halini yasayan bir salikin beseri sifatlarindan ayrilinca hakiki tevhidi temasas1 sonucu “0,
O’dur” tecriibesini tadabilecegini ifade ederek insani 6zel bir yere konumlandirmistir. Beserilik ve
ilahilik yoniine dikkat cekerken insanin benlik kavramina da yer veren Hallac, su beyitleri ile insanin
hedefi olan, ¢abalayan, idraki yiiksek, Yaraticisina ulasma konusunda gayretli ve bilingli bir varlik
statiistine yerlestirmistir:

Sayet ben kendimi idrak edemezsem, sana ulasamam

Senin icin her seyimden vaz gegmeden, sende var olamam.”

Hallac'in tasavvurunda insanda aktif bir benlik yer alir. Bunun farkindaliginda onu egiterek
insanda hakiki O’na ulasma gayretinde olan bir suur goriiliir. izafi ve Mutlak benlik kavramlarinin
karsimiza ¢iktig1 bu noktada Hallac, izaff benligin yok edilmeden, esas fena hali yasanmadan Mutlak
benlige doniisemeyecegini vurgular. Ayni paralel ¢izgide olan Mevlana da bu disiinceyi destekler
mahiyette izafi benlikten kurtulmadik¢a yani mevt-i iradi ile 6liip tam bir fena hali ile kisi yoklugu
tatmadikca ezeli benlige ulasamaz.”

Uglii bir asama olarak yorumlanabilecek olan “0, 0’dur” diisiincesi Yaratici'min ilahi yonii ile
tek ve Ozel oldugunu vurgularken, Hz. Peygamber’e yiiklenen vasiflarla insanligin yegéine
ornekligini kendisinde baridirmasi agisindan rol model olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber O
olarak tanimlanarak konumunun ve 6zelliklerinin insanlar nezdinde essiz oldugu belirtilmektedir.
Ama Hallac'in diisiince sisteminde esas 6nemli olan nokta bunlarin idraki ve yasanmasidir. Onun
i¢in insanin kendi benliginden siyrilarak, seyr-ii siiliik ile tadabilecegi bu durum Hallac'in esas

?2 Kuseyrd, Risale, 477.

2 Hallac, Tavasin, 16

? Bakus, Asigin Tevhidi, 61.

% Hallac, Tavasin, 74.

% Hallac, Tavasin, 61.

" Hallac, Tavasin, 78.

% HallAc, Divan, 64.

% pakize Aytag, “Hallic-1 Mans{ir'un Diisiince Diinyasina Giiniimiiz A¢isindan Bir Bakis”, Hitit Universitesi L. Uluslararas
Haci Bektast Vel Sempozyumu, ed. Osman Egri vd. (Ankara: Sfn Yaycilik, 2011), 1/207-208.
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tevhid anlayisini olusturmaktadir. Hz. Peygamber nezdinde ameli boyutunun, seyr-i siiltk ile
yasantisal boyutunun, Hakk’i temasasi ile de vahdeti hissedip, hakiki tevhid suuruna
erisilebileceginin vurgusudur. Hakiki O'nun farkinda olan insanin kendi mahiyetinin de farkinda
olarak “0, O’dur” diistincesi ile konumlandirdig1 sufli ve ulvi insan semasini gelistirmesi insanin

kainattaki konumunu anlayabilmesi i¢in 6nemlidir.
1.2. “Lah{t ile Nas{it” Anlay1s1, insan ve Kéinat

Kéinatin 8ziinii olusturan insan madd? ve manevi unsurlari1 barindiran, kendinde metafizik
ve ultihiyete dair manalar tasiyan bir varliktir. Tasavvuf bu minvalden bakarak insani, ulGhiyetle
ubldiyetin birlestigi tek varlk statiisiine oturtur. Yani insan, 18h{it ve nasttun birlestigi yegine
varliktir.*® Tasavvufta 1ahit ve nistit kavramini kullanan ilk kisi ise Hallic-1 Mans{ir'dur. Onun
ilahilik ve beserilik kavramlarina getirdigi yaklasim agkinlik ve ickinlikle alakalidir. Yaratici-insan
iliskisinde ikisini birbirinden ayirmadan birlikte dikkate alan ve 6nem veren Hall4c, insan suretine,
varlik aleminin tiimiiyle yansidigini sdyleyerek, O'na ait tiim sifatlarin insanda bulundugunu ifade
eder.’* Hallac kendi ifadesinde 18hiit ve nasiit kavramlarinin i¢ iceligini su beyitleriyle ifade eder:
“Yiicelik O’na 6zgiidiir. Kendi Nas@itunda yani Adem’de kendi parlak lahGitunun sirrin1 agikladi ve
sonra O’nun mahliikati, yiyen ve icen birinin suretinde goériindii.”** Bu ifade ile Hallac, 1ahiit ve nasiit
kavramlariyla Hakk’in halk ile halkin da Hakk ile kiyamindan bahseder.

Hallac’a gore Allah’a yani 6ze varis istihlak-1 nas(itiyye® veya fena-i beseriyye* ile
gergeklesir. Bu fini vasiflar silinince ortaya gergek ben ¢ikar yani lahttiyet® tecelli eder, sufilerin
ayni’'l-cem olarak ifade ettikleri*® hal dogar. Bu durum insanin 6ztinii gizleyen perdelerin kalkarak
tiim kirlerden arinmasini en i¢ benin yani sirrin 6liimsiize yani sirrin sirrina kavusmasidir.’” Bu
durum Vahid’in vahdeniyeti tattirmasi seklinde de yorumlanabilir.

Ask, muhabbet ve riyazet odakli bir anlayisa sahip olan Hallac-1 Mansir, bu ickinlik ve agkinlik
halinin sevgiden kaynakli bir varolus olduguna deginir. Hakk'in kulu ile olan i¢ igeligi Allah’in insana
sah damarindan daha yakin oldugunu bildiren ayet-i kerimeye’® dayanir. Fakat O, kiilli ve sonsuz
varlik olarak askindir. Buradan yola ¢ikarak Yaratici, insan iliskilerinde bir yéniinden igkin, diger
yoniinden askindir*® denilebilir.

Hallac; 18h(it ve néas(t kavramlarina iliskin disiincelerini dualarinin cemedildigi eseri
Ahbdr’da su sekilde ifade eder:

“Allah’im! Sen her yonden tecelli edersin; fakat tiim yonlerden arinmis olarak. Benim
hakikatime iliskin varhigin ve senin hakikatine iliskin varligin hiirmetine beni bagisla. Benim, Sen’in

*® Omer Yilmaz, Gegisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2019), 300.
3 Bakus, Asigin Tevhidi, 120.

%2 Hallac, Divan, 21.

3 Istihlak-1 ndsutiyye: Fani beseriligin ortadan kaldirilmast.

* Fena-i beseriyye: Beserd vasiflarin yok edilmesi.

% Lahutiyet: ilahilik.

* Aynii’l cem: Kulun Hakk’in zatinda fani olarak iki ayr1 viicid gérmekten kurtulmasidir.

%7 Yagar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Manstir ve Eseri (Istanbul: Yeni Boyut, 1996), 131.

38 Kur'dn-1 Kerim Meadli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), el-Kaf
50/16.

% Oztiirk, Hallac-1 Manstr, 131.
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hakikatine olan varhgim nasitiyet (insan gercegi); Sen’in benim hakikatime iliskin varhigin
lahatiyet (ilahilik)tir. Benim nas{tiyetim Sen’in 13hdtiyetinde yok olmustur, ona karismadan. Sen’in

lah{tiyetin de benim nastiyetimi kusatmistir, onunla i ice girmeden.”*°

ickinlik ve askinlik ile ele aldigi bu kavramlarin kisinin Yaratici tasavvurunu olusturmasi
yoniinde de etkisi s6z konusudur. Onun i¢in aktif bir kulluk ve dini yasanti anlayis1 sunan Hallac,
insan tecriibesi ve dinf tecriibe ekseninde beserilik ve ilahilik yoniinii ele alir. insan hem beser?
vasiflarinin farkinda olmali hem de olusturdugu Tanri ve din tasavvuruyla meydana gelen dini
tecriibe hali i¢sel bir yasant1 alani olusturmalidir.

insan tecriibesi Yaraticiy1 tasavvur etmek, tammak ve anlamak adina en kilit role sahiptir.
Nitekim her sGifinin baslica vurgu yaptigi ve dikkat ¢ektigi nokta kisinin benliginden arinmasi,
Yaratici ile arasindaki perdeleri kaldirmasidir. Hallic’da “Benim ndsiitiyetim Senin lahiitiyetinde yok

"1 diyerek kendi tecriibesinden yola ¢ikarak bir Yaratici tasavvuru olusturmustur.** Bu

olmustur.
Yaratici tasavvuru kisiyi dini tecriibe olgusuna gétiirerek anlamli bir diisiince ve yasanti sistemi insa
eder. Hem benligini hem kainati hem de yaratilisi anlamlandirma adina bu tarz bir din tecriibesi
Onem arz eder. Hallac’daki dini tecriibe hali hem ilmi hem akli hem ameli hem de aktivist bir
pozisyonda yer alir. Hallic'in “Ene'l-Hakk” ifadesi bir halin yansimasi ve dini bir yasantinin
tezahiirii oldugu icin dinf tecriibe olarak ele alinabilir. Kendine ait bir ifade dili, anlatimi ve anlayist

s6z konusu olan bu tecriibe hali, mahrem olanin agiga ¢ikarilmasi seklinde degerlendirilebilir.

Yaraticinin varligini idrak edebilme adina bir¢ok deliller vardir, bunlardan biri de dini
tecriibe delilidir. Bu delil, Mutlak't biitiin ickinligi ve agkinhigi ile ele alir. Tasavvuf nezdinde dini
tecriibe siifilerin yasadiklar1 hallerle yakin ilgilidir. Yasadiklar1 cezbe halinde meydana gelen
tecriibeyi de ifade eder.”” Dini tecriibe kisinin kullugunun farkinda olarak Yaraticisina nasil
yo6neldigini, diisiince ve amel boyutunda neler yansittigini ele alan 6nemli bir gostergedir. Stifilerin
bu dini tecrtibe halini daha zevk ve vecd boyutunda tatmasi bu diizleme bu agidan bakmay1
gerektirir. Nitekim Hallac'in sarf ettigi tecrtibi ve diisiinsel ifadeler bu sekilde degerlendirilebilir.
Ciinkii gecirilen her hal ve yasanan her tecriibe varolussal bir olgudur. Bu olgu ile insan kendi
varolus sinirlarinin 6tesine gegerek esas gercek olan Mutlak’in huzuruna gelir. Bu hal tizere olan kisi
Yaraticisini kesfeder, O’nu tecriibe eder ve O'nun kesin bir gercekligine tam manasiyla inanir. Béyle
bir tecriibe aninda bireyde varolussal bir déniisiim gerceklesir.** ickinlik ve agkinlik halini insan tam
da boyle bir anda daha net idrak edebilir.

Degisim ve gelisimi kapsayan bu deruni tecriibe diger tiim insani tecriibelerden farkli
ozelliktedir ve 6zel bir konuma sahiptir ¢iinkii sGfilerin yasadiklar1 dini tecriibenin merkezi, suurun
mistik halleri igerisinde yer alir.*” Hallac’m deneyimledigi bu dini tecriibe boyutu epistemolojik algi
boyutundan ziyade ontolojik bir yapida arz eder. Varolus ve bilgi edinimi konusunda insan-kainat-
yaratilis diizleminde kisiye derin bir agilim ve agiklama sunar. Bu durum kisinin Yaratici ve

“ HallAc, Ahbdru’l-Halldc, ngr. Louis Massignon, (Paris: y.y., 1957), 8.

“ Hallac, Divdn, 112.

2 Baks, Asigin Tevhidi, 120.

 Riza Bakis, “Dini Tecriibe Baglaminda Hallac'in Ene'l Hakk ifadesinin Tahlili”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/2 (Aralik 2011), 67.

* Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 124.

* W. James. “Mystisizm” Reading in The Philosopliy of Religion, ed. Baruch. A. Brody (New Jersey, y.y., 1974), 476-477.
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yaratilanlar arasinda vahdet ilkesinin zuhuruna neset ettigi gibi insan benliginde de vahdaniyetin
tadilmasi, kesrette vahdetin, vahdette kesretin goriilmesi seklinde agiga ¢ikar. Nitekim bu noktada
Hallac; salikin Yaratici ile bir olma diizeyine ¢iktiginda masuk anlaminda “0” oldugunu séyler bunu
“Rabbimi kalb goziiyle gérdiim, dedim kimsin, dedi Sen’im ben.”*° seklinde ifade ederek kendi varlig:

ile O'nun varlig arasinda bir ayrimin kalmadigini savunur.*’

Tevhid diizleminde ele aldigimiz 13h(it ve nasht kavramlar1 ickinlik ve askinlik ile ifade
edildigi gibi, kulun acziyeti ve Yaratici'nin kudreti seklinde de ele alinabilir. Beserf aczini bilen kulun
kendine verilen Rahmant yénii agiga ¢ikarmak igin belirli asamalardan gegmesi gerekir. insani ve
dinf tecriibe algis1 dogrultusunda bir Yaratici tasavvuru ile diisiincesini, amelini ve davraniglarin
yenileyebilmelidir. Buradan yola ¢ikarak Yaraticinin ilahi yoniini, kendi beserl vasiflarinin
engelledigi durumlarin farkinda olarak Yaratici-insan bagini saglamlastirarak, vahdaniyetin
yasanilmasini saglamak onemlidir. Nitekim diger sfiler gibi Hallac da vecd ve istigrak halinin bir
yasantisal tecriibe konusu oldugunu géstermis, ickinlik ve askinlik tizerine insa ettigi 1ah{t ve nasit
kavramlarini ilahf olanla bir olma anlayisi iizerinde ele almis, insanin gizli bir hazine olusunu daha
keskin ve batini ifadelerle aktarmistir.

Kéinat ekseninde ele aldigimizda ise karsimiza “vahdet” ilkesi ¢ikarak bu anlayisi tek noktada
toplamaktadir. “O, O’dur” diisiincesindeki Hakiki O’yu deneyimlemenin bu yoldan gectigini
vurgulayan Hallac, diistince sisteminde insanin yaratilis ve varolussal konumuna vurgu yapar. Bu
fikir, anlay1s ve yasantu ile kisi kdinatin neden ve kim i¢in yaratildig1 sorularina bir cevap bulabilir,
hakikati tadabilir.

1.3. “Hakikat-i Muhammediyye” ve Yaratilig

Tasavvuf erbabinca gelistirilen, ilk defa Sehl b. Abdullah et-Tiister? (6. 283/896) tarafindan
ifade edilen Hakikat-i Muhammediyye kavrami; Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesidir. Biitiin
varliklarin bu hakikatten ve onun i¢in yaratildigini savunan bu goriise gore Allah’tan baska hicbir
sey yokken ilk defa O var olmustur. Hz. Peygamber’in cismani varligindan 6te, zaman ve mekanla
sinirli olmayan bir varliginin daha mevcut oldugu gériisii bu kavramin temelini olusturur.*® Tiisterd,
Allah'in ilk defa Hz. Peygamber’i kendi nurundan yarattigini sGylemis, kavramdan bizatihi
bahsetmemis sadece bunun bir yaratma sebebi oldugunu 6ne stirmiistiir.* Bu diisiince sisteminin
ilk defa Tister! tarafindan ifade edilmesi, sonrasinda talebesi Hallic-1 Mans{ir tarafindan

kullanilmasini ve ilerleyen siireclerde siifiler nezdinde ele alinmasini saglamistir.*°

Niibiivvet nurunun kaynagi olan Hz. Peygamber’in, nurlarin bile aydinhigi oldugunu ifade
eden Hall4c, onu tiim varliklarin, yaratilmis ve yaratilmamslarin en iistiinde goriir. Clinkii Mutlak
nurun zuhuru Hz. Muhammed’e indirilmistir.’® Bundan miitevellit O'nun himmeti biitiin

“ Hallac, Divan, 45.

* Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995), 37.

* Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 15/179-180.

* Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tiisteri, Tefsirii't-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uyun Sud (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l- flmiyye, 2007), 15.; Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsirii't-Tiisteri, 62.

*® Hakikat-i Muhammediyye: Hz. Peygamber’in zamana ve mekana nispeti olmayan hakikatini ifade eder.

* Hall4c, Tavasin, 101.
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himmetlerin éniindedir, O biitiin {immetlerden énce yaratilmistir. flahi ahlak Hz. Peygamber ile
kemale ulasmistir. Bu kemalatin agiga c¢ikmasi igin tekdmiil evresi gerekir.”* Bu durumu ancak
marifet ehli kisilerin anlayabilecegini ifade eden Hall4c, derindeki mananin kavrandig: takdirde
Hakk Hakk’tir, mahluk mahluktur anlayisina vakif olunacagini ifade etmistir.”> Ayni zamanda
Hakikat-i Muhammediyye kavramimimn olusmasina da zemin hazirlayan Hallac’'in bu konudaki
fikirleri ise bizzat su sekildedir:

“Peygamberlik nuru yalniz O’nun nurundan ¢gikmistir. Viicudu yokluktan, adi Kalem’den 6nce
idi. Kainatlardan, varliklardan 6nce bilinmekteydi. O hep var olacaktir. Gézler yalniz onun isaretiyle
goriir. Biitlin ilimler onun denizinden bir damla, biitiin hikmetler onun irmagindan bir avug. Ve

zamanlar onun zamanindan bir saat.”*

“0, 0’dur” diisiincesine de gotiiren bu ifade hem kiinatin yaratilis maksat ve olusumunu hem
de Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin temelini olusturmaktadir.

Hakikat-i Muhammediye kavramini ayni zamanda seyr-ii siilik’deki mertebelerdeki
ilerleyisin bir sonucu olarak géren Hallic-1 Mansfir, siiliik asamasinda kimi salikin Hz. Adem’den Hz.
isa’ya kadar islam peygamberlerinin makamlari arasinda yiikseldigini ve bu mertebelerin birinde
kaldigini ifade eder. Ama ona gore esas kAmil insan Hz. Peygamber’de fani olmus kisidir. Hakikat-i
Muhammediyye ile birlesen kisinin insan-1 kAmil olacagini ve direk Allah tarafindan miirsitlik ile
miiritlerine yol gosterecegini belirtir.”® Tasavvufun bel kemigini olusturan kavramlari insan-1 kamil,
Hakikat-1 Muhammediye, miirsit ve miirit, 1aht-nastt kavramlar: ile agiklayan Hallac'in insana
bakisi tevhid akidesi tizerine kurulur.

Bu tevhid akidesini agiklayacak oldugumuzda Kiill- zerre iliskisi dikkatimizi ¢eker. Aslinda
zerre yoktur, Kiill vardir. Zerre kelimesi, Kiill'ii anlatim sadedinde ifade edilmistir. Hallic'in
diistincesinin temeli zerre’de Kiill'ii miisahdde etmektir. Varlik felsefesinin diisiincesini olusturan
bu diisiince bicimi kdinatin nasil yaratildigini, varolusun neden basladigini anlamak adina
onemlidir. Ciinkii bu kdinatta her damlanin her katrenin i¢inde bir umman vardir, her zerresinde
umman olan varlik, {lahi Varlik’tir. Yaratilan her sey kiymetlidir ve kendine ait bir dze, dzellige
sahiptir. Kdinatta var olan her sey bir esma’nin zuhuru, bir vahy belirtisidir. Bunun i¢in Hallac, Hakk
kendisinde ¢okluk olan bir vahy anlayisina sahiptir. Ona gore ilahi vahdet biitiin varliklar: igine
almistir bunun igin Yaratici ile yarattiklari arasinda esash higbir fark veya ayrilik yoktur.*® Kesrette
vahdeti, zerrede Kiill'ti grebilmek hakikati ve yaratilisin mahiyetini anlama adina elzemdir.

insan, kainat ve yaratilista esas olan birliktir, varligin birligidir. Cokluk sadece bir gériistiir,
var olan esas “Bir” dir. Kdinat bu Bir'in degisik bi¢im ve nitelikte yansimasidir. Bu “Bir” de
Yaraticidir. Insan ve kéinat bu Bir'in disinda degil icindedir, onunla dzdestir. Hallac igin tek bir
varligin varolusu ask ve ilahi gii¢ sayesindedir. Ona gore ask; kudret sifatinin zuhurudur. Yaratilisin

52 Hallac, Tavasin, 69.

*3 HallAc, Tavasin, 147.

> Hallac Tavasin, 112.

* Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalci, 2012), 252.
* Dogan Giindiiz, Hallac-1 Mansir (Ankara: G6l Yayinlari, 1991), 33.
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mahiyetini anlayabilmek ona gére varligin hakikatini anlamaktan geger. Kiill ve Bir olam fark
edebilmek ise Hallac’a gore ask, tefekkiir, riyazet ve fena hali ile miimkiindiir.”’

Muhammedi hakikatin sebebini bilmek; yaratilisi kavramak, insani konumlandirmak ve
kainatta vahdeti anlayabilmek adina 6nem arz eder. Bu dogrultuda Hallac'in diistincesinin agilimini
hem akli delillerle hem de ilhami ve kesfi yontemlerle karsilastirmali olarak ele almak ¢alismanin
mahiyetini anlamak, tevhid analizini felsefi ve tasavvufi agidan yapmak konuyu daha biitiinciil
kilacaktir.

2. Hallac-1 Mans(r'un Tevhid Anlayiginin Felsefi Analizi

Hallac-1 Mansir, tasavvuf yasantisina ve ilmine vakif olup, diisiince sistemini insa ederken
yasamig ve yasamakta olan tiim mezhepleri, tiim diisiince ekollerini harmanlayarak Hallaci sentez
olusturmustur. Bu diistincede siifi ice bakisi esas almistir. Stifi ve zihni i¢e bakis1 kullanarak yol alan
Hall4c, Kur’an dilini ve vahyin iislubunu kullanmustir. Diisiince sistemi, ufku, gonlii ve yasantisi
tamamiyla Kur’ani ve Muhammedi’'dir.®® insan, kdinat ve yaratilis kavramlari Hallici sentez
ekseninde kategorize edildiginde nazariyeler, kavramlar ve varlik mertebelerinin igerigini
olusturan temel unsurlar dikkatimizi ceker. Kavramlar bazinda tasavvuf felsefesinin temellerini
atan Hallac, sGff bakis acisiyla felsefe diinyasindan ayrilirken, diisiince sistemini temellendirdigi
noktalarda paralel ve benzer agilimlarla felsefi noktada mukayese edilebilir. Bu amagla islam
felsefesinin dnciilerinden Farabi (6. 339/950), ibn-i Sina (6. 428/1037) ve ibn Riisd (6. 595/1198)’iin
goriisleri ile tasavvuf felsefesi 6nciilerinden Hallac-1 Mans{ir'un insan, kiinat ve yaratilis ekseninde
fikirleri analiz edilecektir.

Hallac’'in tevhid diistincesini anlamak icin insan, kdinat ve yaratilis boyutlarini biitiinctl bir
yaklasimla ele almak gerekir. Kulun hem beseri hem de ulvi yapisina dikkat ¢eken Hallac, “0, 0’dur”
diisiincesinde hem ilah! hem de nebevi farkindalik bilincini olustururken, mahliikun da mahlik
olma bilinci ile kendi konumunun idrakini vurgular. Bu durum kulun kendini tanimasi, Yaraticisini
kesfetmesi, kdinat ve yaratilis gercegine ulasmasi i¢in 6nemli bir noktadir. Ayni zamanda Hallac
insanin hem siirhiliklarindan hem de riyazet ile kendini gelistirmesinden bahsederek ulvi bir
dereceye yiikselecegini ifade eder. Hakikatin Stesindeki Hakk kavramina deneyimle ulasilacagina
vurgu yaparak sorumlu ve gayret ehli bir insan figiirii olusturur. islam filozoflarindan ibn Sind’da
buna benzer bir acilim s6z konusudur. Ona gére insan sorumlu bir varliktir. Onun hem kendine hem
de dis diinyaya karsi sorumluluklar1 bulunur. En 6nemli sorumlulugunu insanin kendisini ilim ile
donatmasi olarak géren ibn Sinj, ilim ile insanin varolusunun tamamlanacagini ifade eder. Ona gére
kisi yetenekleri nispetinde degerlerini ve tutumlarini tanzim ederek Rabbine, kendine ve diger
insanlara kars1 sorumlulugunu yerine getirmelidir. ibn Sind’ya gére bireyin dengede olabilecek bir
yapida olmas1 kendi iradesindendir.”

Hallac’da kulun kendi iradesini kullanmasi gerektigi bilinciyle insanin i¢cindeki 6ze hem ilim
hem amel hem disiince bazinda yatirim yapmasi gerektigini sdyler. Kul bu iradesi ile
sorumluluklarini hakim oldugu ilmi 6l¢iisiinde hayata gegirmeli, beseri vasiflarindan siyrilarak ezeli

" Hallac, Tavasin, 71, 275.
58 Oztiirk, Hallac-1 Manstir, 130.
*° Deniz, insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, 146-147.
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benligine fena haliyle ulasabilmelidir.®® Benlik kavrami {izerinde duran Hallac, kisinin kendi 6z
benligini kesfetmesi gerektigini ve bu sayede Hakk’a vuslata erilecegini belirtir. Ayni dogrultuda ibn
Sina da insani tamimlarken ben kavramini kullanir. insanin kendini anlamast igin gergek varligi olan
ben kavramini ¢6zmesi gerekir. Bu benden kastettigi de insanin zorunlu olarak bildigi kendisinde
daim var olan nefsidir.” insanin 6z benini taniyarak hakikate ulasacagini ifade eden ibn Sina, bu
noktada insanin kendi donanim ve hiiviyetlerinin farkinda olmasi gerektigini vurgular. ibn Stna
insanin esas varliginin dogrudan dogruya bizzat kendisi oldugunu séyleyerek kisinin kendine ve
Oziine doniip, diisiinerek mahiyetini kavramasi noktasina dikkat ceker.®* Bu diisiince anlayisiyla
genelde stfi diistincesiyle 6zelde Hallaci sentez olgusuyla ortiismektedir.

Endiiliislii slam filozofu olan ibn Riisd de fizik ve metafizik unsurlar arasinda gérdiigii insani
akil ve irade fonksiyonu bulunmasindan dolay1 varliklar arasinda farkh bir pozisyona yerlestirir.
Ona gore insan akil ve irade onciiliigiinde bilgi edinimi ve fiiliyata dokme konusunda diger
varliklardan ayrilir. Akil tasnifiyle®® varlik ve yaratilis1 agiklayan ibn Riisd, insan, kiinat ve yaratilig
olgularini bu farkli kategorilerdeki akil tiirleri ve fonksiyonlariyla ele alir. Ona gore ilk akil sebepsiz
var olurken diger akillar sebeplerle yaratilmistir ve fiiliyat bu noktada olusmustur. Askinlik ve
ickinlik kavramlariyla yaratilis1 ele alarak metafizik diizlemde kiinat ve insanin var olusunun
farkliliklarina akil cercevesinde yaklasir. Bir diger taraftan ibn Riisd insanda var olan ilahi 6z ile
evrendeki gercekligini kavranabilecegini ifade eder® ama insan tam manasiyla kendi iradesi ile
Yaratanin iradesini kavrayamaz ciinkii ona gore insan iradesinin bir hareket mahali bulunurken
Yaratici hareketten miinezzehtir. Yaratma, Yaraticinin bilgisi neticesinde meydana gelir. O her seyi
bilir, ayni, zit, ters tiim bilgiler onun hitkmiindedir. Bu noktada olacak ve olmayacak her seyi bilen
Yaraticinin iradesini insan tam olarak bilemez.*®

ibn Riisd ile benzer bir fikre sahip olan Hallac 1ah{t ve nasiit kavramlariyla fizik metafizik
dengesini agiklamaya calisir. Ayn1 zamanda aktif bir benlik algisina sahip olunmasi gerektigi
tizerinde durarak hiir, bagimsiz, ama kulluk bilinci yiiksek bir insan semasi1 olusturur ve bu noktada
insan1 iradi yapiy1 dnceleyen konumu ile Farabi® ile benzer bir bicimde ele alir. ilim noktasinda
kisinin kendini gelistirip Yaraticisini tanimak adina kendini bilmesi, 6ziinii kesfetmesi iizerine
durarak ibn Sina diisiincesinde bir yol izler fakat esas itibariyle insana yiiklenen pozisyonda fena
haliyle kisinin beseriyetten siyrilarak Yaraticisina ulasma ve miisahade anini yasama noktasinda
ayriliklara diser. Bu noktada 6zellikle tecriibi bilgi isin igine girdiginden felsefenin kullandig: akil
parodoksuyla agiklanabilir bir durum olamaz. Bunun igin temel manada insana yiiklenilen mana,

% Agirman ve Bekalp, “Hallic-1 Mans{ir'da Tanri-Varlik ve Benlik Problem1”, 93.

¢! Kaya, Islam Filozoflarimin Felsefe Metinleri, 298.

% ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa, Metafizik, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (fstanbul: Litera Yayincilik, 2005), 37; Hiiseyin
Atay, [bn Sind'da Varlik Nazariyesi (Ankara: Gelisim Matbaasi, 1983), 110.

 ibn Riisd’iin sisteminde heyiilani akil: insan akl, faal akil, diger akillar ve ilk Akil olmak iizere dért akil gesidi
bulunur. ibn Riisd’e gére insan kendi aklinin {izerindeki akillari net kavrayamaz. ilk Akil ise diger tiim akillardan
bagimsiz ve ayridir. O hicbir seye muhtag degildir, kendi basina vardir. Hiyerarsik sirada tistte bulunan her akil altta
bulunanlardan {ist ve askindir. ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigr Tehdfiit et-Tehafiit, cev. Kemal Isik ve Mehmet Dag
(Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1997), 1/450.

¢ Atilla Arkan, “Kind{ ve ibn Riisd’de insan Tasavvuru”, islam Arastirmalari Dergisi 12 (Temmuz 2014), 32-33.

% ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 1/164-165; Atay, Fardbi ve [bn Sind’ya gére Yaratma, 207.

% Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri (istanbul, Litera Yayincilik, 2010), 20-21.
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ozellikler, sinirliliklar ve sorumluluklar ayni olsa da yasantisal ve deneyimsel alanda HallAc-1 Mans{r
diger filozoflardan ayrilan bir pozisyonda yer alir.

Hallac-1 Mans(r yaratilisi Hakikat-i Muhammediyye kavramiyla agiklar. Ona gére Allah
kainat1 yaratmak istediginde ilk Hakikat-i Muhammediyye yaratmis, ona hakikati yiiklemis
sonrasinda yaratma ve varolus baslamistir. Nur-i Muhammediyye diye de ifade edilen bu kavram
dlemin nurdan yaratildigini Mutlak nurun zuhurunun Hz. Muhammed’e verildigini savunan bir
diisiince bicimidir. Hallic'n tevhid akidesinin temelini olusturan bu diisiince ayni zamanda
tasavvufi egitimde (seyr-ii siillk) gecirilen merhaleleri, ulasilmak istenen hedefi gésteren bir
durumdur. insanin konumundan yola ¢ikarak yaratilisin ele alinmasi ise Farabl'ye gére varhik
mahiyetinin sirrinda gizlidir. Burada 6nemli olan VAcibi'l-Viicid olan Yaratici tek ve bir

167

oldugundan, kiinattaki gesitliligin “birden bir ¢ikar”® ilkesine gore agiklanamayacagindan
kaynaklanir. O, ilk aklin yaratildigini ve bu ilk akildan da diger akillarin yaratilarak varolusun
meydana geldigini sGyler. Bu akillar birbirinin nedeni oldugu gibi, yaratilisin konusu itibariyle de
sonug hiiviyetine sahiptir.®® Yaratici kendi zatini bildiginden ve yaratilis gayesinin kaynagi O
oldugundan esya O’'ndan zuhur etmistir. ilk yaratilanin sebebi muhakkak 0’dur.®® Sudur nazariyesi
ile insan, kdinat ve yaratilis kavramlarina agiklik getiren Farabi, insan merkezli bir anlayistan ziyade

Yaratict merkezli bir olguyla konuyu ele alir.

fbn Sin4 olus ve yaratilis konusunda FArabi'nin ¢izgisinden giderek sudur nazariyesi ve akillar
hiyerarsisini aynen benimser. Sebeplilik doktrini ve sudur nazariyesi ekseninde her seyin tepesinde,
gergek ve en yiiksek iyilik olan Vacibii’'l-Viicid vardir. O'nun zatindan bagska hicbir varlik yoktur.
O’ndan sudur eden bu 4lem gii¢ ve bagimliliklar1 olmayan saf akillardir. Baslangiglar1 O olan bu
varliklarin dlemde var olmalarinin sebebi de O’dur. Ciinkii O, var olusunun sebebi olmayan
yaratilmis olan tiim varliklarin sebebi olan Varlik’tir.”® Bunun igin ibn Sin&’ya gére yaratilis bir
rastlanti sonucu olusmamustir, aksine biiyiik bir plan, tedbir icerisinde meydana gelmistir.”

Yaratilisin mahiyetine daha farkli bir agidan bakan ibn Riisd, dlemdeki biitiin varliklarin
yaratilmis olduklarinin apagik olmasi ve her yaratilanin bir yaraticisinin olmasi gerektiginden
hareketle tiim bunlarin bir yaraticiya ihtiyaci oldugunu su sekilde ifade eder: “Biitiin varliklar
yaratilmistir ve bu durum kendiliginden bilinmektedir. O halde yaratilarak var olan her sey var
olmak i¢in bir yaraticiya muhtactir. O yaratici da Allah’tir”.”> Ona gére alemdeki biitiin varliklar,
insanin var olus gayesine hizmet edecek sekilde diizenlenmistir. Bu durum tesaduift degildir, kasitl
ve irade sahibi bir fail tarafindan gerceklesmistir.”® FArabi ve ibn Stna'min savundugu sudir

57 Farabi, el-Medinetii'l fazila, cev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 33-35.

% Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2001), 165-180.

% Mahmut Kaya, [slam Filozoflarin Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 119.

7® Hayrani Altintas, ibn Sind Metafizigi (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1997), 119.; Mehmet Vural, islam Felsefesi
Tarihi Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 121.

7! Kaya, Islam Filozoflarinin Felsefe Metinleri, 299

72 Tuncay Akgiin, “Ibn Riigd’de Yaratma”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Aralik 2010), 130.

3 Vural, Islam Felsefesi Tarihi, 253.
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nazariyesini kabul etmeyen ibn Riisd yaratilis kavramini ihtird’* ve inayet’”® kavramlariyla
agiklayarak, bizzat Kur’an’dan deliller sunar ve stirekli yaratma doktrinini savunur.”

Hallac'in diisiince sistemi ve ifadeleri yaratilis konusunda Farabi ve ibn Sini ile 6rtiismez ama
ibn Riigd’iin askinlik ve ickinlik, yaratilmanin siirekligi konusunda benzerlik igerir. Nitekim Hallac
da hem insanin mahiyetinde hem de yaratilista 1aht ve nastit kavramlarina yer vererek bunlar: kul-
Yaratic1 boyutundan ele alir ve i¢ igelik, askinlik boyutuyla aciklar. Hatta tevhid ilkesini insanin
Rabbi ile bir olma, beseriyetinden tamamen siyrilma ve ulvilik yontinii aktiflestirme seklinde ifade
ederek tiim saydigimiz filozoflardan farkl bir yerde durur.

Farabi’nin ve ibn Sind’nin yaratilisa dair diisiince sisteminden ¢ok daha farkli bir sekilde
yaratilisin baslangicini agiklayan Hallic hem insana yiikledigi sorumluluklarla hem de Hakikat-i
Muhammediyye kavramiyla sebep sonug¢ baglantisini olusturur. “0, O’dur” diislincesi ile ilahi ve
nebevi konumun yiiceligine deginen sifi, Yaraticinin yaratici hilkmiinde olmasina, mahlikunda
mahlik olarak vazifelerini yerine getirmesine dikkat ceker ve tek bir gaye icin kainatin var
oldugunu sdyler. Bu gayenin tam manasiyla anlasilabilmesi adina 12h(it ve nas{it kavramlarini
kullanan Hallac, sudur nazariyesinden ¢ok daha farkli agilimlarda bulunur. L&h(t ve nisit
kavramlariyla insan-Yaratici iliskisinde igkinlik ve askinlik konumuna deginen HallAc, zat1 ile askin,
sifatlari ile ickin bir Yaratici modeli sunar ve kulun Yaratici tasavvuru ve dini tecriibe hali ile bu
iliskisinin gesit ve boyutunu diizenleyebileceginin vurgusunu yapar. fbn Riisd’iin 4lemdeki biitiin
varliklarin insanin var olus gayesine hizmet icin yaratilma diisiincesi Hallic'm diisiince yapisiyla
uyusmakta, siirekli yaratma doktrini ile de stfilerin sahip oldugu yaratmanin her an devam ettigi
goriisii paralellik arz etmektedir. Aktif bir kul tasavvuru olan Hallic'in hem yaratici hem de insan
merkezli anlayis1 onun tasavvuf felsefesinin en etkin roliinii gosterir.

Hallac-1 Mans(ir'un ele aldigimiz diisiince sisteminden hareketle Farabf, ibn Sin4 ve ibn Riisd
odakli felsefi agilim insan, kdinat ve yaratilis konularina filozof ve stfi bakisint géstermesi adina
onem arz eder. Insanin konumu mahiyetinde benzer fikirler olsa da sebep-sonug iliskisi bakimindan
farkliliklar bulunur. Kéinat ve yaratilisin baslangici ve devami hiiviyetindeki fikirlere istinaden
Hallac'm askinlik-igkinlik anlayisindan baska felsefi diisiince ile tam uyusan bir fikri yapisi
goriinmez. Hem kullandiklar1 yontem ve teknikler hem de ileri siirdiikleri goriisler bakimindan ayri
yerlerde bulunan islam felsefesi onciileri, tasavvuf felsefesinden ayrilir. Tasavvuf felsefesinin
temelini atan Hall4c, sff diisiince sisteminin felsefi boyutta ele alinmas1 gerektigini gosterirken,
gelistirdigi kavram ve diisiince sistemleriyle de alana genis bir bilgi birakmustir.

7 thtira: 6rnegi ve benzeri daha 6nce gdriilmemis bir sey icat etme anlaminda bir keldm terimidir. Bu kavram hem
Tanr’min varligini kanitlamak hem de esi benzeri goriilmeyen nesne yaratmak icin kullanilan delillerdendir.
“ihtird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019).

7 Inayet: Liituf, ihsan, iyilik etmek manalarina gelir. Cenab-1 Hakk'in kulunu korurken ona yardim etmesi, destek
olmasi, onu korumasi, kayirmasi ve kollamasi olarak ifade edilir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 266.

76 Siirekli yaratma doktrini ézellikle lemin kddim ve hadisligi konusunda 4lemin Allah’in yaratma fiilinin eseri
olmasi bakimindan siirekli olmasini ifade eder. Bu siireklilik doktrini ibn Riisd’{i sudiirculardan, kelamcilardan,
deistlerden, panteistlerden ayirir. ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhgt, 1/3.; Vural, Islam Felsefesi Tarihi, 254.
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Sonug

Genelde Ask sehidi, “Ene’l Hakk” tabiriyle taninan, diisiince analizleri sinirli Slgiide ele alinip
degerlendirilen Hallic-1 Mansir, tevhid ekseninde degerlendirilerek oncii filozoflarin diisiince
sistemleriyle karsilastirilmali olarak ele alinmistir. Tasavvuf tarihinde insan ve yaratilis konusuna
metafizik baglamda yer veren ilk stfilerden olan Hallac, farkl diistince sistemi, tecrubi boyutu ve
pratikligi ile farkli bir konumda yer alir. Ozellikle “0, O’dur” diisiincesi ile insan, insanin konumu,
insan-Yaratici iliskisi incelenmis, 1ahGt, nist kavramlariyla insanin siiflilik ve ulvilik yoni
anlatilmis, kdinatin yaratilis sebebi tizerinde durulmustur. Hakikat-i Muhammediyye olgusuyla da
yaratiligin esas mahiyeti ve zuhuru konularina yer verilerek Hallact diisiince sistemi aktarilmistir.

Genel gercevede baktigimizda Mutlak Varlik; Vacibii’l Viiclid, Hakk, Allah, Yaratici kavramlar:
insani, kdinat1 yaratan kutsal, ilahi bir gii¢, kudret sahibi olarak tammlanabilir. Ele aldigimiz
filozoflar ve Hallac-1 Mans{ir ekseninde de bu degismez bir noktadir fakat ayrilan noktay1 alemin
yaratilisi, insani ne konumda ele aldiklar1 ve insan-Yaratici iliskisi olusturur. Felseft agilimda temel
cikis nokta akil ve akli faaliyetler olurken, tasavvufi noktada temel nokta insanin beseriyetinden
arinmasy, ilahilik yontiniin kesfi, kiinatin zuhurunun bilinmeyi isteyen yiice Yaratici'nin istemesi,
dilemesi ve iradesiyle olusmasidir. Hakikat-i Muhammedi felsefesinin temellerini atan Hallac bu
noktada Farabi, Tbn Stni ve ibn Riigd’den tamamiyla ayrilir. Sudur nazariyesi, akillar tasnifi
ekseninde yaratilis1 agiklayan filozoflarin aksine yaratilisi ok farkli bir yere yerlestirmistir. Ancak
Hallac, ibn Riisd’iin birebir tam értiismese de yaratilisin siirekliligi, insanin ilahf yéniiniin bulunmasi
konusunda paralel bir diisiinceye sahiptir. ilim edinimi, 6z benin kesfi, ahlaki sorumluluk, benlik,
ego, aktif insan 6zelinde insana dair yaklagimlar Hallac ve diger filozoflar nezdinde benzerlik arz
etse de insanin kemali ve ilahilik ydniiniin agiga ¢ikmasi noktasinda ayrismaktadirlar. insan-yaratic
iliskisinde ickinlik ve askinlik tizerinde duran Halldc'in bu fikri ibn Riisd’iin yaratilisi agiklarken
kullandig1 kavramlar olarak da karsimiza gikmaktadir. Bu dogrultuda benzer kavram, anlatimlar,
diisiince sistemi bulunsa dahi kullanilan yontem ve tekniklerin farkliliklari, ¢ikarimlar ve
degerlendirmeler konunun genis kapsamli tahlilini gerektirir.

Bu ¢alisma tasavvuf felsefesi genelinde Hall4c-1 Mans(ir 6zelinde ele alinarak Halldc'in tevhid
diistincesinin temelini insanin konumu, yaratilisin mahiyeti, kainatin var olusu ve tiim bunlarin
6tesinde Mutlak Varlik’a yarasir bir kul olabilmek adina insanin kendi konumunu, potansiyelini fark
ederek 1ahit ve nasht yonlerini kesfetmesi olusturmaktadir. “0, O’dur” diistincesi ve Hakikat-i
Muhammediyye nazariyeleriyle ilahi irade ile nebevi konum ve orneklikleriyle insan, kiinat ve
yaratilis semasini belli bir 6l¢ii ve nizamda ele alan Hall4c, goriinenin Stesinde metafizik boyutuyla
derin agilimlar yaparak alana hem tartismaya hem de arastirilmaya agik bir tirtin koymustur.
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