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NINIAN SMART’A GORE iSLAM’IN BOYUTLARI

Sevket OZCAN*

Oz
Ninian Smart, 6zellikle yirminci yiizyilin son déneminin en 6nemli din
arastirmacilar1 arasinda yer alir. O, mevcut din tanimlarinin ve dini analiz et-
mede kullanilan yontemlerin tek yonliiltigiine isaret ederek, dinin ¢cok boyutlu,
dinamik ve diyalektik olarak tanimlanmasini ve analiz edilmesini 6nerir. Bu
dogrultuda dini yedi boyutlu bir organizma seklinde tanimlayarak, dinin yedi
boyutlu din modeli baglaminda incelenmesi ve analiz edilmesi gerektigini
sOyler. Onun ikili tarzda isimlendirdigi yedi boyutlu din modeli; pratik-ritiiel,
tecriibi-duygusal, hikayesel-mitolojik, doktrinel-felsefi, ahlaki-yasal, sosyal-
organizasyonel ve materyal-sanatsal boyutlardan olusur. O, bu model aracili-
giyla dinin ve dinlerin genel 6zelliklerinin bir resmini sunmay1 amaclar. Din
arastirmalarinda fenomenolojik anlayisi benimseyen ve “deger yargisizlik™ il-
kesini uygulamaya calisan Smart, Islam’1 biiyiik diinya dinleri arasinda kabul
ederek yedi boyutlu din modeli baglaminda incelenebilecegini ifade eder. Bu
dogrultuda cesitli eserlerinde Islam’la ilgili 6nemli analizler ve goriisler orta-
ya koyar. Bu makalede Ninian Smart’in yedi boyutlu din modeli baglaminda

Islam’la ilgili goriisleri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ninian Smart, Islam, Din, Boyut, Model.

Abstract
According to Ninian Smart The Dimensions of Islam

Ninian Smart has been among the most important phenomenologists of
religion/researchers especially in the late period of twenty century. Smart offers
to analize and identify of religion as multidimensional, dynamic and dialectical,
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by pointing to the one-sidedness of the methods used to analysis religion and
present the definitions of religion. In this regard, he argues that religion must be
examinated and analized in the context of seven-dimensional model of religion,
defining it as a seven-dimensional organisms. Seven-dimensional model of
religion that he named the dual mode consists of dimensions practice-ritual,
experience-emotional, narrative-mythic, doctrinal-philosophical, ethical-
legal, social-institutional and material-artistic. Smart who thinks that these
dimensions are more or less all religions, points that dimensions, each religion
gives more or less importance by itself, are available and may be available. He
aims to provide a picture of the general characteristics of religion and religions
through this model. Smart who adopts phenomenological approach and tries
to practice the principle of value-freedom in religious studies, recognizing
Islam among the major world religions, expresses that the religion can be
examined in the context of seven-dimensional model. In this regard, he
propounds important analyzes and opinions about Islam in his various works.
In this article, it has been discussed ideas of Ninian Smart about Islam in the
context of seven-dimensional model.

Keywords: Ninian Smart, Islam, Religion, Dimension, Model.

GIRIS

Gecmisten giinlimiize din aragtirmalarinda, dini ve dinleri analiz etmek
icin cesitli teori, yontem ve yaklagimlara bagvurulmustur. Bu dogrultuda be-
nimsenen yaklasimlari; bir dinin dogrulugu ¢ercevesinde hareket eden “teolo-
jik yaklagim”, dinlerin farkliliklarini ve benzerliklerini ortaya koymay1 amag-
layan “karsilastirmali yaklagim” ve dindarin dini tecriibesine odaklanarak
her tiirlii 6n yargidan uzak, empatik bir anlamay1 hedefleyen “fenomenolojik
yaklagim” olarak 6zetlemek miimkiindiir. Fenomenolojik yaklagimin ¢agdag
donemdeki en 6nemli temsilcilerinden Ninian Smart (1927-2001),! klasik fe-
nomenoloji anlayislarinin statik kaldigini belirterek, dinamik ve diyalektik bir
fenomenoloji anlayis1 benimser. Onun diyalektik din fenomenolojisi yedi bo-

1 Ninian Smart (1927- 2001), iskog asill1 bir din arastirmacisidir. Kaliforniya (San-
ta Barbara) ve Lancaster Universitelerinde akademisyen olarak gdérev yapmis
ve cesitli tiniversitelerde Dini Arastirmalar boliimlerinin kurulmasima onciiliik
etmistir. Dinler Tarihi, Din Fenomenolojisi ve Din Felsefesi ¢alisma alanlaridir.
Bkz. Ursula King (2005), “Smart, Ninian”, The Encyclopedia of Religion, (ER),
Lindsay Jones (Editor in Chief), Second Edition, USA: Macmillan Reference, c.
XII, s. 8442- 8445.
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yutlu din modeline dayanir. O, dini yedi boyutlu bir organizma olarak tanimlar
ve biitiin dinlerin yedi boyutlu din modeli baglaminda incelenebilecegini ileri
siirerek, Islam dinini bu kapsamda degerlendirir. Bu noktada Smart’m yedi
boyutlu din modelinin ana hatlarina temas edilecektir.

1. Yedi Boyutlu Din Modeli

Dinin tek yonlii ve Budizm ile Caynizm gibi Tanr1 inancina yer verme-
yen dinleri diglayacak sekilde tanimlanmasina karsi ¢ikan Smart, dinin hem
icsel hem de digsal boyutlariyla bir biitiin olarak tanimlanmasi gerektigini dii-
stiniir. Ona gore din; “Cesitli doktrinleri, mitleri, ahlaki ogretileri, ritiielleri
ve sosyal organizasyonlart olan ve cesitli dini tecriibelerle canliltk bulan alti
boyutlu bir organizmadir.” Daha sonra materyal-sanatsal boyutu da ilave ede-
rek boyut sayisini yediye ¢ikarmigtir (Smart 1992a: 438; 1969a: 31).

Smart’a gore pratik-ritiiel boyut, dinlerin ibadet gibi rittiellerine ve yoga
gibi pratiklerine; tecriibi-duygusal boyut, dindarin tecriibelerine ve duygulari-
na; hikayesel-mitolojik boyut, dogruluk testine tabi tutmaksizin dinlerin isaret
ettigi Tanr1, peygamber, dinin ileri gelenleri ve biitiin insanlarla ilgili olaylara;
doktrinel-felsefi boyut, dinlerin temel doktrinlerine ve felsefi altyapilarina;
ahlaki-yasal boyut, dinlerin ahlak Ggretilerine, emir ve yasaklarima ve hukuki
kurallarina; sosyal-organizasyonel boyut, dinlerin toplumsal y6niine ve dini
teskilatlanmalarina ve materyal-sanatsal boyut, dinlerin somutlagan ve sanatla
biitiinlesen 6gelerine isaret eder. Yedi boyutun her birinin, az veya ¢ok biitlin
dinlerde mevcut oldugunu diigtinen Smart, her dinin kendine gore daha faz-
la veya daha az 6nem verdigi boyutlarin mevcut olduguna ve olabilecegine
isaret eder. O, bu model araciligiyla dinin ve dinlerin genel 6zelliklerinin bir
resmini sunmay1 amaclamaktadir (Ozcan 2016: 144- 216).

2. Smart’a Gore Islam’m Boyutlari

Islam’in, (Hz.) Muhammed’in giiclii kariyeri ve Kur’an ayetlerine da-
yandigini belirten Smart, bu dinin giiclii bir medeniyet ortaya ¢ikardigini ve
komguluk ettigi Hiristiyanlikla uzun siire miicadeleye girdigine isaret eder
(Smart 1998a: 290). Kur’an emirlerinin Arap paganizmini yikmakla beraber
bu emirlerden bazisinin Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dini geleneklerin de-
vamut niteligi tagidigini iddia eder (Smart 1977: 188).

Smart, Islam’in isminin isaret ettigi gibi bir olan Tanr1’ya teslimiyet dini
oldugunu belirterek, bu dini Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm ve
Konfiigytisgiiliik ile beraber biiyiik diinya dinleri arasinda sayar (Smart 1992a:
426; 1969a: 15). Islam’1in 7. yiizyilda hizli bir yayilma gosterdigine isaret ede-
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rek, (Hz.) Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle dinin siyasi haki-
miyetinin gasirtici bir hizla genigledigini ve dogdugu Arap yarim adasindan
diger tilkelere kisa zamanda yayildigini ifade eder. Smart’a gére bu hizli ya-
yiligin temel nedeni, c¢esitli konularda hizli hareket etmeye imkan veren tek
bir lidere (Hz. Muhammed) ve tek bir dokiimana (Kur’an) sahip olunmasidir
(Smart 1998a: 285- 286: 1994: 177- 178).

Dinleri birer organizmaya benzeterek, tarihi gelisimin dinleri anlama aci-
sindan onemine dikkat ¢eken Smart, dini analizlerde “klasik (erken)”, “orta
donem” ve “modern dénem” ayrimi ¢ercevesinde degerlendirmelerde bulunur.
Islam’1 incelerken bu kategorizasyonu kullanan Smart, (Hz.) Muhammed’in
yasadig1 donemden Ibn-i Riisd (1126-1198) ve Ibn-i Arabi (1165- 1240) gibi
alimlerin yasadigi 12. ve 13. yiizyillara kadar olan dénemi “klasik (erken)
donem”, bu dénemden 6zellikle 1. Diinya Savasina kadar olan dénemi “orta
donem” ve bu savastan sonraki siireci “modern dénem” olarak isimlendirir.
Ayrica o, klasik donemle sekillenmeye baslayan “Siinni Islam” ve “Sii Islam”
ayrimina dikkat ceker ve analizlerinde bu ayrimi vurgulamaya 6zen gosterir.
Bu dogrultuda onun Islam’m boyutlariyla ilgili 6ne ¢ikan goriisleri sirasiyla
su sekildedir:

a. Islam’m Ritiiel ve Pratik Boyutu

Islam’1n ritiiel yoniiniin olduk¢a énemli oldugunu ve Miisliimanlarin dini
yasamlarinin temelinde ibadetin yer aldigini belirten Smart, klasik dénem
baglaminda, Islam esaslar1 olarak kabul edildigine isaret ettigi ritiielleri ele
alir. Bu dogrultuda Islam esaslarinm ilkinin Miislimanlarin tasdik etmeleri
gereken, “Allah’tan baska ilah yoktur ve (Hz.) Muhammed onun elcisidir.”
s6zii oldugunu belirtir (Smart 1998a: 290; 1993: 143; 1995: 32). Smart’a gore
bu ifadenin en 6nemli yonii, Hiristiyanlik’taki ruhbanligin aksine Tanri1 ve in-
san arasinda herhangi bir aractya ihtiyag olmadigi diistincesine yaptig1 vurgu-
dur (Smart 1977: 193).

Smart, Islam esaslarindan ikincisinin namaz olduguna isaret eder. Miis-
liimanlarin giinde bes defa Kabe’ye yonelerek, belirli kelime ve bedensel du-
ruglarla gerceklestirilen namaz kilma gorevi oldugunu belirten Smart’a gore
namaz, agkinla irtibat1 saglayan bir iletisim seklidir. Miisliimanlarin Kabe’ye
yonelerek namaz kilmalarinin bazi sembolik anlamlari vardir. Bir Miisliiman
namaza baglamadan once Allah ile iletisime gecebilmek i¢in uygun bir hale
gelmek amaciyla suyla yikanir (abdest). Daha sonra boynunu egmek (ruku)
ve alnin1 yere koymak (secde) gibi bedensel eylemlerle Allah’n biiytikliigii ve
tistlinliigli karsisindaki acizligini kabul etmis olur (Smart 1983: 135).
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Smart’a gore namaz, Miisliimanlarin dini yasamlariin oziidiir. Cilinki
giinde bes defa namaz kilmak Miisliimanlar icin en evrensel kuraldir. Islam’da
namaz sadece Kur’an’da emredilmez, ayrica onun (Hz.) Muhammed’den daha
oncesine dayanan bir uygulama olduguna inanilir. Smart, kiblenin 6nce Kudiis
iken Yahudi muhalefeti ve diger nedenlerden dolayr Kabe olarak tayin edil-
digini belirterek, namazda en ¢ok okunan surenin Miisliimanlarin dini bagh-
Iiklarinin kalbini ifade eden Fatiha suresi oldugunu vurgular (Smart 1969a:
491).

Smart’a gore namaz, Miisliimanin Allah’1 giin icerisinde bilincinde tut-
masina imkan saglar. Miisliimanlardan gururlu ve dik basli olanlarin dahi
Allah’n 6niinde secde etmeleri gerekir. Namaz kilanlar Mekke’ye dogru yo-
nelmekle (Hz.) Muhammed’in yasam manzaralarini1 ve Allah’in miidahalesi-
nin insanlik tarihine dinamik olarak girdigi yeri siirekli hatirlar. Miisliiman til-
kelerde namaz cagrisinda kullanilan minarenin uzunlugu ve sesin ytiksekligi
gibi konularda cesitli tartigmalar s6z konusudur. Giiniimiizde miiezzinin saf
sesinin yerini elektronik aletler alsa da namaza cagr1 gline 6nemli bir baglan-
gictir. Ustiinde namaz kilian seccade de bir Miisliiman i¢in kutsal bir alani
ifade eder (Smart 1977: 193).

Smart, Islam esaslarindan iiciinciisii olarak orug ibadetini ele alir. Oru-
cu, Ramazan ayinda tan yerinin agarmasindan giinbatimina kadar yemekten,
icmekten, sigaradan ve cinsel iligkiden uzak durmak olarak tanimlar (Smart
1998a: 290).

Smart, Islam esaslarindan dérdiinciisii olarak zekati ele alir. Zekatin top-
lumsal acidan 6nemli oldugunu ve bu uygulama sayesinde yoksullarin refa-
hinin gozetildigini vurgular (Smart 1998a: 290; 1994: 143). Bir Miisliimanin
elde ettigi gelirin kirkta birini yilda bir defa fakirlere vermesinin zorunluluk
oldugunu belirten Smart, bu zorunlulugun uzunca zamandan beri terk edildi-
gini disiiniir. Kur’an’in fakir Miisliimanlara yardim etmek i¢in onlara para
vermenin énemini vurguladigini, dolayisiyla bu uygulamanin Misliiman yar-
dimseverliginin merkezinde yer aldigini diisliniir. Ona gore zekat Miisliiman-
larin merhametinin ve toplum olarak kenetlenisinin simgesidir (Smart 1969a:
491- 492).

Smart, Islam esaslarindan begincisi olarak hacci ele alir. Haccin diinya
dinleri acisindan ortak ve 6nemli bir ritiiel oldugunu belirterek, onun en agik
ve énemli 6rneginin Islam’da yer aldigim diisiiniir. Miisliimanlarin hayatlari
boyunca en az bir defa Kabe’yi haccetmeleri gerektigine isaret eder (Smart
1998a: 290; 1994: 143). Islam’m erken donemlerinde haccin tehlikeli bir
yolculuk oldugunu belirten Smart, ¢esitli uluslardan gelen ve Mekke sinirlari
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igerisinde beyaz elbise (ihram) giyen hacilarin hac ritiielleri boyunca esit ve
kardes olarak birlikte hareket ettiklerini dile getir. Hacda gerceklestirilen ritii-
ellerin Islam éncesi doneme uzandigina ve diinyanin biitiin bolgelerinden ge-
len Miisltimanlar1 ortak bir noktada birlestirdigine dikkat ¢ceker (Smart 1969a:
492; 1977: 193).

Smart Islam’in orta donemi baglaminda, gerceklestirilen ibadetlerin Is-
lam cografyasinin genigligine ragmen evrensellige sahip oldugunu dile ge-
tirir. Islam’daki Siinnilik ve Siilik seklinde ikili yapinin bu désnemde giderek
derinlestigini, ozellikle (Hz.) Hiiseyin’in 6liimiiniin yasi gibi Islami takvimin
onemli giinleri bakimindan Siinniler ve Siiler arasinda bazi farkliliklarin te-
sekkiil ettigini belirtir (Smart 1998a: 305). Bu baglamda giyilen kiyafetler
ve cesitli gosteriler nedeniyle Kerbela t6érenlerinin, bir 6lciide Hiristiyanlik-
ta Paskalya’nin gelisi 6ncesindeki Mardi Gras kutlamalarina ve 6zellikle bu
torenlerde gergeklestirilen tabut gezdirme geleneginin Hinduizm’deki bay-
ramlarda Tanr heykelinin gezdirilmesine benzedigini diigtiniir (Smart 1977:
210).

Smart, Islam’in modern déneminde ritiiel boyutun énemini korudugunu
ve dindar icin giinliik ibadetlerin hala dini yagsam i¢in merkezi 6neme sahip
oldugunu vurgular (Smart 1998a: 507). Islam’1n ritiiel boyutunun, her ne ka-
dar Islam icerisinde cesitli bolinmeler yasansa da s6z konusu farkli kiiltiirleri
birlestirdigini diigtintir (Smart 1994: 177).

b. Islam’mn Tecriibi ve Duygusal Boyutu

Dinleri incelerken, dindarlarin yasadig: dini tecriibe ve duygularin ol-
dukca 6nemli oldugunu diisiinen Smart, bu tecriibe ve duygularin, dinlerin
ortaya ¢ikmasini saglayan 6nemli olaylar ve din kurucularinin yasamlari s6z
konusu oldugunda daha fazla 6nem tasidigini belirtir. Bu baglamda (Hz.)
Muhammed’in teblig faaliyetine, yasadig dini tecriibenin sonucunda bagladi-
gin1 soyler (Smart 1992a: 432; 1969a: 23).

(Hz.) Muhammed’in peygamberliginden 6nce Mekke yakinindaki bir
magarada derin diigiincelere dalma aliskanligina isaret eden Smart, 610 yi-
lina gelindiginde onun Allah’in elgisi olarak seciliginin baglangicini olus-
turan ve numinous’ karaktere sahip ilk dini tecriibeyi yasadigini ifade eder

2 Dini tecriibeyi, numinous tecriibe ve mistik veya derin diisiinme tecriibesi olarak
iki temel kategoriye ayiran Smart’a gére numinous tecriibe, kutsal, korku verici
veya tabiatiistii ile karsilasildiginda ortaya ¢ikan/hissedilen, Alman filozof ve te-
olog Rudolf Otto’nun (1869- 1937) mysterium tremendum at fascinans (iirperti
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(Smart 1998: 286- 287; 1994: 179). Onun ilk dini tecriibesi esnasinda biiyiik
bir varlig1 gbrdiigiinii, bu varligi ilk bagsta Tanr1 zannettigini ancak daha son-
ra onun bliylik meleklerden Cebrail oldugunu anladigin1 vurgular. Cebrail’in
(Hz.) Muhammed’in okuma yazma bilmedigini bilmesine ragmen ondan bir
kitaptan okumasini istedigini ve ona soyledigi, “Rabbin adiyla Oku!” emrinin
Islam’daki ilk vahiy olarak kabul edildigini belirtir. Diger zamanlarda pey-
gamberin Tanri tarafindan vahyedilen bazi sozleri kalbinde hissettigini ve bu
sozlerin Kur’an’da bir araya getirildigini belirtir. Smart, peygambere gelen
vahiyleri igeren Kur’an’1n, oldukca giiclii, giizel, akustik ve Arapga bir kollek-
siyon oldugunu diistiniir. Bu durumda, “Miisliimanlar, okuma-yazma bilmeyen
birinin boylesi bir saheseri nasil meydana getirdigini sdyleyebilir?” sorusunun
sorulabilecegini belirten Smart, bu durumun peygamberin numinous tecriibe-
sinin Kur’an s6zlerinin gizemli ve muhtesem ahengine yansimis olmasiyla
aciklanabilecegini diigtintir (Smart 1969a: 478; 1998a: 288; 1977: 188).

Smart, Kur’an’in olaganiistii sanatsal bir basar1 oldugunu, (Hz.)
Muhammed’in doneminde kendisi tarafindan yazdirildigi ve onun Ogreti-
leriyle tutarlilik arz ettigi i¢in uzun bir donemde ve farkli kisilerce yazilan
Yeni Ahit’e gére problemli olmadigini ifade eder (Smart 1998: 287- 288).
Dolayisiyla Kur’an’in sadece Miisliimanlarin iman ettigi bir kitap olarak de-
gerlendirilmesinin onun Miisliimanlarin hayatindaki giiciinii ve merkeziyetini
ortaya koymada yeterli olmadigini diigtiniir. Hiristiyanlikta Tanri’nin inkar-
nasyonu olarak kabul edilen Isa ile Kur’an’in dogasinin benzerlik tagidigini,
dolayisiyla Miisliimanlarin Kur’an’a bakigina bu acidan yaklagilmasi gerek-
tigini vurgular. Ciinkii o, Kur’an’in kelimeler araciligiyla somutlagmis ilahi
diisiince, ilahi yasa, yasami ve varlig1 asan gizemli bir s6z ve ilahi bir varligin
imtihan aract oldugunu ifade eder. Ona gore Tanri’nin 6zelliklerinden birisi
O’nun konugmasidir ve Kur’an Tanr1’nin ebedi konugmasidir. Kur’an’n i¢in-
de ve 6tesinde yer alan ilahi s6z ebedidir. Dolayistyla tiim bu 6zellikler Incil’e
kiyasla Kur’an’a daha derin bir anlam ve daha yiiksek bir statii kazandirir
(Smart 1998: 289; 1977: 192). O ayrica, hem tek bir karakterin 6gretilerine
dayanmasi hem de kisa zamanda igerigiyle otoriter bir gelenek haline gelmesi
bakimindan Kur’an’in yegane oldugunu diisiiniir (Smart 1969a: 480).

Kur’an’in ebedi ve vahyedilmis bir dogaya sahip olmasi nedeniyle, Is-
lam inancina biiytik bir gii¢c verdigini belirten Smart, Kur’an’in bagka bir dile

veren biiyiileyici bir sir) kavramiyla 6zetledigi insanin dini tecriibesidir. Mistik
tecriibe ise numinous tecriibeden oldukga farklidir. Ona gore bu tecriibe, igsel ya
da derin diisiinceye dalma yolculugudur (Smart 1998: 14- 15).
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terclime edilmesine mesafeli yaklagir. Ciinkii o, Kur’an’in sadece Arapga ol-
dugunu ve aslinda bir s6z oldugu i¢in Arapca diginda Kur’an olmamas1 ge-
rektigini distiniir. Bir seyi yaziya dokmenin yapilan seyin genel bir degerlen-
dirmesinden ibaret oldugu i¢in terciimenin bu duruma benzedigini ifade eder.
Boylelikle o, dini vazetmek ve agiklamak amaciyla Arapca disinda baska bir
dilde Kur’an’mn kullanilabilecegini ancak gercek Kur’an’in Arap¢a kalmaya
devam etmesi gerektigini, ¢linkii bir anlamda Tanri’nin Arapg¢a diistindigiini
ileri stirer (Smart 1998: 290; 1994: 181-182).

Smart, (Hz.) Muhammed’in miisliimanlar arasindaki yaygin inanca gore
meshur bir “gece yolculugu” (mirac) yaptigina isaret eder. Peygamberin bu
tecriibesinin diigsel veya ilham edilmis bir durum oldugunu diigiinen Smart,
daha sonraki siirecte ortaya ¢ikan dindarlikla beraber bu yolcugun (Hz.)
Muhammed’in Burak isimli atla gercek anlamda bir yolculuk yaptigina yone-
lik bir anlayisa dontistiigiinii belirtir. Ona gore bu anlayis, (Hz.) Muhammed’in
mucizeleri baglaminda hareket eder ve onu oldugundan daha farkli bir karak-
tere doniistlirme niyeti tagir (Smart 1998a: 288; 1977: 215; 1994: 181). Hatta
0, bu gece yolculugunun bazi samanik unsurlar tasidigini ileri stirer (Smart
1969b: 24; 1969a: 488).

Islam’da sirkin en kotii giinah olarak kabul edildigini belirten Smart’a
gore Islam’da numinous tecriibenin baskin olmasina ragmen Sufi hareketin
etkisi mistik tecriibenin mevcudiyetini gosterir (Smart 1998a: 291; 1995: 32).
Smart, bu hareketin 6zellikle biiyiik basarilara imza atan Islam kiiltiiriiniin
agiriliklara kagmasini engellemeye yonelik 6nemli bir vazife gordiigiini diisti-
niir. Sufizm’i asketik bir yagam sekli ve mistik derin diigtinme olarak nitelen-
diren Smart, bu harekette, “Tanr1’yla birlesmek, Tanri’yla bir olmak ve Tanr1
olmak” seklinde ifadelerin ortaya ¢iktigina dikkat ceker. Bu duruma karsilik
Islam’da her zaman Tanr1 ve insan arasinda koklii farklilik olduguna yénelik
gliclii vurgularin oldugunu dile getirir. Bu vurgular nedeniyle bazi sufilerin
kafir olarak nitelendirildigini belirten Smart, bu sufilerin kendi egolarint Tanr1
icin ortadan kaldirmalar1 nedeniyle bir anlamda Tanr1 olduklart seklindeki bir
anlayisin ortaya ¢iktigini ancak bu tiir gortiglerin Ehl-i Stinnet tarafindan red-
dedilmesinin sagirtict olmadigini ifade eder (Smart 1998a: 297: 1969a: 509;
1977: 206).

Sufi hareketin dindar yagami yayginlagtirmaya calisan ¢esitli gruplar ara-
ciligiyla bagladigimi belirten Smart, olusan sufi gelenek icerisinde gruplari
harekete gecirici manevi 6gretmen ve lider olarak seyh anlayisinin ortaya ¢ik-
tigina dikkat ¢eker. Sufi gelenege bagh gruplarin sadece yasamlarini basitles-
tirmekle ilgilenmediklerini ayn1 zamanda Hint mistisizmi ve Hiristiyanliktaki
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derin diisiinceci yagama benzer sekilde ¢esitli derin diisiinme formlarina sahip
olduklarm dile getirir. Bu baglamda Hallac-1 Mansur’a dikkat ¢ceken Smart,
onun Islam peygamberi olmasi baglaminda (Hz.) Isa’nin takipgisi ve hayrani
oldugunu ancak “Ben Hakkim” soziiniin “Ben Tanr1’yim” seklinde anlagilarak
kiifiir kabul edilmesi nedeniyle 922’de idam edildigini belirtir. Hallac’a kars1
iliml1 bir yaklagim sergileyen Smart, onun 6gretisinin Tanr1 agkiyla ilgili oldu-
gunu ve kendi dini tecriibelerini biitiin agikligiyla ortaya koydugunu diigtintir
(Smart 1998a: 297- 298: 1969a: 515- 516; 1977: 206- 207).

Sufizm’in Islam’1n diinyanin degisik cografyalarina yayilmasinda 6nemli
bir rol oynadigini belirten Smart, Sufilerin insanlar tizerindeki prestij ve et-
kisini Hindistan’daki yogilere ve Orta Asya’daki samanlara benzetir (Smart
1998a: 298, 304- 305; 1977: 207).

Smart, Islam’in modern déneminde dini tecriibenin, dinamik bir yapiya
sahip oldugunu ancak Sufi hareketin vurguladigi mistik yonelimi terk ettigini,
clinkii sufi pratiklerin itibarini kaybettigini diigtintir (Smart 1998a: 507).

c. Islam’in Hikayesel ve Mitolojik Boyutu

Smart, Islam’a gére (Hz.) Muhammed’in Adem’den Ibrahim’e ve
Musa’ya ondan Isa’ya kadar devam eden peygamberler zincirinin hem en bii-
yiligli hem de bu zincirin sonu oldugunu vurgular. Bu durumun ilahi bir plan
ima ettigini diistinen Smart, bir siire¢ olarak Islam’da Ibrahim ve diger pey-
gamberlerin, hem Tanr1’nin insanogluyla iletigim vasitalar: hem de onlar egit-
me y6nteminin bir pargasit oldugunu diisiiniir. Dolayistyla Islam’in Yahudilik
ve Hiristiyanliga yonelik pozitif bir yaklasim benimsedigini ancak bu dinlerin
mensuplarinca bunun bir miktar biiytikliik taslama olarak goriildiigiinii ifade
eder (Smart 1998a: 290).

(Hz.) Muhammed’in 610°da ilk dini tecriibesini yasayarak Allah’in elgisi
gorevini Gistlendigini belirten Smart, mesajinin toplumu tarafindan hos karsi-
lanmama nedenlerini su sekilde siralar: Birincisi, Islam mesajimnin politeizme
kars1 olmasi dolayisiyla Mekke’deki tapinaklar tizerinden gecimlerini sagla-
yanlar tarafindan bir tehdit unsuru olarak kabul edilmesidir. Ikincisi, Islam’in
ogiitledigi ahlak 6gretisinin Mekke’li zengin tiiccarlarin para kazanma poli-
tikalartyla uyumlu olmamasidir. Ugiinciisii, Islam mesajmin 6zellikle evlilik
konusu olmak iizere toplumun hukuki yapisini degistirmesidir (1998a: 286-
287).

Smart, (Hz.) Muhammed’in 622°’de Medine’ye go¢ ederek sehrin liderli-
gini ele gegirdigini ve diplomatik yetenegi ile birlestirici mesaji sayesinde bu-
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raya bir diizen getirdigini belirtir. Bir siire sonra Kureys’e ve Mekkeli insan-
lara kars1 miicadeleye basladigina ve kisa zamanda Mekke’ye girerek buranin
da lideri haline geldigine isaret eder. (Hz.) Muhammed’in Arabistan’a biiyiik
Olctide hakim oldugu ve Suriye ile Irak’1 fethetmeyi planladigi bir zamanda
632’de vefat ettigini belirtir (Smart 1969a: 483- 484; 1998a: 287- 288).

Smart, (Hz.) Muhammed’in 6nemli askeri ve politik bir lider, asil ruhlu,
kararl1 ve peygamber{ tecriibelerinin bir sonucu olarak, sahip oldugu inancin
glivenini hissettigini diigiiniir. Onun, Miisltimanlar icin takdir ve takip etme-
leri gereken Allah’in kendisini son vahiyle gérevlendirdigi ve insanlarin en
iyisi, ideal bir sahsiyet oldugunu belirtir. Ancak onun tanrilastirilmasina yo-
nelik tavirlardan Miisliimanlarin 6zellikle uzak durduklarina dikkat ¢eker. Di-
ger taraftan onun yiice ahlaki bir ideal oldugunu ve Isa Mesih’e kiyasla daha
yakindan takip edildigini ifade eder. Bunun nedeni olarak Kur’an’dan sonra
Islam’1n ikinci kaynag olarak kabul edilen Hadis geleneginin mevcudiyetine
isaret eder (Smart 1998a: 288).

(Hz.) Muhammed’in yasadig1 dénemi “Islam’1in erken dénemi” olarak ni-
telendiren Smart, 6zellikle dort halifeyle birlikte “Islam’n klasik dénemi”nin
sekillenmeye bagladigin1 vurgular. (Hz.) Muhammed’in vefatindan sonra bir
stire halifelik tartigmalarinin yasandigina dikkat ceken Smart, ilk 6nce (Hz.)
Ebubekir’in halife olmasinin kararlastirildigint ve onun iki yillik halifeligini
(Hz.) Omer’in halifeliginin takip ettigini ifade eder. Onun zamaninda Islam
cografyasinin genisledigini ve Araplarin savas, din ve Arap olmayanlarla il-
gilendigini belirterek, bu stirecte Arap olmayanlara yonelik uygulanan vergi
sisteminin ge¢mise nazaran oldukca yumusak bir uygulama oldugunu dile
getirir. (Hz.) Omer’den sonra (Hz.) Osman’n halife oldugunu ve onun &ldii-
riilmesinin ise Islam’daki ilk i¢ savasin ortaya ¢cikmasina yol actigini belirtir.
(Hz.) Muhammed’in damadi ve kuzeni (Hz.) Ali’nin Miisliimanlarin dordiin-
cti halifesi oldugunu, 661°de oldiiriildiiglinii ve oglu (Hz.) Hiiseyin’in 680°de
Kerbela’daki sehadetiyle Sia hareketinin ilk sehit sahsiyeti haline geldigini
ortaya koyar. 661-750 yillar1 arasinda Muaviye’yle baslayan Umeyye soyu-
nun liderligi eline gecirdigini, Suriye merkezli ve askeri politikasiyla hareket
ettigini dile getirir (Smart 1998a: 295; 1977: 205).

Smart, 750°de Umeyye soyunun hakimiyetinin Abbasi soyu tarafindan
sonlandirildigin1 ve yeni merkezin Bagdat olarak tayin edildigini belirtir. Bu
sekilde Islam igin yeni ve olaganiistii bir kiiltiirel asamaya girildigini ve bu
dogrultuda Fatimiler tarafindan 969 yilinda ele gecirilen Misir’daki Kahire nin
ve 929 yilindan itibaren Umeyye soyu tarafindan yonetilen Ispanya’daki
Kurtuba’nin miikemmel bagkentler haline geldigini dile getirir. Islam toplumu
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acisindan hassas olan bu siire¢ igerisinde cesitli nedenlere dayali gerilimler
sonucunda toplum igerisinde bazi boliinmelerin yagandigina isaret ederek,
bunlardan en 6nemlisinin Siilik-Stinnilik ayrimi oldugunu vurgular (Smart
1998a: 296; 1969a: 505; 1977: 186).

Genel olarak Islam’da Stinni 6gretilerin ve hukuk yorumlarinin egemen
olusuna ve Sii kiiltiiriin 6zellikle Irak ve Iran topraklarinda yaygin haline isa-
ret eden Smart, Sii hareketini su sekilde 6zetler: “Siinni-Sii ayrimi, Umeyye
soyu ile (Hz.) Muhammed’in damad: ve kuzeni Ali’nin ailesi arasindaki uzlas-
mazliklardan ortaya ctknmugtir. Ali’nin taraftarlart onun, (Hz.) Muhammed’in
halifelik bakimindan varisi olmasi gerektigini diistindiiler. Siilige gore tigiincii
imam ve Islam’in manevi lideri olan Ali’nin torunu Hiiseyin, bir grup tarafta-
riyla birlikte 680 yilinda Irak simirlarindaki Kerbela’da sehit edilmistir. Onun
sehadeti, kameri takvime gore her yil Muharrem ayinin onuncu giiniinde anil-
maktadir. Muharrem ayinin onuncu giinii anma torenlerinin zirvesidir. Bugiin
Hiiseyin’in oliimiine duyulan iiziintiiniin bir nisanesi olarak, onun atini temsi-
len silahlarla kusatilmis ve kanlarla boyanmug atlar toren yerlerine getirilir ve
Kerbela olayini anlatan resimler ellerde taginir. Kerbela’da gerceklestirilen
torenler Islam’daki sehitlik ve cilecilik anlayislarina vurgu yapanlara hitap
eder. Bu gosterilerin Orta Dogu’daki énemli etkisinin, Hiiseyin motifiyle Isa
Mesih’in oliimii arasindaki benzerlikten kaynaklandigi soylenebilir. Ancak Sii
hareketin giiclenmesi klasik donemde gerceklesir. Dahast bu donemde imamet
yani dini liderlik teorisi, sehitlik konusundan daha onemli bir hale gelmistir.
Islam’da imam kavrami, camide gorev yapan ibadet lideri anlamina gelebilir.
Ayrica bu kavram, daha manali sekilde ‘Islam’in dini lideri’ anlaminda kulla-
nilabilir. Teorik olarak, ‘imam’ve ‘halife’ aynt anlamda olmalidir ancak pra-
tikte halifelik yanlis silsileyle dogrudan bozuldugu icin halifelik silsilesinin
devami imamlardiwr. Baskin olan Sii grup, oniki imam silsilesine sahiptir ve bu
nedenle ‘onikiciler’ olarak isimlendirilir ve ozellikle yedi imam silsilesine sa-
hip olan ‘Ismaililer’ grubundan ayrilir. Onikiciler’e gore, son imam, kiiciikken
kaybolmusg ve nihayette gelecek olan Muhammed’dir. O, Mesihci bir figiirdiir
ve ondan ‘el-muntazar’ (beklenen) olarak bahsedilir. Bu durum Siilik te, ‘gaip
imam’ ogretisinin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.

Temel ogretilerindeki cesitli farkliliklar nedeniyle Siilik, geleneksel Siinni
gelenegiyle boyutlart acisindan onemli ayriliklara sahiptir. Siiligin doktrinle-
ri, peygambere silsile yoluyla baglanan Imamlar’in rehberligine isaret eder.
Ritiiellerde, bir dereceye kadar Bakire Meryem’e benzer sekilde peygambe-
rin kizi Fatuima kiiltii gelismigstir. Hiiseyin’in oliimiinii anma torenleri cileci
yaklasima agirt vurgu yapar. Tecriibi olarak, Siinnilerin Siiligin daha fazla
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yayilmasin engelleyisine yardimct olmasina ragmen Sufizm Siilik'te oldukca
etkindir. Ezoterik pratikler gibi gnostik motif (gizli bilgi) oldukca yaygindir.
Organizasyonel olarak Siilik, Stinnilik ten farkli sekilde kendi otoritelerine sa-
hiptir. Ahlaki ve Yasal olarak Siilik, Siinnilik’le ¢cogu konuda benzerlik tasir
ancak muta (gecici nikah) konusu bir istisna teskil eder.” (Smart 1998a: 300;
1994: 197- 198).

Islam’1n orta déneminde Mogollar’in isgallerinin Miisliiman diinya iize-
rinde olumsuz etkilerine isaret eden Smart, Osmanli’nin Istanbul’u fethede-
rek (conquer) Miisliimanlar ve Hiristiyanlarin beraber yasadig: bir birlikteligi
sagladigini vurgular. Bu dénemde Islam’n Avrupa giigleriyle cesitli yonlerden
catistigina isaret eden Smart, 6zellikle Osmanli Devleti’nin tizerinde 6nemle
durur (Smart 1998a: 304; 1994: 205). Osmanli’nin Viyana kapilarina dayandi-
&1 1683 yilin1 Avrupa’daki ilerleyisinin zirvesi kabul eden Smart, Osmanli’nin
ilk basta Anadolu’da bir beylik olmasina ragmen, bu dénemde Avrupa’dan
Misir’a varincaya kadar oldukga genis bir alana egemen olduguna isaret eder.
Kutsal topraklar dahil Arap topraklarmin ¢ogunlugunu elinde bulunduran
Osmanli’nin kendisini, erken dénem Islam Medeniyeti’nin varisi kabul ettigi-
ni belirterek, ¢okiisiiniin en biiyilik nedenini, askeri bakimdan Bati’nin gerisin-
de kalmasi olarak gortir (Smart 1998a: 484; 1994: 206).

Islam’da 18. yiizy1lin hareketlilik dsnemi oldugunu belirten Smart, bu dé-
nemde Islam inancini sosyal ve ahlaki agidan yeniden yapilandirma tesebbiis-
lerinin ortaya ¢ikisimi vurgular. O, bu tesebbiislerin Avrupa karsisinda Islam
diinyasinin kendini zayif olarak kabul etmesinden kaynaklandigini diigtiniir.
Bu baglamda Muhammed b. Abdiilvahhab’in (1703-1792) kurdugu Vahhabi-
lik hareketini ornek vererek, bu hareketin Bati hegemonyasi altindaki Arap
topraklarinda tesekkiil edisinin 6zel anlamina dikkat ¢eker (Smart 1998a: 485;
1977: 214). Smart, Islam’daki modernlesme ¢alismalariyla ilgili olarak 6zel-
likle Cemaleddin Afgani (1838- 1897), Muhammed Abduh (1849- 1905) ve
Muhammed Regid Riza’nin (1865- 1935) isimlerini zikreder (Smart 1998a:
488; 1994: 209- 211).

Smart, Islam’in kéktenci tipinin gesitli sekillerde Miisliimanlar arasinda
mevcudiyetine ragmen sosyal egilim a¢isindan onun modern tipinin pratikte
daha etkili oldugunu diisiiniir. Bu nedenle liberal Islam anlayisinin daha yaygin
hale gelecegini ileri siiren Smart, boylelikle 6zellikle Bati’da yayginlagsmaya
baslayan liberal Islam anlayisinin bu dinin ana bélgelerine niifuz edecegi tah-
mininde bulunur. Dolayistyla Islam’in diger dinlerle diyaloga gegmesinin ko-
laylagacagini veya bu imkana sahip olunacagini diisiiniir (Smart 1998a: 479).
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Miisliiman diinyanin cesitli donemlerde Avrupa’nin baskist altinda ya-
samak zorunda kaldigin1 belirten Smart, bu durumun, bir zamanlar onurlu ve
muhtesem bir konuma sahip oldugunu belirttigi islam medeniyeti icin trav-
matik bir tecriibe oldugunu ifade eder (Smart 1998a: 484; 1994: 206). 1. Diin-
ya savagindan sonra Osmanli’min dagilmasiyla Arap topraklarindaki Ingiliz
ve Fransiz egemenliginin Arap tilkelerinde krallik ve askeri diktatorliiklerin
Omriiniin uzun olmasina ve Filistin sorununun temellerinin atilmasina ne-
den oldugunu belirtir. Ayn1 sekilde bu donemde Afganistan, Sudan, Kuzey
Afrika’nin ¢ogu ve hatta nispeten Endonezya’da cesitli diktatorliiklerin mev-
cudiyetine isaret eder. Gliney Asya’da ise Pakistan, Banglades ve Hindistan
gibi iilkelerin varlig1 nedeniyle diinyadaki Miisltimanlari biiytik boliimiiniin
buralarda bulundugunu ve buralarda demokrasi baglaminda ¢esitli tartismala-
rin ve sorunlarin yagandigina isaret eder (Smart 1998a: 484- 485; 1994: 206).

Smart, Islam’in modern déneminde hikayesel ve mitolojik boyut bagla-
minda ise, Islam cografyasinda meydana gelen yeniliklerin gercek Islam anla-
yisina tezat goriildiigiinii, dolayisiyla bu tavrin giiniimiizde islam tilkelerinin
icinde bulundugu nispeten iizlicti duruma neden oldugunu iler stirer (Smart
1998a: 507; 1994: 226).

d. Islam’mn Doktrinel ve Felsefi Boyutu

Smart doktrinel boyutun, Islam’in bes esas1 olarak; Tanri’ya, meleklere,
vahyedilmis kitaplara, Tanri’nin elgilerine ve insanlarin yargilanacagi en son
giine inanmak geklinde 6zetlenebilecegini belirtir (Smart 2001: 158).2

“Allah’siz Islam higbir seydir ve Allah olmaksizin Islam’in muhtesemli-
ginin bir anlami yoktur.” diyen Smart’a gére Islam Tanri’'min yiicelifine ve
otekiligine asir1 vurgu yapar. Allah korkutucu sekilde tektir ancak rahmet ve
merhametle doludur. Bu nedenle onun iradesine gére hareket etmek bir sevgi
eylemidir. Miisliimanlarin zihninde Allah, hayatta ve 6liim sonrasinda anlamin
kaynagi, cenneti olusturan, cehennemle cezalandiran, ac1 ¢ekenlere rehber ve
arkadas, zalimlerin diismani, meleklere hiikkmeden, inananlar1 Gdiillendiren
ve Adem’den Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya ve en son (Hz.) Muhammed’e ka-
dar peygamberlerle ve onlarin araciligryla insanlarla konusan bir yaraticidir.
Boylece Tanri’da, namaza davet, cennet imidi, diinyada yeni bir diizen sozi
ve diinya 6lceginde bir kardeslik toplumu gibi Islam’in biitiin giizellikleri

3 Smart Islam literatiiriindeki “Iman Esaslar1” veya “Imanin Sartlar™ tabiri yerine
“Islam Esaslar1” tabirini kullanmayi tercih eder.
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ozetlenebilir. Dolayistyla Tanri’nin izi Mekke’de ve ibadet edilen seccadede
bulunabilir ve sesi Kur’an’dan ve minareden isitilebilir. Insan1 yaratan Tanri,
gercekten dindar olan Miisliimalara tistlin bir deger verir (Smart 1977: 195).

Smart, Islam’da &zellikle Tanri’nin birligine ve (Hz.) Muhammed’in el-
ciligine vurgu yapilirken, Tanr1’nin emirlerine aracilik eden ¢esitli meleklerin
varliginin 6nemli bir konu olduguna isaret eder. Melekler igerisinde Tanri’nin
huzurundan kovulan Iblis’in oldugunu belirterek, isminin Grekge’de karan-
liklarin efendisi anlamindaki “diabolos” kelimesinden tiiredigini iddia eder.
Iblis’in ve temsilcilerinin inananlarin islerini zorlastirdigini ancak bunun
Allah’in izin verdigi o6l¢iide gerceklestigini ifade eder (Smart 1969a: 487-
488).

Allah’m giictiniin Kur’an’da giiclii bir seklide vurgulandigini belirten
Smart, bu giiciin sadece insanlar1 dogruya iletmede degil yanlis yola gitmeye
de izin verecek sekilde tecelli ettigini belirtir. Dolayisiyla o, Allah’1n insanla-
rin kaderini kurtulus ve dalalet baglaminda tayin ettigini belirterek, bu dog-
rultuda (Hz.) Muhammed’in 6gretilerinde Allah’m birliginin yaninda onun
muhtesemliginin ve giiciiniin vurgulandigini dile getirir. Bu boyut baglaminda
ahiret inancinin 6nemli bir konu oldugunu belirten Smart, iyiliklerin cennetle
miikafatlandirildigimi ve kotiiliiklerin cehennemle cezalandirildigimi vurgu-
layan bu inancin Yahudilik ve Hiristiyanlikla benzerlik tagidigini ifade eder.
Islam’da ahiret hayatmin ¢ok canli bir sekilde tasvir edildigine isaret eder
(Smart 1969a: 488- 489).

Islam’1n ahiret anlayigindaki eskatolojinin, Allah’in adaleti ve hareket tar-
z1 lizerinde durdugunu belirten Smart, ayrica bu eskatolojinin Miisliiman sa-
vascilarin cesaretini ve imanini artirmada 6énemli bir islev gordiigilinii belirtir.
Dolayisiyla onlar i¢in 6liimiin giic ve ganimetten daha fazlasini ifade ettigine
isaret eder ve iman edenler tarafindan bu eskatolojinin Allah’in adaletinin en
onemli gostergesi olarak kabul edildigini belirtir (Smart 1969a: 489).

Smart, Yahudilik ve Hiristiyanliga gore Islam’in inang temellerinin daha
kisa stirede, 6zellikle (Hz.) Muhammed zamaninda sekillendigini ancak onun
vefatindan sonra farkli kiiltiirlerle karsilagilmasi sonucu ortaya ¢ikan prob-
lemleri ¢6zmek icin 6nemli li¢ gelenegin tesekkiil ettigini vurgular. Bunlar;
Kelam, Sufizm ve onun ifadesiyle Islami Felsefe’dir (Smart 2001: 158; 1969a:
540- 541). Bu baglamda Aristo nun (M.O. 384- 322) islam’1n entellektiiel kiil-
tiirtinii etkileyen en 6nemli felsefeci olduguna isaret eder (Smart 2001: 159).

Smart, Islam’in klasik dénemde yeni dini gii¢lerle ve Grek felsefesiy-
le kargilagsmasi sonucunda Islam teolojisinin sekillenmeye basladigini ve bu
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etkilenigin Islam’in orta doneminde de devam ettigini ifade eder. Bu dog-
rultuda o, Mutezile’nin Islam’in 2. ve 3. yiizyillar arasindaki en biiyiik ha-
reketlerden birisi ve Kelamin en biiyiik sistematize edicilerinden oldugunu
ileri stirer. Mutezile’nin atomculugu esas alan rasyonel bir dlinya goriisiine
sahip oldugunu ancak Grek Felsefesinden 6te bir yaklasimi benimsedigini dile
getirir. Dolayistyla Mutezile’nin 6zellikle insanin iradesi ve Kur’an’in yara-
tilmighigr konularinda Ehl-i Siinnet anlayisindan farklilastigina dikkat ¢eker.
Mutezile’nin 6zellikle antropomorfik anlayisa karsi oldugunu ve Kur’an’da
yer alan Tanri’yla ilgili “Tanri’nin eli ve bir tahta oturmast” gibi ifadeleri
metaforik bir tarzda yorumladigini vurgular (Smart 1998a: 296- 297; 1969a:
506- 507). Mutezile’nin karsisinda Eg’ari’nin (873- 975) kurucusu oldugu
Es’ariligin yer aldigini belirten Smart, Es’ari’nin Ehl-i Siinnet akimini en siki
sekilde formiile eden sahsiyet oldugunu belirtir (Smart 1998a: 297; 1969a:
507- 508).

Smart, Miisliiman felsefecilerden 6zellikle Ibn-i Riisd’e dikkat geker.
Onun Aristo’nun eserlerinin serhini ve 6zetini yapmakla gorevlendirildigini
ve bu calismalari sayesinde Thomas Aquinas (1225- 1274) dahil pek cok Hi-
ristiyan bilim adamini 6nemli 6lciide etkiledigini ifade eder. Ibn-i Riisd’iin
ozellikle bireysel ruhun 6liimsiizliglint reddedici goriisleriyle hem Hiristi-
yan hem de Kur’an bakis acisiyla ¢elistigini ifade eden Smart, bu dogrultuda
Gazali’nin “Tehafiit-iil Felasife” (Filozoflarin Tutarsizlig1) adl1 eserine karsilik
“Tehafiitii’t-Tehaftit” (Tutarsizligin Tutarsizlig1) adli bir eseri kaleme aldigini
belirtir. Smart, Ibn-i Riisd’{in goriislerinin déneminde dinsizlik olarak kabul
edildigine ve bu nedenle siirgiine maruz kaldigina isaret eder (Smart 1998a:
303; 1969a: 519).

Smart Islam’1in modern dénem doktrinel boyutunda, Kur’an’1n literal yo-
rumlarinin terk edilmesine yonelik bir egilim oldugunu ve bu durumun bilime
yonelik miisamahakarliga olanak sagladigini ifade eder. Ayrica bu tarz yo-
rumlarda cesitli felsefe tiirlerinin etkisinin agik¢a goriilebilecegini vurgular
(Smart 1998a: 507; 1994: 226).

e. Islam’mn Ahlaki ve Yasal Boyutu

Islam’1n Miisliimanlara y&nelik ritiiel emirlerinin yaninda ahlaki emirle-
rin de mevcut oldugunu belirten Smart, bu emirlerin Islam’1n inang yapisinda
énemli bir role sahip oldugunu vurgular. Islam’in dogru tavir iizerinde dur-
dugunu dolayisiyla Miisliimanlardan hem iclerinde hem de dislarinda adalet
ve baris hissinden vazgegmemeleri gerektigine yonelik telkinde bulunduguna
isaret eder (Smart 1998a: 507).
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(Hz.) Muhammed’in Miisliimanlar arasinda giiclii bir kardeglik duygu-
sunu tesis ettigini belirten Smart, onun tesis ettigi toplum icerisinde Islam’m
emirlerine uymayanlarin olmasina ragmen onlara saygi gostermenin tavsiye
edildigine dikkat ¢eker. Bu noktada (Hz.) Muhammed’in Miisltimanlarin ge-
nel insani tavirlari gsekillendirmeye biiyiik 6nem verdigini dolayisiyla 6zel
konularla ilgili diizenlemelerle de ilgilendigini ifade eder. Smart’a gore (Hz.)
Muhammed, kéleligi kaldirmak i¢in hareket etmese de Kur’an kolelere insani
olarak davranilmasi gerektigini telkin etmistir. Bu dogrultuda Miisliiman olan
bir koleyi sahibinin 6zgiir birakmast en biiyiik iyiliklerden kabul edilmistir.
Kadin koleler cariye olarak kabul edilmis ancak fuhus i¢in istismar edilmeme-
miglerdir. Misltiiman diizen igerisinde evlilige yeni bir bakis ag¢is1 kazandiril-
mig, mevcut kurallar kismen degistirilerek dort kadinla evlilige izin verilmis
ve eglere esit davranilmasi gerektigi giiclii bir sekilde vurgulanmigstir. Koca-
ya bosama izni verilmekle birlikte esine mehir ve nafaka verme zorunlulugu
getirilmistir. Boylece kuralsiz bogsamanin zararlar1 azaltilmigtir. Bu gekilde
(Hz.) Muhammed mevcut kurumlari ortadan kaldirmamasina veya sil bagtan
olusturmamasina ragmen onlart yeniden sekillendirmigtir. (Hz.) Muhammed
erken donemindeki makul reformlart nedeniyle, sosyal adalet ve insanlik ko-
nularinda 6nemli gelismelere imza atmigstir (Smart 1969a: 493- 494).

Smart’a gére Kur’an’mn en 6nemli yasaklart arasinda kumar, icki ve do-
muz en o6n siradadir. Islamiyet dncesi donemde énemli bir sosyal problem
olan kumart (Hz.) Muhammed tamamen yasaklamistir. Ayn1 sekilde icki de
yasaklanmistir. Kur’an’in ifadesiyle, icki ve kumar giinahtir ve insanlara bir
takim faydalar1 vardir ancak zararlar1 faydalarina karsi daha baskindir. Domuz
devam ede gelen Yahudilik geleneginde pis olarak kabul edilir. Bu nedenle
icki ve domuza dayanan tabular Hiristiyanlik ve Islam arasindaki ayrimin ileri
seviyedeki digsal isaretlerini temsil eder. Bu tarzda Kur’an’da ayrintili kurallar
yer alir. Bunlar, 6rf ve gelenege dayanir ve Islam Hukuku’nun temelini olus-
turur. (Hz.) Muhammed sadece bireysel olarak benimsenen/benimsenmeyen
bir inang ortaya koymamis, ayn1 zamanda ilahi kaynakli bir hukuk tarafindan
kontrol edilen ve kardeglik diisiincesi etrafinda sekillenen siyasi bir toplum
olusturmustur (Smart 1969a: 494- 495; 1977: 190).

Smart, Islam’da insanlarin Allah katinda esit kabul edilmesine kargilik
kadinlara yonelik bir esitsizligin mevcut oldugunu ve bu dogrultuda Islam
hukukunda kadina yo6nelik ¢esitli kisitlamalarin yer aldigini diistiniir. Bu bag-
lamda bagoértiisiiniin vahiy kaynakli olmadigini ancak Miisliiman cografyalar-
da bagortiisli takmanin yaygin bir uygulama olarak devam ettirildigini belirtir.
Ona gore bu durum, Islam hukukunda kadinlarin ve erkeklerin ayr1 dogalara
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ve fonksiyonlara sahip goriilmesinden kaynaklanmaktadir (Smart 1983: 119-
120).

Smart, Islam toplumu genisledikge ve kiiltiir degistikge hukuk yorumu-
nun degismesinin zorunluluk arz ettigini belirtir. [slam hukukunun dért 6nemli
kaynagi oldugunu ifade ederek, bunlari su sekilde siralar: Birincisi Kur’an’dir
ve onda emredilen seyler zorunluluk tagir. Ikincisi Siinnet veya Gelenek tir.
Bunlar (Hz.) Muhammed’in s6zlerinden ve eylemlerinden olusur. Hukuk is-
temi icin onemli bir konumda yer alir. Ugiinciisii Kzyas veya Ictihat tir. Dér-
diinciisii fema veya Konsensiis’tiir. 10. ve 11. yiizyillarda Islam’in hukuki dii-
stincesinin temel yapisinin sekillendigini ve degisik hukuk ekollerinin ortaya
ciktigini belirten Smart, bu siire¢ sonucunda “Ictihat kapisi kapanmistir.” an-
layisiin hakim oldugunu ve ortaya ¢ikan sorunlarin miintesibi olunan ekol-
ler ¢ercevesinde ¢coziimlenmesinin bir gelenek haline geldigini belirtir (Smart
1998a: 298- 299; 1969a: 524- 525).

Smart’a gore Islam Hukuku, ahlak kurallarindan sivil hukuka ve adli hu-
kuktan nezaket kurallarina kadar pek ¢ok konuyu kapsar ve bes temel eyleme
dayanir. Bunlar; zorunlu kilmak, tavsiye etmek, yasaklamak, kinamak ve il-
gilenmemektir. Smart s6z konusu bu eylemlerin Islam hukukunu mantikli bir
yapt haline getirdigini diigiiniir (Smart 1998a: 299).

Smart, Islam hukuku agisindan cihadin nemini vurgulayarak, bu kavra-
mi; “inang¢ adina miicadele etme ve inancin hiikiim siirdiigii alanlari genislet-
me gorevi” olarak tanimlar. Bu dogrultuda Islam’in klasik déneminde, diinya-
y1 “Darii’l Harp” (Savas Bolgesi) ve “Darii’l Islam” (Islam Bolgesi) seklinde
ikiye ayirmanin gelenek haline geldigini belirtir. Kur’an’in, politeistlerin,
Hiristiyanlarin ve Yahudilerin Islam hukukunun iistiinliigiinii kabul ederek,
cizyelerini veya vergilerini vermeyi kabul edene kadar onlara kars: savagma-
y1 bir gérev olarak gordiigiine isaret eder. Genellikle cihadin Islam’in altinci
esasi olarak kabul edildigini belirten Smart, bu gérev algisinin siireg icerisinde
cesitli sekillerde yumusatildigina dikkat ceker. Islam’in erken dénemlerinde
savaglarin savunma amach yapildig1 ve asil cihadin nefisle miicadele oldugu
yontinde bir alginin ortaya ciktigini belirterek, bunun 6zellikle Sufi hareket
araciligiyla gerceklestigini diisiintir (Smart 1998a: 299-300; 1977: 194; 1994
197).

Smart, cihadin 6nemini vurgulamasina ragmen “Islam kili¢ zoruyla ya-
yumustir.” anlayisinin oldukga yaniltict oldugunu diigiiniir. Ciinkii Miisliiman-
larin fethettigi Orta Dogu niifusunun biiylik ¢cogunlugunun herhangi bir zorla-
maya maruz kalmaksizin Miisliiman olduguna isaret eder. Islam’mn zorlayici
gliclerle degil daha cok dolayli ikna yontemleri araciligiyla yayildigini belirtir.



26 « NINIAN SMART’A GORE ISLAM’IN BOYUTLARI

Eger Islam zorlayic1 bir sekilde yayilmis olsaydi, popiiler imajinin asla mev-
cut halinde oldugu kadar gti¢lii olamayacagini diigtintir (Smart 1969a: 500).

Smart, Islam’in modern déneminde ahlaki ve yasal boyut acisindan se-
riatin yeniden canlandirilmasina yonelik 6nemli ¢cabalarin gosterildigini ifade
eder. Bu donemde seriatla ilgili olarak alkol ve kadin gibi cesitli meselelerin
ele alindigini ve ozellikle kadinin bagortiisii takmast gerektigine yonelik hu-
kuki bir anlayisin gelistigini ileri stirer. Bagortiisiiniin gelenekselci bir yakla-
sim ¢ercevesinde ele alinsa da cok da geleneksel bir emir olmadigini belirten
Smart, bu uygulamanin gelenege yonelik agir1 vurgudan kaynaklandigini ve
gercek Islam’a doniis hareketleri icin gerekli bir enstriiman olarak goriildii-
giinii ileri siirer. Ancak o, basortiisii anlayisinin geleneksel Islam’dan ziyade
son derece protestanca bir tesebbiis oldugunu iddia eder (Smart 1998a: 507;
1994: 226). Bu noktada o, dini ¢ogulculugun toplumlarda hakim olmas1 ge-
rektigi goriistinden hareketle her ne kadar kadinmi erkek egemenligine sokan
uygulamalar oldugunu diisiinse de basortiisti takmanin ve dort kadinla evlili-
gin, adalet ilkesini hakim kilmak sartiyla hukuki diizenlemeler ¢ercevesinde
halledilebilecek sorunlar oldugunu diigtiniir (Smart 1998a: 591).

f. Islam’m Sosyal ve Organizasyonel Boyutu

Smart, Islam’da diger baz1 dinlerde oldugu gibi rahiplik teskilatmin ol-
madigin1 ancak ritiielleri yonetme ve organize etmeleri bakimindan imamlik
gibi gorevlerin rahiplikle benzerlik tasidigini belirtir (Smart 1996: 221; 1977:
69). Ancak Islam’da her bireyin aracisiz Allah’la iletisime gecebilecegi anla-
yisinin hakim oldugunu vurgular (Smart 1969a: 491- 492).

Huristiyanlik taki Kilise ve Budizm’deki Sangha anlayiglarinin Islam’daki
“Ummet” anlayisiyla benzerlik tagidigimi diistinen Smart, 6ncelikle Islam’in
bir devleti organize ettigini ve kademeli olarak timmet anlayiginin ortaya ¢ik-
tigin dile getirir. Bu timmetin de teorik olarak (Hz.) Muhammed’in halefle-
ri olarak diisiindtigi halifelerin liderligi altinda toplandigini belirtir (Smart
1998a: 260; 1995: 32). Diinya dinleri icerisinde Islam’im insanlar1 bir araya
getiren birlegtirici karakteriyle on plana ¢iktigini diisiiniir. Misliimanlarin
hem zihninde hem de kalbinde mevcut olan birlik ruhunun cesitli nedenleri
oldugunu ifade eder. Ona gore bunlar; Miislimanlarin tek bir kutsal metne
yani Kur’an’a sahip olmast, Islam’da kiblenin Mekke (Kabe) olmasi ve Miis-
liimanlarm yaptiklari ibadetlerde oraya yonelmesi, islam’m Tanri’nin birligi-
ne yonelik yaptig1 vurgu ve biitiin Misliimanlarin kutsal hukuk ve gelenege
bagl bir toplumun vatandasi olmalaridir (Smart 1977: 186- 187).
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Smart, siyasi giic baglaminda Islam’in yayildig1 cografyalarda parcalan-
mighga karsilik 6zellikle son donemlere kadar Osmanli’nin pek ¢ok bolgede
onemli Olctide siyasi niifuz sahibi oldugunu ve halifeligi elinde bulundurdu-
gunu ifade eder (Smart 1998a: 305- 306). Osmanli Imparatorlugunda Yahu-
di ve Hiristiyanlarin “millet sistemi” icerisinde ikinci simnif vatandag olarak
gortildiigline yonelik elestiriler yapsa da bu sistemin 6nemli bir dini hosgorii
anlayist oldugunu diisiiniir (Smart 1996: 247). Ancak modern diinya icin siya-
si diizenlemelere ihtiya¢ duyuldugunu belirten Smart, millet sistemine benzer
bir sistemin dini ¢ogulculugu saglayacak ve ¢agin ihtiyaclarina cevap verebi-
lecek bir 6rnek oldugunu belirtir (Smart 1993a: 137).

Smart, Islam’in 21. yiizyilda 6nemli bir gii¢ olarak yeniden ortaya cikti-
g1in1 ancak modernizmle ilgili sorunlarint ¢6zmeyi basaramadigini iddia eder.
Islam toplumlarinda ¢ogulculuga ve ifade 6zgiirliigiine ihtiya¢c duyuldugunu
diisiinen Smart, Islam diinyasinin basta egitim olmak iizere pek cok alanda
modernizasyona gereksinim duydugunu ifade eder (Smart 1998a: 577- 578).
Bu baglamda Tiirkiye’yi ele alarak, Mustafa Kemal Atatiirk’tin (1881-1938)
bu sorunun ¢oziimiine yonelik en 6nemli kisi oldugunu vurgular (Smart 1969a:
536). Iran’da Sah Riza’nin (1878-1944) ve Tiirkiye’de Atatiirk’iin politikala-
rinin benzerlik tagidigimi belirtir. (Smart 1998a: 495-496). Ancak ona gére
Iran Devrimi, kismen yapilan degisikliklere yonelik karsi bir devrim ve kis-
men Sah rejiminin halka uyguladig1 baskiya yonelik bir reaksiyondur (Smart
1998a: 496- 497; 1994: 221- 222).

Modern dénemdeki Islami hareketlerde, modern ve yeni koktenci motif-
lerin 6n plana ¢iktigini belirten Smart, bu hareketlerin 6nemli 6l¢iide gecmis
donem Islam anlayislarindan farkli oldugunu diisiiniir. Dolayisiyla ona gére
Islam, modern hareketler araciligiyla giderek konumunu saglamlastirmakta,
daha homojen hale gelmekte ve saglam bir Islam birligine yonelik hareket et-
mektedir. Ancak Miisliimanlarin zihnini mesgul eden “Reforme edilmis Islam
artik Islam degil midir.” sorusu cevaplanmay1 beklemektedir (Smart 1998a:
504- 505).

Islam tilkeleri icin Filistin konusunun 6nemine dikkat ceken Smart, Filis-
tin topraklarinin ¢oziilmemis sorunlarini biinyesinde barindirdigini ve bu so-
runlarin bir kisminin Osmanli’dan miras kaldigini belirtir. Filistinlilerin kendi
topraklarinin Israil tarafindan zalimce ellerinden alindigina yénelik bir algiyla
yasadiklarina isaret ederek, yaganan sorunlarin en 6nemli kaynaginin ti¢ ilahi
din tarafindan Kudiis’tin kutsal bir sehir olarak kabul edilmesi oldugunu dii-
stintir. Dolayistyla bu topraklarda, pek ¢ok kavga ve act kaynaklarinin mevcut
olmaya devam edecegini diislinlir (Smart 1998a: 493- 494; 1994: 217).
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Smart, Islam’in hem siyasi hem de yasal yonii tizerinde 6zellikle durulma-
st gerektigini ¢linkii (Hz.) Muhammed’in monoteizmin bir vaizi olmaktan 6te
siyasi bir toplumun yaraticisi oldugunu vurgular. Dolayistyla Islam’m siyasi
boyutunun diinyanin diger biiyiik dinlerinden oldukga farkli oldugunu diisii-
ntir. Toplum diizeniyle ilgilenen Konfiigyiis¢iiltik gibi diger dinlerde siyasi bir
renk s6z konusu olsa da Islam tarihinde tutarli bir sekilde hem yasal olarak
toplumu sekillendirmeye hem de diinyada bir organizasyon olarak toplumu
olusturma stireclerine ilginin mevcut olduguna dikkat ceker (Smart 1969a:
537; 1977: 186).

g. Islam’m Materyal ve Sanatsal Boyutu

Materyal boyut igerisinde anikonik (sekilsiz) dinlerin mevcudiyetine isa-
ret eden Smart, bununla Islam gibi Tanri’nin resmedilmesini, heykellerinin
yapilmasini yasaklayan dinleri kasteder (Smart 1996: XI). Anikonik dinle-
rin en 6nemli drneginin Islam oldugunu diisiinen Smart, 6zellikle camileri
ve kutsal metin siislemelerini bu boyut icerisinde degerlendirir (Smart 1996:
276- 277). Smart’a gore cogu kilise sadece dini aktivitelere hasredilmigken,
camilerde hem dini hem de sekiiler aktiviteler gerceklestirilir. Ancak ona gore
camilerin en 6nemli 6zelligi, Allah’in kendini a¢iga vurdugu bir mekan olma-
sidir (Smart 1996: 283- 284).

Kur’an’in tam olarak terctime edilemeyecegini ve Tanr1 kelaminin tam bir
tezahiirii oldugunu diisiinen Smart, bu anlayisin Islam sanatin1 5nemli 6l¢iide
etkiledigini belirtir. Bu dogrultuda resim ve heykel kullanimini yasaklamasi
sonucunda Islam’in yaratic1 yoniiniin agirlikla mimariye yoneldigini belirtir.
Arapca el yazisini siisleme sanatiyla Kur’an’in biitiin ayetlerinin yazildigina
ve bu ayetlerde siirsel bir tarzin hakim olduguna dikkat ceker. Islam diinya-
sinda camilerin Kur’an ayetleriyle siislenmesini 6rnek vererek Kur’an’in ¢ok
fazla kanun ve doktrin icermesine ragmen dilinin hem konugulan hem de ya-
zilan dille biitiinlestigini vurgular. Bu dogrultuda o, Tanr1 kelaminin emredici-
likle beraber giizelliginin dinlenilmesi ve goriilmesi gerektigini ifade ederek,
Kur’an’1 sadece Islam’m emirleri olarak dinleyenlere onun zevkinden mah-
rum kalmamalarini tavsiye eder (Smart 1977: 192).

Islam’da toplu halde yapilan ibadetlerin merkezinin cami oldugunu vur-
gulayan Smart, bir 6l¢tide kilise ve caminin benzerlik tagidigini diigtintir. Ciin-
kii ona gore Protestan Kilise 6rneginde oldugu gibi camilerde basit ve sade
stislemeler vardir. Cami’de yar1 dairesel girintiyi ifade eden ve Miisliimanla-
rin onun yoniinde egildikleri mihrap yer alirken onun yerine Kilise’de sunak
mevcuttur (Smart 1969a: 491).
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Smart, Islam’da genel olarak insanin veya canli objelerin tasvirlerinin
cami siislemelerinde kullanilmasinin reddedildigini ¢iinkii bunlarin dine ha-
karet olarak goriildiigiinii ve burada gergeklestirilen ibadetin degerini dii-
stirdiigline yonelik bir anlayisin hakim oldugunu vurgular. Dolayisiyla cami
mimarilerinde soyut 6zelliklerin hakim oldugunu ve geometrik sekiller ile
Kur’an’dan ayetlerin hat yazilariyla yazilmasia yer verildigini belirtir. Ca-
milerin diinyada farkli stillere sahip oldugunu ve bolgesel farkliliklari yansit-
tigin1 sdyleyen Smart, Iran’da mozaik ve altin kaplamanin, Hindistan’da Hint
motiflerinin, Afrika’da ahsap malzemelerin ve Uzak Dogu’da Cin tarzi cati-
larin kullanilmasini bu duruma 6rnek olarak verir. Modern déonemde Miislii-
manlarin cesitli topraklara gé¢ etmesi sonucunda diger dinlerin hakim oldugu
yerlerde ¢ok sayida caminin mevcut olduguna dikkat ¢ekerek, Hiristiyanhigin
hakim oldugu Almanya, Fransa ve Ingiltere’yi bu baglamda degerlendirilebi-
lecek onde gelen iilkeler olarak zikreder (Smart 1996: 284).

Hac mekanlarinin materyal boyut i¢inde degerlendirilebilecegini belirten
Smart, bu baglamda Islam i¢cin Mekke ve Medine’nin ¢nemli oldugunu ifa-
de eder. Ozellikle erken dénem Islam’m materyal boyutu kapsaminda (Hz.)
Muhammed’in ilk vizyonuna sahip oldugu Arafat Dagi’na vurgu yapar (Smart
1998a: 295). Islam’in daha sonraki dénemlerinde ise Osmanli’dan Babiir’e,
Fas’tan Endonezya’ya varincaya kadar siir, edebiyat, mimari, hat ve resim
gibi aktivitelerin yayginlagtigini ve cesitlendigini dile getirir (Smart 1998a:
306).

Islam’in orta donemi baglaminda Ispanyanin énemine dikkat ¢eken
Smart, buranin siir, felsefe, hukuk ve diger zenginlikleriyle beraber Kurtuba’da
Kurtuba Cami’si ve Granada’da Elhamra saray1 gibi biiyiik islami mimari ba-
sarilarina ev sahipligi yaptigini ortaya koyar (Smart 1998a: 303). Bu donem-
de Orta Asya, Hindistan ve Osmanli’nin egemen oldugu alanlarda mimarinin
zengin cesitlilige sahip olduguna ve hat ile resim geleneginin olduk¢a yaygin
hale geldigine isaret eder (Smart 1998a: 304).

Smart, Islam’in modern déneminde Miisliimanlarin azinlikta oldugu Sri
Lanka veya Ingiltere gibi yerlerde petrol gelirleriyle finanse edilen yeni ca-
milerin goriilmeye baslandigmi dolayisiyla bu dénemde Islam’in materyal
boyutunun gii¢lii bir seviyede bulundugunu belirtir (Smart 1998a: 507; 1994:
226).

DEGERLENDIRME ve SONUC

Smart eserlerinde, Islam’la ilgili derin bilgilere yer vermese de, “deger
yargisizlik” ilkesi dogrultusunda Snemli goriis ve tespitler ortaya koydugu
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sOylenebilir. Smart’in boyutsal modeli baglaminda Islam’la ilgili analizlerini
su sekilde degerlendirmek miimkiindiir:

Islam’1n ritiiel-pratik boyutuyla ilgili olarak Smart, 6zellikle Islam esas-
lar1 olarak kabul edildigine isaret ettigi, kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat
ve hac iizerinde durur. Onun deger yargisiz yaklagiminin en giizel 6rneklerini
bu boyut baglaminda ortaya koydugu ifade edilebilir. Nitekim onun &zellikle
namaz ve hac ile ilgili ortaya koydugu tasvirler, bu ritiielleri gerceklestiren bir
Miisliman’m yasadigi dini tecriibeye odaklanmaktadir.

Smart, Islam’1n tecriibi-duygusal boyutunu 6zellikle numinous ve mistik
tecriibe baglaminda ele alir. (Hz.) Muhammed’in Allah’tan vahiy alirken yasa-
dig1 tecriibenin numinous karaktere sahip oldugunu, bu karakterin Kur’an’da
hissedilebildigini ve hatta Kur’an’1n giiciiniin kaynaginin bu karaktere dayan-
digin1 ifade eder. Bu baglamda onun deger yargisiz bir tarzda Kur’an’la ilgili
ortaya koydugu goriisler dikkat ¢ekicidir ve bu gortisleriyle Miisliimanlarin
konuyla ilgili genel gortislerini kabul edici bir noktada yer aldig1 goriiliir.
Ancak mirac olaymda samanik unsurlarin yer aldigini belirtmesine ragmen
nedenleri ve benzerlikleri bakimindan goriistinii gerek¢elendirmemesi onun
adina bir eksikliktir.

Smart, Islam’in mistik yoniiniin Sufizm hareketine dayandigini ifade
eder. Bu baglamda 6zellikle Hallac-1 Mansur ve Ibn-i Arabi gibi karakterleri
on plana ¢ikaran Smart’in, bu sekilde Miisliimanlarin Sufizm’le 6zdeslegtir-
dikleri karakterler lizerinden diislincelerini ortaya koydugu goriiliir. Smart’in
Sufizm’in cesitli yonlerden farkl dinlerin icerisinde yer alan mistik hareket-
lere benzer oldugunu soylese de nihayetinde bu hareketin monastik yasam
bicimini benimsemedigini vurgulamast onun deger yargisiz yaklasimi adina
onemli bir ayrimdir. Ancak son dénemde Islam’daki mistik tecriibeye yone-
lik tevecciihii géormezden gelerek ve sadece sufilerin mevcut olmayisina atifta
bulunarak mistik tecriibenin Islam’m modern déneminde degerini yitirdigini
belirtmesi yaniltic bir degerlendirmedir.

Smart, Islam’mn hikayesel-mitolojik boyutunu ortaya koyarken oldukca
kapsayici bir yaklagimla hareket etmekle birlikte bazi noktalarda deger yar-
gisizlik ilkesinden ayrilarak gizli veya yar1 gizli giindemine zemin hazirla-
yacak sekilde hareket etmektedir. Nitekim (Hz.) Hiiseyin’in sehit edilisiyle
Hiristiyanlik’ta Isa Mesih’in haca gerilisinin ve onlarin anneleri Fatma ve
Meryem’in birbirine benzedigini ileri siirmesi onun Siilik-Siinnilik ayrimimn
Yahudilik-Hiristiyanlik 6rneginde oldugu gibi adeta bir din ayriligina varacak
sekilde yorumlama niyetinin tezahtirii gibi gériinmektedir. Ayrica ilimli veya
liberal Islam’mn modern dénemde giderek yayginlasacagini ve dinler arasin-
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da cesitli diyaloglarin gerceklesmesine yardimci olacagini belirtmesi de onun
kendi giindemine isaret eder. Ancak onun tahmininin aksine giiniimiizde Islam
diinyasinin radikallesme ve bunun getirdigi problemlerle karsi karsiya oldugu
agikardr.

Smart’1n Islam’in doktrinel-felsefi boyutunu ortaya koyarken Mutezile nin
goriislerinin etkisi altinda kaldig1 goriiliir. Nitekim o, Iman esaslarini alt1 ye-
rine kaderciligi reddeden bu mezhebin goriisleri ekseninde Kadere Iman
disarida birakarak bes olarak zikreder. Kader meselesiyle ilgili Islam litera-
tiirtinde cesitli goriis farkliliklar1 olduguna isaret etmeden, Iman esaslarmin
bes olarak kabul edildigine yonelik bir alg1 olusturacak sekilde tavir sergile-
mesi onun deger yargisiz yaklagimi adina 6nemli bir eksikliktir. Bu baglamda
Ehl-i Siinnet’in kader anlayisinm bir kadercilik formu olarak nitelendirmesi ve
Seytan’in bir melek oldugunu ileri siirmesi onun Islam’la ilgili uzmanlik veya
derinlik problemi yasadigina isaret eder.

Smart, Islam’1n ahlaki-yasal boyutunun hem Tanr1 hem de (Hz.) Muham-
med tarafindan biitiin yonleriyle belirlendigini ve bu boyut igerisinde Islam’1
diger dinlerden ayiran 6nemli uygulamalarin yer aldigini ortaya koyar. An-
cak Smart’in modern dénemde 6nemli tartismalarin odagi olan bagértiisii
konusunun dini hiikmiine yonelik olumsuz yaklagimi deger yargisizlig1 ihlal
eden normatif bir 6zellik tagimaktadir. Ayrica onun cihada agir1 vurgu yaparak
Islam’in altinct esasi olarak diisiiniildiigii yorumuna bagvurmasi ve Miislii-
manlarin kendilerine yapilan her tiirli saldirtya kargit savunma hakkini gor-
mezden gelmesi, cihadi Islam literatiiriindeki konumundan baska bir noktaya
tasimaktadir. Buna ragmen onun, “Islam kili¢ zoruyla yayilmstir.” algismin
yanilticigina isaret etmesi dikkat ¢ekicidir.

Smart, Islam’1n sosyal-organizasyonel boyutuyla ilgili olarak bir taraftan
Tanr1 katindaki kardesligi esas alan iimmet ve halifelik kavraminin 6nemine
dikkat cekerken, diger taraftan diger bazi dinlerde oldugu gibi Tanr1 ile birey
arasinda araciligi kabul etmeyen anlayisin bu din i¢in hayati oldugunu vurgu-
lar. Modern dénemde Islam diinyasinda yasanan siyasi ve sosyal gelismelerin
genel bir resmini sunmaya galisan Smart, 6zellikle Islam’in modernizm kar-
sisinda ortaya cikan problemlerle miicadele ettigini ancak bu baglamda 6ne
cikan Tiirkiye ve Iran’daki devrimlerin s6z konusu problemlerin iistesinden
gelme noktasinda basarili olamadigint disiiniir. Osmanli’da kullanilan millet
sisteminin kullanigliligina isaret eden Smart’in, glintimiizde global ¢cogulculu-
gun hakim olmasini temenni ettigi toplumlarda bu tarz bir sistemin uygulan-
masina yonelik teklifi ise dikkate deger bir ¢6ziim Onerisidir.

Genel olarak Islam’in sanata 6nem vermedigine yonelik bir algiya karsi-
lik Smart’in Islam’1n materyal-sanatsal boyutuyla ilgili analizleri de olduk¢a
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onemlidir. Nitekim Smart, yeni bir kategorizasyona bagvurarak Islam’1 aniko-
nik (sekilsiz) dinler arasinda saymakta ve Islam’n doktrinel boyutu baglamin-
da sanatsal yoniinii olumlu bir tarzda ele almaktadir. Bu dogrultuda Smart’in
bu boyutla ilgili analizlerinin s6z konusu olumsuz algiy1 yitkmaya yonelik bir
ozellige sahip oldugu ifade edilebilir.

Genel anlamda Smart’in dinleri analiz etmek i¢in kullanmay1 teklif ettigi
yedi boyutlu din modelinin, Islam igin de kullanigh bir model oldugu gériil-
mektedir. Bu baglamda Islam’da diger boyutlara gére ritiiel-pratik, ahlaki-ya-
sal ve doktrinel-felsefi boyutlarin daha baskin oldugu ifade edilebilir. Islam’la
ilgili 6nemli goriis ve tespitler ortaya koyan Smart’in yaptig1 analizlerde din
arastirmalarinda hakim kilmay1 hedefledigi “deger yargisizlik” ilkesine sadik
kalmaya caligsa da, kimi zaman bu ilkeden uzaklastigr durumlar s6z konusu-
dur. Bu durumun, onun Islam’la ilgili uzmanlagsma veya derinlik problemi ya-
samasindan kaynaklandigi diigtintilebilir. Her seye ragmen boyutsal modeliyle
Smart, 6n yargilardan arindirilmig bir bakis agistyla Islam’1 anlamak isteyen
arastirmacilara/okurlara kullanigh bir harita ve pusula sunmaktadir.
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