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Oz

Ik insandan bu yana inang, toplumlar1 sekillendiren etmenlerden biridir. Insan1 ve
medeniyeti yasatan en 6énemli unsurlardan biri niteligindeki edebiyat da din ile iligki icerisinde
olmustur. Miisliiman ilk Tiirk devleti Karahanlilardan beri Tiirk inang sistemi agirlikli olarak
Islam’dir. Tiirk edebiyatina bakildigi zaman sanatcilarin eserlerinde bir sekilde Islam’a yer
verdikleri, bazen sanati bir enstriiman gibi kullanip toplumun din algismi doniistiirmeye
calistiklar1 bazen de dini unsurlar1 sanat eserinin bir malzemesi olarak kullandiklari goriiliir.
Edebiyatimizin toplumcu-gergekgi yazarlarindan biri olan Talip Apaydin; kdyde biiyiimesi, kdy
enstitiilii bir 6gretmen olmasi sebebiyle sosyal hayata taniklik etmistir. Ozellikle romanlarinda
toplumun cesitli degerlerini yansitarak onlara ayna tutmaya calismistir. Bu acidan onun
romanlarinda din algisina bakmak koy enstitiilii bir yazar olarak sanat¢imin toplumun dini yapisim
nasil degerlendirdigini goérmek agisindan oOnemlidir. Bununla beraber, aydinlanmaci ve
epistemolojik yaklasimin dikkat ¢ektigi Apaydin romanlarinin, ontolojik bir zitlik yaratmasi adina
dini degerlere nasil baktig1 dikkate deger bir husustur.
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PERCEPTION OF RELIGION (ISLAMIC PERCEPTION) IN TALIP
APAYDIN’S NOVELS

Abstract

Since the early ages of human, religion is one of the factors that shapes societies. Literature
which is one of the most important component that conserves the human and the civilization has
also been in contact with religion. Since the first Muslim Turkish state Karakhanids, Turkish belief
system predominantly has been the Islam. When Turkish literature is examined, it is seen that
artists include Islam in their works of art one way or another, sometimes they use art as an
instrument and try to transform the sense of religion of the society and sometimes they use
religious elements as a material of their work of art. Talip Apaydin, one of the socialist-realistic
authors of our literature was acquainted with the social life as he grew up in the village and used
to teach at a village institute. Especially in his novels, he tried to mirror the society by reflecting the
various values of them and sometimes he used his novels as a tool to adopt his own thoughts to
society. In this respect, it is important to look at the religious perception in his novels to
comprehend how he evaluates the religious structure of the society as a village institute writer. In
addition to this, in Talip Apaydin example, the manner of approaching of the artists and their
relevance to the religion perception in line with the policy of the Republican period novel will be
presented. Moreover, it is remarkable to see how Apaydin's novels which emphasize the
enlightened and epistemological approach consider religious values by creating an ontological
contrast.

Keywords: Talip Apaydin, Republican period, religion perception, novel.
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GIRiS

Cumhuriyet doneminin onde gelen toplumcu-gercek¢i yazarlarindan biri olan Talip
Apaydin, Ankara'min uzak bir kogesindeki Omerler Koyii'nde, 1926 yilinda diinyaya gelmistir.
Cocuklugunu, Kapili Kéyii basta olmak {izere egitimi nedeniyle; Eskisehir, Ankara gibi sehirlerde
gecirmistir. Egitim hayatinin sona ermesinin ardindan 6gretmen olarak Kars, Alamus, Turhal,
Amasya, Ankara gibi pek ¢ok sehir ve ilcede gorev yapmustir. 1965 yilinda TOS'iin kurulusunu
gergeklestiren gruba dahil olmus, 1966 yilinda aciga alinmasinin ardindan TOS tin verdigi misyon
ile Anadolu’nun ¢ogu yerini gezme firsat: bulmustur.

Enstitiilii yazarlar, edebiyatimizda genel olarak, koy sorunlarimmi bilen, halkinin
aydinlanmasini ve koyliiniin “¢agdas uygarlik diizeyini” yakalamasini isteyen, bunun i¢gin iktidar
sahiplerine karsi savag veren iyi niyetli, inan¢li, Cumhuriyetci “kdy ¢ocuklarinin” olusturdugu bir
edebiyatc1 grup olarak nitelendirilmistir. Ancak koyliiyii cagdas hale getirme gayreti zaman zaman
onu kendi 6z degerlerinden koparmaya da zorlamistir. Talip Apaydin da bu agidan Anadolu’nun
en kat1 kdy gerceklerini sanatina tasimis, gozlemlerini toplumcu-gercekgci edebiyat ¢ergevesinde
ortaya koymustur.

Yazdig: tiim eserlerde, “sanatc kéyii ve koyliiyii vermeli” (Ozkirimli 1983: 116) ilkesine bagl
kalan Apaydin’da ilk yazma egilimi Cifteler Koy Enstitiisii'nde baslamis, ardindan bu istek, bilingli
bir yazma egilimine doéntisiimiinii Hasanoglan Yiiksek Koy Enstitiisii'nde tamamlamustir.

flk siir ve hikayelerini, Koy Enstitiileri Dergisinde 1945-1946 yillarinda Hasanoglan Koy
Enstitiisii’'nde 6grenciyken yayimlamistir. Daha sonra sirasiyla Yiicel (Mayis 1946),Varlik (Mart
1947), Edebiyat Diinyast (1948-1949), Fikirler (Izmir, 1948-1950), Yeditepe (Kasim 1952), Sanat Emegi,
Yeni Ufuklar (1952) ve Imece dergilerinde eserleri okuyucuyla bulusmustur (TDEA 2002: 408).

Ik kitabi, 1952 yilinda, siirlerinin yani sira yazdigi koy notlarini da bir araya getirdigi,
Bozkirda Giinler’dir (Koksal 1969: 72). 1957’den sonra roman tiiriine yonelen Apaydin, 600 liraya
aldig1 kiigiik daktilo makinesiyle Sar: Traktér (1958), Yarbiikii (1959) ve Emmioglu'nu (1961)
Turhal’daki Ogretmenlik doneminde kaleme alir. Kitaplarindan bazilari Macarca, Rusga ve
Ispanyolcaya gevrilmistir.

Toplumcu edebiyatin sayili kisilerinden olan sanatgi, bu yaklasim hakkinda “Insan sevgisini
gelistiren, insani insana yaklastiran, insancil bir diinya goriisiinii taswyp yayan bir edebiyattir” der
(Binyazar 1969: 11). Apaydin, toplum sorunlarina yalin ve dogal bir anlatimla egilmis ve
yazilarinda 6zellikle ‘kopiiklii sozler” den kaginmistir. Eserlerinde kdy insanminin yasamini, ashinda
dramini iglemistir.

1975 yiinda TRT'nin yazin odiilleri yarismasina katilmasiyla birlikte Yapilar Yapilirken ve
Otobiis Yaris: adli radyo oyunlariyla basar1 odiilleri almistir. 1971 yazinda esi Halise Sarikaya ile
birlikte Bahgelievler Ortaokulu’'nda goreve baslamislardir. 1976 yazinda emekliye ayrilan yazar,
1978’de Ecevit hiikiimetinde bakanlik miisaviri olarak gorev almistir.

Su, Giines ve Deniz adlarinda 3 ¢ocugu bulunan Apaydin, bas donmesi sikdyetiyle
kaldirildi1g1 Hacettepe T1p Fakiiltesi'nde iki ay siireyle tedavi gormesinin ardindan 28 Eyliil 2014'te,
88 yasindayken hayatin yitirir.

Talip Apaydin oOzellikle sanat yasaminda toplumu Onceleyen tutumuyla dikkati geker.
Toplumcu-gergekgi ¢izgisinden dolay1 sosyal hayata yer veren romanlarinda toplumu ilgilendiren
her tirlii degeri gérmek miimkiindiir. Bu agidan o6zellikle Cumhuriyet doneminde yeniden
yapilandirilmak istenen Tiirk toplumu, halihazirdaki bigimi ve gelecekte olmasi arzu edilen
sekliyle sanat¢inin romanlarinda goriiliir.

Apaydin’in romanlarinda dikkati ¢eken toplumu 6nceleme tutumu ve buna kosut ilerleyen
cesitli enstrtimanlari doniistiirme yaklasimi aslinda modernizm ve postmodernizmin konusu
olarak dikkati geker. Toplumlar: etkileme ve yonlendirmede en degerli unsurlardan biri olan din
algis1 da bu baglamda ele alinmasi gereken 6nemli bir husustur.
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Bir bigimde sekiilerlesmeyi de beraberinde getiren bu modern evre ¢ogulculugun bir tiretim,
tedaviil ve tiiketim dengesi icinde oldukca yumusak bir sistemde hareket etmesini saglamaktadir.
Bu kaygan ve yavas gecisle ortaya cikan sekiilerizm de bildigimiz manada dinin iddialarimin
rasyonel bir bakis acgis1 ile geriletilmesi ya da yanlishginin ortaya konulmas: seklinde degildir.
Aksine tiiketim kiiltiirii, glindelik hayatin i¢ine o kadar yerlesir ve siradanlasir ki bunun i¢ine dini
inanglarin gerekleri de girer ve zamanla insan bir dine inanmanin gereksizligine bile hitkmedebilir.

“Bourdieu’'nun habitus dedigi, bir dinin kendini tecessiim ettirdigi giindelik yasam
pratiklerinin, postmodern toplumun kesmekesinde insanlar arasinda bir ortak duygu ve alg1 tesis
edecek kadar tutunma sansmin artik bulunmamasindan dolays, bir dine, soruldugunda inamldig:
sOylense bile bunun ciddi bir karsiligi bulunmamaktadir.” (Topcuoglu-Aktay 1999: 21).

Bu agidan aslinda modern ve popiiler diinya, 6zellikle kiiresellesme ile yayginlasarak, dinsel
diinyadan daha ¢ok 6n plana ¢ikarak bir ateist fikir hareketinden daha fazla dinin bozulmasinda
etkili olmaktadir. Dinin sekiilerlesmesi bu baglamda popiiler kiiltiir, teknoloji, modernizm ve
postmodernizmle dogru orantili gértinmektedir.

Modernizmin hemen her alanda kendini hissettirdigi bu doénemde roman, toplumu
doniistiirmenin bir enstriimani olarak degerlendirilmistir. Bu 6nemli arag¢ da 6zellikle din algisinin
yenilenmesi ve modernize edilmesi adina kullanilmistir. Bu sebeple siklikla yerlesik din diizeni
olumsuzlanmis, ilim-din ¢atismas1 vurgulanmus, her tiirlii dini sembol, yerini daha Batili imgelere
birakmistir. Bu agidan bir kdy enstitiilii yazar olarak Talip Apaydin’in romanlar1 oldukca dikkate
degerdir. Asagida Apaydin romanlarinda Islam dinine bakis cesitli basliklar cercevesinde
yorumlanmaya ¢alisilacaktir:

TALIP APAYDIN'IN ROMANLARINDA DiN (ISLAM) ALGISI

Apaydin'in ele aldigimiz romanlarinda toplumcu gercek¢i bir yazar olmasiyla da ilintili
olarak koy hayatin1 ve kOy enstitiilerini ¢okga isledigi goriiliir. Ozellikle koy ona gore merkeze
kiyasla daha ice doniik olmasi yoOniiyle inanglarina baghdir. Bu diigkiinlitk koyliiniin gercekleri
gormesine engeldir. Onlar1 bagnaz, tutucu ve bilime uzak hale getiren din algisi, sanatginin
eserlerinden siklikla vurgulanur. Biitiinliiklii olarak Islam dinine dair pek ¢ok unsurun yer aldig
Apaydin romanlar1 agsagidaki basliklar gercevesinde irdelenebilir:

1. Imani Esaslar

Ademoglu beden ve ruh yapisiyla bir biitiindiir. Onun ruh diinyasimn en belirgin 6zelligi de
bir varliga inanmaktir. Yeryiizii yaratilip ilk insan yaratildigi andan itibaren var olan biitiin
medeniyetlerde inanma ihtiyaci toplu bir zorunluluk olarak dikkati ¢ekmistir. Bu hususu,
insanligin kiiltiir, sanat, gelenek ve yasayis bicimlerinde gérmek miimkiindiir. Inanan kisi, bu
diinyada yalmiz olmadigini bilmekte, onu duyan, goren, ona “Sah damarmdan daha yakin.” (Kaf
50/16) (Altuntas-Sahin 2011: 575) ve zor durumda kaldiginda yardim eden bir varligin oldugunu
hissetmektedir.

Ote yandan bir yaraticiya inanmanin zor zamanlarin bir sonucu olarak ortaya g¢iktigim
sdylemek her zaman dogru degildir (Aydin 2009: 88-89). Insamin ruh diinyasini arindirmasi ve
olaylar karsisinda kendini koruyacak bir aidiyet duygusuna sahip olmas: agisindan da inanmak
Oonemli bir unsurdur. Bu baglamda dinin, toplumu ve lokalde insani diizenleyici bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmasit muhtemeldir.

Tasray1 romanlarma konu eden sanatgilarin ¢izdigi kahramanlarin siklikla Miisliiman
kimlikleri 6n planda tutulmustur. Cumhuriyet déneminde 6zellikle uluslasma siireci romanlarina
bakildiginda bu kimlik iizerinden milliyet¢i bir sdylem gelistirildigi ve dinin bu sOyleme zarar
verdigi vurgusu dikkati ¢eker. Talip Apaydin da romanlarinda siklikla heniiz aydinlanmamas,
tarim ve hayvancilikla ugrasan, egitimsiz, tasrali aileleri konu edinir. Bunlarin da inanmas: ve
hemen her iglerinde Allah’1, dini ve kitab1 dillerinden diistirmemesi kaginilmazdar.
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Genel olarak bakildiginda sanat¢inin yaklasimina gore koylii her seyin sebebini Allah’tan
bilmekte, kotii de iyi de ancak ondan gelmektedir. Su durumda bir sey yapmaya da gerek yoktur.
Koyliiniin takdire boyun egerek yan gelip yatmasi, “bu Allah isidir” diye bahanelere siginmasi
Islam dininin insan1 rehavete iten tarafi olarak degerlendirilmektedir. Bu durum da Anadolu’yu
cehalete ve tembellige bagli olarak geri kalmisliga mahkém eden 6nemli bir etkendir.

“Allah’n sana verdigi (servet ve zenginlik gibi) seylerde ahiret yurdunu ara. (Onlar insanlarin
yararina harcayarak ahrette seni mutlu kilacak miikdfat: elde etmege ¢alis). Diinyadan da nasibini unutma”
(Kasas 28/77) (Altuntas-Sahin 2011: 433) ayetinden de hareketle Islam dininde gegimini saglamak
icin helal kazang elde ederek calismak miihim bir konudur. Tembellikse toplum tarafindan hos
goriilmez hatta Allah’in tembel insanlar1 sevmemesi inamis1 hakimdir.

Bu konu hakkinda Toz Duman icinde’ de soyle bir sahne dikkati ¢eker. Memurlar Tacim
Kéyii'ne vergi toplamaya geldikleri zaman fazla tarla ekemediklerini sdyleyen koyliilere: “ -Hangi
giiciiniiz? Ulen hinzirlar, huyunuz aglamak. Isi tembellige vurursunuz, sonra da aglarsiniz. Allah tembeli
sevmez oglum. Siz ¢calisirsaniz, ¢cok eker kaldirirsaniz, devlet de giiclii olur.” (Apaydin 2000b: 26)! diyerek
karsilik verir. Bu sozii ciddiye alan saf koyliiler o gece Kuvay1 Milliye'nin ilk adimlarinin atildig1
toplantiya Molla Mahmut 6nderliginde birer kucak odunla giderler. Zira Allah bog duran sevmez
(TDI, s. 334). Bu hareket gostermektedir ki koylii, tembellik etmeyin soziinii bile yanlis anlamistir.

Sevap ve giinah, kitabi dinlerde insanlar1 cennet veya cehenneme tagiyacagina inanilan
kavramlardir. Toz Duman Icinde adli romanda, Ziver Hoca'nin cennete dair tasavvuru ve cennete
girisin sartlarini beyan ettigi boltimler oldukca dikkat gekicidir:

“-Diis kurdum sakalin1 sevdigim. Zati hep boyle yaparim. Kendimi oradaymus gibi diisiiniiriim. Hurma
bahgelerinde dolastrim. Huri kizlart billur bardaklarla soguk serbetler sunarlar, alir icerim. Tki yanima
otururlar. Ciplak kollariyla boynuma sarilirlar. Sakalimi oksarlar. ..

-Beni aralarina alyp yikarlar. Mis gibi kokulu sabunlarla bedenimi ovarlar. Diinya giizeli huri kizlari,
diisiin! Ak kizlar, kara kizlar, sar1 kizlar. Her cinsi var. Boynumun kokii agriyor ya, aha suram. Pamuk

gibi yumusgak elleriyle orami ova ova iyi ederler.
Kadir aga agzin1 agmug, sakalini iki yana salliya sallaya dinliyordu. Zevkten dort kose olmustu.
-Ee Ziver Hoca, dedi, daha daha?

-Anlatmakla biter mi hey kardagim? Cennet demisler buna, dert yok, kavga yok. Ye ic, yat eglen. Gez
istedigin gibi. On yil, yirmi yil, yiiz yil, bin yil... Oliim yok, hastalik yok.

-Vay bee, ne giizel!

-Agaclarda biilbiiller sakir. Cesmelerden serbetler akar. Serin riizgdrlar piifiir piifiir eser. Her 6giin tiirlii

yemekler serilir ortaya. Etler, sebzeler, meyveler. Hi¢ goriilmemis, tadilmamus yiyecekler...
Kadir aga heyecanlanmigst, dizine vurdu.

-Ulen ne giizel anlatryorsun be? Gene mest ettin beni.

-Ben anlatmuyorum sakalini sevdigim, kitap yazwyor. Is oraya bir gidebilmekte.

-Gideriz be Ziver Hoca. Su koyde senle benden baska kim var dini biitiin? Orucumuzu tutariz,

namazimizi kilariz, zekdtimizi veririz. Daha ne yapalim ha? Bir de hacca gittik mi, saglam cennetligiz

canim. Oyle degil mi?”(TDI, s. 43-44)

Cinsel bir algiyla bezenmis olan cennet tasavvuru yaninda sadece Islam dininin emrettigi
sekilde ibadetlerini yerine getiren kisilerin cennetle ddiillendirilecegi durumu bu diyalogun en
onemli vurgusudur. Bu sdylenenlerin bir hoca ve hacca giden bir kisi tarafindan dile getirilmesi,

1 Toz Duman Iginde adli eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca TDI kisaltmasi ve sayfa numarasi
kullanilacaktr.
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amaglanan cennetin cinsellikle bagdastirilmast ve bu ag¢idan Kur‘an-1 Kerim’in taruk olarak
gosterilmesi, geleneksel din algisi baglaminda olumsuz ¢agrisimlara neden olmaktadir.

Apaydin'in ortaya koydugu eserlerinde dikkat ¢eken bir diger husus ise Kur’an-1 Kerim'dir.
Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed araciligiyla tiim insanliga indirilmis Islam dininin kutsal
kitabidir. Romanlarda yaygin olarak Kur’an hocalar, imamlar ya da hafizlar tarafindan okunur.
Halk Miisliiman olmasina ragmen Kur’an okumaz. Okuyanlar1 dinlerken de mecburiyetten, biraz
sikilarak biraz da okuyanlara kizarak dinler.

Yarbiikii romaninda Seyh Ahmet’in Kur’an okumasi yazar tarafindan halkin goziiyle soyle
tasvir edilir: “Seyh Ahmet, uzun uzun namaz kildi. Selam verip, iki tarafa bakindiktan sonra, durusunu
hi¢ bozmadan bagladr bu sefer de ezberden Kur’an okumaya. Sesini gittikce yiikseltti, biraz sonra avazi ¢iktig
kadar bagirmaya basladi. Ezgiyi bir titretiyor, bir uzatiyordu. Baslaymca kolay kolay susmazdi gayri.”
(Apaydin 2008b: 105).2

Define’de Yirik Habip ve Toz Duman Iginde ‘de Molla Mahmut, Kur'an okurken sanki
metamorfoz gegiriyorlarmis gibi aksettirilmistir:

“Yirik Habip bagina kara takkesini gecirip kitaba egildi. Bir iki kere boga sallandi. Sonra, ‘Efizii’yii cekip
okumaya basladi. Sesi, Veli Hoca'minkinden daha inceydi. Okumaya baslayinca yiizii degisti. Avurtlar:
coktii, yiizii inceldi. Girtlagi sisti. Bambagka bir adam oldu.

Kendini vere vere okuyordu. Sesi tekkenin duvarlarinda yankilaniyordu.” (Apaydin 2008a: 61)3

“Molla Mahmut hemen diz ¢oktii. Okumaya basladi. Kara takkesini giymisti. Okurken bambaska bir
insana benziyordu. Gozlerini yummustu. Sallanarak, kendini vererek okuyordu.” (TDI, s. 113)

Burada Molla Mahmut ve Yirik Habip adli karakterlerin Kur'an-1 Kerim okurken
takindiklar: hal, bambagka bir diinyaya girerek seslerini ve bicimlerini degistirerek okuduklarinin
etkisini arttirma cabalarimi imlemektedir. Ustelik kahramanlarin Kur’an okurken kullandiklari
takkelerin hepsinin siyah olmasi da onemlidir. Zira Anadolu’da siklikla tercih edilen takke rengi
beyaz iken yazarin siyahi kullanmasi, okurda olumsuz bir bakis uyandirmasi admna dikkate
degerdir. Hocalarin Kur'an't avazi ¢iktig1 kadar bagirarak ve sallanarak okumalarinin, halkin
dinlerken negatif etkilendigini gosterir ciimlelerle aktarilmasi alg1 agisindan olumsuzlar bir tavir
olarak izah edilebilir.

Talip Apaydinin romanlarinda karakterlerin batil inanglara da yatkin olduklar
gozlemlenmektedir. Insanlar, herhangi bir gerekge ile yapilan uygulamalarin olumlu sonug
vermesi ile onun yararina inanmis; olumsuz sonug verenlerin de zararli oldugunu kabul etmis, bu
sekilde de halk inanislar1 dogmustur. Bu inanislar gelenek-gorenek haline gelerek nesilden nesle
aktarilmistir (Kose 2009: 49-51). Iste bu noktadan hareketle insanlarin hayatina zuhur eden batil
inangclar, genel bir nazariyeyle ya basa gelecek kétiiliiglin engellenmesi ya da gerceklesmesi istenen
bir takim seylere yonelik ortaya ¢ikmustir.

Yoz Davar’da, Coban Musa kopeklerin sicaktan bir karis agizlarinin agik oldugunu goézlemler
ve ardindan nefeslerinin pis pis koktugunu ne de olsa murdar hayvan olduklarini ekler (Apaydin
2008c: 11,12).4 Sar: Traktor 'de, Izzet Aga ile Hasan Efendi, Hoyiik Tepe'nin yanindan gegerlerken
arabanin 15181 oniinde bir tavsan belirir ve si¢raya si¢raya kaybolur. Izzet Aga hemen ¢Omelir ve
tavsan i¢in ugursuz dediklerini ifade eder (Apaydin 2013: 174).5 Koyliiler romaninin son
béliimlerine dogru bir sitma hastaliginin koyii kirip gecirdigi anlatilir. Cocuklarin karm sis, kollar1
bacaklar1 ¢op gibi ylizleriyse sararmistir (Apaydin 2000a: 30).¢ Koyliiler, doktor ve ilaca

2 Yarbiikii adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca Y kisaltmasi ve sayfa numarasi kullanilacaktir.

3 Define adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca D kisaltmasi ve sayfa numaras kullanilacaktir.

¢ Yoz Davar adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalmzca YD kisaltmasi ve sayfa numarasi kullanlacaktir.
5 Sar1 Traktor adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca ST kisaltmasi ve sayfa numarasi kullanilacaktir.
¢ Kayliiler adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca K kisaltmas: ve sayfa numarasi kullanilacaktir.
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ulasamadiklarindan dolay:1 sitma hastaligini sagaltmak icin kollarina okunmus ip baglama ve
basina kursun doktiirme yontemlerine basvururlar (K, s. 30).

Yaygin bir batil inamis olarak derman bulunamayan hastalarin tekke veya yatirlara
gotiiriilmesi, bu maneviyat1 yiiksek olan kurumlarda cgesitli dualarin okunmasi, kurbanlar
kesilmesi tibbi bir miidahaleden 6nce halkin ilk basvurdugu yontemlerdir. Apaydin'in ¢ogu
romaninda sosyokiiltiire]l ortamin yarattif1 siirii psikolojisiyle hasta sahislarin bu tarz yerlere
gotiiriilerek iyilesmesinin saglanmasi amaglanmis, aydin smif olarak tanimlayabilecegimiz kisiler
disinda bu duruma kars1 ¢ikan yahut yanlisligina hiikiim veren kimse olmamaistir. Genel itibariyla
yapilan cesitli sagaltmalar, bazi hastalarda bir degisiklik yaratmamis aksine onlar1 daha da
kotiilestirmis, bazilarindaysa tibbi yardim yapilmadigindan ya da ¢ok ge¢ yapildigindan sakatlik,
Oliim gibi sonuglar dogurmustur.

Define’de koy esrafindan Topal Serif’in gelini ¢ok siddetli bir karin agris1 yasamaktadir.
Cogu kisi hasta gelinle birlikte ve Yirik Habip de kitabin1 aldig1 gibi biraz da kurban eti yiyecekleri
diisiincesiyle can sikintisini bir kenara birakarak tekkeye ¢ikarlar (D, s. 59). Balli Baba Tekkesi'nde
hasta i¢in kurban kesilir, siniyle birlikte kurban eti ile pilav gelir ve koyden gelenlere sunulur.
Yemek bittikten sonra Hanife gelinin iyilestirilmesi ve kurbanin kabulii icin Balli Baba’ya dua
edilir (D, s. 64). Veli Hoca bu durumda kurban etinin ise yarayacagini gerisinin de Allah’a
birakilmasimi ileri siirer (D, s. 66). Ilerleyen boliimlerdeyse tekke ve kurbanin bir faydasi olmaz,
Hanife gelin vefat eder (D, s. 87).

Toz Duman Iginde adli romanda yine Define’de gordiigiimiiz bir sahneyle karsilasiriz. Hasibe
kadin ¢ok hastadir. Esi, Ziver Hoca’'ya gidip ne yapmasi gerektigini sorar. Ziver Hoca da Tacim
Dede Tekkesi'ne gikartmay1 ve kurban kesmeyi dnerir (TDI, s. 104). Tiitiin Yorgunu romaninda Ag
Osman’in tiitiin dizerken rahatsizlanmasi, sinirsel bir bozukluk yasamasi sonucunda ailesi ne
yapacagini bilemez bir halde Ali Hoca'nin telkiniyle Kegeci Dede yatirina gider (TY, s. 39). Ancak
Osman iyilesmeyince hatta daha kétiiye gidince son gare olarak goriilen Adil Efendi ise koyliileri
tenkit ederek “Kim dedi Kececi Dede’ye gotiiriin diye? Ulen kirk kere soyledik size, vazgecin oradan,
hastamizi doktora getirin diye.” (TY, s. 103) diyecektir.

Anadolu insaninin anlamlandiramadigl ya da asamadig1 bir sorunla karsilastiginda tigler
yediler kirklar askina duada bulundugu, tiirbelere adaklar sundugu ve gerek kanli gerekse kansiz
kurbanlarla evliyalar ytiizii suyu hiirmetine Allah’tan yardim dilemeleri ytizyillardir siiregelen bir
kiiltiirel zenginliktir. Ancak bu kiiltiirel degerleri bilimle ¢atisan yoniiyle romanina konu edinen
Apaydin, halkin cehaletini, korii koriine inanglara bagliligin yanlis kararlar aldirabilecegini ve batil
inanglarin yersizligini 6zellikle vurgular. Kahramanlarin kétii sonuglanan akibetlerinden halk ibret
almaz, onun karsisina konumlandirilan aydin ve egitimli bireyler de bunun yanlishigini uzun uzun
izah ederler ancak onlarin da halki ikna etme yoniinde umutlar: yoktur.

Islam inancina gore Allah, kulluk denemesini koydugu yasalarla yapmay1 dilemis, yasalarini
da insanlar arasindan secip gonderdigi peygamberleriyle bildirmistir. Hz. Muhammed ilahi emir
ve yasaklarin tebliginde arac1 ve 6gretici kilinan yiiz yirmi doért bin peygamberin sonuncusudur.
“Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” (Ahzab 33/40) (Altuntas-Sahin 2011: 467).

I[slam Peygamberinin biiyiiklere saygi kiigiiklere sefkat ve merhamet {izerine soyledigi
“Kiiciiklerimize merhamet etmeyen, biiyiiklerimize sayg1 gostermeyen, onlarm hakkini tanimayan kimse
bizden degildir.” (Cakin 2004: 67) hadisinden yola ¢ikarak Toz Duman Icinde adli romanda iki farkl
yorumla bu konu ele alinir. Molla Mahmut ve Imam Ziver Efendi'nin bu konu hakkindaki
birbirine taban tabana zit goriisleri dikkati geker.

Ziver Efendi, hadisin sadece tek bir cephesini ele alarak biiyiiklere saygi konusunu dile
getirmektedir. “Once biraz saygih olmali bir adam. Kitapta yeri var, biiyiige saygist olmayan adam
Miisliiman bile sayilmaz. Hz. Muhammet aleyhisselam dedi ki, ‘Bir giin kiiciik olan, bir giin biiyiik olanin
elini dpecek. Ve her soziinii dinleyecek. Ciinkii boyiiktiir. Boyiik ergindir. Kiigiik cahildir” (TDI, s. 50).
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Molla Mahmut ise; sdyledigi sozlerle imam Ziver Efendi’nin bu goriisiinii bagnaz bir ifade olarak
nitelendirmektedir. “Ne diyecek biiyiiklere saygili olmaliymigiz. Biiyiiklere itaat Miisliimanli§in sartiymis.
Peygamber efendimiz benden bir yas biiyiik olanun kulu kélesi olurum demis. Yalana bak? Vay diirzii vay!
Béyle sey sdylenir mi be? Peygamber efendimiz bu kadar ahmakca séz eder mi?” (TDI, s. 9).

Islam dinince haram kabul edilen hirsizlik eylemi hadisler araciligiyla aklanmaya ve makbul
gosterilmeye calisilir. Yoz Davar’da hirsizlik, giinliik yasamin bir pargasi gibi gosterilerek uydurma
hadislerle desteklenir.

“-Sen degismedin mi? dedi Uzun Ahmet. Kisir kegi eti bu, kariyt bile dilendiririz valla. Hirsizlanmas: da

caba. Peygamber efendimiz demis ki “cok yemekler yedim, hrsizlama gibisini gormedim.
-Valla oyledir, her bir seyin hirsizlamasi iyidir arkadas...” (YD, s. 88)

Bu romanlarda da goriilecegi iizere hadisler uygulamalar1 mesrulastirma adina siklikla
kullanilmaktadir. Halki kendi ¢ikarlarina uygun sekilde ikna etmek isteyen hocalarin yanhs
islerini, hirsizlik yapan kisilerin bu eylemi bile peygamber sozleri ile olumlamas: dini degerler
agisindan kabulii zor bir durumdur. Apaydin da bu yaklasimda bulunan kisileri roman kahramarn
yaparak Anadolu’da dinin yanlis yorumlanmasini 6rneklemistir.

Talip Apaydin’in romanlarina bakildiginda inang hususiyetleri yoniiyle Anadolu insaninin
ve Islam dininin en 6nemli temsili durumundaki hoca ve imamlarin faaliyetlerinin biiyiik oranda
olumsuzlandig1 dikkati ¢ekmektedir. Dini hususiyetleri kat1 bir tutuculuk ve bagnazlik i¢inde
yasayan koyliiniin, geri kalmishginin yegane sebebi olarak din gosterilmis ve ¢dziim olarak aydin,
egitimli, batil1 figiirler yol gostermistir. Bilim aslinda her seyi ¢ozebilecek 6nemli bir enstriimandr.
Anadolu koyliisii bundan ne kadar uzak kalirsa tilke o kadar geri kalacaktir. Bu sebeple Apaydin
romanlari, inang yoniiyle dinin hayata yanlis gecirildigini 6rnekler niteliktedir, denilebilir.

2. Dini Bir Ritiiel Olarak ibadetler

[slam dininin bes sartindan biri olarak deger arz eden namaz, dini ritiieller arasinda
romanlarda en fazla dikkati cekendir. Hz. Peygamber namazin Islam’in bes sartindan biri ve
amellerin en faziletlisinin vaktinde kilinan namaz oldugunu, kulun kiyamet giinii ilk olarak
namazdan hesaba cekilecegini bildirmis, yeni Miisliiman olan birine her giin bes vakit namaz
kilmas1 gerektigini soylemistir (Yasaroglu 2006: 352). Bu a¢idan namaz, Miisliimanlar arasinda
dinin diregi olarak degerlendirilmektedir.

Apaydin’in romanlarinda namaz, sadece vakitlerde yapilan bir ritiiel olarak durmamaktadir.
Cenaze namazi, asilmasi gereken bir problem oncesi kilnan iki rekat hacet namaz ve korku
namazi yazarin siklikla kullandig1 ibadet bigimleridir. Yazar salt bunlarla kalmayarak, ibadet
sirasinda akildan diinyevi hususlarin ge¢mesi, zorla namaz kilmak, namaz bozmak gibi bazi
konulara da yer vermistir.

Toz Duman icinde’ de Ziver Hoca, Molla Mahmut'u Yunan askerlerine sikayet ettigi icin
halkin siddetli tepkisine maruz kalir. K&y halki bu tepkilerini onun ardinda namaz
kilmayacaklarini belirterek gosterir. Kadir Aga ise namaz kilarken bu olay hakkinda hem diisiiniir
hem de namazina devam eder.

“Camiye girdiler. Gaz lambast 151$imda namaz kilarken Ziver Efendi icinde derin bir eziklik duyuyordu.
Iyi yapmanust: bugiin. Bu ise karnigmamaliydi Molla Mahmut'u sikdyet etmekle koyliiyii de kargisina
almigtr. Ibrahim beyin yiizii neydi dyle? Kim bilir neler demislerdi arkasindan. Tiih, dedi kendi kendine

kadir agaya uydum emme iyi etmedim. Soylemeyecektim bu isi. Hi¢ duymamus gibi yapacaktim.

Dua okudu. Cemaatle birlikte yatt: kalkt1. Caminin ak badanali duvarlarina yansiyan iri golgeler de yatt:

kalktilar. Tozla karisik ter kokuyordu igerisi. Yerde serili kilimlere hasirlara sinmisti bu koku.

Namaz alisilmis diizeni icinde siirdii. Kadir aga ge¢ gelmisti. Geride bir yere dikildi. Cemaate yetismek
icin ¢cabuk cabuk okumaya bagladi. Bir yandan icindeki sevinci dinliyordu. Molla Mahmut'un burnunu
kirmistt biraz. lyi oldu diirziiye, dedi kendi kendine. Eskisi kadar simaramaz gayri. Hele su Bayram'in
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dedikleri dogruysa... Tadindan yenmez. Gene isimiz is. Allah sen bilirsin yarabbi. Allah u Ekber... Yatti
kalkts, okudu.” (TDI, s. 191-192-193)

Yazarin namazdaki kiyam ve secde hareketleri i¢in kullandig1 ‘yatti kalkti” tabiri de
oldukg¢a dikkat cekicidir.

Sanatg¢l, cemaatin Oniinde namaz kilan hocanin samimiyetsiz tavrini, namazda diinya
hayatina dair seyleri sorgulamasini yorum yapmadan aktarir. Ancak kullandig: tariflerden okurun
goziinde namaz ritiieli eski degerini yitirmis gibidir. Zira 6ncelikle cami diye tasvir edilen mekanin
ter kokusu igerisinde olumsuzlanmasi, namaz kilma eyleminin “yatmak, kalkmak” olarak
siradanlastirilmasi, iistelik imamin ve onun pesi sira namaza duran cemaatin kendi dertlerini
diisiinmesi ibadetin uhreviligine zarar veren hususlardir.

Bununla beraber kendi bagi derdinde olan Ziver Hoca'nin sirf Yunan askerlerinin namaz
kildig1 esnada camiye girmeleriyle birlikte namazimi tereddiitsiiz bir bi¢imde bozdugu
gozlemlenmektedir (TDI, s. 538). Cok 6nemli bir gerekce olmadikca bozulamayacak olan namaz
ibadetinin bu sekilde basit bir eyleme doniistiiriilerek tahrip edilmesi dikkate degerdir.

Apaydin'in Emmioglu ve Define gibi bazi romanlarinda ise kahramanlara zorla namaz
kildirildigy goriiliir. Define’de Yirik Habip riiyasinda Hizir't gordiigii igin karisimi ve kizinmi
uyandirip tehditler savurarak namaz kilmalarini sdyler (D, s. 28). Emmioglu’'nda ise Koca Osman,
oglu Hasan’1 namaz kilmas1 konusunda siirekli hiddetli bir bicimde uyarir (Apaydin 1961: 13).” Ya
uykudan zorla kaldirilan ya da yorgun olduklar1 halde namaza zorlanan bu bireyler ibadetlerini
mecburiyetten yaparlar. Bu sekilde eserde, namazin zorla kildirildiginda uhreviyetinin
kalmayacag1, boylesi namazdansa hi¢ kilmamanin daha iyi olacag1 vurgusu yapailir.

Sadece vakit namazlarinda degil cenaze ve Cuma namazi gibi toplu kilinmay: gerektiren
namazlarda da insanlarin kendi dertlerine diismesi, bu agidan ibadetin degerinin diistiigii vurgusu
yapilir. Define’de Topal Serif’in gelininin 6lmesi {izerine bir cenaze namazi kilinir.

“Yiiriiyiip caminin oniine geldi. Millet iki sira saf olmus, cenaze namazina durmustu.

Hoca okuyor, 6biirleri tekrarliyordu. Arkada bir yere durup namaza katildi. Bakti, éniinde muhtar, onun

oniinde Yirik Habip, 'Hima’ dedi i¢inden. ‘Namazdan sonra konugacak.

Bakalim ne diyecek? Allah ii Ekber... Gece define aramissiniz diyecek. Hokiimata habar veririm diyecek.

Allah ii Ekber... Keske bulsak da eline iki altin sikistirsak. O zaman kimseye habar vermez deyyus. Allah

ii Ekber... Rezilin teki bu bizim muhtar. Alcagin teki. Allah ii Ekber...

Hocamin kalin sesi duyuldu. Sakalini oynata oynata dua okudu. Millet *‘Amin’ dedi.

Sonra namaz bitti. Cenaze, musalla tagindan omuzlara alindi, mezarliga dogru yiiriindii.” (D, s. 117)

Sanat¢inin romanlarina bakildiginda hemen hemen her namaz sahnesinde buna benzer bir
kurgu dikkati ¢eker. Namaz kildiran hocadan baslamak {izere cemaat de bagka islerle mesguldiir.
Adeta namaz zorunlu oldugu icin icra edilmektedir ve kimsenin manevi anlamda haz aldig1
yoktur. Bu da yapilan ibadeti siradanlastirma yollarindan biri olarak okunabilir.

Bunlara ek olarak romanlarda, koyli tarafindan kilinan baska namazlara da isaret
edilmektedir. Milli Miicadele’ye katilmak amaciyla Tacim Koyii'nde gete kurmak suretiyle yollara
diisen Molla Mahmut ve arkadaslar1 bir baskin yapacaklar1 zaman iki rekat ‘ugur’ getirsin diye
namaz kilarlar.

“-O zaman diinyay: zindan ederim goziine. Biz burada vatan igin ¢alistyoruz, oyun oynamiyoruz. Hadi

binin atlarmiza!
-Dur bey iki rekit namaz kilalim ugur getirsin.

-Peki kilalim.” (TDI, s. 451)

7 Emmioglu adl1 eserden bundan sonra yapilacak olan alintilarda yalnizca E kisaltmasi ve sayfa numarasi kullanilacaktir.
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Emmioglunda ortakgilar tarlalarindaki verimi arttirmak i¢in irmak kenarinda gusiil abdesti
aldiktan sonra yan yana kibleye dogru donerek ikiser rekat namaz kilip dua ederler (E, s. 276).

Bir dini ritiiel olarak namaz ibadetine romanlarinda siklikla deginen Apaydin, Anadolu
koyliistiniin bir aligkanlik ya da mecburiyet olarak hayatinda ibadete yer verdigi vurgusunu
yapmaktadir. Zira roman kahramanlar: ya aile ya da mahalle baskisiyla namaz kilmaktadir. Zorla
yapilan bu ibadet de gerektigi gibi gerceklesmemekte, insanlar namaz kilarken hayatlarindaki
cesitli sorunlar1 diistinmektedir. Bu a¢idan denilebilir ki Talip Apaydin’in romanlarinda namaz
ibadeti bir habitus® yaratilmak amaciyla siradanlastirilmis, dini islevini yitirerek giindelik bir
eyleme doniismiistiir. Bu da ibadet algisinin Anadolu insan1 nezdinde i¢inin bosaldig1 anlamina
gelmektedir.

3. Din ile Sosyal Hayat iliskisi

Insan; toplum halinde yasayan sosyal bir varliktir. Bu onun en 6nemli 6zelliklerindendir.
Tarih boyunca insanlar, cesitli toplumlar olusturmuslar, kiiltiir ve medeniyetler meydana
getirmislerdir (Asikoglu 1998: 45). Toplumlar, din, dil, cografya gibi ortakliklarla hayatlarin
siirdiirmiiglerdir. Kitabi dinlerden olan Islam’in catisinda, Karahanlilardan beri toplanan Tiirkler,
sosyal hayatlarina dinin getiri ve gereklerini yansitmislardir.

Apaydin'in ele aldigimiz bazi romanlarinda savaslardan evlilige, vergiden faize kadar
bir¢ok sosyal alanda dinin insanlar tizerindeki etkisini gormek miimkiindiir.

Toz Duman Iginde romami 1919 yilinda baglamaktadir ve iiclemenin diger kitaplarindan Vatan
Dediler yaklasik 1922’ye kadar olan donemi kapsamakta, Kdyliiler ise yeni kurulan Cumhuriyet’in
10. yilma kadar gegen siireye tekabiil etmektedir. Bu agidan baktigimiz zaman tam bir toplumsal
¢oziilmenin meydana geldigi bu siirecte, insanlarin dini bakislarinin siyasal goriislerle ayrismasi ve
pek cok farkli tarafin olusmasi sd6z konusudur. Yazar bu Onemli evreyi romanlarinda dini
temsiliyeti olan kahramanlar ve onlara karsit taraflar tizerinden gelistirdigi argiimanlarla izaha
caligmisgtir.

Toz Duman I¢inde romaninda ayni konu iizerinde farkli tasavvurlari olan Imam Ziver ve
Molla Mahmut, ayn1 zamanda bu kisiler etrafinda toplanan kéyliiler dikkati ceker. Imam Ziver,
“Padisah efendimize dil uzatan nankérler varms!” Bu da benim 6yle ya? Baska kim olacak? Bakisindan belli
zati. Ustiime atlayacak kedi gibi bakwyor. * Padisah efendimize dil uzatmak nankorliiktiir, Allah’t inkdr
etmektir. Onun isine bizim aklimiz ermez. O diismanlarimizin hakkindan gelecektir.” (TDI, s. 14) diyerek
halki padisahin etrafinda birlesmeye cagirir.

Diger bir goriisii savunan Molla Mahmut ise diigmanin yurtta diimeni ele aldiktan sonra
once Imam Ziver gibilerin bagim ezecegini, 1rz1 namusu iki paralik edecegini, dini ayaklar1 altina
alip camilere hayvan dolduracagini soyler. Bu gibilerin yurda diisman girmesinin ne demek
oldugunu bilmediklerine dikkat cekerek, “Miisliiman isek 6lmeli ama diisman c¢izmesi altinda
kalmamalnyiz” diyecektir (TDI, s. 80).

Halife, Hz. Muhammed’in vekili olarak Miisliimanlarin imamligini ve din koruyuculugunu
yapmakla gorevli kimsedir. (TDK 2011: 1320) Osmanli padisahlarina halifelik makaminin gegisi
Yavuz Sultan Selim’e dayanmaktadir (Buzpinar 2004: 129).

Ziver Efendi ve etrafindaki bazi kisilerin padisah yanlisi bakis acilarinda da goriildiigii
tizere padisahlarin din ve halki koruma vasfi i¢ ice ge¢mis bir olgudur. Bu ydnlerden bakildiginda
toplumun bir kisminin, Vatan Dediler’ de yeni bir 6nder olarak yiikselen Kemal Pasa’ya kars1 dini
yok edecegi diistincesi iizerinden bir korku yasadiklar1 goriiliir. Fakat Molla Mahmut cephesi

8 Habitus, insanlarin toplumsal diinyayla ilgilenmelerine araci olan zihinsel veya biligsel yapilardir. Insanlar, toplumsal
diinyay1 algilamalarina, anlamalarina, ona kiymet bi¢melerine ve onu degerlendirmelerine aracilik eden bir dizi
igsellestirilmis sema ile donatilmistir. insanlar bu semalar aracihgiyla hem kendi pratiklerini iiretirler hem de bu pratikleri
algilar ve degerlendirirler. Diyalektik olarak habitus, toplumsal diinyanin “yapilariin igsellestirilmesinin {iriini”diir
(Ritzer 2013: 527).
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bunun boyle olmadigimi siklikla dile getirir. Burada padisah ve Mustafa Kemal din olgusu
tizerinden catisan iki deger olarak gosterilmektedir. Bu iki karsit durumun savunucularinin
ikisinin de din adami olmasi dikkati ¢eken baska bir husustur. Sanat¢inin bu noktada yeni
degerleri halka benimsetebilmek i¢in kendi iglerinden kahramanlari, hatta dini agidan soz ve
temsiliyet sahibi kimseleri tercih etmesi tesadiifi durmamaktadir.

Talip Apaydin’in romanlarinda siklikla Islam dininin sosyal hayatin ¢ogu meselesinde 6n
plana c¢iktig1 goriiliir. Bunlardan biri de ticaret adabidir. Miisliiman tiiccar, Islam ahlakinin
esaslarini tegkil eden ahde vefa, emanete riayet, alisveriste dogruluk, insanlara iyi muamele ve
yalan sdylememe gibi prensiplere canli bir drnek teskil etmektedir (EI-Misri 1977: 481). Ancak
sanat¢inin romanlarinda 6zellikle dindar kahramanlarin bu tablonun tam aksi hareket etmeleri
dikkate degerdir.

Toz Duman iginde’ de Testici Bayram olumsuz bir ticaret adami goriiniimii cizmektedir.
Testilerini yiiksek fiyata satan bu adamun tiriinlerini alan halk hep magdur olmaktadir. Zira testiler
daha ikinci giin ya catlar ya kirilir. Buna ragmen mdiisteri sikayet etmek istese cevap hemen
hazirdir: “-Yoo, diye uzatti. Bilen bilir de bilmeyen dogru samir aga. Testilerime séz yok. Bana vur emme
testilerime dokunma. Allah’'in izniyle, benim testilerimi tutacak testi yok su yakinlarda. Inanmazsaniz Hact
Murat efendiye sorun.” (TDI, s. 362).

Ay eserde Haci Nuri'ye insanlar vergilerini 6demek suretiyle mecbur birakilarak
topraklarini neredeyse yar1 fiyatina satarken Haci Nuri firsattan yararlanur ve haksiz bir kazang
elde etmis olur. Haceli mecburen sattig1 tarlay: geri ister ¢linkii dort doniim sulu tarlas: ti¢ altina
gitmistir. Fakat Hacit Nuri ¢ok sert bir dille satilan malin geri alinmayacagini soyler (TDI, s. 362).

Ticaret ahlakini hige sayan bu kahramanlarin ortak ozellikleri dindar olmalar1 hatta dinin
temsiliyet makaminda gorev almalaridir. Orneklerin aym gorevdeki kahramanlar iizerinden
cesitlenerek devam ettigi goriiliir. Yine baska bir hoca bu defa tefeci olarak karsimiza ¢ikar:

Koyliiler’ de Cumbhuriyet sonrasi ¢ok fazla gec¢im sikintis1 ¢eken halk, zenginlesen
tefecilerden bor¢ almaya baslamig ve dinen uygun bulunmayan faizleri 6édemek durumunda
kalmistir. Ustelik romanda faizle borg alinacak kisi olarak da bir haci tipi gosterilmektedir. Yazar
1srarla kahramanina faizin haram oldugunu soyletir, lakin bunu goniil rahatligiyla da uyguladigini
belirtir. O halde bu insanlar samimi Miisliimanlar degildir.

“-Faizle alacaksimiz. Surada Bekir emmi var. Haci Seyit Efendi wvar. Faizle para veriyorlarmis,
duyuyorum. Bu isler tabi gizli oluyor. Haram maram emme faiz almadan kimse kimseye bes kurugs
vermiyor.” (K, s. 90-91)

Osmanli doneminde vergi memurlari ve zabitalar araciligiyla koy koy diyar diyar gezilerek
toplanan vergiler, koyliilerin ektigi mahsuliin belirli bir kisminin direkt olarak ellerinden alinmas:
suretiyle elde edilmektedir. Toz Duman icinde’ de vergi toplamak ic¢in gelen memurlarla koylii
halkin iletisimleri dikkate degerdir. Bir yanda gorevini yapma yiikiimliiliigii olan memurlar, diger
yanda ise ge¢imini sadece yilda bir mahsul almakta oldugu tarlalar1 ve birka¢ hayvan ile saglayan
koyliiler vardir.

Memur koyliiniin ileri gelenlerinin daha harmanin kaldirilmadigi elde avucta olmadig:
{izerine diretmesiyle “-Peki gitsinler. Yalniz, bana bakin! lyi caligin, harmanlarinizi kaldirin ve adam gibi
vergilerinizi verin. Bizi ugrastirmaymn. Zaten buradayiz bak. Bir yaramaz isinizi duyarsam, Allah yaratt:
demem! Anladimiz mi1?” (TDI, s. 124) der. Molla Mahmut ise memurun bu tavrina oldukca sinirlenir
ve bunlarin Miisliiman olmadigini, insamin kendi milletine bdyle yapmayacagim ileri siirer (TD], s.
124).

Halka gore kendilerinden zorla vergi toplayan bu adamlar Miisliiman olamaz. Halka bu
kadar zuliim dinin hicbir yerinde yazmaz. Ancak memurlar da padisahin emrini yerine
getirdiklerini belirterek sucu halifelik makamindaki padisaha ytiklerler. Su halde kotii olan ve dini
degerlerin aksine hareket eden padisahtir.
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Islam dininin ickili eglencelere, kadinlarin bu eglencelerde dans etmesine bakisi oldukca
nettir. “Hz. Peygamber, ‘Her sarhosluk veren hamrdir ve hamrin her cesidi haramdir.’, ‘Cogu sarhosluk
veren seyin azi da haramdir.” buyurmustur.” (Deuraseh 2003: 195).

Apaydin’in romanlarinda bu igkili eglenceler 6zellikle imam ve hacilarin evinde diizenlenir.
Vatan Dediler’ de Yunan askerlerinin Hact Nuri'nin evinde misafirken icki i¢ip kadin ve c¢alg:
istemeleri s6z konusudur. Hatta asker ile komutan arasinda hacinin da igki igip i¢meyecegi
konusunda bir tartisma yasanir. Nihayetinde ¢ikarlari i¢in her seyden vazgegebilecek bu insanlar,
dini degerlerden de kolaylikla vazgecgebilir:

“_[cki de sunacaklar m1?
-Ayip ettin, ickisiz davet olur mu?
-Miisliimanlar igmezler ya? Ustelik bu adam hact.

-Bog ver. Onlar Miisliiman ama biz degiliz. Istedigimizi ¢ikaracak sofraya. Kendisi de bize katilacak,
goreceksin.” (VD, s. 67)

Evlilik, sosyal hayatin ayrilmaz bir parcasidir. Apaydin romanlarinda evlilie dair
gondermeler genellikle fslam dininin evliligi tavsiye etmesi ve ¢ok eglilige cevaz vermesiyle
ilgilidir. Emmioglu romamnda Omer, kaym Hasan’a sdyle nasihat eder: “Bak ikiniz de kocadiniz,
Oksiiriip, tiksirip duruyorsunuz. Evlendirin de 6lmeden miiriivvetini goriin. Hem bu eve gelin mi getirilir?
Tek g6z bir ev, olmaz bu. Miisliimanlikta yeri yok. Evli oglanin odast ayri olacak. Bunlar neyle olur. Parayla
olur.” (E, s. 87).

Vatan Dediler’ de askerlerden biri orduyla gecerken goérdiigii bir kizi ¢ok begenir ve onu
almak ister. Bir karisimin oldugunun hatirlatilmas: tizerine de Miisliimanlikta hak oldugunu,
digerinin evde durmasini, syler (VD, s. 147).

Fakat {iclemede goriilen cok esli evliliklerin hepsinde biiyiik problemlerin yasandig:
gozlemlenmektedir. Koyliiler’ de Hact Nuri'nin iki karist vardir. Birisi Istanbul’dan alinmadir. Ve
ilk karisy, iistiine gelen kumay siirekli olarak Haci Nuri'ye sikdyet etmekte, araya fitne sokmakta
ve iftira atmaktadir. Kéyliiler’ de de Molla Mahmut'un iki karis1 vardir. Bir tiirlii geg¢inemeyen bu
hanimlar1 Mahmut zaman zaman déver. Sonradan duydugu pismanlikla birlikte kumaligin zor bir
is oldugunu kendisi de kabul eder (K, s. 268-269).

Bu noktada dikkati ¢eken husus, dindar bir karakter olan Mahmut'un karsisina olumsuz
ornek niteliginde ¢ikarilan imam gibi yanlisliklar yapmasi ancak bu yanlishklardan hemen geri
adim atmasidir. Su halde yazar, okurun karsisinda sevgi ve inandiricilik kazanan dindar
kahramanmin yanlis yapmasina izin vermemis, onun {iizerinden sdylemlerini gelistirmistir
denilebilir. Zira kumasi olan Hac1 Nuri'nin olaya yaklagimi ile Molla Mahmut'un tavri birbirinden
farklidir. Molla kumasi olmasina ragmen bunun yanlishgini gérecek kadar basiretlidir.

Zina Islam dininde biiyiik giinahlardan biridir. Peygamberligin on birinci senesinde yapilan
Birinci Akabe Biati'nde Miisliiman olanlar, Allah’a sirk kosulmayacagi, hirsizlikta ve zinada
bulunmayacaklari, bir kimseye iftira etmeyecekleri ve kiz ¢ocuklarini gommeyecekleri konusunda
soz verirler (Bilmen 2003: 108).

Kéyliiler romaninda iki yerde rastladigimiz zinalardan ilki Molla Mahmut ve Nazife
arasindadir. Nikah kiyilmadan birlikte olurlar. Molla Mahmut Nazife’ye yaklasmadan once
Allah’in yazdigini, zaten harman sonu nikah kiyacagini soyler (K, s. 137-138). Diger bir zinaysa
Haceli ile Mahmut gurbete calismaya gittiklerinde goriiltir. Gengler tarlada calistiklar: sirada
kendisine yaklasan bir kadina Haceli, para verir ve onunla birlikte olur. Bu iliski sonrasinda ise
hastalik kapar (K, s. 71-72).

Sosyal hayati romanlarmnin merkezine koyan Talip Apaydin, giinlitk yasantilarin her
ayrintisinda insanlarin dine bakisina yer vermenin yaninda kendisinin bu konulardaki goriislerini
de siklikla aktarmistir. Ozellikle {iglemesinde Anadolu koyliisiinii padisah yanlisi ve Kuvayi
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Milliye’ye destek verenler olarak ayirmistir. Ona gore padisah yanlilar1 dinin biitiin gereklerini
yapan ancak samimi olmadiklari i¢in ahlaken ¢okmiis s6zde Miisliimanlardir. Diger taraftakilerse
dini anlamda tiim vazifelerini yapmasalar da ahlakli, diiriist, vatan1 milleti i¢in her tiirlii fedaya
hazir gercek Miisliimanlardir.

Sanatci bu ayrisma iizerinden Islam dininin sosyal hayat1 diizenleyen yoniine romanlarinda
ozellikle yer vermistir. Sehitlikten kuma getirmeye, faizden vergiye, ticaretten temizlige kadar
eserlerde ele aliman konularin hep dinle bagdastirilmis olmasi dikkate deger bir husustur. Bu
meselelerin islenmesinde kahramanlarin se¢imi ve ayristirilan koyliiniin sik sik olumsuzlanmasi
romancinin yanl tutumuyla izah edilebilir kanaatindeyiz.

4. Bir Simgesel Séylem Olarak imam ve Hoca Tipleri

Din adamlar1 insanlara dini yasak ve gorevleri anlatmakla yiikiimlii olan kimselerdir.
Ozellikle egitim yoniiyle daha yetersiz olan Anadolu kdyliisii kendilerinden daha bilgili gordiikleri
bu insanlardan bazen dini bazen de sosyal konularda yardim almislardir. Talip Apaydin da bu din
adamlarina romanlarinda fazlasiyla yer vermistir. Ancak bu yer veris siklikla olumsuz bir bakis
agistyladir.

Define romaninda Seyit Ali, Modul Osman ve Yirik Habip define arama isine giristikleri
zaman Veli Hoca'y1 koyiin en akillis1 goriip ondan yardim istemislerdir (D, s. 89).

“Habip’in kafa yerdeydi. ‘Aynaya bakarken Veli Hoca da bulunsa iyi olur.” dedi. ‘Duasiz olmaz
bu.”Olur, camim, onu da ¢agiririz. Deriz kimseye soylemeyeceksin hoca efendi. Sonra sana da pay var.”
(D, s. 84)

Aslinda Islam dininde yeri olmayan biiyii ya da fal yoluyla yer arama isine Veli Hoca,
kendisine pay verilmesi sartiyla razi olur. Ancak halk nezdinde itibarini kaybetmemek icin de
kimseye bir sey soylememelerini tembihler.

Romanlarda hocalarin bazilar: bulundugu mevki ve itibarlarimin kudretini kullanarak cesitli
konularda halki kendi diisiincelerine gore yonlendirir. Ornegin, Toz Duman icinde’ de Imam Ziver
Hoca iilkedeki I. Diinya Savasi'nin agir yenilgilerini géz ard1 ederek, Kemal Pasa ve onun yaninda
ylriiyenlere adeta ates piiskiiriir. Halkin da padisahin yolundan gitmesi i¢in cami de dahil koytin
sosyallesme mekanlarinda stirekli telkinlerde bulunur. Ziver Hoca Kemal Pasa’nin iktidar: ele
alirsa Miisliimanlig1 ortadan kaldiracagini, zaten gavurlarin iginden geldigini, namaz dahi
kilmadigini séyler (TDI, s. 411).

Romanda bu goriisiin aksini savunan bir hoca da vardir. Seyh Ahmet Efendi, gece giindiiz
zikir ¢eken, dua eden, basi secdeden kalkmayan belki de giinde elli rekat namaz kilan biridir.
Kendisi Kuvay1 Milliye'nin desteklenmesi gerektigini, diisman isgalinin Islam dinini yok edecegini
savunur (TDI, s. 191).

Burada dikkati ¢eken husus Milli Miicadele’yi destekleyen din adamlarinin higbir sosyal ve
siyasi meseleye karismayan, gece giindiiz seccade basinda, ibadet disinda insanlarla hicbir bag:
olmayan tipler seklinde ¢izilmesidir. Romana gore makbul din adami goriiniimii budur. Lakin
toplumun icinde yasayip cesitli konularda fikir beyan eden, Islam dininin sosyal hayata dair
hiikiimlerini uygulayan din adamlar1 ise kotii ¢izilmis, yanlis yollara saptirilmis, olumsuzlanmistir.
Su halde romanin penceresinden pasifize edilmis bir din ve onun temsilcileri daha makbuldiir.

Toplumun hocalarin bir takim davranislarina kars: verdigi tepkiler ise romanlarda farklh
bicimlerde karsimiza ¢ikmaktadir.

Vatan Dediler adli romanda artik yurt tamamen isgal altindadir. Ve Molla Mahmut'un kdyti
Tacim’a bile diisman gelip dayanmustir. Halka bu zamana kadar padisahin yolundan
ayrilmamalari konusunda 6giitlerde bulunan Imam Ziver Efendi ve Haci Nuri, biiyiik tepkilerle
karsilasmaya baglarlar.
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“O kegisakalliy1 bir goriirsem diyeceklerim var. ‘Bu muydu ulen o 6viip durdugun Yonan, diyecegim. Iste
geldiler, cagir evine de konuk et diirzii’ diyecegim” (VD, s. 88) “Koca bir kiitiik gibi icten ciiriimiisler.
Hact Nuri denen adam israrla evine yemege cagirtyor. Sasilacak bir is. Kendileri igin yasar boyleleri.

Vatanlar1 kendilerinden sonra gelir. Bize yanagmas: ¢ikarlarini giiven altina almak i¢in.” (VD, s. 91)

Burada Apaydin, padisah yanlisi bir tavir icerisinde olan din adamlarinin derdinin padisah
ve vatan olmadigi; sadece islerinin yolunda gitmesiyle ilgilendikleri ve bu sebeple de Yunan
askerleriyle yakinlasmalarini halkin agzindan esere aktarma yolunu se¢mistir.

Romanlarda dikkat ceken bir diger unsursa bahsi gegen hocalarin fiziksel ve karakter
tasvirlerinin yapilisidir. Tiitiin Yorgqunu romanindaki Ali Hoca, “Orta yagsh, kir sakalli bir adamd:.
Mavi boncuk gibi parlayan kiiciik gozleri vardi.” (TY, s. 30) seklinde karsimiza ¢ikarken Kegeci Dede
Tiirbesi'nde gorev yapan Yasin Efendi, koyu yesil satenden ciippeli, basinda aym1 kumastan
takkeli, kisa kesilmis diizgiin sakal1 ve gozliikleriyle yuvarlak yiizlii sismanca bir adam olarak
titylii keci postuna bagdas kurmus bir sekilde tasvir edilir (TY, s. 59).

Okurda dis goriiniis olarak negatif intiba birakan Yasin Efendi’'nin karakteri de olumsuzdur.
Ancak Ali Hoca ona gore daha makul bir tablo ¢izmektedir. Ad1 ile dikkati ¢eken Define'nin Yirik
Habib’i kendini bildi bileli her giin safakla birlikte uyanan, erken kalkanin kismetinin ¢ok
olduguna inanan, her sabah abdestini alip hoca ezan okuyuncaya kadar Kur’an okuyan bir hafiz
tipidir. (D, s. 28) “Ince, yanik bir sesi vardi. Almimin damarlart siserdi okurken. Oyle zorlanirdi. Derine
kagnus gozlerini sumsiki yumar, bagini 6ne eger, belden iistii yarim gévde sallana sallana okurdu.” (D, s. 28).

Yirik Habip’in karakterine daha yakin bir agidan bakmak gerekirse daima Kur’an okumasi
ve namaz kilmasi, ailesine de bu konuda siirekli baski kurmasi goze carpmaktadir.

Rityasinda gordiigi altinlara kavusmak amaciyla yaptig1 duada da ibadetlerini ve ailesinin
de kendisi gibi oldugunu one siirerek Allah’in yardim ve inayetini beklemesi de dikkat ¢ekicidir.
Bu kadar dindar goriinen bir hafizin aslinda Miisliimanlikla ilgisi olmayan fiiller islemesi de
romanda 6zellikle vurgulanmistir.

Emmioglu'nda Hact Mehmet Efendi, yakas: kiirklii, yorgan gibi kalin ve yere degecek kadar
uzun bir palto giymektedir. Yash sesi kisik ve yiizii bembeyazdir. Ayn1 eserdeki bir diger hoca da
Gok Imam’dir. Caminin bitisinde tek gozlii bir yapida yagamakta olan Gk Imam yash ve bekardir.
Gok, boncuk gibi gozleri vardir. Sekiz on yil dnce kdye gelip imam durmus ve bir daha da
gitmemistir: “Ben bu kdyii sevdim, baghk bahgelik bir koy. ‘Kovarsaniz da gitmem’ demisti. Bugiin de bu
evden, yarm su evden gecinip gidiyordu.” (E, s. 59) Ayrica Gok imamin sesi Arapgaya pek yatkindir,
kivraktir ve —a’lar1 e-a arasi, -1'lar1 1-i arast sOylemektedir (E, s. 72). Gok Imam’in Haci Mehmet
Efendi gibi siyah bir paltosu vardir. Yoksul olmasina ragmen bu paltoyu almasi halk tarafindan
saibeyle karsilansa da herkes bu paltoya giptayla bakar.

Sar1 Traktér'de Hac1 Hafiz, “Hi¢ sitma tutmanmus gibi giir sesi vardi. Kara sakalli ve sis yiizliiydii.
Koyde en rahat adamdi. Namaz vakitlerinde camiye gelir, namazini kildiriy, sonra bostamina gidip yatardi.
Varlikliyd: zaten.” (ST, s. 39) seklinde olumsuzlanarak tablolagtirilir.

Yarbiikii adli eserde Hact Nuri Efendi koyiin en yash ve en saygin kisisi olarak tasvir
edilmistir (Y, s. 57). Seyh Ahmet ise ¢alismadig1 ne vakit aransa namazda bulunan, dis diinya ile
bagini koparmis biridir (Y, s. 105). Kéyliiler’ de Ziver Efendi’nin yerine gelen ve ad1 zikrolunmayan
imam, yukaridan gelen buyruklar: dinleyen Tiirk¢e ezan oku derlerse okuyan, yeni yazi 6gren
derlerse 6grenen, ileri geri konusmayarak koyliilerle iyi geginen biridir (K, s. 345).

Genel itibartyla romanlarda karsilastigimiz imam ve hoca tipleri varsil, diizgiin yasantilar
olan ve konforlu hayat siiren kisilerdir. Halki dogru veya yanls yonlere sevk etme kudretine sahip
olmakla beraber goriiniisleri saglikli, giyimleri yasadiklari yere kiyasla daha kaliteli ve iyidir.

Hoca ve imamlarin sosyal hayat ve topluma yaklasimlarimi da Talip Apaydinin
romanlarinda géormek miimkiindiir. Tiim romanlarda bu din gorevlilerinin olumlu yahut olumsuz
davraruslari gesitli karakterler iizerinden i¢sel yorumlamalarla gozler oniine serilmistir.
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Tiitiin Yorgunu'ndaki Yasin Efendi, sadece Kegeci Dede’ye gelen hastalar1 okumakla kalmaz,
bir de Kegeci Dede kiligma girerek cesitli ayinler uygular ve hastalar1 tedaviye calisir. Bunun
karsiligindaysa onlardan bir miktar para alir.

llerleyen boliimlerde ise bu sagaltmalar, tedavi igin gelen Ag Osman’t daha da igine
kapatmis ve tibbi yonden iyilestirilmesi daha zor bir hale getirmistir. Yasin Efendi halki
somiirdiigii bu yolla para kazanmaktadir. Yazar romanin neredeyse tamamini bu kurgu iizerinden
gelistirmistir.

Bu dolandirict hocanin bagka bir versiyonunu Define romaninda gormek miimkiindiir.
Eserde Gorekli koyliilerinden bir¢ogu tarimla gecinmekte olup zor sartlar altinda yasamaktadirlar.
Kisa yoldan bir define bularak koseyi donme neredeyse hepsinin hayallerini siislemektedir. Define
bulma yolundaysa yine Islam’in yol gostericisi olan hocalara danismaktadirlar. Bunlardan biri olan
Arap Hoca zaten bir yanlisin pesine diisen koyliileri bu yoldan dondiirmek soyle dursun onlarin
bu zaafin1 kendi ¢ikarlar: igin kullanir. Aynaya bakma ve remil atma gibi gesitli ayinler yapar ve
fakir koyliiyii bu yolla somdiiriir. Bu hocanin karsisina ¢ikarilan Yarbay Dayz1 tipi ise halki uyarir.
Arap Hoca'nin gergek yiiziinii onlara gostermeye ¢alisir. Ancak koylii onu dinlemez.

Talip Apaydinin romanlarinda hocalar sadece dolandirici degil aymi zamanda da cinsel
egilimleri yiiksek insanlardir. Ornegin Toz Duman Iginde'nin Ziver Hoca’st Cuma hutbelerinde bile
kadinlarin 6zel hallerine dair vaazlar vermektedir. Koylii de bundan sikayetcidir:

“-Baska bildigi yok yahu. Belden yukar: ¢ikmiyor. Ondan zevk alwyor diirzii. Millet tarlada harmanda ne
cekiyor, hic umurunda degil. Cuma namazi kilalim diye camiye gidiyoruz, herif bize neden séz ediyor.

Ortalik ne kadar karisik, memleketin haline bak...

Herifin anlattiklarima bak. Karilar nasil taharetlenmeliymis. Tévbe tovbe... Adami dinden ¢ikarir hocanin

boylesi.” (TDI, s. 8)

Halka gore ahlaki ytliceltmekle gorevli olmasma ragmen tam da aksine bozan bu hoca
koyliiden de “hoca hakki” adi altinda bugday toplamaktadir. Bir de kendine bu hakki
vermeyenleri Allah’in cezalandiracagini anlatmaktadir. “Allah bir bir soracak ‘hoca hakkini niye yedin?
Bir denesi bile bile bin giinahken yiiz dene eksik verdin, yiiz yirmi bes dene eksik verdin! Benim kitabimi size
dgreten, benim yolumu gosteren hocanin hakkini nasil kistin lan?” (TDI, s. 49).

Koyliiniin bin bir emekle calisarak ekip bigtigi mahsuliin {izerinde hak talebinde bulunan bu
hocaya karsi romanin ilerleyen béliimlerinde aydin bir hoca tipindeki Molla Mahmut karsi
cikacaktir (TDI, s. 145).

Emmioglundaki hoca da baska sekilde gecim yolunu bulmustur. Babasinin zoruyla Gok
Imam’a Kur'an 6grenmeye gelen Koca Osman’in oglu Hasan, her giin hocasina odun getirir.
Ustelik bir de onlar1 odunluga dizer (E, s. 72).

Toz Duman I¢inde'nin Imam Ziver Efendi’si de adak diye kéyliiye zorla kurban kestirir ama
tek derdi a¢ karni1 doyurmaktir: “Tacim dedeye kesecegi kurbani diisiiniiyor diirzii! Bizi de eli bos
yolluyor. Bu kadar okuduk, iifledik. Ayip be!” (TDI, s. 105).

Genel itibariyla romanlarda gecen hoca ve imamlara bakildiginda cizilen tiplerin siklikla
olumsuzlandigr dikkati ¢ekmektedir. Bu insanlar halki canindan bezdiren, riisvet alan, sahsi
¢ikarlar1 i¢in dinin gereklerini hige sayan, ahlaksizligi ahlak edinmis tiplerdir. Bunlar padisah
taraftaridir ve {ilkenin kurtulusuyla ilgilenmezler.

Obiir yandan birkag tane olumlu hoca tipi de bazi romanlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
gruptakiler de padisaha karsi olan, yeni rejimi destekleyen, toplumun disinda yasayip sadece
ibadet eden kisilerdir. Olumlu din adamu figiirlerinin hayattan soyutlanmis ve pasif kahramanlar
olmas yazarin din kavramindan beklentisiyle dogru orantili gibi goziikmektedir.

Su halde denilebilir ki Talip Apaydin’in romanlarinda bir sembol olarak goriilen imam ve
hoca tipleri siklikla koylilyii ¢ikarlar1 ugruna yanlis yonlendiren, onlarin cehaletini kullanan
uyaruk tiplerdir. Ancak bilinmelidir ki romanlarin geneline yayilan bu tiplemenin bir temsil olarak
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sembol yeterliligi zayiftir. Zira bu kahramanlar ya tamamen olumsuzlanmis ya da her yoniiyle
olumlanmistir. Bu da inandiriciliklarina zarar vermektedir.

5. Degisen Kent Kimliginde Cami ve Tekkeler

Cami, Islam dininin temsili konumundaki mekanlarin basinda gelir. Romanlara da siklikla
bu ibadethane misyonuyla girmistir. Apaydin’in romanlarina yansiyan camiler kdy ve sehirde
bulunmalarina gore konum almistir. Yazarin koyde tasvir ettigi camiler bakimsiz, virane ve dokiik
iken sehirdekiler oldukga bakimli ve mimari yonden estetik harikas: olarak ¢izilmistir.

Toz Duman icinde” de stanbul’daki camilerden soz edilirken: “-Ya, dedi. Ben hi¢ gidemedim
Istanbul’a, giizel camileri varmus, bir varip namaz kilamadim.-Hee... Ne camiler bir gorsen. Adamin agzi
agik kalir.” diye tasvir edilir (TD], s. 331).

Define'nin ana kahramam Seyit Ali, kasabaya gittiginde Kursunlu Camisi'ni goriir ve soyle
tablolastirir:

“Kursunlu Caminin Oniine vardi. Yan yana sirali sekiz-on musluktan birden su akiyordu. Birinin éniine
oturup su icti. Uzun uzun ellerini, yiiziinii yikadi. Burnunu temizledi. Bir serindi sular.’Oh’ dedi.
‘Miibarek... Ne giizel akiyor, suna bak.’Kasabanin en ¢ok sularini severdi. Bir de kursunlu camisini.
Bagini kaldirip minareye bakt. * Suna bak kalem gibi.” Ta tepesinden ak bulutlar geciyordu. Minare sanki
o0 bulutlar: delmis, Gteye gecmisti. Ucu goriinmiiyordu.” (D, s. 50)

Koyden gelen insanlar1 sehir ve kasabalarda bu kadar etkileyen camiler tasvir edilirken bir
yandan da kahramanlarin diinyasinda bu kadar gosterisin din ile gelistigi fikri olusur. Ancak yine
de kendi koylerindekilerle onlar1 kiyaslamaktan da geri durmazlar. Koylerdeki bu yapilar yazar
tarafindan dis ve i¢ yoniiyle pis olarak ¢izilir. Bu mekanlarin pisligine sebep de tabi ki koy halkidir.

Toz Duman Iginde romaninda Tacim Koyii'niin Camisi'nin i¢i ak badanalidir. Lakin tozla
karisik ter kokan ve bu koku yerde serili kilim ve hasirlara sinmis bir yerdir burasi (TD], s. 239).

Define’de cami koyiin tam ortasindadir ve kararmis tahta bir minaresi, sivri kiilahi ile gége
vurmus bir durumdadir (D, s. 5). Ancak bu camilerin ortak 6zelligi i¢inin bos olmasidir. Sadece
Cuma ya da cenaze gibi namazlarda ragbet edilen bu mekanlarin ancak golgesinde oturulup
sohbet edilir:

“Koyliiler caminin golgesine oturmus, konusuyorlardi. Kimisi topraga uzanmusti, kimisi baZdas
kurmustu. Aksamlara kadar calismus, yorgun insanlard: hepsi de. Ustlerinde yagh, kirli is urbalar,
harmanlarin tozu toprag: vardi. Yiizlerini bile yikamadan gelip ¢okmiislerdi buraya; yorgunluklarin
atryorlard1.” (ST, s. 55)

“Ertesi giin 68leyin Arif, daha iyi uyuyayim diye caminin golgesine geldi. Koylii golgelere serilmis
uyuyordu. Belki on, on bes kisi vardi. Gece calisms, harman savurmuslardi. Ustleri baslari perisandi
hepsinin de..” (ST, s. 95)

Koyliiler romaninda da caminin oniinde koyiin aylaklari, yash erkekleri aksama kadar
oturup laflarlar (K, s. 223). Aysa Kadin ise oradan gecerken hi¢ bakmaz ve bu kisiler hakkinda
“Diirziiler, otura otura tas kesilecekler!” diye diistiniir (K, s. 223).

Camilerin cemaatine bakildiginda da genellikle tarlada calismaya giicii olmayan yash
insanlardan olustugu dikkati ¢eker. Gengler camiye ragbet etmez, tarla sonrasi dinlenmek icin bu
mekanlarin golgesini kullarurlar. Emmioglu'nda Koca Osman, oglu Hasan'in geng¢ oldugu igin
calismas: gerektigini, kendisinin ise yaslandig1 i¢cin camiden eve evden camiye gidecegini anlatir
(E, 5. 101).

Toz Duman I¢inde romaninda yasl cemaat soyle tasvir edilir:

“Camiden once gengler ¢ikmusti. Sonra orta yash bir iki kisi. En sonra da yashlar. Aksakalli, baglari
sarikli, eli bastonlu kisiler. Onlar daha coktular. Kadir aga, Hasan emmi, Kir Ali, Imam Ziver Efendi ve
otekiler... Disart ¢ikan toz duman icinde kalwyor, elini yiiziine kapayip zorla yiiriimeye calisiyordu.
Ciibbelerin etekleri ucusuyordu. Birisinin sari§1 yere diigtii.” (TD], s. 5)
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Romanlarda Islam dininin temsili konumundaki bu mekanlar ayni misyonla kullanilir.
Koyliiniin en ¢ok korktugu sey camilere gavurlarin girmesidir. Bu sembolik baglamda Islam’in
elden gitmesi manasina gelmektedir. Toz Duman icinde’ de isgal tehlikesi geciren Tacim Koyii'nden
Aysa Kadin, “Koyii Yonan gelecek de topragimizi cigneyecek, karimiza kizimiza saldiracak, camilerimize
can takacak. .. Ulen biz bu giinleri de mi gorecektik?” (TDI, s. 239) diyecektir. Aysa Kadin Vatan Dediler
romaninda, kdye Yunan askerinin gelip bir de camiye yerlesmesinin (VD, s. 143) ardindan “-
Bunlart da mu gosterecektin bize Allah’tm... Camimize gdvurlar doldu. Bizi 6ldiir daha iyi. Sen de
kurtulursun, biz de kurtuluruz. Ne bu bagimiza gelenler. Oy oy...” (VD, s. 145) diye dertlenir.

Dinin temsil makamindaki mekanlardan bir digeri de tekkelerdir. Tekke; Tekye (Tekke,
galat), dayanma, dayanacak yer, tarikat mensuplarmin oturup kalktiklari, ayin icra ettikleri yer
manasinda kullanilmaktadir (Ozdemir 1994: 265).

Tekkeler Apaydin’in romanlarinin hemen hepsinde koylerde bulunur. Genellikle
insanlardan uzak, dag ve tepebaslarinda, etrafinda ormanlik alanlarin oldugu tas duvarli
yapilardir bunlar.

Toz Duman Icinde romaminda Tacim Sultan Tekkesi, “Solda ilerde, yiiksekce bir tepenin basinda
Tactm Sultan tekkesi gériiniiyordu. Onde birkag agagla yapayalmzdi. Tas duvarlar, kararmis catisi ta
buradan belli oluyordu.” (TDI, s. 60) seklinde ¢ikar kargimiza. Lakin i¢c mekan olarak ciiriik tavani,
bakimsiz ve tozlu yapisiyla dikkati geker. Tekke eski bir yap1 olmasina ragmen maneviyatindan
dolay1 yikilmamistir (TDI, s. 527-528).

Define’de karsimiza ¢ikan Ballibaba Tekkesi de benzer tasvirlerle ¢izilir. Bu mekanlarin
sosyal islevi ise halki sagaltmadir. Bunun yani sira zengin olmak, sevdigine kavusmak ve gocuk
sahibi olmak icin de tekkelerden medet umulur. Aslinda tekkeler dini anlamda egitim verilen
kurumlardir. Fakat Apaydin romanda tekkeleri bu fonksiyonlarindan uzaklastirarak daha cok
yozlasmis ve vazifelerinin disina ¢ikmis bigimleriyle romana sokmustur.

Define’de egitimsiz olup da Ballibaba Tekkesi'ne karsi tam bir inangsizlik 6rnegi gosteren tek
kisi Seyit Ali’dir. Ama bu inangsizli§in sebebi daha romanin ilk sayfalarinda gelecek olan olaylarin
okuyucuyu sasirtmamasi agisindan hemen agiklanmistir. Seyit Ali'nin annesi hastalanmis,
Ballibaba Tekkesi'ne cikartilmis ve okunmus fakat ertesi giin vefat edince Seyit Ali tekkeye
sovmiis; ne dinini ne imanimi birakmistir. Halk onun bu saygisizligi karsisinda carpilacagina
inanmis lakin ona bir sey olmamastir (D, s. 1).

Burada Seyit Ali'nin iginde carpilma endisesinden duydugu tedirginlik ama sovdiikten
sonra kendisine bir sey olmamasinin verdigi bir rahatlama goze ¢arpmaktadir. Nitekim romanin
ilerleyen kisimlarinda Seyit Ali, Yirik Habip ve Modul Osman odun kesmeye gittikleri vakit
Ballibaba Tekkesi'nin oniinden gegerler. Yirik Habip hemen durup dua okumaya baglar. Seyit Ali,
Osman’a bos ver anlaminda bir isaret yapar ve arkadaslarinin gérmedigi bir sekilde tekkenin
duvarinda hacetini giderir. Fakat yine de Ogretilerinin geregi giinah isledigini diistinerek
Ballibaba’ya ¢arpilma korkusuyla bir Fatiha okur (D, s. 5). Ancak okurken de tekkeler konusundaki
diisiincesini dile getirir:

“Ulen Ballibaba, millet sana amma ¢ok Fatiha okuyor ha! Ben bile belki bin kez okudum. Ta

cocuklugumuzdan beri, her gelip gecerken. Bikmadan usanmadan... Hepsini duyarsin dyle mi? Saydin

mi kag oldugunu? Milyon olmustur herhalde. Ee, ne faydast oldu birak Allah’ini seversen...” (D, s. 5)

Tekkelerin iyilestirme, ¢ocuk sahibi etme vasfiyla konu edilmesi Apaydin romanlarinda en
sik karsilasilan durumdur. Yarbiikii'nde bir erkek ¢ocuga yillardir kavusmay1 amaglayan Remzi'nin
karisina, komsunun verdigi tavsiye hi¢ beklemeden tekkeye gitmesidir. (Y, s. 93) Define’ de Topal
Serif’in gelini hastalaninca basta Veli Hoca olmak {izere hafiz Yirik Habip ve yakinlar1 hastayla
beraber Ballibaba Tekkesi'ne gider (D, s. 59).

Tiitiin Yorgunu'nda Ag Osman’in hastalanmasi tizerine ev hasta ziyaretine gelenlerle dolup
tasmistir. Yash bir adam Ag Osman’in karisinin aglamas: sebebiyle onu teselli amagh “Aglama
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bizim kiz. Basa gelen cekilir napalim? Allah'in igleri insallah iyi olur. Kegeci Dede boyle kag kisiyi iyi etti
bilmez misin?” (TY, s. 39) sozlerini kullanir.

Bu tekkede Yasin Efendi ve yardimcist Abdullah gelenlere sifa bulmalari i¢in ne yapmalari
gerektigini tarif etmektedir. Ayrica Yasin Efendi'nin buradaki konumu ¢ok énemlidir. Cevre halk
bir¢ok hastaligin burada iyilestirildigine inanmis, Yasin Efendi de bu isin uzman ilan edilmistir.

Bunun yamu sira Yasin Efendi gelenleri ii¢ kez tekke etrafinda dondiiriir, bazen kendisi
evliya kiligina girerek gelenleri kandirir ve mutlaka kesilen kurbanlarin yarisinin tekkeye
bagislanmasin ister (TY, s. 60-61).

Anadolu’daki bu tekkelerin yazara gore bir onemli misyonu daha vardir: Kacaklara ev
sahipligi yapmak. Toz Duman Icinde romaninda askerden kagan Kiil Hamit Tacim Dede Tekkesi'ne
sigimuistir. (TDI, s. 261) Yine aym romanda Molla Mahmut ve cetesi siginmak igin Tacim Dede’yi
se¢mislerdir. “Tacim dede iyi arkides. Koyden fazla uzaklasmayalim. Hig degilse ne olup bitiyor, haberimiz
olur. Hem Tacim dede korur bizi, dua eder yalvaririz.” (TDI, s. 523).

Koy halkiin kimi yatir haline gelmis kimi de aktif halde kullanilan bu tekkelere bigtigi
deger oldukga kutsaldir. Kendileri sonsuz saygi duymakla birlikte bir sekilde tekkeye zarar
verenlerin baglarinin dertten kurtulmayacagina, hatta carpilip tas olacaklarmna inanirlar. Koy
ayakta ise bu tekkeler sayesindedir. Onlar olmasa koy felaketlerden felaketlere siiriiklenecektir.

Toz Duman I¢inde romaninda Molla Mahmut ve cetesini arayan Yunan askerleri tekkede

olmalar1 siiphesiyle buray1r kursun yagmuruna tutarlar. Bu olaya halkin verdigi tepki ise su
sekildedir:

“Tacim Dede yatirini kugsattilar. Koyliiler once fark etmediler. Silahlar atilmaya baslayinca disari
firladilar. Ne oluyordu Tacim dedede? Damlara ¢iktilar.-Vay basimaaa! Diye bagirdr Aysa kadin.
Anamin, bizimkiler orada m1 yoksa? Bagirip cagirmaya basladi. Haceli’'nin karisi kosarak geldi. Agliyor,

yirtintyordu. Ziver hocanin gozleri biiyiidii. Kir Ali, Kadir aga déviinmeye basladilar.
-Ne oluyor yavu, nedir bu? Tactm dedeyi kursunluyorlar. Bu kéy battr.” (TDI, s. 573)

Vatan Dediler romaninda Tacim Dede’nin kursunlanma olayr hala etkisini yitirmemis
durumdadir. Molla Mahmut'un annesi Aysa Kadin, Tacim Dede’nin kursunlanmasini soyle
yorumlar:

“Yaa... Dedi. Carpmadin onlart Tacim Dede. Agizlarmmi yiizlerini emedin kurban oldugum.
Yaptiklarina kilin bile kipirdamadan baktin. Habarin yok mu ulen, Yonanhlar geldi buraya. Duvarina
kursun siktilar. Mamtgili bulsalard: kim bilir ne edeceklerdi? Hee... Kurban olayim ben sana. Kendini

degil emme onlar1 korudun. Kagp gittiler de canlarini kurtardilar.” (VD, s. 272)

Define’de Seyit Ali'nin Ballibaba Tekkesi'nde mezarin altin1 kazmasi ve bunun koy ahalisi
tarafindan anlasilmas: {izerine basta koyiin ileri gelenlerinden olan Muhtar ve Veli Hoca olmak
tizere Seyit Ali'ye karsi tepkiler ¢i1g gibi biiylimiistiir. Ahali bu olayin bir felakete sebep olacagina
inanmuistir:

““Ne?’ dedi muhtar. Kotii kotii bakt1. Tabakay: cikarip sigara sarmaya baglad.

'Kalkar da yatar o. Goriirsiiniiz. Eger evliya mezarmmi kazan onlarsa, iflah olmazlar, hi¢ yolu yok.
Nabalimiz boynuma olsun cezasini ¢ekerler. Hem de fayiziyla. Ula ne demek evliyanin mezarina kazma
sallamak?’ Birden ofkelendi, bagirmaya bagladi.” Ula din iman yok mu bu heriflerde? Allah korkusu da m
yok? Duyulmus sey mi, dee bin yillik evliyanin mezarini kazmak? Ula bu kéy yikilmazsa iyi valla.

Zelzele olup sallanmazsa, seller gelip gotiirmezse... Kiran ¢ikip milleti kirmazsa...”” (D, s. 198)

Su halde Apaydin romanlarina bakildiginda camilerin sehir ve kdydeki goriintimlerinin
farklilik arz ettigi, kdydekilerin pislik icinde oldugu sehirdekilerin ise bunun tam aksi bir goriinim
cizdigi dikkati ceker. Kdyde sefalet i¢cinde duran bu yapilar genellikle yashlar tarafindan kullanilir.
Gengler ise onlarin golgesinde dinlenir. Tekkeler ise insanlardan uzak yerde, menfaatleri
dogrultusunda calisan, sagaltma ve dilekleri kabul etme adina halki somiiren kurumlar olarak
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romanlara girer. Bu agidan bir sembol olarak bakildiginda iki mekan da romanlarda olumsuz
kimlikleriyle ¢izilmistir, denilebilir.

SONUC

Cumhuriyet dénemi Tiirk edebiyati, icinde bulundugu farkli sosyal, siyasal ve Kkiiltiirel
ortam igerisinde cesitli akimlar ve diisiincelerle yogrulmus bir edebiyattir. Bu dénemde dikkati
ceken yonelimlerden biri olan toplumcu-gercekcilife mensup sanatgilardan biri de Talip
Apaydin’dir.

Apaydin kdyde yasamis ve meslegi geregi Anadolu'nun cesitli yerlerini dolasmistir. Bu
acgidan ozellikle romanlarinda yasadig1 sosyokiiltiirel ¢evreyi ve Anadolu’yu toplumcu gergekgi bir
bakis agisiyla yansitmistir. Bunun bir geregi olarak da Islam dini ve onun sosyal hayatla olan bag1
romanlarda siklikla yer bulmustur.

Bunlar cesitli bagliklar halinde ele alindiginda ilk dikkati ceken Imani esaslara dair
unsurlarin daha ¢ok “problemlerden sonra Allah’a siginma, teselli etmek ya da teselli bulmak igin
dine yonelme, Allah’tan korkma, Allah’'in miikafat ya da ceza verme hususiyetleri, kotiilitk
yapanlarin Allah tarafindan bu diinyada bile cezasiz kalmayacag1 inanci, tabiattaki varliklarin
hikmetlerini diisiinerek Allah’a hayran olma, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine
inanma, basa gelen her tiirlii durumun Allah’tan geldigine inanarak kader ve kazaya iman etme”
seklinde yer aldig1 goriiliir. Bu noktada dinin akidevi boyutunu olusturan bu unsurlara Apaydin
tarafindan sadece bir duygu olarak bakilmis, dinin sosyal hayati diizenleyen, kurumsal yonii
pasifize edilmeye ¢alisilmistir.

Her dinde oldugu gibi Islam’da da bazi ibadet ritiielleri bulunmaktadir. Ancak yazarin
1srarla tizerinde durdugu husus namazdir. Bu formel ibadetin sekliyle ilgili olarak kahramanlarin
i¢i bos bir sekilde sadece egilip kalkma bigiminde ibadet ettikleri belirtilir. Bunu da Allah’in kabul
etmeyecegi vurgulanir. Bunun {izerine bir siire sonra kahramanin ibadet etmeyi biraktig1 gozlenir.
Namaz kilan ve kildiran insanlarin samimiyetsizlikleri, her tiirlii dine aykiri eylemi yaptiktan
sonra ibadete yoneldikleri, ¢ogunun namaz kilmaya zorlandigi anlatilir. Nihayetinde de
samimiyetsizlikle yapilacagina hi¢ yapilmamasinin daha iyi olacagi mesaji verilir.

Gergekligi yeniden kurgulayan ve anlatiya doniistiiren roman sanati, toplumlardaki bazi
degerleri siradanlastirarak onlara deger kaybettirme noktasinda 6nemli bir argiimandir. Tiirkiye
ornegi {izerinden hareket edildiginde Islam’'in giindelik hayat pratiklerine etki eden, onlari
diizenleyen, bu yolla belirgin bir toplumsal iliski modeli igeren Ozellikleri dikkat ¢ekmektedir.
Giyim kusamdan cinsel goreneklere, ekonomik konulardan bilim ve sanata, dogumdan O6liime,
ticaretten vergi vermeye, evlilikten bosanmaya, cariyelik kurumundan vasiyet algisina kadar
birgok konuda Islam’in kapsayict ve emredici normatif diizenlemelerinden soz etmek
miimkiindiir. Islam’in sosyal hayatin hemen her sahasina bu kadar girmesi romancilarin da
eserlerinde cesitli sosyal meselelere dinin esaslariyla bakmalarin giindeme getirmistir. Apaydin da
ayni bakis agisiyla Islam’in sosyal hayat {izerindeki yargilarimin olumsuzluguna, halkin bunlari
yanlis kullandigina, 6zellikle dini temsiliyet konumundaki kisilerin bu prensipleri sahsi ¢ikarlarina
alet ettigini vurgular. Nihayetinde de dinin sosyal hayata karismayan, inzivada kalmis boyutunu
makbul saymis, olumlamigtir. Bu yolla denilebilir ki Islam dini sosyal hayatta bir habitus yaratma
adna iglevsellestirilmistir.

Uluslagsma siirecinde de bazi dini simgeler iizerindeki geleneksel anlamlar pasifize edilerek
onlara yeni baglamlar yiiklenmeye calisilmis, dine ait goriintiiler modern kurumlarla kiyaslanarak
toplum modern olana ikna edilmeye ugrasilmistir. Apaydin romanlarindaki simgesel sdylemlerin
baginda imam ve hoca tipleri gelmektedir.

Din adami1 merkezli toplumsal yapry1 daha sekiiler pratiklere haiz 6gretmen veya aydin kisi
merkezli bir yaprya doniistiirmek, dviilen ve yerilen simgesel sdylemlerle saglanmaya ¢alisilmistir.
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Egitimli kisiler kilik-kiyafet ve davranis yoniiyle olumlanirken aslinda 6zendirilen kimlikler olarak
kurgulanmistir. Bunun aksine hem kiyafetleri yoniiyle hem de diisiinsel diinyas: itibariyla geri
kalmishig: temsil ettigi diistiniilen imam profili, yerilen sdylemlerle sunulmaya galisilmistir. Eski ve
yeni kurgusuyla aydin ve imam karsithig iizerinden devletin daha dogrusu yeni rejimin istedigi
modern kiyafetler ve diisiinme bicimleri (sekiiler) habitus igeriklerle vatandaglara verilmeye
calistlmistir. Bununla beraber sanat¢inin romanlarinda “dogru” din adaminin modellenmeye
calisildigl, mevcut din adamlarmin da gerek sunumlar: gerekse diisiince diinyalariyla geride
birakilmak istenen degerlerin temsili durumuna getirildigi goriilmektedir.

Bir medeniyetin sanatsal ve estetik kimligi olan mekanlardan din adina temsil niteligi
tasiyan en onemli iki yer cami ve tekkedir. Talip Apaydin, romanlarinda siklikla bu mekanlar:
gerek temizlik yoniiyle gerekse islevlerini tam yapmamakla elestirmistir. Ozellikle tekkelerin bazi
kotli niyetli kisilerin elinde halkin cehaletini arttirdigi, camilerin ¢oklugu degil iginin dolu
olmasinin 6nemi yoniinde alt mesajlar vermistir.

Talip Apaydin’in romanlar1 Islam’a bakis yoniiyle ele alindiginda aslinda temel meselenin
bilimsel bilgi veya vahyi bilgiye dayali yasam tarzi secimi oldugu goriiliir. Batili degerleri topluma
benimsetmek isteyen diisiince, sanayilesme ve teknolojik yeniliklerden Tiirk toplumunun
yoksunlugunu bunu aragtiran ideolojik bir sdylemle asmaya calismistir. Bu baglamda Islam
dininin ontolojik olarak bilime karsi oldugu ve bilimsel/teknolojik geri kalmisligin yegane
sebebinin din oldugu gibi séylemler {izerinden dénemin sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel atmosferi
inga edilmek istenilmistir. Bu baglamda edebiyatgilarin kendilerine 6rnek aldiklar1 “Rus Toplumcu
Gergekligi”nin izleri romanlarda kendini gosterir.

Iste Apaydin'in ¢ikis noktast da budur. flerlemenin o6niinde bir engel olarak
konumlandirilan dinin bilime karsi negatif tutumu onun romanlarinda olumsuzlanarak anlatilma
yoluna gidilmigtir. Talip Apaydin, bununla benzer olarak Islam’in sosyal hayata bu kadar
miidahale eden tavrini elestirerek, onun kendi simirina c¢ekilmis, pasifize olmus bicimini
olumlamistir.

Sonug olarak Tiirk edebiyatinin toplumcu-gergek¢i yazarlarindan olan Talip Apaydin’in
romanlarina Islam’a verdigi yer ve konum agisindan bakildiginda sanat¢inin siklikla sahsi
yorumlar kullandig1 ve yeteri kadar objektif olamadig belirtilebilir.

SUMMARY

Since the Karakhanids, Islam has been having an important role in Turkish society just as the
other religions in the different societies. By considering this, it is remarkable that Islam which
regulates the practices of daily life and affects on them, contains a significant relation model in
itself, such as clothing, economy, science, arts, life and death , trade, taxes, marriage, divorce etc.
The fact that Islam was so effective in almost every field of social life caused authors to look at
various social issues in their works with the principles of religion. Also in the process of
nationalization, the society was tried to be persuaded for modern era by deactivating traditional
meanings on some religious symbols and trying to replace them with new contexts, and also by
comparing images of religion with modern organizations .

In this context, when Republican period of Turkish literature is examined separately, it
gives us an image of a literature which interacts with various movements and thoughts. In this
period of modernism which is felt in almost every field, the novel was regarded as an instrument
to transform society. And this instrument was especially used to regenerate and modernize
religion perception. Therefore, the built-in religion order was picked apart, science-religion conflict
was emphasized and all kinds of religious symbols left their place to western imagery. One of the
movements in this era of many literary trends is socialist realism. Turkey's Anatolia has become the
main occupation of the new state structure with the potential that it has in it, and it has created the
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politics that it exhibits with the understanding for the people despite the public. And the artists
who could not remain indifferent to this have also turned back to Anatolia.

The most noteworthy group that are trying to reflect the society as it is and with its problems
is the village institute writers who know the village problems. Talip Apaydin, one of the socialist-
realistic authors of our literature was acquainted with the social life as he grew up in the village
and used to teach at a village institute. Especially in his novels, he tried to mirror the society by
reflecting the various values of them.

The author is especially noteworthy about his attitude which is prioritizing the society. Due
to his socialist-realistic line it is possible to see all kinds of values related to society in his novels
that mentin social life. In this respect, especially Turkish society, which is desired to be
restructured especially during the Republican era, is seen in the artist's novels in the form of the
desired present and the future. When Talip Apaydin's novels are examined with a view of Islam, it
is seen that the main concern is the choice of lifestyle based on scientific knowledge or revelatory
knowledge.

In this regard, the socio-political, socio-cultural atmosphere of the period was desired to be
built on the discourse that Islamic religion is ontologically opposed to science and the only cause of
scientific/technological backwardness is religion. In this context, the traces of the "Russian Socialist
Realism", which writers exemplify for themselves, exemplify itself in novels.

This was the origin of Talip Apaydin, negative attitude of religion which is positioned as an
obstacle in front of the progression has been phrased by him. Talip Apaydin, likewise, criticized
the attitude of Islam interfering with social life, on the other hand, affirmed its limited form.

When these points are approached in various titles in Apaydin's novels, it is seen that
components of the faith rudiments are more like this; refuge in Allah about problems, tending to
religion for colsolation, fear of Allah, the belief that Allah has the qualities of reward or
punishment, the belief that those who do evil will not only be punished in this world but also after
death by Allah, to admire God by thinking of the wisdom of the natural beings, to belive in angels,
books, prophets and hereafter, to belive in “Kaza” and “Kader” (Simply explanation : Kaza:
Realization of God's judgment, Kader: Fate, Destiny, Fortune ) which passes from Allah.

There are some rituals of pray in Islam as it is in every religion. Prayer (namaz) is the point
on which the author has insistently emphasized. With regard to this form of formal pray, it is
stated that the heroes pray insincerely, just in the form of bowing and lifting. It is emphasized that
Allah will not accept this. It is observed that after a while the hero has left the pray. Eventually, the
author gives the message that it is better not to be done than to be done with insincerity.

It has been tried to transform the religious man-centered social structure into a teacher or
intellectual person-centered structure with more secular practices and to be provided with praised
and criticized symbolic discourses. Those people who are affirmed educated ones who are
affectionately dressed and behaved are actually designed as encouraged identities. On the
contrary, the imam profile, which is thought to represent the backwardness both in terms of clothes
and intellectual world was tried to be presented with negative discourses. However, it seems that
the artist's novels are trying to model "the right”” man of religion.

Two of the most important places of representation in the name of religion are the mosque
and the “tekke”. Talip Apaydin frequently criticized these places in his novels in terms of cleaning
and function. He expresses that some malicious people, especially those holding “"tekke”, have
increased the ignorance of the people.

In light of this information, in terms of the place and position given to Islam in Talip
Apaydin's novels, it can be stated that Talip Apaydin, a socialist-realist writer of Turkish literature,
often uses personal interpretations and could not be as objective as he should be.
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