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Mu‘tezile’de Ayriksi Diigiince: Rizka Yénelik Cabanin Haramhig (Tahrimiil-mekasib)

Oz

Islam kelam telifdtinda rizik meselesi bashigi altinda genelde rizik verenin kim oldugu, haramin riziktan sayilip
sayllmayacagi, Allah Tedld'nin haram olan rizka ydnelik rizasinin olup olmadig: gibi konulara odaklanilmistir. Rizik
konusuna iligkin satir aralarinda rastlanan bir konu ise, kisinin rizik elde etmek i¢in calismasinin haram olup olmadig
meselesidir. Esasen insanin hayatini idame ettirebilmesi adina ge¢im vasitalarimin pesine diismesi, Miisliiman
diisiiniirlerin genel ve baskin kabuliine gére miibah, zorunlu durumlarda ise vaciptir. Usillii'n-nihal’de aktarilan bir kayda
gore i‘tizall diisiincenin tesekkiil dsneminde Bisr b. el-Mu‘temir’in dgrencisi Eb(i imran M{isa b. er-Rakkas?, NazzAm'in
miilhid 6grencisi Fazl el-Hades? ve kendisi hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilemeyen Hiiseyn el-Kéifi'nin de i¢inde
bulundugu ve gecimlerini sadaka yoluyla sagladigi anlasilan Mu‘tezili siifiler (sdfiyyetiil-Mu‘tezile), Miisliiman diisiiniirlerin
kabuliine aykir1 olarak rizka yénelik her tiirlii cabanin haramhigini (tahrimii’l-mekdsib) savunmustur. Ancak belirtmek
gerekir ki, onlar agisindan rizik icin bir caba ortaya konmasindaki haramlik, rizkin tanimi olan ‘menfaatlerin tamami’ni
kapsamayip, sadece rizkin ticaret ve ziraat gibi yollarla elde edilmesindeki ¢abaya ydneliktir. Aklf séylemleriyle 6n plana
¢ikan Mu‘tezililer arasinda bdyle agir1 bir egilimin bulunmas ilgi gekicidir. “Nasil olur da bir Mu‘tezili tahrimii’l-mekdsibi
savunur?” sorusuna cevap aranan bu tasviri calismada, tahrimii’l-mekdsib diisiincesinin kendisinden evrildigini
diistindiigiimiiz rizka yénelik cabanin terk edilmesi (terkii’l-mekdsib) meselesine deginilmis, sonrasinda Mu'‘tezili stfilerin
tahrimii’l-mekasibe iliskin goriisleri agirlikli olarak Mu‘tezilf kaynaklardan hareketle temellendirilmeye ¢alisilmis ve onlara
yonelik Mu‘tezili mielliflerin elestirilerine yer verilmistir. Mu‘tezill sGfilerin tahrimiil-mekdsibi savunmadaki
gerekgelerinin {i¢ noktaya yogunlastigi tespit edilmistir: (i) adil bir imamin bulunmamas: sebebiyle adil bir diizenin
olmadigi ve buna bagl olarak zalim (y&netici)lere bilerek veya bilmeyerek destek ¢ikilmasi ihtimalinin bulunmasi ve
bunun bir sonucu olarak onlardan bazisinin islam diyarini daru’l-kiifr olarak nitelendirmesi, (ii) yine imamet meselesiyle
ilintili olarak 4dil yani hukuki/ahlaki bir diizenin olmadig1 bir ortamda helal ile haramin birbirinden ayrilamayacak kadar
i¢ ice gegmis olmasi ve kisinin kendisini haramdan korumasi adina rizka konu olan seylerin sadece sadaka yoluyla tezkiye
edilerek helal hale gelebilecegi ve (iii) Allah Teala’ya tevekkiiliin farz olmasi ve herhangi bir rizik pesine diisme ¢abasinin
tevekkiile aykir1 olmasi. Tahrimii’l-mekdsibi savunanlara Mu‘tezill miielliflerce; akli ve ahlaki tutum korunarak ticaret
yapmanin hasen olusu, kisinin ticaretteki kastinin ve menfaatinin dnemli olusu ve tevekkiiliin dogru zeminde insa
edilemeyisi cercevesinde elestiri getirilmistir. Sonug itibariyla tahrimii’l-mekdsib savunuculari, yanls istidlalleri sebebiyle
Mu'‘tezile diisiince ikliminde yer edinemedigi igin inkiraza ugramistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Tasavvuf, islam hukuku/Fikih, Mu‘tezili stifiler, Rizik, Kesb, Tahrimii’l-mekdsib.

Abstract

In Islamic theological writings, under the heading of sustenance, the focus is generally on issues such as who is the
provider of sustenance, whether haram is considered sustenance, and whether Allah’s consent exists for haram
sustenance. Another issue that can be found between the lines of the subject of sustenance is whether it is haram for a
person to work for sustenance or not. In fact, the pursuit of means of livelihood in order to sustain one’s life is, according
to the general and predominant acceptance of Muslim scholars, permissible and, in cases of necessity, wajib. According to
a record in Usil al-nihal, during the formative period of itizali thought, there were Mu'tazilite sufis (sifiyyat al-Mu‘tazila)
such as Bishr b. al-Mu‘tamir’s disciple Abl Imran Misa b. al-Raqqashi, al-Nazzam’s apostate disciple Fadl al-Hadathi, and
Husayn al-KifT, about whom no information is available. These names, who seem to have earned their livelihood through
almsgiving, defended the forbiddenness (tahrim al-makasib) of all kinds of endeavour for sustenance, contrary to the
acceptance of Muslim thinkers. However, it should be noted that for them, the forbiddenness in making an effort for
sustenance does not cover the definition of sustenance, which is ‘all the benefits’, but only the effort in obtaining
sustenance through means such as trade and agriculture. 1t is interesting to find such an extreme tendency among the
Mu'‘tazilites, who came to the fore with their rationalist discourses. “How could a Mu‘tazilite defend tahrim al-makasib?”,
the issue of abandonment of striving for sustenance (tark al-makasib), from which the idea of tahrim al-makasib is thought
to have evolved, is mentioned, and then the Mu‘tazilite sufis views on tahrim al-makasib are tried to be based mainly on
Mu'‘tazilite sources and the criticisms of Mu'‘tazilite authors against them are included. It has been determined that
Mu'‘tazilite sufis justifications for defending tahrim al-makdsib concentrate on three points: (i) the absence of a just order
due to the absence of a just imam and the possibility of supporting the oppressors (rulers) intentionally or unintentionally,
and as a result of this, some of them describe the land of Islam as dar al-kufr, (ii) again in relation to the issue of imamate,
in an environment where there is no justice, i.e. legal/moral order, the halal and haram are so intertwined that they
cannot be separated from each other, and in order to protect oneself from haram, the things that are subject to sustenance
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can only be purified through charity and become halal, and (iii) the fact that trust in Allah is obligatory and any effort to
pursue sustenance is contrary to tawakkul. The Mu'‘tazilite authors criticised the proponents of tahrim al-makdsib on the
grounds that it is permissible to trade while maintaining a rational and ethical attitude, that one’s intention and interest
in trade are important, and that tawakkul cannot be built on the right ground. As a result, the proponents of tahrim al-
makasib disappeared because they could not gain a foothold in the Mu'‘tazilite intellectual climate due to their erroneous
reasoning.

Keywords: Kalam, Tasawwuf (Sufism), Islamic law/Figh, Mu‘tazilite sufis, Livelihood, Kasb, Tahrim al-makdsib.

Giris

islam’in, Hint ve iran kiiltiirii gibi dis etkenlerin tesirinin daha gériilmedigi ilk yillarinda, tig
sahibinin dmiirleri el verdigince ibadet noktasinda her birinin birbirinden farkli davranislar
sergileyerek geceleri ibadet etme, araliksiz oru¢ tutma ve eslerinden uzak durmaya dair
yo6nelimleri Hz. Peygamberce tasvip edilmemistir.' Benzer sekilde, Hz. Peygamber birkag giin iftar
etmeksizin orug (savm-i visdl) tutmay1 yasaklamistir; buna ragmen bazi sahibenin bu yasaga
uymadig1 bilinmektedir.” Kisinin bir noktada ibadetlerin kemiyetinde iradesel 6zgiirliigiine isaret
eden bu drnek, kisinin ibadetlerde asiriya kagma noktasinda insan psikolojisi agisindan
anlagilabilir tabif bir durumdur. Zira Kur’an’da sunulan cennet tasavvurlari, ahiret nimetleri ve
diinya hayatinda kendisine verilen nimetlerden dolay: siikiir vb. sebepler, kiside derin bir saygiy1
ifade eden “Allah korkusu” olusturabildigi gibi; Kur’an’da diinya hayatinin gegici, ahiret hayatinin
asil yurt oldugu vurgusu® ve cehennem azabina dair sunulan tasavvurlar vb. hususlar da, kiside
ahiretteki ahviline dair endise olusturabilmekte; bu korku ve endise ise ziihd ve takva boyutunda
ifrata varan tezahiirlerin meydana gelmesine zemin hazirlayabilmektedir. Bunun bir 6rnegi,
herhangi bir dis kaynaktan etkilenim yahut edinim olup olmadigi net olarak tespit edilemeyen
ancak i¢ biinyede buna dair nassin yorumlanmasindaki farkhligin bir tezahiirii olma ihtimali
baskin olan ve ilkin, rizik meselesinde tipik Kalenderileri* amimsatan, distince akim itibariyla
akamete ugramis Mu‘tezill sOfilere (siifiyyetiil-Mu‘tezile),” sonralari miielliflerin kendi inang

Filistin'de 6ldiiriilen masum cocuklara ithafen...

Eb( Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr en-Nasir (Beyrut:
DAaru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Nikah”, 1 (No. 5063).

Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 341-342.

} Gafir 40/39.

Kalenderiler’in kisinin hayatini idame ettirmesinde ihtiyaclarini asgari seviyede gidererek diinyaya itibar etmeme
anlamu tastyan fakr ve tecerriid ilkesi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Stifilik: Kalenderiler
(XIV-XVII Yiizyilar) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1999), 143-147.

Mu'tezile ve tasavvuf terimleri ilk bakista bir oksimoron izlenimi uyandirsa da koken itibariyla i‘tizdlin diinyadan yiiz
cevirip uzlete ¢ekilmek anlami barindirmasi aslinda iki yapinin birbirine zit ve uzak olmadiginin beyanidir. Hatta
s0ff kavraminin Ciineyd-i Bagdad? (6. 297/909) ve ashabindan énce Mu'tezilf zahidler icin kullanilmasi bu beyant
teyit eder. Ancak su var ki, Mu‘tezill diisiincede tasavvuf kiiltiirii cogunlukla Basra Mu'‘tezilesi’nden ziyade Bagdat
Mu'tezilesi'nde yayginlik kazanmistir. Binaenaleyh gdsteris ve mal-miilkten uzak duran Vasil b. Ata’dan (8. 131/748)
dte, ondan daha da yogun bir sekilde zahid4ne bir hayat siiren, sultanlardan gelen hediyeleri reddeden Amr b.
Ubeyd'in (8. 144/761) takvaya dair yasam bicimini Bisr b. el-Mu‘temir (6. 210/825) tevariis etmistir. Bisr'in bu
tevariisii ile Haruniirresid (8. 193/809) tarafindan hapse attirilmasi sonucu Bagdat Mu'tezilesi’nin yeni bir destek
olarak tasavvufa daha iliml bakan halk tabanina meyli, daha kurulus asamasinda Bagdat Mu‘tezilesi'nde sGff
temayiiliin baskin olduguna isaret eder. Ote yandan Basra Mu‘tezilesi’'nden zahidane bir hayat tercih eden Ebii’l-
Hiizeyl el-Allf (8. 235/849-50) ve NazzAm (8. 231/845) sfi akimlara yonelik mesafeli bir tutum sergilemislerdir.
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iii.

Vi.

vii.

viii.

Onlarin sarayla olan irtibatlari, daha 6nceden zihidane hayat yasayan Mu'‘tezili muhaliflerin tutumlarini daha da
belirgin bir hale getirmistir. iste Mu‘tezill sifiler bu muhalefetin bir sonucu olsa gerektir. “Mu‘tezile’nin
Mu'‘tezilileri” olarak isimlendirilebilecek Mu‘tezili sfiler ibaresine ise klasik kaynaklarda sadece Nast el-Ekber’e (5.
293/906) nispet edilen Usilii’n-nihal’de (Bu eserin Ca‘fer b. Harb’a (8. 236/850-51) nispeti daha agirlikl olarak ifade
edilse de bu miiphemlik tam anlamiyla izale edilmemistir) rastlanmaktadir. Kisa bir dénem araliginda varligini
siirdiiren bu diisiince akimmnin son temsilcilerinin 4./10. yiizyihn sonlarina dogru Mihricin Kazak/Kuzef
sinirlarinda yasadigi géz éniinde bulunduruldugunda, 5./11. yiizyilin ortalarina dogru unutulmaya yiiz tuttugu
soylenebilecektir. Zaten ilerleyen siirecte Es‘ari diisiincenin baskin gelmesi, onlarin siifilerle siki iliski icerisinde
bulunmasi ve mihne sonrasi saray destegini kaybeden Mu‘tezile’nin tasavvufta 6nemli bir yeri bulunan keramete
dair olumsuz sdylemlerinin yayginhk kazanmas: sebebiyle sOfi diisiince ile Mu‘tezili gelenek arasindaki ipler
kopmustur.

Mu'‘tezili stifilerin genelde ydneticilerden uzak durma ve dolayisiyla bir nevi zalimlere destek ¢ikmama, onlardan
hediye kabul etmeme, yonetime sessiz bir direnis sergileme (ki onlardan bazisi yasadiklar1 memleketi ddru’l-harb
olarak nitelendirir), haram karigmis olmasi ihtimaline binaen diinya mallarina meyletmeme tutumlarini
benimsedigi gdriilmektedir. Biitiin bu tutumlar, yoneticilere dair mesafenin ug¢ bir noktasi olan imametin
gerekliginin reddi ve rizka yonelik cabanin haramlig seklinde iki ana bashk altinda toplandiginda, Usiilii n-nihal’de
agikea zikredilen Mu'tezili siifilerden Eb(l imran M(isa b. er-Rakkasi (yasadig1 dénem 3./9. yy.in baslari), Nazzim'in
miilhid 6grencisi Fazl el-Hadesl (6. 257/870) ve kim oldugu tespit edilemeyen Hiiseyn el-Kiifi'de (6.7)
goriilebilecektir. Mu‘tezill siifilerden olma yahut bu diisiince akimma kaynaklik etme veyahut bu diisiinceden
etkilenme olasilig1 bulunan isimlerin yukarida bahsi gecen tutumlara dair 8rnekler olarak sunlar zikredilebilir:
Mu'‘tezill Sibeveyhi'nin (8. 180/796) s(fi elbisesi giymesi, sadece gecinecegi kadar ¢alismasi, yasadigi tilke Misir’t
daru’l-kiifr olarak nitelendirilmesi.

Emin ile Me’'m{in arasindaki ¢ekismenin bir sonucu olarak Bisr b. el-Mu‘temir’in grencilerinden diinyevi tutumu
sergileyen Siimame b. el-Esres’in (8. 213/828) aksine ziihde ydnelen “Mu‘tezile’nin rahibi” lakapl Ebli Misa el-
Murdér'in (6. 226/841) devlete/saltanata karsi “sessiz direnisi” ve saray hayatinin yozlasmis, islam aleminin
zuliimle dolmus ve fesada ugramis olduguna dair kanaati, sultanlara yakin olanlar: tekfir ettigi ve bunlarin miras
birakamayacagl ve miras¢l olamayacaklarina iliskin bir aktarim ve haram karismis olmasi korkusuyla
mallarini/mirasini ihtiyag sahiplerine dagitmas.

Ca‘fer b. Harb’in ménevi kriz sonucu ordudan ayrilarak Dicle’de bir tiir arinma ritiieli olarak addedilecek bir sekilde
asker? (?) elbiselerini ¢ikarip kendisinden elbise istedigi EbG M{isd el-Murdar’a intisap etmesi ve devlet gorevlisi
babasinin mirasim reddetmesi.

Eb( Msi el-Murdar’dan sonra zahidine bir hayat siirmede mukaddem kimse olarak Ca‘fer b. Miibessir’in (0.
234/848-9) isminin zikredilmesi ve ehl-i kiblenin fasiklarinin ehl-i kitaptan daha tehlikeli olduguna dair ondan
aktarilan goriis, onun kadilik gérevine meylinin olmamasi, halife Vasik’'in arkasinda namaz kilmaktan geri durmasi
ve Ibn Ebi Dwad’in (6. 240/854) Ca‘fer b. Miibessir’e sultan(lar)in ona génderdigi yiiklii miktardaki hediyeleri zorla
vermek istemesi ancak onun bunu kilicini ona dogrultmak suretiyle reddetmesi.

Ca'fer b. Harb ve Ca‘fer b. Miibessir’in 6grencisi olan Isa b. Heysem (6. 244-245/859) hakkinda “es-SGfi”; kendisine
dair yeterli bilgi bulunmayan Eb{ Su‘ayb hakkinda ise “es-Sfi” veyahut “en-Nasik” nisbesi kullanilmasi.

Hz. Hasan hususunda Allah Te4la’nin verdigi mah kendine ve ehline harcadig: takdirde giinahkar ve fasik oldugu
ama bu mali miskinlere dagittig1 takdirde hakkinda bir sey sdylenemeyecegine dair iglerinde sekizinci tabakadan
Eb( Miicalid’'in (Ahmed b. el-Hiiseyn el-Bagdadi) (8. 268-269/882) de dahil oldugu birtakim Bagdat Mu‘tezilesi'nin
insanlarin mallarinin kendilerine haram oldugunu sylemesiyle ilgili aktarim.

Mu'‘tezile’nin onuncu tabakasindan olan Eb{(i Miislim en-Nakkas'in (8.?) fazlaca iicret teklif etmelerine ragmen
emirlerin yiiziiklerini islemeyip baskalarinin yiiziiklerini daha az bir meblaga islemesi ve hanimina bu durumunu
kendilerine haram yedirmemek i¢in gabaladigini sdyleyerek izah etmesi.

Cahiz'in yine Rakkasi ile beraber Bisr b. Mu‘temir’in 8grencileri arasinda zikrettigi Hasim b. Nasih'in (6.7) zenginligi
kinadig: bir eser kaleme almas.

Cahiz'in Bisr b. el-Mu‘temir’in dgrencileri arasinda zikrettigi ancak sonraki Mu‘tezililer tarafindan ilgiye mazhar
olmayan ve haklarinda yeterli bilgi bulunmayan Bisr el-Kalénisi, Ravha’l-Abd] ve Eb{i Ubeydulléh el-Efveh gibi
isimlerin Eb{i imran er-Rakkas? ve Hisim b. Nasih ile beraber zikredilmesi (Giiclii bir karine olmasa da, beraber
zikredilis bu isimlerin Mu'‘tezili siifilerden olduguna dair zihinde bir ¢agrisim olusturmaktadir).
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sistemlerine yakistiramamasi olasihifiyla Mu‘tezill (ve bunun yani sira Mu‘tezili-imam? ve
Mu'‘tezili-Zeydi) kaynaklarda Stfiyye’ye nispet edilen rizka ydnelik cabanin haramhg: (tahrimii’l-
mekdsib) meselesidir. Mu'‘tezill sQfilerin tahrimii’l-mekdsibe ydnelik dayanaklar1 ve Mu'tezill
mielliflerin onlara yonelik elestirilerini, tahrimii’l-mekdsib anlayisinin tarihi akabinde zengin bir
literatiir cercevesinde ortaya koyan bu ¢alisma, éncelikle Mu‘tezile’nin rizik anlayisina, ikincil
olarak da erken dénem Mu‘tezilf diislincenin anlasilmasina katki sunmay:1 amaglamaktadir.

1. Terkii’l-mekdsib’ten Tahrimii’l-mekdsib’e

islam diisiincesinde baskin kanaatin kisinin hayatini idame ettirebilmesi adina helal yollardan
rizik elde etme yollarini arama ve bunun i¢in alim-satim gibi belli bir ¢aba ortaya koymasinin
miibah, zaruret hilinde ise kisinin haram olanlardan hayatini tehlikeye atmayacak kadar istifade

X. bnii’r-Ravendi’'nin (8. 301/913-14) Mu'tezili sifilerle tanigmasi -ki bunlarin iginde Mu'‘tezili siifilere meyli olan EbQ

fsa el-Verrak (6. 247/861) oldugu da tahmin edilmektedir- ve islam diinyasinin bozulusu ile kazanglarimn
yasaklanmasina dair eser kaleme almast.
Ayrintilar igin bk. Ebii’l-Abbas Nast el-Ekber Abdullah b. Muhammed el-Enbari (?), Kitdbii Usiili'n-nihal, thk. Josef van
Ess (Friihe Mu‘tazilitische Héresiographie: zwei werke des nasi® al-akbar (gest. 293 h.) iginde; Beyrut: Franz Steiner Verlag,
1971), 49-50; Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, Kitabii'l-intisdr ve'r-red ‘ale’bni’r-Ravends el-miilhid,
thk. H. Samuel Nyberg (Kahire - Beyrut: Mektebetii Dari’l-Arabiyye 1i’l-Kitab, 1993), 81, 101-102, 134; Ebii’l-Hasen
Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Tabakatii'l-Mu‘tezile, thk. Fuad Seyyid, nsr. Eymen Fuid Seyyid
(Fazlii’l-i‘tizal ve Tabakatii'l-Mu‘tezile iginde, Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almant 1i’l-Ebhasi’l-Sarkiyye - Daru’l-Farabi, 2017),
271, 209, 220, 328; Ebii’l-Feth TAciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, thk.
Emir Ali Mehn4 - Ali Hasen FA‘Gr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 82-83; Eb{i Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Bursdn
ve'l-‘urcdn ve'l-‘umydn ve'l-hilan, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 138-139; el-Mehdi-
Lidinilldh Ahmed b. Yahya ibnii'l-Murtaza, Kitabii'l-Miinye vel-emel fi serhi’l-Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Cevad
Mesk{r (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 174; Ziithdi Carullah, el-Mu‘tezile (Beyrut: el-Ehliyye li'n-Nesr ve’'t-Tevzl’, 1974)
231; Eb{i Nasr el-Mutahhar b. Tahir (el-Mutahhar) el-Makdis, el-Bed’ ve't-tdrih (b.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
ts.), 5/143; Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Mugn? fi'd-du‘af@’, thk. Ebii’z-Zehra Hizim
el-Kad? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/473; Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mes‘(idi, Miirdicii’z-zeheb ve
me‘ddinii’l-cevher, thk. Kemal Hasen Mer‘? (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 3/250-251; Josef van Ess, Theology
and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra: A History of Religious Thought in Early Islam, Almancadan gev.
Gwendolin Goldbloom (Leiden - Boston: Brill, 2019), 3/143-144, 154-156, 331, 4/331, 337, 819-820; a. mlf., “Political
Ideas in Early Islamic Religious Thought”, British Journal of Middle Eastern Studies 28/2 (2001), 162-163; a. mlf.,
“Mu‘tazilah”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York: Macmillan Publishing Company, 1987),
10/222; a. mlf., “islaim ve Aydinlanma”, I[SAM Konusmalari: Osmanlt Diisiincesi - Ahlak - Hukuk - Felsefe - Keldm, cev.
Mehmet Bulgen, haz. Seyfi Kenan (istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 280; Mustafa Oz, “Murdar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/205; Daniel Gimaret, “Mu‘tazila”, The Encyclopaedia of Islam New
Edition (Leiden - New York: E.J. Brill, 1993), 7/785; Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2001), 274; Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu‘tazila
Reconsidered”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 13 (1990), 271-272, 286-287; Emrullah Yiiksel, “Ca‘fer b. Miibessir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/554; Osman Aydinli, “Ascetic and
Devotional Elements in the Mu'‘tazilite Tradition: The Sufi Mu‘tazilites”, The Muslim World 97/2 (2007), 184; Sasan
Tahmasbi, “Ravabit-1 stifiyye ve Mu'tezile”, Miitdla‘dt-1 Tarih-i Isldm v (1395 hs), 106-107; Firuze SAdikzade Dorban
“Stifiyyetii’l-Mu‘tezile”, Danisndme-i Cihdn-i islim (Tahran: BiinyAd-1 Dairetii’l-MaArif-i islami, 1342 hs) 30/214-216;
Martin Nguyen, “Sifi Teolojik Diisiince”, cev. Salih Gift, Baslangictan Giiniimiize Islim Keldmi, ed. Sabine Schmidtke
(istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 437; Christopher Melchert, “Ehl-i Hadis’in Dindarlik Anlayis1”, ¢cev. Abdulvahap
Ozsoy, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 317-318; Bilal Kir, Mu'tezile’nin Bes Esasinin Olusum Siireci:
Josef van Ess Baglaminda (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 160,
170-173; Kadir Gémbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikddi Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 52, dip. 81.
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etmesinin farz olusu izahtan varestedir.® Sthhat derecesi tartisilir olmakla birlikte islam

literatiiriinde Hz. Peygamber’e nispet edilen “Neredeyse fakirlik kiifiir olacakti

7 jle “Fakirligim

dviinciimdiir, ben onunla (diger peygamberlere kars1) 6viiniiriim™ rivayetlerin nakledilmesi dahi

Miisliimanlar1 bir yandan kazang ve rizik igin ¢alismaya tesvik ederken diger yandan onlarin

calismay1 kerih gdrmesine nas agisindan 6rneklik teskil eder. Bu anlayisin bir sonucu olarak

birbirine mubhalif iki uglu bir gelenek ve literatiiriin’ ortaya c¢ikmasi kaginilmaz olmustur.

Yine de érnek vermek gerekirse su ayetler bu konuya isaret etmektedir: “Allah alisverisi helal kildi...” (el-Bakara
2/275), “... Allah'n fazlindan (nzkimizi) arayin...” (el-Cum‘a 62/10), “Ey iman edenler! Karsilikl rizaniza dayanan ticaret dahi
olsa mallarimizi aramizda haksizlikla yemeyin...” (en-Nisd 4/29), “Ihramdan giktijimizda avlamin...” (el-Maide 5/2), “..
Yeryiizinde gegim vasitalart verdik..” (el-A‘rAf 7/10), “Giindiizii ¢alisma zamam kildik..” (en-Nebe’ 78/11),
“..Kazandiklarimzin giizellerinden ve yerden sizin icin ¢ikardiklarimizdan infakta bulunun..” (el-Bakara 2/267), “..
Mallarimizi aramizda haksizlikla yemeyin; ancak karsilikli rizaniza dayanan ticaret bayle degildir...” (en-Nisa 4/29), “... Allah,
mecbur kalmaniz disinda, haram kildigi seyleri size detaylica agiklamistir...” (el-En‘am 6/119), “... 0 hdlde rizk: Allah katinda
araymn...” (el-Ankeb(t 29/17).

Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ya'kib el-Kiileyni, el-Ustil mine’l-Kafi, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-
islamiyye, 1365 hs), 2/307.

Ebii'l-Fida ism4il b. Muhammed el-Acliini, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii'l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti'n-nds,
ngr. Ahmed el-Kallas (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 80 (No. 1832).

i.  Gelenek: Bu hususta dikkat cekici iki veri bulunmaktadir. i) Ragib el-isfahani (8. 5./11. yy.n ilk ceyregi) tahrimii’l-
mekdsibi savunanlarin Maniheizm (Mdneviyye) (Nesefi [6. 508/1115] Manihezim'in yani sira Mezdekiyye'yi de ekler),
Brahmanizm (Berdhime) ve Ruhbéniyye'nin goriisiine yaklastigini belirtir. Ragib el-isfahaninin bu ifadeleri
tahrimii’l-mekasibi savunanlarin dis etkenlere maruz kalma sonucu bu diisiinceye kail olduklarini akla getirse de bu
konuda kesin bir kaniya varmak su anki literatiirden hareketle imkansiz gériilmektedir. i) Erken dénem itikad?
akimlarindan olan Kaderiyye'nin bir alt grubu olarak zikredilen Kasitiyye (bazen Bésitiyye yahut Nasitiyye), diinyada
rizik pesinde kosmay: bir ilke edinerek “Fakirlik neredeyse kiifiir olacakti” diisiincesini benimsemisler ve zithde

«

meyletmemislerdir. Bu diisiincelerini “... yeryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan (rizkimizi) isteyin” (el-Cum‘a 62/10)
ayetiyle desteklemisler ve bu dyete binaen rizka ydnelik kesbin insanlara farz oldugunu sdylemislerdir. Dolayisiyla
onlara gdre her kim kesbi terk eder ve ziihd ile mesgul olursa farzi terk etmis olacaktir. Bu diisiince tahrimii’l-mekdsibi
savunanlara kars1 bir refleks olabilecegi gibi, bunun tam aksine tahrimii’l-mekdsib anlayisinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamis olabilir.

Literatiir: bnii'r-Ravend], calismanin haram olduguna iliskin “Fesddii’d-ddr ve tahrimiil-mekdsib” isimli bir eser
kaleme almistir. Muhtemelen kesbin kerih gériilmesine dair gériisii hususunda Muhammed b. Kerrdm'1 (8. 255/869)
etkileyen hocas1 Ahmed b. Harb'in (8. 234) Kitdbii'l-Kesb’i de -sayet Malamud’un Massignon’dan Ahmed b. Harb’'in
inkdru’l-kesb lehine fetva verdigine dair aktardig: bilgisi dogruysa- mezk{ir eserler grubuna eklenebilecektir. Ote
yandan bu diisiinceye karsi, calismaya tesvik eden ve galismanin haram olmadigina dair eserler de telif edilmistir.
Bunlarin basinda imdm Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) kaleme alip ibn Sema‘a (6. 233/848) kanaliyla
aktarilan ve Serahsi'nin (8. 483/1090) serh ettigi Kitdbiil-Kesb’i, Ahmed b. Hanbel’in gériislerini derleyen Hanbeli
alim Eb{i Bekr el-Hallal'in (8. 311/923) muhtemelen tevekkiil edip calismay1 birakan kimselere karsi calismaya tesvik
eden rivayetleri topladig1 el-Has ‘ale’t-ticdre ve’s-sind‘a ve'l-‘amel ve'l-inkdr ‘ald men yeddeT't-tevekkiil fi terki’l-‘amel ve’l-
hucce ‘aleyhim fi zdlike'si, Eb(l Bekr er-Razi'nin (8. 313/925) fir-Red ‘ale’l-k@iline bi-tahrimi’l-mekdsib’i, bir kisim
insanlarin ibadet icin bir kisim insanlarin da helal kazang yollarinin bulunmamasindan 6tiirii ¢alismay: terk
etmelerinin yanlighgin terimlerin dogru anlasilmasindan hareketle ortaya koymay1 hedefleyen Muhasibi’nin (8.
243/857) el-Mekdsib ve'l-vera‘ ve’s-siibhe ve beyanii miibdhihd ve mahziriha ve’htilafii'n-nds fi talebihd ve'r-red ‘ale’l-galitine
fihi’si, Hakim et-Tirmizi'nin (8. 320/932) kaleme aldig1 Kitabii Beydni'l-kesb’i zikredilebilir. Mu‘tezili Rummanf’ye (5.
384/994) ait Tahrimiil-mekdsib’'in hangi sebeple yazildigi kaynaklarda belirtilmemistir. Eser isminin basinda
tahrimii’l-mekdsibi savunanlara kars1 kaleme aldigini gosterecek tarzda “er-red” ifadesinin varligina dair bir kayit
bulunmamasindan hareketle ilk bakista tahrimii’l-mekdsibi savunan bir eser oldugu intibai olugsa da bu konuda
ulasilan verilerden hareketle bir sonuca varmak miimkiin gériinmemektedir.

Tahrimii’l-mekasibe iliskin literatiirde kayda deger husus ise, Kitdbii'l-Kesb’de tahrimii’l-mekdsibe dair delilleri zikreden
kuvvetle muhtemel Imam es-Seybani degil, eseri serh eden Serahs? oldugunun belirtilmesidir. Serahsi’nin,
delillerini takdirf olarak zikrettigini diistindiigiimiiz “tekassuf ehlinden cahiller ile tasavvuf ehlinden ahmaklardan
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Bunlardan dikkat ¢eken ve azinhgi olusturan gelenek, calismay1 kerih gérerek caligmaktan geri

duran ve hatta bunun haram oldugunu séyleyenlerin dahil oldugu kesimdir. Daha Hz. Omer

déneminde Allah Teild’ya tevekkiil edip rizkinin pesine diismeyenlerden bahsedilmektedir. Buna

gore Hz. Omer, Yemenlilerden bir grup insanla karsilagip onlara kim olduklarini sorunca “Biz

tevekkiil edenleriz” cevabini almis, fakat bu kimselerin oturup rizkini Allah Tela’dan bekleyen

topluluk oldugunu idrak edince onlara sGyle demistir: “Yalan séyliiyorsunuz! Sizler yiyicilersiniz

(miite’dkiliin). Size tevekkiil edeni haber vereyim: O, Allah Teala’ya tevekkiil edip tohumu topraga

eken adamdir.”" Trak’tan bir grup da (ehlii’l-ardk) tevekkiilii kesbe tercih etmenin daha faziletli

bir grup” olarak adlandirdig: ziimreler ile kastettiginin kimler oldugu ise muglaktir. Ancak Es‘ari’nin Makaldt'inda
bazi Mu'tezililer'in “rizki siddetli aghk sebebiyle zor durumda kalindiginda lesin helal olmasina benzettigi”
diistincesinin aymisimin  Kitdbiil-Kesb’de de gecmesi Mu‘tezill stfiler oldugu hususunda bir zann-1 galip
olusturmaktadir. Ayrica Seybani’nin Kitdbii'l-Kesb'i hicri 2. yiizyilda iran’da zuhur eden ve tahrimii’l-mekdsibi savunan
bir zithd hareketi ile Kaderiyye'ye kars: yazdigina dair bir rivayet oldugu Baktir tarafinca belirtilse de bu rivayet
tespit edilememistir.

Detaylar icin bk. Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahin, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seri‘a, thk. Ebii’l-
Yezid Eb(i Zeyd el-Acemi (Kahire: Daru’s-Seldm, 2007), 226; Ebii'l-Mu‘in Meym{in b. Muhammed en-Nesefi,
Tebgiratiil-edille fi usiili'd-din, thk. Claude Salamé (Dimask: el-Ma‘hedii’l-ilmi’l-Frans? 1i’d-Dir&sati’l-Arabiyye, 1990),
1/484; Eb( Mutl* Mekh(l b. el-Fazl en-Nesefi, er-Red ‘ald ehli’l-bida‘ ve’l-ehv@’id-dalle: Bidat Ehli ve Sapkin Firkalara
Reddiye, thk. Seyit Bahcivan, cev. Ziilleyha Birinci (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2022) 198-201; Ebii’l-Ferec
Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak en-Nedim, Kitabii'l-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran: Marvi Offset, 1971), v\v; EbQi
Bekr Ahmed b. Muhammed el-Hall4l, Kitabii'l-Has ‘ale’t-ticdre ve’s-sind‘a ve’l-‘amel ve'l-inkdr ‘ald men yedde’t-tevekkiil fi
terki’l-‘amel ve'l-hucce ‘aleyhim fi zdlike (Dimask: Mektebetii’l-Kudst, 1348 h.); Ebii’'l-Hasen Cemaliiddin Alt b. Y{isuf el-
Kiftd, Inbahii’r-ruvdt ‘ald enbdhi'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi - Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1986), 2/296; Ebii'l-Hasen All b. isméail el-Es‘ari, Kitdbii Makalati'l-Islamiyyin
ve'htildfii'l-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag Gmbh, 1980), 467; Eb{i Abdilldh Muhammed
b. el-Hasen es-Seybani, srh. Eb(l Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Kitdbii'l-Kesb, thk.
Abdiilfettdh EbG Gudde (Halep: Mektebetii'l-Matb@ati’l-islamiyye, 1997), 81; Eb(i Abdilladh el-Haris b. Esed el-
Mubhdsibi, el-Mekdsib ve'l-vera® ve’s-siibhe ve beydnii miibdhihd ve mahzirihd ve’htilafiin-nds fi talebihd ve'r-red ‘ale’l-
galitine fihi, thk. Sa‘d Kerim el-Faki (iskenderiye: Daru ibn Hald{in, ts.); Eb(l Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-
Tirmizi, Beydnii'l-kesb, nsr. Abdiilfettdh Abdullah Bereke (Adabiil-miiridin ile birlikte, Misir: Matbaatii’s-Saade, ts.);
Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiiniin, nsr. M. Serefettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge (Liibnan: Daru
thyai't-Tiir8si’l-Arabi, at), 2/1452; Ethem Ruhi Figlali, “Burdur Kiitiiphanesi’nde Bulunan Bir Risale ‘Tezkiretu’l-
Mezahib™”, islami llimler Enstitiisii Dergisi 2 (1975), 132; Esref Devabe, “Eb{i Bekir el-Hallal”, Islam Iktisadi Diisiince Tarihi,
ed. Mehmet Bulut, cev. Necdet Arslan (istanbul: iZU Yayinlari, 2021: 243-267), 245; Abdullah Duman - Ramazan
Altinay, “Tarihgilik ve Déngiisel Tarih Felsefesi Baglaminda Birini’nin ‘Fihrist’ Adli Risilesi ve Cevirisi”, EKEV
Akademi Dergisi 11/30 (2007), 207; Michael Bonner, “Seybani’ye Atfedilen Kitabii'l-Kesb: Fakirlik, Fazlalik ve Servetin
Dolagim1”, cev. Mustafa Kahya, International Journal of Islamic Economics and Finance Studies 1 (2019), 119, 120-124; Hac
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 73-74; Mustafa Baktir,
“Kitabi’'l-Kesb’in Tahlili”, Kitabii'l-Kesb: Islam Iktisadinda Helal Kazang (istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019), 33;
Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medieval Khurasan: The Karramiyya in Nishapur”, Iranian Studies
27/1(4) (1994), 43, dip. 40; Necmettin Kizilkaya, “Die rechtliche und mystische Debatte iiber Erwerb (kasb) und die
Entstehung der kasb-Literatur”, Eine Arbeitsgesellschaft- auch fiir Muslime Interdisziplindre und interreligidse Beitrdge zur
Erwerbsarbeit, ed. Mouez Khalfaoui - Matthias Mdhring-Hesse (Miinster - New York: Waxmann, 2015), 228-231;
Mustafa Kahya, Tasavvufun Tesekkiil Déneminde Stifiler ve Ticari Hayat (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 141, dip. 192.

Ebii'l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, Rebi‘u’l-ebrdr ve nusiisii'l-ahbdr, thk. Abdiilemir Miithenna (Beyrut:
Miiessesetii’l-A‘lem? li'l-Matb{iat, 1992), 4/302; izziiddin b. el-Hasen b. el-imam b. Ali b. el-Miieyyed, el-Mi‘rdc ila kesfi
esrdri’l-Minhdc, thk. Abdurrahmén b. Hiiseyn $dyim el-Miieyyed? ([Yemen]: Mektebetii Ehli’l-Beyt, 2014), 3/162:
Burada Yemen’den bir grup degil, sadece bir grup olarak belirtilir.
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oldugunu sdyleyip calismaktan (kesb) uzak duran bir diger 6rnegi olusturmaktadir." Bu gibi
ornekler slam diinyasinda rizka yénelik cabanin terk edilmesine (terkii’l-kesb) dayanak teskil
etmektedir. Bu diisiincenin schret agisindan kendisiyle 6zdeslestigi ilk sahis Horasanh stfi Sakik
el-Belhf’dir (5. 194/810). O, kisinin tipk: yaratilistan gelen yapisina eklemede bulunamadig gibi
rizkina da bir sey ekleyemeyecegi yani rizkini arttiramayacagi, bundan dolay1 kisinin rizik pesinde
kosarak yorulmamasi gerektigi kanaatindedir."” Sakik el-Belhi’nin disinda bir kisim erken dénem
stifiler de tevekkiil ile mallarda helal ile haramin karigmasi gibi nedenlerden dolay ya ¢alismay1
terk etmis ya da yalnizca kifayet miktarinca kazang elde etmislerdir. ibrahim el-Herevi (6.
210/825), Eb{i Siileyman ed-Darant (6. 215/830), Bisr b. el-Haris (6. 227/841), Abdullah Mehd? el-
Baverdi (8. 230/844), Hatim b. el-Esamm (5. 237/851), Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Haris el-
Muhasibi (6. 243/857), Serf es-Sakati (6. 250/864), Eb(i Hafs el-Haddad (6. 260/873), Ebli Sa‘id el-
Harraz (8. 277/890), Muhammed b. Halid el-Acurri (8. 300/912), Ibnii’l-Cella (6. 306/918), ibn Ata
(6. 309/922), Muhammed b. el-Fazl (6. 319/931), Ebii Ya'kiib en-Nehrecfiri (5. 330/941), Eb{i Bekir
es-Sibli (8. 334/945), Biindar b. Hiiseyn es-Sirazl (8. 353/964) ve Hasan b. Eb1 Sinn (8. yaklasik 2.
yy. civarlari) gibi sQfilerin yani sira KerrAmiyye' ve Ebi Mut en-Nesefl (5. 318/930) gibi keldm

1 Eb( Sa‘d (Said) Abdiilmelik b. Muhammed en-Nisab{iri, Tehzibiil-esrdr fi usili't-tasavvuf, thk. imam Muhammed
Seyyid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 276. Kesb konusu Horasan ve Irak ehli arasinda bir tartisma
konusu olmus ve Horasanlilar kesbi tercih ederken Irak ehli kesbi terk etmeye meyletmistir; Eb( Sa‘d (Said)
Abdiilmelik b. Muhammed el-Harg(s?, Tehzibii'l-esrdr, thk. Bessim Muhammed BAr(d (Abu Dabi: Isdaratii’'l-Mecme’s-
Sekaff, 1999), 298.

12 Eb(l Muhammed Sadriiddin Rlizbihan b. Ebl Nasr el-Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi haka’iki’l-Kur’an, thk. Ahmed Ferid el-

Mezid? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 3/115.

Muhasibi ise Sakik’in kesbe yonelik bir cabanin giinah oldugu (inne’l-harekete fil-kesb masiyet™) diisiincesinde

oldugunu aktarir. Dolayisiyla Sakik’in gériisiiniin ¢alismanin haram oldugu kanaatini benimsedigi seklinde

anlagilmas: miimkiindiir, ancak Kahya'nin belirttigine gére bu durumda kesin bir kanaat ortaya koymak zordur. O

muhtemelen rizka y6nelik ¢aba ortaya konmasinin haramligini degil, bu gabann terk edilmesini savunmaktadr.

Sakik’in bu diisiincesi ziihd hayatiyla dikkat ¢eken Amr b. Ubeyd ile olan irtibatlarinin bir iiriinii olabilecegi gibi

Sakik’in Mu'‘tezile’ye yonelik bir tesiri de olabilir. Esasen bu ikinci secenek daha miimkiin gériinmektedir. Nitekim

Sakik’in, ticaret yapmak icin gittigi Tiirk diyarinda islam’a davet ettigi putperestten “... Allah sana kendi diyarinda

rizik vermeye kadirken bunca cefa ¢ekip rizik aramak i¢in buraya niye geldin?” seklinde aldig1 cevaptan ¢ok

etkilenip ziihde y6neldigine dair bir menkibe anlatilmaktadur.

Ayrintilar icin bk. MuhAsibi, el-Mekdsib, 28; Kadl Abdiilcebbar, Tabakatii'l-Mu‘tezile, 214; Ebi’l-Kasim Zeyniilislam

Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tasavvuf ilmine Dair: Kuseyr{ Risdlesi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih

Yayinlari, 1978), 90; Kahya, Tasavvufun Tesekkiil Déneminde Siifiler ve Ticari Hayat, 141, dip. 194.

Hanefi-Matiiridi gelenekte ¢alismanin gerekligini inkir edenler Kerrdmi olarak nitelendirilmis ve onlara gére

kesbin ancak ihtiyag durumunda ruhsat yoluyla miibah oldugu belirtilmistir. Ote yandan Hanbeli gelenekte de

Kerrdmiler’in miitevekkil olmanin sarti kesbi terk etmektir. Buna gore Kerrdmiler'in kanaati kazancla mesgul olan

kisinin miitevekkil ve miiteyakkin olmayacagidir. Nitekim tevekkiil ve teyakkiin vacip ise ve bu iki haslet kazangla

mesguliyette bulunmuyorsa o halde kesbin haram olmasi gerekir. Kerramiler’in 4./10. yy.da ¢ogunlukla takva ve
dilencilik (kiidye) &zellikleri tasidiklar: goriilmiistiir. Biitiin bunlar Kerramiler’in tahrimii’l-mekdsibi savunduklarina
isaret edebilir. Ancak Kerrdmiyye'nin ismini kendisinden aldigi Muhammed b. Kerrdm'in gegimini siit satarak
saglamasi ve hakkindaki menkibelerde her ne kadar rizik-tevekkiil iliskisini tecriibe ederek anlamaya calistigi
goriilse de, tahrimii’l-mekdsibi savunduguna dair hakkinda bazi menkibelerin sunuldugu Revnaku’l-mecdlis ve el-

Livliiyydt'ta herhangi bir kayda rastlanilmamustir. Dolayisiyla ulasilan veriler muvacehesinde Kerrdmiler’in

tahrimii’l-mekdsib diisiincesine yaklastig1 soylenebilecek ancak bunu tam anlamiyla savunduklar: séylenemeyecektir.

Ayrintilar i¢in bk. Ebii’'l-Kasim ishak b. Muhammed el-Kadi el-Hakim es-Semerkandy, Kitdbii's-Sevddil-A‘zam (Bulak:

Daru’t-Tiba‘ati’l-Amira, 1253 h.), 40; Seybani, Kitabii'l-Kesb, 96-98; Baktir, “Kitabii’l-Kesb’in Tahlili”, 35; Eb( Ya‘la

Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferr, Kitdbii'l-Mu‘temed f usilli'd-din, thk. Vedl* Zeydin Hadd4ad (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
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ilmiyle mesgul olanlar da bu diislinceyi benimsemis ve buna yonelik davranislar sergilemislerdir.™
Yukarida isimlerini zikrettiklerimiz ile tahrimii’l-mekdsibe dair isimlerini zikredeceklerimiz, vefat
tarihleri géz dniinde bulunduruldugunda birbirine ¢ok yakin dénemde yasamaktadir. Bu bize
hangi fikrin ilk olarak ortaya ¢iktigina dair bir veri sunmasa da, degindigimiz tizere daha sahibe
déneminde terkii'l-mekdsib diisiincesine dair izler var iken, tahrimiil-mekdsib diisiincesinin
varligina dair herhangi bir kayda rastlamlmamistir. Buradan hareketle terkii'l-mekdsib goriisiiniin,
tahrimii’l-mekasibden daha 6nce ortaya ciktigi ve tahrimii’l-mekdsibe evrildigi goriilmektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla isldm diisiincesinin erken déneminde rizik elde etmeye y6nelik cabanin
haram oldugunu (tahrimii’l-mekdsib) sdyleyen ve azinhigi olusturan gruplar/kisiler ise sunlardir:
Abbasi dénemi sairi Ebii'l-Atahiye (8. 210/825),"” Muhasibi’nin muasirlarindan olan ve Bagdat’ta
ilk kez s0ff olarak isimlendirilen Abdek (es-S0fi) (2/8. ve 3/9. yy. civari) ile Abdullah b. Yezid (2/8.
ve 3/9. yy. civari),' Hasviyye'den bir grup,"” Ahmed b. Hanbel'den rivayet edildigine gére -kim

1718

olduklar aktarilmayan- “asiriya kacan bazi cahiller”*® ve konu edindigimiz Mu‘tezili sifilerdir.

2. Mu‘tezili Diisiincede Tahrimii’l-mekdsibi Savunanlarin Dayanaklar1 ve Bu
Diisiinceye Yonelik Mu‘tezili Elestiriler

Mu'tezili stifiler, daha ¢ok Bagdat Mu‘tezilesi icinde kendini gdsteren, yonetim ve kentsoylulara
uzak ve tepkili’ yahut bozulmus bir diizende ¢alisip mal edinme ve biriktirmeyi kendilerine

1974), 151; Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Makdis?, Ahsenii’t-tekasim fi marifeti’l-ekalim, nsr.
Michael Jan de Goeje (Leiden: Brill, 1877), 41; Mustafa Salih Edis, Kerrdmi Ziihd Hareketi (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2022), 143-144; Hicret Karaduman, Tesekkiil Déneminde Nisabur'da Tasavvuf (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 120-126.

Kahya, Tasavvufun Tesekkiil Déneminde Sifiler ve Ticari Hayat, 119, 131-135; Louis Massignon, Essay on the Origins of the

Technical Language of Islamic Mysticism (Indiana: University of Notre Dame Press, 1997), 173; ibn Ebi'd-Diiny4, Eb(i

Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kuresi, Kisarii'l-emel, thk. Muhammed Hayr Ramazan Y{suf (Beyrut: Daru ibn Hazm,

1995), 67; Eb(i Muti‘ en-Nesefi, er-Red ‘ald ehli’l-bida ve'l-ehva’id-dalle: Bidat Ehli ve Sapkin Firkalara Reddiye, 198-201.

Eb( Mans(r el-Matiirldi (8. 333/944) de, diinyada ziihdiin iki tiirlii gerceklestigini ve bunlardan birinin diinyada

nimetlerin genislemesi ve miireffeh bir hayat siirmeye sebep olan kazanglarin terk edilmesi (terkii’l-mekdsib)

oldugunu séyler; Ebi Manslir Muhammed b. Muhammed el-Métiiridi es-Semerkandi, Te>vildtii'l-Kur’an, ed. Bekir

Topaloglu, thk. Ali Haydar Ulusoy (istanbul: DAru’l-Mizan, 2008), 11/335.

1 Ebii'l-Ferec All b. el-Hiiseyn el-isfahani, el-Egani, thk. ihsin Abbas vd. (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 4/8. inang
noktasinda tam bir mezhebe aidiyeti olmayan ancak bu diisiincesi itibariyla Mu'tezili stfiler ile fikri bir etkilesimde
oldugu anlasilan Ebii’l-Atahiye’nin tahrimii’l-mekdsib 6gretisi, fesada ugrayan bir toplum icinde kisinin kazang elde
etmesinin cdiz olmadig1 seklinde yorumlanmustir; Melhem Chokr, Isldm’in Hicrf fkinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar,
cev. Ayse Meral (istanbul: Anka Yayinlari, 2002) 421.

Ebii’'l-Atahiye ile Bisr b. el-Mu‘temir’in hacamat iizerine konusmalar: (isfahani, el-Egant, 4/9), tahrimii'l-mekdsibi
savunan Bisr’in 6grencisi Rakkasi'nin Ebii’'l-Atahiye ile etkilesim icinde olmalarina da isaret edebilir. Bu durumda
tahrimii’l-mekdsib konusunda Ebii’l-Atahiye ile Mu'‘tezililer arasinda bir iliski oldugu kuvvetle muhtemeldir.

16 Mubhsibi, el-Mekdsib, 48.

Eb{i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed el-Hakim el-Ciisem?, ‘Uyiiniil-mes@’il fil-usil, thk. Ramazan Yildirim (Kahire:

Daru’l-thsan, 2018), 124.

Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmi‘atiil-fetavd, nsr. Amir el-Cezzar -

Enver el-BAz (Mans{ire: Daru’l-Vefa, 2005), 8/311.

van Ess, “Islim ve Aydinlanma”, 280.
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haram géren ve bozulmus diizene kars: tavir takinan zahidlerdir.” Kendilerini “miitevekkil(in”,**

7?2 seklinde adlandiran; ancak Mu'‘tezili miielliflerce, -onlarin kendilerini

“tevekkiiliyye
miitevekkilin olarak tanimlamalarina karsi Hz. Omer’den miilhem bir bicimde- yiyiciler
(miite’dkiliin),”® tembeller/miskinler (ehlii’l-kesel),”*” gibi zemmedici isimlerle tanimlanan sOfi bir
toplulugun® tahrimii’l-mekdsibi savundugu belirtilmektedir. Bu diisiinceyi savunanlar, nefes alip-
verme gibi rizkin dogrudan/vasitasiz bicimde (ibtida*") Allah Te4l4 tarafindan verilen kismina
degil, ticaret ve ziraat gibi rizik pesinde kosma ile elde edilen kismina karsi ¢ikmis ve bunu kabih
gormiislerdir® Bundan dolay1 onlar, gecimlerini saglamak tlizere yanlarinda az bir sey
bulundugunda insanlardan herhangi bir sey talep etmeyen, gecimlerini saglayamadiklar:
durumda ise yasama tutunacak kadar insanlardan rizik talep eden ve bu rizki siddetli aghk
sebebiyle zor durumda kalindiginda lesin helal olmasina benzetenlerdir.”” Bunlardan bir grup
tembelligi aliskanlik haline getirip meselenin pratik tarafini temsil ederken diger bir grup ise helal
ile haramin karigmasi, hukuki muamelelerin gecersizligi ve sultanlarin zulmii gibi sebeplerden
otiirii rizka konu olan varliklara dair siipheli yaklasimlar: ve zithd noktasindaki miibalagalart
sonucu bu konuyu teoride ele alip pratige doken tarafini temsil etmektedir.”® Bu diislince akimi

» thsan Kutluer, “ibnii’r-Ravendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/180:
Burada, bu kimselerin Mu‘tezili-Sii zhidler oldugu tahmin edilmektedir. van Ess ise bunlarin imamlar1 olmayan
Zeydiler olup olamayacagini sorgular; van Ess, Theology and Society, 3/144.

2 Ebii’l-Hiiseyn KivAdmiiddin Mankdim Sesdiv Ahmed b. Ebi Hisim Muhammed el-Hiiseyni, Ta‘lik ‘ald Serhi’l-Usili’l-
hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kadi Abdiilcebbar’a izafetle; Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 786.

2 Ritkniiddin Mahm@d b. Muhammed ibnii’l-Mel&him? el-Harizmi, Kitabii'l-F@ik fi usili'd-din. thk. Wilferd Madelung -
Martin McDermott (Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies Free University of Berlin,
2007), 289; Sedidiiddin Mahmid el-Himmas? er-Razi, el-Miinkiz mine’t-taklid (Kum: Miiessesetii'n-Nesri'l-islamf, 1412
h.),1/365.

s Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl, thk. Muhammed Ali en-Neccar - Abdiilhalim en-Neccir (Kahire:
ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1965), 11 (et-Teklif)/45; izziiddin b. el-Hasen b. el-imam b. Ali b. el-
Miieyyed, el-Mi‘rdc il kesfi esrdri’l-Minhdc, 3/161.

u ibnii'l-Melahim1, el-Fa<ik, 289; Himmas?, el-Miinkiz, 1/365; Kurest, el-Minhdc, 3/161.

= Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belht el-Ka‘bi, Kitdbii'l-Makalat ve me‘ahil ‘Uytinii’l-mes@’il ve’l-cevdbat, thk. Hiiseyin
Hansu vd. (istanbul: KURAMER - Amman: Daru’l-Feth, 2020), 533; Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Y{isuf ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli, Kesfiil-murdd fi serhi Tecridi’l-i‘tikad, ibrahim el-M{sevi ez-Zencani (Kum: intisarat-1 Sekdird, 1372
hs), 370;Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/45; Minkdim Sesdiv, Talik, 786; Yahya b. Hiiseyn el-Kuresi es-Sa‘di, el-
Minhdc, thk. Abdurrahman b. Hiiseyn Sayim el-Miieyyedi (izziiddin b. el-Hasen b. el-imim b. Ali b. el-Miieyyed’in el-
Mi‘rdc ila kesfi esrdri’l-Minhdc isimli serhiyle birlikte, [Yemen]: Mektebetii Ehli’l-Beyt, 2014), 3/161.

* Mankdim Sesdiv, Talik, 786. Bdyle bir ayrimin ortaya konulmasi rizkin “rizik olarak verildigi kimse i¢in fayda (nef?)

teskil eden ve hig¢ kimsenin engellemesi miimkiin olmayan her seydir” seklinde taimlanmas: itibariyla 6nemi

héizdir; Serkan Cetin - Ulvi Murat Kilavuz, “Mu‘tezili Tanimlar Literatiiriiniin Kayip Halkasi: Kadi Abdiilcebbar'in

Hudfidiil-elfdz'1 -inceleme ve Nesir-", Kader 21/1 (2023), 73.

z Es‘ari, Makaldt, 467; Seyban, Kitdbii'l-Kesb, 81.

28 ibn Metteveyh, Kitdbiil-Mecmi® fi'l-muhit bi't-teklif, nsr. J. J. Houben - Daniel Gimaret (Beyrut: Darul-Mesrik, 1980),
2/429.
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icinde Usiilii'n-nihal’de Mu‘tezili stifilerden sayilan Eb(i imran M{is4 b. er-Rakkasi,” Fazl el-Hadesi®
ve Hiiseyn el-K{ifi'nin’" isimleri belirtilmektedir.”” Bu isimlere ek olarak, bir dénem bu diisiinceyi
savunan Hayyat (8. 300/913),” eski bir Mu‘tezilf olan ve Fesddii’d-ddr ve tahrimiil-mekasib isimli bir
eser kaleme alan ibnii'r-Ravendi®™ de zikredilebilir.”* Ancak bu isimler disinda baska bir
Mu‘tezili’nin bu goriiste oldugu tespit edilememistir.

Mu'‘tezill kaynaklar tahrimii’l-mekdsibi savunanlarin; zalim (ydnetici)lere destek ¢ikmak, helal ile
haramin karismasi ve tevekkiil olmak tizere ii¢c noktada delil sunduklarina isaret etmektedir.
Ayrica, birtakim Mu‘tezililerin ddru’l-kiifrde kazang elde etmenin; siifiler olarak genel zikredilen
toplulugun ise tevekkiile gélge diiser endisesiyle rizka yonelik caba ortaya koymanin haramhgim
savundugu da kaydedilmektedir. Bu farkhiliklara binaen tahrimiil-mekdsibin savunulmasinda
kaynaklarin {i¢ noktada vurguladigi dayanaklarin biitiin Mu‘tezili stifilerin gériislerini kapsayip
kapsamadigim bilemedigimiz gibi, bu konuda miielliflerin dogrudan Mu'‘tezili siifileri hedef alip

» Mu'‘tezile’nin yedinci tabakasindan Bisr b. el-Mu‘temir’in 6grencisi -olmas itibariyla kuvvetle muhtemel Bagdat

Mu‘tezilesi'nden olan- Ebli imran M{isa b. er-Rakkasi’dir. Ka'bi/Belhi ve ibn Ziifer’e gore ilm-i kelami kendisinden

LT

daha iyi bileni yoktur. Hatta Ibn Ziifer’e “Sen Ebii’l-Hiizeyl, Eb( M{isa el-Murdar ve Ali el-Esvari’yi gérmiis, (bunlarin
ilm-i keldamdaki ince meselelerde ne kadar derin olduklarina vakif olmus) birisin. Hal bdyleyken nasil olur da
Rakkasi'nin ilm-i keldmda bu kadar yetkin birisi oldugunu séyleyebilirsin?” sorusu yéneltildiginde o su cevabi
vermektedir: “Rakkasi, uzun bir meseleyi tek bir satirda cevapliyor ve cevabini 4lim olsun, cahil olsun herkes ¢ok
iyi bir sekilde anliyordu.”; Cahiz, el-Bursdn, 138; Kadl Abdiilcebbar, Fazlii'l-i‘tizdl, 271-272; ibnii’l-Murtaza, el-Miinye,
168-169.
Firak literatiiriinde kendisine nispet edilen Hadesiyye isimli bir firkanin kurucusu addedilen Fazl el-Hadest,
Nazzam'in dgrencileri arasinda zikredilir. Sonrasinda Mu‘tezile’den ayrilmis/dislanmistir. Kaynaklar onun tenasiih
diisiincesini benimsedigini, biri kadim digeri yaratilmis -ki bu Hz. fsa’dir- olmak iizere iki ilah kabul ettigini, Ebli Zer
el-Gifar?’yi Hz. Peygamber’den daha zahid kabul ettigini aktarir. Ayrica o, Hz. Peygamber’in evli olmasini
elestirmekte ve Hz. Isd’'nin zithdii ve bekarligi sebebiyle peygamberler arasinda rnek alinacak kisi oldugunu
soylemektedir; Ebli Mansir Abdiilkahir b. Tahir et-Temim? el-Bagdadi, Kitdbii'l-Milel ve'n-nihal, thk. A. Nasri Nadir
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1992), 115 vd.; Hayyat, Intisdr, 149-150: “el-Fazlii'l-Hazza™ seklinde ad1 gegmektedir; Ebli Sa‘d
Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ant, el-Ensdb, nsr. Abdurrahmén b. Yahya el-Muallim{ el-Yemani (Haydarabad:
Dairetii’l-Marifi'l-Osmaniyye, 1964), 4/91; Ka‘bi, el-Makaldt, 558: “el-Fazlii'l-Hazz4™ seklinde ad1 gegmektedir; van
Ess, Theology and Society, 3/474; a. mlf., “Islam ve Aydinlanma”, 280.
Kaynaklarda hakkinda herhangi bir bilgi tespit edilememistir.
32 Nast el-Ekber (?), Usiilii'n-nihal, 50.
3 Ebi Muhammed el-Hasen b. Ahmed ibn Metteveyh el-Bahrant, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevahir ve'l-a‘rdz, thk. Daniel
Gimaret (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-lmf el-Franst li’l-Asari’s-Sarkiyye bi’l-Kahire, 2009), 1/227.
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, vv. Hayyat'a gére ibnii'r-Ravendi Mu'‘tezililiginin son dénemlerinde bu gériistedir; Hayyat,
Kitabii'l-intisdr, 102. Halife Miitevekkil zamaninda zulme ugrayan baz Siiler’in bir imam secilmemesi ve kisinin
kazanglardan uzak durmasi gerektigine dair beyanlarinin ibnii'r-Ravendi’nin bu gériise meyletmesinde pay
olabilir; van Ess, “Ibn ar-Réwandi, or the Making of an Image”, Kleine Schriften by Josef van Ess, ed. Hinrich Biesterfeldt
(Leiden - Boston: Brill, 2018), 1364.
» Daha detayli bilgi i¢in bk. dip. 1 ve 9.
Ayrica modern ¢aligmalarda Vasil b. AtA'nin tahrimii’l-mekdsibi kismen de olsa hayatinda uyguladigi ve K&‘bi'nin (8.
319/931) tahrimiil-mekdsibi savundugu iddia edilmektedir. Vasil b. Atd’nin yiin egirici olmasi hasebiyle bu tespitin
dogru olmadig1 yoniinde bir itiraz getirilebilirse de Storumsa’nin Vasil'in nisbesinin “yiin egirici (gazzal)” degil,
“Mu'‘tezili” anlaminda “‘azzdl” olmas: gerektigi tespitinin, iddiay1 kendi i¢inde tutarl héle getirdigi goriilmektedir.
Ancak klasik kaynaklarda Vasil'in tahrimii’l-mekdsibi uyguladifina dair tarafimizca herhangi bir veriye
rastlanmamistir. Ote yandan Sobieroj'un Ka‘bl igin referans gosterdigi yerde ise Rakkasinin diisiinceleri yer
almaktadir. Bk. Stroumsa, “The Beginnings of the Mu‘tazila Reconsidered”, v««, 287; Sobieroj, “Mutezile ve
Tasavvuf”, 274.
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almadigini da bilememekteyiz. Dolayisiyla bu belirsizlige ragmen, konuya iliskin olmasi sebebiyle
miielliflerin tahrimii’l-mekasibe kars1 zikrettikleri delillerin ve elestirilerin tamaminin metne dahil
edildigini ifade etmemiz gerekmektedir.

2.1, Zalim (Yonetici)lere Destek Cikma

Mu‘tezile icerisinde tahrimiil-mekdsib diistincesi 6ncelikli olarak siyasi zemin {izere
temellendirilmistir. EbQl Ali el-Ciibbat’ye (6. 303/916) nispet edilen Kitdbii'l-Makaldt'ta “... imam
bulunmadigi bir zamanda ticaret icin sefere ¢ikmanin ciiz olup olmadigi...” ifadesi’® ve bahsi
gectigi lizere Hayyat'in bir dsnem savundugu iilkenin kiifiir diyar1 oldugu, kazanglar ve insanlarin
mallarini kazang ile elde etmenin haramh§i goriisii ve Ibnii'r-Ravendi’nin Ulkenin Fesadi ve
Kazanglarin Haramhgi (Fesadii’d-dar ve tahrimiil-mekdsib) isimli bir eser kaleme almasi bu olguyu
destekler mahiyettedir. Dolayisiyla onlarin tahrimii’l-mekdsib goriislerini imamet meselesiyle ele
almak uygun olacaktir.”

Es‘ari’nin Makaldt'indaki aktarimda bir grup Mu'‘tezili’ye gore, devlet bagkani ortaya ¢ikip mallart
taksim edinceye kadar alim satim yapmak ciiz degildir; zira devlet baskani olmadiginda tilkede
bulunan insanlarin mallar/varliklar (esyd’) {izerinde herhangi bir miilkiyet hakk:
bulunmamaktadir. Giinkii bu varliklar dogru taksim edilmeyecegi icin bozguna yol agacak, gasp
olaylarina sebebiyet verecek ve zulmiin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Dolayisiyla onlar,
fitnenin bas gdsterdigi bu ortamda alim satimin cliz olmamasi nedeniyle, insanlarin sadece
glindelik gecimlerini temin etmeye yetecek kadar insanlardan esyi talep etmelerini ciiz
gormislerdir.”®

imamet meselesinde Es‘ari’nin aktarimiyla Usulii’n-nihal'deki aktarim birbirinden farklilagsa da
konu amag olarak aym noktada bulusmaktadir. Ebi imran M{isa b. er-Rakkast, Fazl el-Hades ve
Hiiseyn el-Kfi'nin de dahil oldugu Mu‘tezill stfiler (siifiyyetiil-Mu‘tezile), imametin viiclbiyetini

36 Eb{ Al Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbat (?), Kitdbii'l-Makalat: itikadi Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, thk. ve
cev. Ozkan Simsek - A . iskender Sarica - Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), T. 49, Ar. 31.

Zeyd? imam Kasim er-Ressi’nin (8. 246/860) de siyasi bir baglamda ustil-i hamsenin besinci maddesi olarak zikrettigi
“Allah Teala'nin dullar, yetimler, yashlar ve diger acizlere verdigi haklarin zorla alindig1 ve hiikiimlerin atil kaldig:
bir zamanda ticaret ve kazanglara dair mallarin dolagim (tekalliib), adil, ihsan sahibi ve Allah Teala’nin koydugu
hiikiimleri yerine getiren(/smirlari muhafaza eden) ydneticiler zamanindaki gibi helal ve miibah degildir”
seklindeki ifadeleri onun zalim yoneticiler déneminde ticaretle ugrasmay: yasakladigi ve bdylece Mu'tezil
stifilerden etkilendigi seklinde yorumlanmistir; Ebt Muhammed el-Kasim b. brahim b. ismail b. ibrahim el-Hasent
el-Alevi er-Resst, el-Usilii T-hamse, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban [Mecmii‘u kiitiib ve resd’ili’l-fmdm el-Kasim b. ibrahim
er-Resst icinde, San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 2001], 1/647-648); Binyamin Abrahamov, “Kasim b. ibrahim’in
Kelam1 Risaleleri”, cev. Mehmet Umit, Isldm? ilimler Dergisi, 6/1 (2011), 296.

Es‘arl, el-Makaldt, 467-468. Abdek es-Stifi'nin takipcileri (‘Abdekiyye) de diinya mallarinin tamaminin haram olup
sadece gecinecek kadar gidanin (kiit) helal oldugunu séylerken bu diisiincelerini salih imamlarin bulunmayisina ve
diinya mallarinin sadece 4dil bir imamin varligs ile helal olmas: tizerine temellendirir. Dolayisiyla Mu‘tezil stifiler
ile Abdekiyye arasinda bir baglanti olmasi muhtemeldir. Nitekim Es‘ari’nin kimler oldugunu zikretmeksiniz
tevekkiil ehlinden bir grubun tahrimiil-mekdsibi savunan Mu'‘tezililer'den etkilenerek “Hakkiyla tevekkiil
ettigimizde rizkimiz ayagimiza gelir... ” dediklerini belirtir. Es‘ar’nin zikrettigi bu grubun Abdekiyye olma ihtimali
vardir ancak eldeki verilerden hareketle Mu‘tezile-Abdekiyye etkilesimi tam olarak kanitlanamamaktadir; Ebi’l-
Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, Kitabiit-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli’l-ehvd’ ve'l-bida‘, thk. Sven Dedering (Beyrut:
el-Ma‘hedii’l-Almani 1i'l-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2009), 73; Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klassischen Sufik
(Berlin: Walter de Gruyter & Co., 1968), 188; Es‘ari, el-Makaldt, 468.
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reddetmisler ve namazin imamla ve imamsiz kilinmasina benzeterek imam edinmek ile
edinmemek arasinda herhangi bir 6ncelik gézetmemislerdir. Onlara gére, sayet imamet dinin bir
geregi (akdii'd-din) olsaydi, namaz ve kible gibi belirlenmesi gerekirdi. Ote yandan hiikiimdar
(melik) tayin edilmesi noktasinda islim'in hiikmii diger iimmetlerden ayrismaktadir. Zira Hz.
Peygamber hiikiimdar degildir ve kendisinden sonra timmeti {izere bir hiikiimdar da tayin
etmemistir. Nitekim hiikiimdarlkta giiciin tek elde toplanmasi s6z konusudur. Giiciin tek elde
toplanmasinda da, dinin bozulmasi, dini hiikiimlerin gecersizligi, hiikiimdarlarin Kitap ve
stinnetin ahkdmina aykir1 kararlarina riza géstermek vardir. Ahkdma aykir1 birtakim olaylar vaki
oldugunda hiikiimdarin azledilmesi; immetin ayrismasina, kan doékiilmesine ve hiikiimlerin
gecersizligine yol acacaktir. Allah Teil4, hiikiimlerden birisini degistirmek icin ¢alisanlara kars
engel olmay1 Miisliimanlara vacip kilmistir, Hikklimdarlar da ahkdmi degistirme ve vaz' edildigi
baglamdan koparip gegersiz kilmama hususunda giivenilir degillerdir. Dolayisiyla imamdan béyle
bir durum sadir oldugunda iimmetin onu engellemesi zorunludur (vdcib). Sayet bir engelleme séz
konusu olmasa, bu durumda din ifsada ugrayabilir ve ozellikle zalim/asi ve fitneciler,
hiikiimdarlarin etrafinda toplanip onun hiikiimlerini dogru-yanlis demeden onaylamasi sonucu
hiikiimdarlarin baskin giiciinden korkulabilir. Bu diisiincelerine binaen onlar, insanlarin imam
edinmemesinin daha faydali (aslah) oldugu kanaatindedirler. Sayet insanlar, bir kimseyi imam
olarak basa gecirmisler ve bu imam dint hiikiimlerden birini ortadan kaldirmaya azmetmisse, hal*
edilmesi gerekir. Sayet imam kendi istegiyle gérevden gekilmezse onunla cihat etmek gerekir.”
Dolayisiyla onlarin, imamin zulme olanak saglamasindan yola ¢ikarak tahrimii’l-mekdsibi
savunduklar1 distiniilebilir. Ciinkii béyle bir ortamda alim satim yapmak, zalim imam ve
paydaslarina destek vermek anlamina gelecektir. Bundan dolay1 Ebi imran M{isa b. er-Rakkasi’nin
de memleketin/iilkenin kiiftir diyar1 (daru’l-kiifr) oldugu ve bundan dolay1 onun tahrimii’l-mekdsibi
savundugu belirtilmis olsa gerektir.*

imamet meselesi baglaminda konuyu ele almayan miielliflere gére tahrimii’l-mekdsibi savunanlarin
dayanaklari ise sudur: Ticaretin var oldugu bir ortamda -kendilerine destek ve yardim etmenin
haram oldugu ve yeryiizilnde bozgunculuga sebep olan- zalim, eskiya vb. kimselerin sahip
olmadiklar varliklar: gasp etme imkani dogmas suretiyle onlara bir kazang yolu agilmis olacaktir.
Veyahut 4dil bir imamin bulunmadig1 bir diizende zalimlerin ticaret yoluyla ve zorla aldiklar:
vergi, osiir ve haraglardan edindikleri karlar/rizklar dolayimiyla onlara yardim edilecek ve
onlarin i¢inde bulundugu bozgunculuk durumlari onanacaktir.* Ote yandan hukuki muamelelerin
gecersiz oldugu, yoneticilerin zulmettigi, faizlerin arttig1 ve teftisin azaldig: bir ortamda ziraatla
ugrasmak ve mal alim satim1 yapmak haramdir; zira bdyle bir ortamda kisi hem kendisini mutlak

¥ Nast el-Ekber (?), Usiilii'n-nihal, 49-50.

a0 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i‘tizdl, 272: Burada her ne kadar muhakkiklerce “ve kdne yecme‘u’l-mekdsib” ifadesi tercih

edilmis olsa da kendilerinin de dipnotlarda belirttigi iizere ibnii'l-Murtaza'nin eserindeki “ve kdne yiitharrimii’l-

mekdsib” ifadesi dogrudur; ibnii’'l-Murtaz3, el-Miinye, 169.

“ Ka'bi, el-Makalat, 533; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/44; ibnii'l-Melahimi, el-Fa‘ik, 290; ibn Metteveyh, Mecmd,
2/428, 429; Himmasi, el-Miinkiz, 1/366; Hilli, Kesfii'l-Murad, 370; Alemii’l-hiida Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn es-Serif
el-Murtaz, ez-Zahire fi ‘ilmi’l-keldm, nsr. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, 1431 h.), 273.
Eb{ Talib en-Natik-Bilhak Yahya b. Hiiseyn, Ziyddatii Serhi’l-usil: Basran Mu‘tazilite Theology: Abii ‘Ali Muhammad b.
Khallad’s Kitab al-Usiil and its Reception, nsr. Camilla Adang vd. (Leiden - Boston: Brill, 2011), 20.
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anlamda haramdan koruyamayacak hem de zalimlere destek cikmaya devam edecektir.”
Dolayisiyla konu ister imamet ister zuliim meselesi baglaminda ele alinsin, her ikisinin nirengi
noktasi 4dil bir diizenin olmayisidir, Bdyle bir diizende kisi bilerek veya bilmeyerek zulme paydas
olacaktir.

Bu toplulugun diisiincesinin aksine “Tahrimiil-mekdsib ve Zalim, Zorba/Asi ve Eskiya ile Alim Satim
Yapma Hususunda Boliim” bashgi altinda konuya dair en ayrintilh bilgileri veren Ka‘bi’nin
aktarimina gére, Mu'tezile'nin ¢ogunlugu daha farkl diisiinmektedir. Vasil b. At4, Amr b. Ubeyd
ve Mu'tezile toplulugunun ¢ogu, yonetimin Miisliimanlarda oldugu memleketlerin (ddru’l-islam)
carsi-pazarlarinda kazang elde etmenin (mekdsib) ve alim satim yapmanin helal oldugu
kanaatindedir.*” Ebii’'l-Hiizeyl el-All4f ve Basra Mu'tezilesi’nin tamamu, zalim vb. kimselerden silah
ve silah tiirevi seylere dair alim satimin ciz olmadigini séyler, bunlarin disinda, yiyecek ve elbise
nevinden seylerin alim satiminda herhangi bir sakinca yoktur, Ciinkii alim satim yapilmazsa, bu
zalim vb. kimselerin insanlardan bu {iriinlerin bir benzerini gasp edecegi bilinir. Bagdat
Mu'tezilesi ise bu konuda farkh gériisler serdetmistir. Onlardan Ebl Miisa el-Murdar ile Ca‘fer b.
Harb, bu konuda tevakkuf ederek bunun ne helal ne de haram oldugunu séylemistir. Ca‘fer b.
Miibessir ise bunlardan silah tiirevi esyalarla ilgili alim satim yapmanin ancak bu kimselerin
azgmliklarindan 6tiril tovbe etmeleri ile miimkiin olacagi kanaatindedir. Ciinkii bu kimseler
yapmis olduklari ¢irkin fiillerden yiiz cevirmedigi takdirde, onlarla alim satim yapmak onlara bir
nevi yardim etmek anlamina gelecektir. Bunlardan alim satim yapilmadig: takdirde bu kimselere
lojistik destek saglanmamis olacak ve yeryliziinde bozgunculuga sarf edilen caba silinip
gidecektir.*

Tahrimii'l-mekasibi savunanlarin “alim satim yapilmasi zalimlerin zulmiine yardim etmek gibidir”
seklindeki dayanaklarina ydnelik miielliflerce yapilan elestiriler kisinin alim satimindaki niyet ve
menfaati cercevesinde toplanmaktadir. Bedihi olarak bilinmektedir ki, her akilli kimse kazang i¢in
ticaret ve tarimla ugrasmanin hasen oldugunu bilir. Buna gore tiiccarin, sultamn kendi kazancinm
gasp etmesi icin degil de bir dirhem karsiliginda daha ¢ok dirhem kazanmak icin ticaret yapmasi
hasendir. Ayni sekilde ciftci de zalim ve zorbalarin kendi ellerindeki tirtinleri almalar: igin degil
Allah Teald’min bir tohuma bedel olarak daha ¢ok tohum ile nziklandirmasi icin ekim isleriyle
ugrasmaktadir. Bu durumda, “tiiccarlik, ciftcilik ve diger rizik talep etme/kazang tiirleri,
zalimlerin zulmiine omuz vermektir” diisiincesini savunmak miimkiin olmayacaktir. Nitekim
yardim ancak kisinin iradesiyle meydana gelmektedir. Bir kimse, bir koyunu kessin diye baska
birine bir bigak verse ve bicagi verdigi bu kimse de bu bigakla bir Miisliiman’1 5ldiirse, bigagi veren
kimsenin bu suca yardimci oldugu sdylenemez. Ciinkii bicag veren kimsenin bigag1 verme amaci

* “Alm satimda zalimlere vergilerden, Gsiirlerden ve

baska, bicagi alan kimseninki baskadir.
ticaretten bir seyler 6demek suretiyle onlara yardim etme” gerekgesine gelince, tiiccar ticaret
yapmak suretiyle 8siir alanlarin menfaatini degil, kendi menfaatini gézetmektedir ki zaten tiiccar
kendisinden alinan vergilerden &tiirii kazanci diistiigii icin memnun degildir. Dolayisiyla ticaretle

ugrasanlarin herhangi bir sekilde zalimi destekledigi séylenemez. Zira bu durumda, “Allah Te4la

2 Kurest, el-Minhdc, 163.

43 Ka‘bi, el-Makaldt, 532-533.

“ Ka‘bi, el-Makaldt, 533.

» Mankdim Sesdiv, Ta‘lik, 787.
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da kudret, saglik ve organlar yaratmak suretiyle zalimlere ve kifirlere destek ¢ikip onlara yardim
etmekle nitelenir” ki bu miimkiin degildir. Diger yandan hirsizlarin yol kesip mallar1 almalari nasil
ki ticareti kabih kilmiyor, kurdun koyunu yemesi nasil ki koyun sahibi olmaya engel olmuyorsa -
ki zuliim olmas: itibariyla akilli kimse ile akilsiz olan kurdun zulmii arasinda bir fark yoktur-,
zalimlere yardim etmekten dolay1 kazanca yonelik calismaktan (kesb) kaginmak kabih ya da haram
degildir. Clinkii kurdun kaptigindan gayrisi kisinin ¢ektigi zahmete degmekte ve nihayetinde bir
menfaate ulasacagi noktasinda kiside zann-1 galip bulunmaktadir.*® Nihal olarak alim satim
yapmak suretiyle kisinin rizkinin pesine diismesinden maksat, zalimlere yardim etmek degil
kisinin kazang yoluyla kendi istifade ettigi seyi gozetmesidir ki zaten selefler de kafirlerle alim
satimda bulunmus, fasiklardan bor¢ almislar onlara borg vermislerdir.” Zaten kisi ticaretle
ugrasarak ya kendisinden bir zarari defetmeye yahut bir fayday: celbetmeye calismaktadir.
Nitekim zalimin yaptig1 ile rizik pesinde kosan insanin yaptigi fiiller amag itibariyla birbirinden
farkhilagmaktadir. Kisi kazang yoluyla ugrasiyor diye zalim onun mallarini gasp edecek diye bir
durum s6z konusu degildir.*® Sayet kisi ticaret yaparken onlara yardim etmeyi amaglarsa; bu
eylem ancak bu durumda zalimlere yardim olur. Zalimler insanlardan mallar1 zorla alsalar, bu,
onlarin zalimlere yardimci oldugu anlamina gelmez; zira bu durumda her mazlumun zalimin
destekgisi olmasini kagimlmaz olacaktir.”” Dolayisiyla bu niyet iizere yapilan alim satimin
sonucunda kisi, niyeti olmayan bir seyden dolay:1 hesaba ¢ekilmeyecektir. Bir diger elestiri ise
tahrimii’l-mekasibi savunanlarin gecimlerini saglamak icin sadaka olarak almis olduklar1 seyi de
zalimlerin zorla almaya imkanlarinin bulunmasidir. Dolayisiyla onlarin sadaka almaktan da geri
durmalari gerekecektir. Nihayetinde tahrimiil-mekdsibi savunanlar, Hz. Ali’'nin deyimiyle “diinyay1
diinya igin terk etmek” gibi calismay: terk ederek baska bir kazang yolu elde etme,” yani
sadakaya bel baglamakla® elestirilmislerdir.

46 ibn Metteveyh, el-Mecmii, 2/429-430; Himmasi, el-Miinkiz, 1/366; Serif el-Murtaza, ez-Zahire, 273; Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugnf, 11/46: Kurt-koyun 8rnegi burada Eb(i Hisim el-Ciibbat'nin (8. 321/933) gériisii olarak belirtilir.

47 Kurest, el-Minhdc, 3/163.

8 ibn Metteveyh, el-Mecmt, 2/429; Hilli, Kesfii'l-murdd, 370.

4 Kurest, el-Minhdc, 3/163.

%0 Taskdprizide (6. 968/1561), arzuya ve hazza engel bazi sebeplerden 6tiirii, diinyaya yiiz evirip zithde ynelen ve

diinya nimetlerinden daha ¢ok faydalanmak ve ilgiye mazhar olmak i¢in kétii bir hali tercih edip sadece yiyecek ve

elbiselerle ihtiyaglarini karsilayan ve cinsellikten geri duran kimseleri en hirsh kisi olarak zikreder ve bunu Hz.

Ali'nin “diinyay1 diinya icin terk etmek” soziiyle bunu kastettigini sdyler. Taskdprizide boyle durumlari, fazilet

kisvesi altinda rezaletler olarak aciklar; Taskdprizdde isdmiiddin Ebii'l-Hayr Ahmed b. Mustafa, Serhu’l-Ahlaki’l-

‘Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, nsr. Elzem il¢6z - Miistakim Arici, gev. Miistakim Arici (istanbul: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Baskanligi Yayimlari, 2014), 58-59. Taskdprizide'den énce Cahizda da buna benzer bir kayit

mevcuttur. Ona gére Miisliimanlardan zithdiinii agikca ortaya koyan ve galismay: sevmeyen bir kimse, asir1 ya

kacarak kesbin haram oldugunu savunur ve insanlardan dilenmeye baglar. Ama bu dilenciligini insanlarin kendisini

“Falanca ne kadar da ehl-i tevekkiil” demesi gibi yliceltmesi igin bir vesile kilar, bunu kendi hayrina cevirmeye

caligir; Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, thk. Abdiisselim Muhammed Har(in (Misir: Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafé

el-Babi el-Halebi ve Evladuhd, 1965), 1/219-220.

5 ibn Miskeveyh (8. 421/1030) de benzer sekilde, bir kisi sayet tahrimiil-mekdsibi hayatinda diistur ederek yasarsa bu

kisinin zulmiin bir ¢esidini uygulayacagini soyler. Ciinkii bu kimse kendi ihtiyaglari i¢in insanlardan yardim talep

ederken, kendisi onlara yardimci olmayacaktir. Bu ise zuliim ve diismanliktir; Eb(i All Ahmed b. Muhammed b.

Ya'kiib el-HAzin ibn Miskeveyh, Kitabii'l-Fevzil-asgar (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hay4t, ts.), 66.

52 Himmasf, el-Miinkiz, 1/366-367.
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2.2, Helal ve Haramin Karismasi

Tahrimii'l-mekasibi benimseyenlerin dayanaklarindan birisi yine imamet meselesiyle ilintili olan,
riziklanilan seylerde helallerle haramlarin karismasi, dolayisiyla kisinin yediginde haram
bulunmasi ihtimalidir. Yukarida deginildigi {izere iilkede 4adil bir yénetici (imam)
bulunmadigindan adil bir diizen de olmayacak ve bozguncularin bozgunculuguna bir sekilde
destek ¢ikilacaktir. Boyle bir durumda onlar, zalim, si ve eskiya ile alim satim yapildiginda
mallarin helalligine gélge diisecegini (fesadiil-emval), kisinin bir sekilde kabihe yénelecegini
soylemektedir.”® Boylelikle haram ve helal birbirine karisacak ve bunlari birbirinden ayirmak
gliclesecek™ hatta helal ile harami ayirmanin herhangi bir yolu bulunamayacaktir. Dolayisiyla
insanlar i¢in bu tiir mallarda tasarrufta bulunmak/mallar1 gecim icin kullanmak helal degildir.
Oyle ki onlar, meseleyi daha da ug bir seviyeye tasiyarak insanlarin kendileri sadakaya muhtag
olana degin ellerindeki mallar1 sadaka olarak vermeleri gerektigini soylerler. Haram karismis
mallar1 helal hile getirmenin tek yolu ise tasaddukta bulunmaktir. Bu diisiince tizerine onlar helal
yoldan gecimlerini saglamak i¢in ancak sadaka almayi tercih etmislerdir.”

Ayrimi miimkiin olmayacak sekilde helal ile haramin karigsmas: diistincesine binaen tahrimii’l-
mekdsibi savunanlara yonelik elestiriler genelde zanmi galip ve kisinin beyani ile giivenirligi
hususuna odaklanmaktadir: Oncelikle akli saglikli isleyen (‘akil) bir kisinin, haramla helali aklen
ve ser‘an ayirt edebilecegi bir yolun séz konusu oldugu belirtilir. Bu yol ise mal {izerinde tasarrufta
bulunan kimsenin “bu malin kendi miilkiyeti oldugunu” beyan etmesi yahut onun beyaninin
dogruluguna dair bir zann-1 galip olusmasidir.*® Ayrica bir mal/iiriin birinin elindeyse ve onun
miilkiyetinde oldugu sabitse, eger mutlak manada bunun haram olduguna dair ortada bir veri de
bulunmuyorsa zahiren bu kimsenin ona sahip (mdlik) oldugu anlasilir. Elinde helal ve haram
karisik olan kimse, eger beyanina giivenilir bir kimse ise, onun haram ve helali ayirmadaki beyani
kabul edilir. Zira bu hususta kesin bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bir kimseye miras kaldiginda,
bu mirasin hangisinin helal, hangisinin haram oldugu belli olmadig1 gibi bu durumda da olayin
zahirine bakilir.”” Sayet bir adamda kolluk giicti mensubu veya vergi memuru olmasi gibi bir
sebeple insanlardan zorla toplayarak elde ettigi bir malin haram olmasim miimkiin kilan bir
emare s6z konusu olursa, kisi, ilgili memurun elindeki malin kendi miilkiyeti oldugu ve dolayisiyla
kendi rizki olup tasarruf hak ve yetkisini doguran bir durumun olustuguna dair daha giiclii bir
emare ortaya c¢ikana; yani bu sekilde bir zann-1 galip olusana degin onunla muamelede
bulunmaktan ve elindeki mali almaktan geri duracaktir. Nitekim bazi bilginlerce, zann-1 galip sartt
ile memurun elindeki malin onun mah oldugu beyaninin dogruluguna iliskin kosulan sart da
dogru kabul edilmistir. Sayet tahrimii’l-mekdsibi savunanlar bu diisiinceye “Béyle bir zann-1 galip
olusabilir, fakat Allah Teild'nin ilminde onun miilkii olmadig sabit olabilir” seklinde itiraz

53

Ka'bi, el-Makaldt, 533; ibn Metteveyh, el-Mecmii, 2/428. Bu hassasiyet paylasilamayan otorite Hasan el-Basri’nin
“Kazanglar muhakkak ki bozuldu, ondan yiyeceginiz (kiit) kadar alin” (Muhasibi, el-Mekdsib, 68) sdyleminden
tevariisle Vasil b. At4 ve Amr b. Ubeyd lizerinden Mu‘tezili siifilere miras kalmis olabilecegi gibi, zahidlerin genel
tutumunun bir yansimasi da olabilir.

* Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/44.

5 ibnii'l-Melahim1, el-Fa<ik, 289; Himmas}, el-Miinkiz, 1/365; Hill3, Kesfii'l-murdd, 370.

56 ibn Metteveyh, el-Mecmt, 2/430; Himmas?, el-Miinkiz, 1/365.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/45; Serif el-Murtaza, ez-Zahire, 272-273; Kuresf, el-Minhdc, 3/163.
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ederlerse, onlara boyle bir ihtimal s6z konusu olmasina ragmen zikredilen seylere zarar
vermeyecegi, dolayisiyla onlarla alim satim yapmanin miibahligim ortadan kaldirmayacag:
seklinde cevap verilecektir. Zira Allah Teal4, bu mal hususunda tasarrufta bulunmayi miibah
kilmistir. Bunun sebebi ise mali alan kimsede, malin, satin aldigi kimsenin miilkii olduguna dair
bir zann-1 galip olusmasi ve bu malin, miibah yollarla elde edilmis olmasidir. Buradaki cevaz hili,
bir elbiseye, liretilmesi esnasinda necaset bulasmasinin bu elbiseyle namazin ciiz olmasi
durumunu degistirmemesi veya bir kisinin verdigi ve belki de bir sekilde necaset bulagmis su ile
temizlenmenin temizlenmeye engel olmamasi gibidir. Bu her iki drnekte kiside zann-1 galip
olusmustur ki bunda da bir cevaz s6z konusudur. Zira kisiye emredilen sey, Allah Te4la nezdinde
temiz olan bir elbiseyle namaz kilmasi veya Allah Te4l4 katinda temiz olan bir suyla temizlenmesi
degildir. Aksine kisi, temiz olan veya temiz olduguna dair zann-1 galip bulunan bir elbiseyle namaz
kilmakla miikellef tutulmustur.”® Bir diger 6rnek ise kibleye yonelmektir. Biitiin yollara
basvurduktan sonra kibleyi kesin bicimde belirleyemeyen kisi, en nihayetinde kalbine danisir
(istiftd-i kalb) ve kalbine dogan zan ile hareket eder. Bu da aklin ve ser‘in hitkmiidiir. Ctinkii bu gibi
hususlarda kesin bilgiye ulasmak (yakin) kisi agisindan miimkiin degildir.® Hukukun (ser9) izin
verdigi bir bicimde helal ve harami ayirmaya bir yol bulunmadigi varsayilsa dahi, bir biitiin olarak
helalin olmadig1 bir belde diisiiniilemez. Kisinin hicbir helal sey bulamadig1 bir yer olsa dahi, kisi
o zamanda zorunlu olarak buldugunu yiyecektir.*

Bir diger elestiri, onlarin sadaka kabilinden aldiklar1 seyin, gasp olunan bir sey oldugunu bilmeleri
durumunda, bu aldiklar1 seyin onlara helal olup olmadigidir. Onlara “Bu malin tasadduk eden
kimsenin miilkii olduguna dair bir zann-1 galibiniz olmadig1 miiddetce bu size haram midir?”
sorusunu ydneltilmek suretiyle tahrimiil-mekdsibi savunanlar zora diisiirecek bir cedel metodu
izlenmistir. Sayet bu soruya “Helaldir” derlerse, onlara bu malin tasadduk edenin degil de bir
baskasinin miilkii oldugunu bilerek almamn dogru olmayacagi soylenecektir. Eger tahrimii’l-
mekdsibi savunanlar bunu ciiz goriiyorsa, hirsizlig1 ve eskiyaligi da ciiz gérmeleri gerekecektir.
Fakat bu soruya “Zann-1 galip olmadig1 miiddetge haramdir” derlerse, o zaman bu malin helal ve
tasaddukta bulunanin miilkii olduguna dair bir zann-1 galip bulunmasi gerektigini yani zann-1
galibin, bir seyi helal/miibah kilma noktasindaki yeterligini kabul etmis olacaklardir.*

2.3. Tevekkiil

Tevekkill disinda zikretti§imiz dayanaklarin Mu‘tezill siifilere aidiyetine dair bir siiphe
goriinmemektedir, Ancak tevekkiil ehlinden bir grubun Mu‘tezili sifilerin tahrimii’l-mekasib
diisiincesine meylettigiyle ilgili Makaldt'taki kayit,”> onlarin tahrimiil-mekdsibi savunurken
tevekkiilii bir dayanak olarak kullanmadiklarina isaret sayilabilir. Ote yandan Mu'‘tezill
miielliflerin, tahrimiil-mekdsibi savunanlardan, tevekkiilii diistincelerine dayanak olarak kullanan
“stfiler” nitelemesiyle kim(ler)i kastettiklerinin agikca belirtilmemesi ve bu topluluk igine
Mu'tezili stfilerin de d4hil olma ihtimalinin bulunmasi; bunun yani sira Mu'‘tezili siifileri hedef

58 Himmasf, el-Miinkiz, 1/365.

5 Himmasf, el-Miinkiz, 1/365-366.
0 ibn Metteveyh, el-Mecmi, 2/430.
ol Himmasf, el-Miinkiz, 1/366.

o2 Es‘ard, el-Makaldt, 468.
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aldigini diistindiigiimiiz Serahsi’nin tahrimii’l-mekdsib dayanaklarindan biri olarak tevekkiile dair
deliller serdetmesi® onlarin tevekkiili de diisiincelerini temellendirmede bir argiiman olarak
kullandiklarimin bir géstergesi olabilir. Ayrica asagida da goriilecegi iizere sayet Mu‘tezili siifiler
tevekkiil anlayislarinin bir sonucu olarak rizik-kader birlikteligini savunuyorlarsa, onlarin cebre
yaklastiklar1 ve Mu‘tezile'nin bes ilkesinden biri olan ‘adl’den ayr1 diistiikleri s6ylenebilecektir.**

Tahrimii’l-mekdsibi savunanlara gére kisinin ge¢imini temin etmek maksadiyla ¢alisip cabalamast,
kendisini riziklandiran Allah Te4la'nin er-Rezzak ismine y6nelik kuskusu, 0'nun kendisine ve rizik
konusunda vadettigi seylere yonelik olan giliveninde siiphe duymasi ve bu giiveni eksiltmesi;
tevekkiiliin aksine bir durumdur. Dolayisiyla bunda Allah Te4ld’ya tevekkiiliin terkedilmesi s6z
konusu oldugu i¢in her durumda/anda rizik talep etmek amaciyla kazang saglamakla mesgul
olmamak kisiye vaciptir.” Buna dair naslardan serdettikleri diisiiniilen delillerden bir tanesi Allah
Tedla'nin emir kipiyle “... Ejer mii’minler iseniz, yalmizca Allah’a tevekkiil edin”® buyurmasidir. Bu
buyrugun bir geregi olarak kullara emrolunan tevekkiiliin ortadan kaldirilmasini igeren herhangi
bir sey, haram olmaktadir.” Diger bir ilaht buyruk, “Rizkiniz ve size vaat edilenler goktedir”®® ayetidir.
Bu 4yette, kesbten yiiz cevirmeye tesvik ve rizik konusunda vaat edilenin gerceklesecegi beyan
vardir.” ilgili diger bir Ayet ise “Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et. Senden rizik istemiyoruz.

770 3yetidir. Onlara gore ayetin muhatabi Hz. Peygamber'dir ancak

Sana da biz rzik veriyoruz...
esasen tiim iimmete yoneliktir. Boylelikle {immet, namazi/ibadeti emretmek ve rizik aramak icin
kesbten yiiz cevirmekle emrolunmustur. Diisiincelerine dayanak gdsterdikleri diger bir 4yet ise
“Ben cinleri ve insanlari, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.””* ayetidir. Bu dyetin bir geregi olarak,
kisinin rizik temini i¢in kazang elde etmeye ydnelik bir caba (kesb) icine girmesi halinde kisinin
yaratilis gayesinden yiiz ¢evirmesi ve bunun yaru sira Allah Teild’ya kulluk vazifesinde kisinin
emrolundugu seyi terk etmesi sdz konusudur. Nitekim Hz, Peygamber bu hususa isaret ederek
demistir ki: “Mal toplamam ve tiiccarlardan olmama dair bana bir vahiyde bulunulmadi. Bana su
vahyolundu: ‘0 hdlde, Rabbini hamd ile tesbih et (yiicelt) ve secdeye varanlardan ol. Ve sana éliim (yakin)
gelinceye kadar Rabbin’e ibadet et!”””.* Diisiincelerini temellendirmede su hadisi de ileri
siirmiislerdir: “Eger siz Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, Allah Tela nasil ki sabahlart
kursaklar1 bos olarak cikip aksamlar1 doymus bir sekilde dénen kuslari riziklandiriyor ise iste

6 Tahrimii’l-mekasibi savunan Mu'tezililer hakkinda nigin Kitdbii'l-Kesb’i kaynak gésterdigimize dair bk. dip 9.

o Kir, Mu'‘tezile’nin Bes Esastmin Olusum Siireci, 171-172.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/44; Mankdim Sesdiv, Talik, 786; ibnii'l-Melahimi, el-Fa‘ik, 289; ibn Metteveyh, el-
Mecmii, 2/428; Himmas?, el-Miinkiz, 1/365; Kures?, el-Minhdc, 3/161.

06 el-Maide 5/23.

& Seybani, Kitdbii'l-Kesb, 81.

o8 ez-Zariyat, 51/22.

& Seybani, Kitdbii'l-Kesb, 82.

7 Taha 20/132.

7 ez-ZAriyat 51/56.

7 el-Hac 15/98-99.

7 Seybani, Kitabii'l-Kesb, 81-82; Hadis i¢in bk. Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, et-Tefsiru'l-kebir (Tefsiru’l-
Kur’dni’l-‘azim), thk. HisAm b. Abdilkerim el-Bedran? el-Mevsili (irbid: DAru’l-Kiitiibi’s-Sekafi, 2008), 4/55.
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sizleri de 6yle rziklandirirds...”.”* Dolayisiyla onlar her durum ve sartta ancak Allah Tedld’ya
tevekkiil etmeyi (1 tetevekkel illd ‘alellah fi kiilli hal™) bir ilke olarak benimsemislerdir.

Onlarin bu diistincesine yonelik ilk elestiriyi Nazzdm’da gérmekteyiz. O, -Miizzemmil sfiresi 20.
ayetinde rizik arayanlarin cihat edenlerden nce zikredilmesine binaen- rizik talep etme yolunda
olen bir adamin Allah yolunda &len kimseden kendisine daha sevimli geldigini sdyleyerek
[Mu‘tezili] sifilerin goriisiinii dogrudan reddeder.” Onlarin istidlallerinden biri olan “talep,
tevekkiilii ortadan kaldirir ve onun ziddidir” dayanaklarina yonelik elestiriye gelince, tevekkiiliin,
onlarin anladigi sekliyle, kisinin kendi sorumlulugunu yerine getirmeden Allah Teéld'ya
giivenmesi anlaminda degil, herhangi bir sekilde Allah Teild’dan yiyecek/rizik talep etmek
suretiyle oldugu belirtilmektedir. Bu baglam {izere onlarin dayanaklarindan birisi olan hakkiyla
Allah’a tevekkiil etme hadisindeki tevekkdl ise, maiset talebi igin helal yoldan gece gilindiiz
calismayi ifade edecektir.”® Ciinkii tevekkdil, Allah Te4ld'nin talep edilmesini miibah kildig1 seyleri
uygun bir bicimde yani harama yonelmeden talep etmek ve tembelligi yol edinmeden rizik
aramaya devam etmede kendini alistirmak, Allah Tedld'nin rizik vermedigi takdirde bunun
kendisinin maslahat1 i¢in verilmedigini bilerek O’'na hiisniizan beslemek ve O'ndan iimit
kesmemektir. Nitekim tevekkiil hadisinde mevzubahis edilen kus, rizik arama hususunda gece
giindiiz cabalama ifadeleriyle birlikte tevekkiil eden (miitevekkile) seklinde isimlendirilmistir.”” Ote
yandan tahrimii’l-mekdsib savunucular: tam anlamiyla calismaktan geri durmuslar ve ¢alismanmn
haram oldugunu sdylemislerse, firindan ekmek almamalari, kendilerine verilen seyleri
yememeleri yani onlara el dahi uzatmamalari, hatta agizlarimi agmamalari, agizlarina giren
lokmalar1 ¢ignememeleri ve yutmamalar1 gerekir. Glinkii bunda, iddia ettikleri tevekkiil
diisiincesinden ayrilmak s6z konusudur. Tahrimii'l-mekdsibi savunanlardan bu tiir fiiller zuhur
ettigi takdirde kendileriyle ¢elismis olacaklardir.”® Ayrica, Allah Te4ld’ya tevekkiil etmenin vacip
oldugunu sdyleyip rizik icin gayret etmekten geri duran kimse ile gayret géstermeksizin onun
meydana gelmesini bekleyen kimse arasinda bir fark bulunmamaktadir. Yine benzer sekilde
tevekkiilii helal rzik icin miibah olan yollarla gayret gostermekten geri durmak seklinde
yorumlayan kimse ile bunu evlat, ilim vb. seyleri elde etmek icin gerekenleri yapmaktan geri
durmak olarak yorumlayan kimse arasinda da bir fark s6z konusu degildir; zira bunlarin her biri
kisi i¢cin birer menfaat teskil etmektedir. Ayrica hilihazirda var olan menfaatleri elde etmek igin
ugrasmak tahrimii’l-mekdsibi savunanlar agisindan hasen degilse, o vakit ileride gelecek olan
faydalar ve tiat eyleminde bulunarak Allah Teild’dan sevap beklemek de kabih olmalidir. Bu

™ Seybant, Kitdbii'l-Kesb, 81. Hadis i¢in 6r. bk. Eb(i fsa Muhammed b. 154 et-Tirmiz, el-Cami‘u’l-kebir (el-Cami‘u’s-sahih),
thk. Bessar Avvad Ma'‘riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam? 1998), “Ziihd”, 33 (No. 2344).

7 ibnii'l-Mu'‘tezz, Tabakatii’s-su‘ard’, thk. AbdiissettAr Ahmed Ferrac (Kahire: DAru’l-Maarif, ts.) 440. NazzAm’a atfedilen
bu sdz ayni zamanda Hz. Omer’e nispet edilmektedir; Seybani, Kitdbiil-Kesb, 72. Nazzdm bu reddiyesiyle 8ncelikli
olarak bir donem &grencisi olan Fazl el-Hades?'yi hedef almus olabilir.

7 Mankdim Sesdiv, Ta'lik, 786.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/45; ibn Metteveyh, el-Mecmii, 2/429; Serif el-Murtaza, ez-Zahire, 272; Kuresi, el-
Minhdc, 3/161.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/44; Serif el-Murtaza, ez-Zahire, 272; Kuresi, el-Minhdc, 3/162. Ayrica tahrimii’l-mekasibi
savunmak bir seyler yemeyi de haram kilar. Bir seyler yemek ittifakla haram olmadigina gére tahrimii’l-mekasib de
batildir; Hilli, Kesfii'l-murdd, 370.
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bakimdan kulluk da diisecektir, zira tiat eyleminde de bir kesb s6z konusudur.” Bir diger elestiri
ise tevekkiil ile dua yoluyla Allah Te4l4’dan rizik talebinde bulunmanin iliskisi baglaminda ortaya
konulur. Buna gére, “Kisi kendisi igin bir mefsedet ve kabih olmayacagindan emin olmadig1 bir
seyi nasil talep edebilir?” diyerek dua yoluyla Allah’tan rizik talep edilmesi kesinlikle
elestirilemeyecektir. Zira dua ile rizik talebinde bulunan kimsenin, duasinda agik veya gizli olarak
Allah’in “kendisi i¢in kabih olmadig: takdirde bu rizki vermesini” sart kogmasi gerekir. Bu sart1
kostugunda da duanin, mefsedet olmasi muhtemel bir seyi talep etme durumu kalmayacaktir.*
Onlara yénelik diger bir elestiri ise bu kimselerin sadaka sz konusu oldugu zaman tevekkiil
etmekten kaginmakta, ancak calisma s6z konusu oldugu zaman tevekkiil ettiklerini iddia
etmeleridir.*'

Sonug

Mu‘tezili stfilerin kisinin rizka dair bir arayisini haram gérme diisiinceleri, 6zellikle imamet
meselesi etrafinda cereyan etmistir. Bunun muhtemel sebebi Muéviye'yle birlikte hilafet
miiessesesinin saltanata evrilmesi ve devaminda cereyan eden olaylar silsilesidir. Oyle gériiniiyor
ki Mu‘tezil stifiler nazarinda, saltanatin gelmesi ile yénetme giiciiniin tek elde toplanmasi ve bu
glicten faydalanmak isteyen zulme meyilli kimselerin, bir yandan yéneticinin mutlak otoritesine
boyun egmeleri, diger yandan da onu bir anlamda manipiile ederek kendi hedef ve menfaatleri
dogrultusunda bir ortam olusturma gabalari, ideal bir adaletli diizenin olmamasinin temelini
olusturmustur. Tahrimiil-mekdsibi savunan Mu'‘tezililer acisindan 4dil bir diizenin olmadigi bir
ortamda kisinin kazang icin ortaya koydugu her fiil, zalim (yonetici)lere bir agidan destek verme
anlamia gelecektir. Adil olmayan imamlarin 4dil diizeni saglayamamasindan kaynakl olarak
helal-haram birbirinden ayrilmaz bir konuma gelecegi igin sadaka ile gecinmek onlar icin vebal
altina girmeyecekleri temiz bir gecim kaynagi olmustur. Rizk-tevekkiil anlayislari ise, yanlis bir
tevekkiil anlayisinin sonucudur.

insan, dogasinin ve sosyal hayatin geregi olarak bir sekilde rizkini aramaya mecbur bir varliktir.
Nitekim Allah Te4ld’nin “.. Diinya hayatinda onlarin maisetlerini aralarinda biz pay ettik. Kimini 6tekine
derecelerle iistiin kildik ki bir kismu diger kisma is gordiirsiin...”®* buyrugunun yani sira “.. Sakin
(Seytan/Iblis) sizi Cennet ten cikarmasin; sonra perisan/mutsuz olursun (fe-teska)”®® buyrugunda perisan
olma ifadesinin bazi tefsirlerde, cennetteki zahmetsiz nimetlerden sonra rizik hususunda
yorulma, anlamina geldiginin belirtilmesi,** 4demoglunun Cennet’ten ¢ikisiyla rizkini aramada
zorunluluk i¢inde olduguna isaret eder. Kaldi ki insan bu zorunluluktan ne kadar kagmak istese de

bir yerden sonra insan zor durumda kalacag icin gasp yoluyla hayatini idame etmeye mecbur

” Serif el-Murtaza, ez-Zahire, 272; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/45: Kadi birtakim s(filerin kendilerinden
kullugun/teklifin diistiigiinii sdyleyerek zorlu ibadetlerin/tekliflerin diistiigiini sdyledigini belirtir ve bunlari
muhatap almamak gerektigini sGyler.

80 Serif el-Murtaz4, ez-Zahire, 273.

81 ibn Metteveyh, el-Mecmi, 2/429.

8 ez-Zuhruf 43/32. Ayrica bk. Bayram Ayhan, “Tefsir Literatiirii Baglaminda Allah’in Sosyal Hayat1 Tanzimi Meselesi”,

Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2019), 141-174.

8 T4h4 20/117.

8 Zemahserd, Kessdf Tefsiri: el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil, cev. Muhammed

Coskun (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2018), 4/374-375.
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kalacaktir, Biitiin insanligin rizkini aramayip bir sekilde sadaka yoluyla gecimini saglamaya
calistigini varsaysak dahi, bir yerden sonra sadaka veren tek bir kisi dahi bulunmayacak, en
nihdyetinde gecim imkéinlarinin terk edilmesinden dolayr insan neslinin devami da
gelmeyecektir. Ote yandan rizkin temin edilebilecegi bir ortamin olmamasi dinf agidan insanligin
imtihana tabi olmasini da ortadan kaldiracaktir. Kad? Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) da dedigi gibi
teklif, “zarardan sakinmanin aklen vacip olusu” lizere temellendirilmistir. Kad?’'mn insan rizkinin
pesine diismedigi yahut rizkin ona ulasmadig1 takdirde, kisinin zarara ugramasi ve en nihayetinde
zorunlu durumlarda lesi yemeye mecbur olmasi gibi rizkinin pesine diismeye mecbur kalacagini
soylemesi,®” isabetlidir. Hulésa, ifrat-tefrit arasinda bir denge kuramayan Mu'tezili siifiler,
diisiinceleri sebebiyle Mu‘tezile gelenegi icinde tutunamamus, islam diisiincesinin satir aralarinda
bir ayrint1 olarak kalmistir.

Cikar Catismasi

Makale yazar1 A. iskender SARICA, Kader dergisi editér kurulunda gérevlidir. Ancak yazarin
makalesinin yayinlandifi bu sayida editorliik gérevi askiya alinmis ve editor yetkileri
kaldirilmistir. Bu baglamda cift tarafli kor hakemlik ilkelerine uyulmustur.

& Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 11/43.
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