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Oz

Bu ¢aligmada Gelibolulu Ali’nin seyr-i siiluk hakkinda séyledigi kasidesi hal, varlik ve idrak
bakimindan incelenmis, sairin kaside boyunca yaptig1 yolculuk tetkik edilmistir. Gelibolulu
Ali, varlig: tabir edilmesi gereken bir riiya olarak goriir ve uyamkken gordiigii bir baska
riiyada yolculuga baslar. Sevgilinin giil bah¢esinden devsirdigi himmetle yola koyulan sair
bu ruhani yolculukta 6zge alemlerde dolasir. Sekr hali ile akil ve kevn ii fesad kaydindan
kurtulur, hayli huzur bulur. Miicella ayinede, kendisini ve halki gérmez Hakk’1 goriir, sonra
yalnizca halk: goriir sonra yine Hakk’1 goriir ve sonra kendisini ve Hakk’1 goriir en son yine
kendisini goriir. Fena halinin tesiriyle zaman zaman sathiyeye de diisen sair, sakinken seyr
hélindedir. Bu yolculukta Hak, varlik ve insan arasindaki nispetleri farkedip idrak etmek
isteyen sair, fikr-i muammayr ¢ézmek gayretindedir. Hakk’in kusaticihigi ve ihata
edilemezligi karsisinda sayisiz nispetler iginde a’yanm varligmi, esyamn ve Adem’in
Hakk’1n varlig1 karsisindaki konumunu idrak eder. Fakat bu esya ¢cokluguna itibar etmez. O
sevgilinin, musahibi ve yiice arsinda tahtinin misafiridir. Sairin bu yolculukta ¢okea sahidi
vardir ve aradig1 ancak kendisidir. O kendisini idrak ederek Hakk’1 idrak etmek gayesindedir.
Onun bu hali ayn1 zamanda sirrin1 ve mertebesini ifsa etmek demektir. Sevgilinin dudaklarini
zikrederek ihya olan sair kasidenin sonunda temyizi bularak sahv haline doner.

Anahtar Kelimeler: Gelibolulu Ali, Seyr ii Siilik, Riiya, Sekr, Sahv
Abstract

In this study, the ode of Gallipoli’s Ali about seyr-i siiluk was examined in terms of state,
existence, and perception, and the poet's journey throughout the ode was examined.
Gallipoli’s Ali sees existence as a dream that needs to be interpreted and begins his journey
in another dream he sees while awake. The poet, who sets out with the help he receives from
his lover's rose garden, wanders in other worlds on this spiritual journey. With the state of
secrecy, the mind and nature are freed from the record of corruption and find great peace. In
the shiny mirror, he does not see himself and the people. He sees God, then he sees only the
people, then he sees God again, then he sees himself and God, and finally, he sees himself
again. The poet, who sometimes falls into sathiye (satire) under the influence of his mortal
state, is in a state of contemplation when he is calm. In this journey, the poet, who wants to
realize and understand the relations between God, existence, and humanity, tries to solve the
enigmatic idea. He realizes the existence of the beings in countless proportions in the face of
God's encompassing and incomprehensible nature, and the position of things and being
mortal (Adam) in the face of the existence of God. But this does not take into account the
abundance of items. She is the beloved's companion and the guest of his throne in the
Almighty Throne. The poet has many witnesses on this journey, and he is only looking for
himself. He aims to comprehend God by comprehending himself. This state of his also means
revealing his secret and rank. The poet, who is revived by mentioning the lips of his beloved,
finds the appeal at the end of the ode, returns to his state of sahv, and opens his eyes as if he
woke up from sleep.

Keywords: Gallipoli’s Ali, Seyr i Siilik, Dream, Sekr, Sahv
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Giris

Ndrlart alemi nara gark etti ve sirlart ruhlara giizellik katt.
Diisiindiiklerini nazim ve nesir olarak ifade ettiler,
Kendilerine zahir olan seyleri de ayiklik (sahv)

Ve sarhosluk (sekr) olarak gosterdiler.’

Gelibolulu Ali ¢ok yonlii, velud bir yazardir. Tarih¢iligi yaninda sairligi ve nesir iistad1 olarak
on plana ¢ikan edebiyatciligr ile cesitli alanlardaki genis kiiltiiriinii aksettiren zenginligi ve bu
eserlerdeki gortislerinin 6zellik ve farkliligi ile 16. Yiizyilin en dikkate deger kalemlerindendir. On
bes yasinda Istanbul’a gelme imkani bulan sair, yirmi yasini heniiz gegmesine ragmen Riistem Pasa
“harig ellili” miiderrrisi Mevlana Semseddin Ahmet tarafindan ileri diizey bir 6grenci olarak takdir
edildi. Medrese yillar1 boyunca edebiyata olan ilgisini koruyan Mustafa Ali, dénemin yetenekli ve
genc sairleriyle birlikte ders aldi ve edebiyat meclislerine katildi. Kendisi gibi ileri medrese
ogrencisi olan Baki, Sirri, Rihi, Riimizi ve Muhibbi gibi sairlerle yakin iliskiler kurdu. Hayali Bey
gibi Baki’nin de Mustafa Ali’de hayranlik uyandirdig1 ve émiirleri boyunca siirde dosta bir rekabet
icinde olduklar bilinmektedir.?

Siirlerinde kuvvetli bir tasvir yetenegi goriilen Gelibolulu Ali, Mevlana ve Mevlevilige dair
sevgisini de zaman zaman dile getirir. Siir ve edebiyat sahasinda yaz1 hayatina basalayan Mustafa
Ali farkli temalardan manzum eserler kaleme aldig1 gibi mensur eserlerine de manzum parcalar
katar ve ilm1 hiiviyetteki mensur eserlerine edebi bir goriintii vermeye dikkat eder.? Bursali Mehmet
Tahir’e gore Mustafa Ali’nin nazmi nesirinden daha kuvvetlidir.* Omriiniin sonuna kadar siirle
mesgul olan Mustafa Ali, dérdii Tiirkge biri Farsga olmak iizere bes divan sahibi olmasina ragmen
asirlarca siiren sohretini nesir sahasinda kaleme aldig1 eserlerle elde eder. Gelibolulu Ali klasik
edebiyatin estetik disiplinine siki sikiya bagli bir sair degildir. Ali’ye gére siir her tiirlii duygu ve
diisiinceyi ifade etmek i¢in uygun bir zemindir ve sair oldukca serbest, tabii bir soyleyise ve giinliik
hayata yaklasan bir yol tutar. Mustafa Ali’nin 6zgiin ve farkli tarafi ¢ok rahat ve ifade teknigi
kuvvetli bir siir kabiliyetine sahip olmasidir. Bu nedenle klasik edebiyatin gelenegi disina ¢ikarak
ferdi duygu ve diistincelerini de siirde ifade etmistir.> Fuzili, Baki ve Hayali gibi Tiirk¢e’nin en
biiyiik ses ustalar1 ile ayn1 dénemde yasayan Ali, nazim teknigi bakimindan kusursuz eserler kaleme
alip bu alanda c¢okca ornekler vermesine ragmen sz konusu biiyiik divan sairlerinin gélgesinde
kalmustir. Ikinci derece bir sair olarak kabul edilen Ali, Tanpiar’in ifadesiyle “hatiralarini mizaciyla

! Davud el-Kayseri. Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Cev. Mehmet Bayrakdar). Ankara: Dogubati Yayinlari, 2023, s. 235-
236.

2 Cornell H. Fleischer, Tarih¢i Mustafa Ali Bir Osmanli Aydin ve Biirokrati, Cev. Ayla Ortag. (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1996), s. 26, 30.

3 Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi” Islam Ansiklopedisi, c.2, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989),
s. 416.

4 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri Ill, (Istanbul: Meral Yayinevi, 1975), s. 11.

5 Omer Faruk Akiin, “Ali Mustafa Efendi” Islam Ansiklopedisi, c.2, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989),
s. 416.
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yazan” bir edip olarak eserlerini inga ve sanat gosterisi i¢in degil faydanilmak iizere yazmistir. Bu
nedenle sair, kendisinin “zeban-1 vukuu” seklinde ifade ettigi halkin ve aydimin birlikte
anlayabilecegi yasayan ve konusulan orta yol bir dil kullanir.®

Ali kasidelerine kimi zaman dogrudan medhiye béliimii ile baslar. Nef’1’den 6nce ve daha fazla
sayida dogrudan medhiye boliimii ile basladigi kasidelerinde nispeten medhiye boliimii uzundur.
Kasidelerinin ¢ogunda fahriye, arz-1 hal ve sikayet i¢ i¢edir. Ekseriyetle bu boliim kasidenin yazilig
gayesi olan medhiyeden uzundur. Bu agidan Ali’nin kasidelerinde medhiye, sozii bir an evvel kendi
gayesine getirmek tlizere sanki gegistirilmesi gereken bir vasitadir. Kaside gelenegi dikkate
alindiginda sairin kendi mahbubuna ve “hiisn ii baha” gibi soyut kavramlara yazilmis {i¢ kasidesi
dikkat cekicidir. Ali’nin kasideleri tiir bakimindan zengin ve siradisi ornekleri barindirir.”
Gelibolulu Ali’nin kaside geleneginin disina ¢ikarak yazdigi diger bir kasidesi bizim burada
inceleyecegimiz seyr i siiluk ve manevi bir yolculuk hakkinda yazdig: kasidesidir. Sair kasideyi
seyr 1 siiluk ve tasavvufi hallerin tesiriyle yasanan tecriibi methumlara hasretmistir. Kaside ruhani
yolculugun baslangicindan uyanis halinin vuku buldugu ana kadar ¢esitli temalar etrafindan bes
baslik altinda incelenecektir.

1.Sekr, Rii’yet, Riiya ve Alem-i Misal
Diin gice dide-i bidar ile rii’yada idiim
Ozge sevdada idiim turfa temasada idiim (K.11/1)

Himmetiim giilseniniifi dane-i hagshasindan
Iki diinyaya deger bir ulu sahrada idiim (K. 11/2)

Bily-1 giil-berg-i kidem cily-1 giilistan-1 Irem
Iremez sahnina bir cennet-i Me’'vada idiim (K. 11/3)

Gelibolulu Ali kasideye riiyada oldugunu haber vererek baslar. Sair uyanik bir goz ile riiyada
ve goriilmemis bir temasadadir. Sufilere gore rilya yalnizca uykuda goriilen bir sey degildir. Riiya
uykuda, uyanikken ya da uyku ile uyaniklik arasinda gériilebilir. Insanlar uykudadir 6liince
uyanirlar® hadisinden hareketle sufilere gore alem bir hayal, riiya da hayal olan alemin
miisahedesidir.” ibn Arabi’ye gére bu hadiste Hz. Peygamber diinyay: ibretle gecip gidilmesi
gereken bir kdprii olarak nitelemistir. Uykuda goriilen riiyanin yorumlandigi gibi diinya da bir riiya
gibi tabir edilmelidir. Bir koprii olan diinyadan duraksanmayip ge¢ildigi gibi rityada goriilen sey de
gegilir ¢linkii varlig1 izafidir. Diinya riiyast uykudan uyaninca ahirette tabir edilir. Bu hadisle Hz.
Peygamber diinyada algilanan (duyulur) seylerin uyuyanin riiyasindaki algisiyla bir ve ayni
oldugunu haber verir ki bu hayal demektir. Burada duyu hayal, duyulur olan da tahayyiil olarak

6 Mustafa Isen, Gelibolulu Mustafa Ali (Ankara: Kiiltiir ve Turizim Bakanligi, 1998), s. 10.

7 Murat Oztiirk, Gelibolulu Ali’nin Kasideleri Uzerine Tiir, Tarz, Uslup. Gelenek ve igerik Bakimindan Bir
Degerlendirme, (Ankara: . Uluslararasi Tiirklerin Diinyas1 Sempozyumu, 2017), s. 302-303.

$ Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayimnlari, 2016), 104.

% Siileyman Uludag, “Riiya” Islam Ansiklopedisi, c.35, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), s. 309.
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ifade edilmistir.! Bu durumda insan varligin hakikatinden ancak uyuyan bir kimse kadar
haberdardir veya varlig1 sadece his, hayal ve akil mertebesinde idrak eder.

Sehadet alemindeki varlig itibariyle uykuda olan sair riiya i¢inde riiya gérmekte ve bu riiyada
0zge bir alemi seyre dalmaktadir. Fakat sufilere gore 6lmeden once Oliindiiglinde insan diinya
riiyasini 6lmeden tabir etme imkani bulur bir baska deyisle esyanin hakikatine erisir. Bursevi’ye
gore mevt-i irddi ehlinin batinlar1 perdesizdir.!! Sairin dide-i bidar vurgusu insanin idrak etmesi
degil apagik gormesiyle ilgilidir. “Senden perdeni kaldirdik, bugiin goziin keskindir!? ayetinde goz
yerine akil lafz1 kullanilmamustir.!> Huzur hali neticesinde yakinin deléleti ile kalp itminan olur. Bu
itminan ile hiikiim, gaybi iken ayni olur bir baska deyisle gayba ait olan gozle goriilen gibi olur.!'*
Bu nedenle sair uykuda degil uyanikken riiya icinde riiya gérmektedir. Gelibolulu Ali’nin temasa
ettigi bu alem iki diinyaya deger ulu bir sahra ve irem giilistaninin irmaklarmin dahi erisemedigi bir
Me’va cennetidir. Sairi bu yolculuga eristiren himmeti sevgilinin giil bahgesinin hashas
tanesindendir. Himmet insanda etkin eylem ve yapabilme kuvvetidir.!> Harflerin Harekeleri
bahsinde Ibn Arabi dogrusal ve yatay hareketten bahseder. Dogrusal hareket himmeti hususen Hak
yoniine tahrik eden yatay hareket ise dleme ve alemin sirlarina yonlendiren her harftir.!¢ Kasidede
himmetin hashas tanesi ya da bir nokta gibi tasavvur edilmesi cAmi olmasindan ileri gelmektedir.
Himmet toplanmigken etkin olabilir; s6z konusu toplanmislik, sahibine himmetin yoneldiginden
bagkasina yonelme imkéni vermez.!” Himmetin cem edilmesi cem halinin ilk mertebesidir.!8
Himmetin giilsenden verilmesi sufinin cezbeye kapilip Hak tarafindan bizzat ¢ekilmesi demektir ki
bu durumda sairin himmeti dogrusal hareket diizlemindedir. Bu ¢esit himmete sahip olan sufi
himmetinin yoneldigi gayeyi gerceklestirmeden duramaz. Hakk’i miirakabede olan sufinin bu
kurbiyet ve himmetini hi¢bir sey engelleyemez.

Akl u fikriim yog idi hayl-i huziirum var idi
Ma-siva kaydini fehm itmeden azade idiim (K. 11/7)
Dil-i divane gam-1 ‘isk ile ah itdiikge

Be diye n’olsa gerek diyii tesellada idiim (K. 11/8)

Arifin génlii ancak hiclikle huzur bulabilir. Sekr tabiat: icabi huzur halidir. “Kendimden
gectigim sirada bir higim ben; aklim basimdayken de 1stiraplar igindeyim.” diyen Mevlana!® akil ve
idrak kaydin1 huzursuzluk ve 1zdirap olarak tanimlar. Kuvvetli bir sarhoslugun ortaya ¢ikardigi bir

'0 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020), c. 6, s. 145 c.8,
s. 144,

! Engin Sogiit, Ismail Hakki Bursevi'nin Kenz-i Mahfi Risdlesi Muhteva ve Tahlili. (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2007), s. 141.

12 E1-Kaf 50/22.

13 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye, c. 18, s.73.

'4 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s. 311.

'S Suad el-Hakim, [bn Arabi Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2005), s. 290.

16 Muhyiddin ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye, c. 1, s. 224.

'7 Suad el-Hakim, [bn Arabi Sozliigii, s. 295.

18 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari. 2019), s. 194.

19 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma nevi, ¢ev. Derya Ors-Hicabi Kirlangic, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser
Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2015), s. 857.

www.ottomancivilization.com 284


http://www.ottomancivilization.com/

H. Yigit

sey vardir ki bu akil ve idrak kaydindan kurtularak masivadan azade olmaktir. Gaybet Hakk’in
haricindeki her seyden kalbin gaib olmasidir. Duyularin kalbe gelen varidatla mesgul olmasi
neticesinde halk alemine iligskin bilgi ve suurun kalpten kaybolmasi ve kendinden gegme halidir.?°
Huzurdan gaybet haline gegis, cem halidir.?! Masiva kaygisi nedeniyle yasanan huzursuzluk tefrika
ve insanin Hak’la beraberligi neticesinde kalbin rahat ve huzur i¢cinde olmasi haline de cemiyyet
denmistir.?? Temyizin kaybolmasi ve Hak ile olan birlikteligi neticesinde sair, masivay1 idrak
etmekten azadedir. Ciineyd’e gore “suyun rengi kabin rengini alir”. Arif’in kalbine Hak veya batil
girmez. Hakk’1n zikri arifin kalbini kapladigi i¢in arif kendinden habersizdir. Allah’tan bagkasina
donmez ve O’ndan bagkasini miisahede edemez.?* Hakk’in gayrisini miisahede edemeyen sair hayli
huzur i¢indedir.

Sairin tecelligdh mertebesindeki divane gonlii agkin gamiyla ah eder. Sufinin bu hal tesirinde
yasadig1 yolculuk kalp iledir. Seyr ii stilikta 6nce gidenlere ait nice kademler vardir. Ancak sufi
kendisinden oncekilerin biraktigi bu ayak izlerini kalp ile gordiigii gibi kendi kademinin izini de
kalp ile birakir. Yerde ayak izi olsa bile asik kalbiyle yiiriir diyen Mevlana’ya gore kalp bedene
0zgl bir nitelik olan uzaklik ve yakinliktan azadedir, sevgilinin sarhosu olan asigin gidisi kalp ve
ruh ile gergeklesen 6zge bir gidistir.* Miiskil bir yolculuk olan bu gidiste 4s181n divane génlii gayb
aleminden gelen hitab ile teselli bulur. Be hitab1 4s131n muhatab alinmasi ve miisahedenin sema
yoluyla gerceklesmesidir. Kesif, yolun sonu ve bilme halinin gerceklesmesidir. Miisahede ise
bilgiye giden yoldur. Hak kula hitabini1 duyurdugunda bu miisahede-i semidir. Kesif manevi giiclere
aitken miisahede duyusal giiclerle gerceklesir.”> Be hitab1 cem haline isaret eder. Salik Hakk’in
nidasini can kulagi ile dinleyip O’nun hitabin1 gonliinde isittiginde yani kalbini 1siklandirmak ve
onu murat etmek stretiyle Hak, kula hitap ettiginde kul bu hitab isitip can kulag: ile dinlediginde
cem vasfinda bulunmus olur.26 Bu durumda Gelibolulu Ali’nin semad ile gelen haletin tesiriyle ruhu
kendi makamina cekilmis bedeni kendi haline birakilmigtir. Sair, halin agirligina ve vuslata olan
istiyakina ragmen cem halinde isittikleriyle teselli bulmaktadir.

Goriniirdi ne ki mevcid ise benden gayri
Sise-i dil gibi mir’at-1 miicellada idiim (K. 11/6)

Sair burada tekrar esyay1 miisahede eder. Riiya bahsiyle akla ilk gelecek olan sey elbette misal
alemidir. Sufiler Hakk’in tecellilerini “hazarat-1 hams” dedikleri bes genel mertebede
siniflandirmiglardir.  1lk dort hazreti dort denize benzeten sufilere gére mutlak gaybin
dalgalanmasindan ceberut alemi yani taayyiin-i evvel olan hakikat-i Muhammediyye mertebesi
meydana gelir. Ceberut alemi gayb-1 izafinin mutlak gayba yakin olan kismidir. Onun
dalgalanmasindan ise gayb-i izafinin sehadet alemine yakin kismi olan melekut alemi veya hazret-i
misal onun dalgalanmasindan ise sehadet alemi meydana gelir. Hazret-i cdmia ilk dort mertebeyi

20 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), s. 162.

2! Hasan Kamil Yilmaz, “Cem” Islam Ansiklopedisi, c.7, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), s. 278.
22 Siileyman Uludag, “Fark” Islam Ansiklopedisi, c.12, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), s. 309.
23 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 8, s. 153.

24 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 375.

25 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 9, s. 240.

26 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 158.
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kendinde toplayan ve dlem-i insan olarak adlandirilan besinci mertebedir.?’” Yusuf Fass’inda Hz.
Yusuf’un rityasindan hareketle dlemin bir riiya ve hayal oldugunu ifade eden Ibn Arabi, Yusuf
peygamberin “Bu onceki riiyamin yorumudur, Rabbim onu gergek ¢ikartti.” (el-Yasuf 12/100)
ifadesini “Allah daha once hayal suretindeki riiyam1 duyulur diizlemde ortaya ¢ikartti.” seklinde
yorumlamistir. Ibn Arabi’ye gére hayal mesabesinde olan riiya duyuda izhar edilmistir ancak
peygamberin riiyada gordiigii de duyulur bir seydir. Cilinkii hayal duyulur olandan baskasini
veremez.”® Fakat Hz. Peygamberin ve varislerinin idrakine gelince alem-i his birinci hayal, alem-i
rilya ikinci hayal ve riiya iginde riiya ise tiglincii hayaldir.?

Alem-i ervah ile alem-i sehadet arasinda bir berzah olan misal alemi zatin hérigte birtakim
suretler ve latif sekiller ile zuhurudur. Alem-i ervahdan her ferdin cisimler Aleminde iktisab edecegi
sureti temsil eden bir suret misal dleminde meydana gelir. Misal alemi, alem-i ervahin feyzini
cisimler alemine 1sal eder. Gayb ve sehadet dleminin arasinda bir fasil olan bu alem her iki alemin
hiikiimlerini cem eder.’® Berzah olmasi hasebiyle iki 4lemin birbirine gegmesine engel olan misal
alemi gayr-i maddi olmasi agisindan ruhlar alemiyle; suret, sekil ve miktar sahibi olmasi agisindan
da sehadet alemiyle benzerdir. Maddeden soyut olan ya da olmayan akillar ve nefislerden kiilli ve
ciliz’1 her bir ruhun yetkinlik ve mertebesine gore misal aleminde bir sureti vardir. Miisahede erbab1
ve miikasefe sahipleri ruhlar bu suret igerisinde goriir ve gayba ait kesfin ekserisi bu alemdendir.
[lahi hazretten inen mana insandaki hayali suretlere benzer sekilde misal Aleminde bir suret kazanir
ve ardindan sehadet Alemine iner. Insanin ayrik hayal de denilen misal Aleminden pay1 hayal
glictidiir.?!

Gelibolulu Ali goniil sisesi gibi miicella bir aynada kendisinden gayri mevcut olan her seyi
seyretmektedir. Ugiincii hayal diizleminde miicella ayna kesfin ekseriyetle mesgul olup temasa ettigi
alem-i misal olabilecegi gibi “miratii’l-halk™ da olabilir. Ciinkii Tanr1 temiz bir gonliin/sis-i dilin
misafiridir. Tasavvufun tesekkiiliinden bu yana bir metafor olarak kullanilan ayna/mi’rat Hakk’in
zuhur ve tecelli ettigi varliktir. Aleme ve dlemin parcasi olan insana Hakk’mn aynasi manasinda
mir’atli’l-hak denildigi gibi Hakk’a da dlemin aynasi manasinda mir’atii’l-halk denilmistir. Fakat
insan miratii’l-halkta Allah’1 degil alemi goriir.>? Gelibolulu Ali de miicella bir Ayinede Allah’1 degil
varhig1 seyretmektedir. Ote yandan burada tecrid sanatindan bahsetmek de miimkiindiir. Benden
gayr lafz1 itibariyle sise-i dil sairin gonliinii temsil ettiginde, kendisinden gayri her ne var ise
seyrettigi miicella dyine sairin gonlii ve misal aleminden gonliine yansiyan stretlerdir.

27 Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams” Islam Ansiklopedisi, c.17, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1998), s.
116.

28 Muhyiddin [bn Arabi, Fustisu'l-Hikem ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2016), s. 106.

2% Ahmed Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi II haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin (Istanbul: IFAV,
2021), s. 232.

30 Ahmed Avni Konuk, Fustisu'l-Hikem Terciime ve Serhi I haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin (istanbul: IFAV,
2010), s. 33-34.

31 Davud el-Kayseri Tasavvuf Ilmine Giris gev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), s. 87-88.

32 Suleyman Uludag, “Ayna” Islam Ansiklopedisi, c.4, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1991), s. 231.
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2.Fena-Beka ve Adem’den Oncesine Doniis

Birakup gitmis idiim kendii viicidum sehrin
Ba‘is-i kesret olan sohbet-i tenhada idiim (K. 11/4)

Himmetin Hakk’a yonelmesi ve sufinin 6zel bir temasada 6zge bir alemde dolasmasi kendi
viiclidunun sehrini terk etmesiyle miimkiindiir. Ciinkii gaybet duyunun kendisine gelen huzurla
mesgul olmasi sonucu mahlukun hallerinden kalbin bilgisiz olmasidir.>* Manevi dlemle mesgul
olmasindan dolay1 halk alemine ait duyarliligin1 ve suurunu kaybeden sair, ¢oklugun sebebi olan
kendi viicudunun sehrini birakip gitmis, sohbet-i tenhadadir. Arif coklugu ve varligin terk etmek
ve fend suretiyle vahdete erigir. “Ba’is-i kesret olan” ifadesi sairin varligini niteleyebilecegi gibi
sohbet-i tenha lafzin1 da niteleyebilir. Bu bakimdan sohbetin icerigi ¢oklugun sebebidir. Burada
tenha lafz1 “Allah vardi, O’nunla birlikte bagka bir sey yoktu™** hadisinde bildirilen tenhalig1 ifade
eder. S6z konusu hadisi yorumlayan Ibn Arabi’ye gére esya Allah ile beraber degildir fakat Allah
esya ile beraberdir ve beraberlik bilgiye baglidir.>> O halde Allah daima tenhadir, O’nunla birlikte
hicbir sey yoktur. Fakat sair bu yalnizlikta gergeklesen bir sohbetten bahseder ki bu sohbet ayni
zamanda c¢oklugun sebebidir. Bu sohbet Tanr1 ile heniiz varlik elbisesi giydirilmemis olan a’yan-1
sabite arasinda gerceklesir. A’yan-1 sabite varlik kokusu duymus yokluktur ve Mevlana’ya gore bize
varlik lezzetini gosteren O’dur. Bizimle birlikte dilek ve isteklerimiz de yoktu. Allah’1n liitfu bizim
soylenmemis sozlerimizi duyurdu.’® Sohbet-i tenha Allah’in bizim sdylenmemis sozlerimizi
duymasi ve insan1 higlikten kurtarmasidir. Mahza hayr olan Tanr1; miikemmelligi sonucunda aleme
ve tabi ki insana varlik verir ve insani higlikten kurtararak ona kemalinden ihsan eder. Miimkiin
varlik olarak Tanr1’ya muhtag olan insan ihtiya¢ duydugu ilk seyi yani varligini kazanir. Dolayisiyla
yaratilisinin bu hakikatiyle insan; varlik bularak aslinda derman bulur. Ibn Arabi’ye gére insan
varlik buldugunda, Allah’in varligin1 ve kendi varliginin Allah’mn varligina bagli oldugunu idrak
ederek kendi aslinin “zikredilen bir sey olmadigin1” 6grenir. “Daha 6nce bir sey degilken Allah seni
yaratti”™’ buyrulmustur. Bu nedenle yaratilmanin bir hazzi ve tadi vardir ve varlik iyiliktir.*8
Dolayisiyla Gelibolulu Ali ¢okluga sebep olan kendi viicudunu terk ederek ve bir baska ¢okluk
sebebi olan fakat heniiz Tanr1’dan ayrilmadig1 huzur haline donerek sevgiliyle sohbettedir.

Geh serayinda olup taht-1 seranufi mihman
Geh ser-i levhadaki ‘arg-1 mu‘allada idiim (K. 11/5)

Sohbet-i tenha Mutlak Bir ile kurulan kurbiyettir. Sairin bu sohbette bulunmasi varligi veya
esyanin hakikatini muhayyilesine hiikmeden sarhosluk haliyle idrak etmesi demektir. Sekr kuvvetli
hal ve varidatin tesiriyle gaybet haline gegistir fakat bir agidan gaybetten daha kuvvetli bir haldir.>
Ibn Arabi’ye gore sekr iic ana mertebede gerceklesir ve tahayyiil giiciiyle iliskilidir. Tabi sekr
halinde arif tahtin da tdcin da sahibidir. Taht ve tacin slireti hayalinde ve tahayyiil giiciinde etkin

33 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 7, s. 72.

3% Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid esSelefi
(Beyrut: Mektebetii’l- Ulum ve’l-Hikem, 1404/1983), 18/204 (498).

35 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 6, s. 257.

3¢ Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma nevi, s. 729.

37 El-Meryem 19/9.

3% Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 2, s. 164.

39 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 162,
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olur. Clinkii sarhoslugun (sekr) muhayyile kuvveti tizerinde giiclii bir tesiri vardir. Hayal
mertebesinde olan arifler bu tabi sarhogluga sahiptirler ve ihsan hadisi** de bu minvaldedir.
Tahayyiilii giiclenen bdyle birinin hali riiya gorenle birdir. Gordiiklerinin duyusal bir suret
oldugundan emindir.*! Gelibolulu Ali kurbiyeti ve sekrin verdigi nese ve seving neticesinde kimi
zaman sevgilinin sarayinda ve tahtinda misafir kimi zaman da levhanin bagindaki yiice arstadir. Ars-
1 mualla; yiicelik ve ars olmak iizere iki seye delalet eder. Oncelikle belirli anlamiyla el-Ars’tir. Bu
ise Rahman’in Ars’idir. Yiicelik ise Rahman’in arsina verilmis bir niteliktir.*?> Rabb’in el-Muhit
ismiyle yarattig1 Ars ihata yoniinden cisimlerin en biiyiigii ve cisimlerin kendisini ihata etmesinden
miinezzeh olmasi hasebiyle serefli ve meciddir.** Ars halk aleminin ilkidir.** Beyitteki ser-i
levhadaki lafz1 bu bakimdan yaratilis leminin ilki anlaminda anlasilabilir. Sairin temasa ettigi alem,
misafir oldugu ars ve taht riiya gorenin rilyasinda algiladigi gibi duyulur bir shrettir.

Bakmadum kesret-i diinyaya kevakib manend
Glin gibi riigen olan zat-1 miisemmada idiim (K. 11/9)

Gelibolulu Ali yildizlar gibi olan diinya ¢okluguna nazar etmez. Didar ve rii yet fena ve beka
nazart olmak {lizere iki gesittir. Beka nazartyla bakan, varligi bekalarindan eksik goriir. Fena
nazariyla bakan biitiin varliklart Hakk’1n bekas1 yaninda fani olarak bulur. Bu iki sifat esyadan yiiz
cevirmesini sufiye emreder.*> Esyadan yiiz ¢eviren sair giin gibi rlsen olan miisemma zattadir. Sanki
varlik, giines 1simlarminin esyadan cekilip tekrar glinese donmesi gibi diiriilmiis ve Tanri’ya
donmistiir. Sair esyanin yoklugunu ve yalnizca Tanr1’y1 miisahede ettigi hali “bakmadum” ve “zat-
1 miisemmada idim” lafizlariyla haber verir. Allah Adem’e iki eli kapaliyken “Diledigin birini se¢!”
dedi. Adem “Rabbimin iki elini sectim iki eli de sag ve miibarektir.” dedi. Allah elini agtiginda
Adem ve ziiriyeti orada idi. Ibn Arabi Adem’in hem avucun i¢inde hem de disinda oldugunu ve
hayretin O’dur/O degildir makami oldugunu ifade eder. “Attiginda sen atmadin, fakat Allah att1.”*
Ayetinde hem olumlama hem olumsuzlama ayrica olumlama ve olumsuzlama arasinda bir berzah
vardir. Bu durum su anlama gelir “Sen sen iken sen degildin ancak Allah sendir.” Zahir ve
mazharlarm sireti degisse bile mazhar O’nun ayn’idir.*’” Gelibolulu Ali de kendisini zat-1
miisemmada goriir. Sair varligin bu ontolojik diizleminden hareketle alemin Tanr1’da gergeklesen
bir hayal olduguna fakat ayni zamanda gayriyet itibariyle esyanin Tanri’dan ayr1 olduguna isaret
eder. Ciinkii tipki Adem gibi bir kendisi bir de sairin goriintiisii vardir. Kesret-i diinya ve Zat-1
miisemmada idim lafizlar1 esyanin varligina ve Allah’in esya ile birlikteligine isaret eder. Giin gibi
rusen lafz1 ise Allah’in ez-Zahir ismi dolayisiyla varlik olmak bakimindan varligin ancak Allah
olduguna isaret eder. “O her seyi ihata edendir.” Thata eden ihata edileni &rteceginden Zahir her seyi

40 “ya ihsan nedir? diye sordu. Allah’1 sanki goriiyormus gibi ibadet etmendir. Eger sen Allah’1 gérmiiyorsan siiphesiz
O seni goriir.” Zeydiiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif Zebidi. Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tercid-i Sarth Tercemesi
c.1. (Cev. Ahmed Naim) Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1987, s. 58.

# Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 9, s. 373.

42 Suad el-Hakim, [bn Arabi Sozliigii, s. 708.

# Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 9, s. 82.

4 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 11, s. 21.

* Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s. 249.

46 El-Enfal 8/17.

47 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 9, s. 103.
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kusatandir ve goriinen el-Muhit ve ez-Zahir olandir.*® Bilgisizlikteyken Allah’m zindanindayiz,
bilgi de gene Allah’in eyvanidir. Uykudayken Allah’in sarhosuyuz ve uyanikken Allah’in
elindeyiz.*® Kasidenin basinda belirttigi gibi sair dide-i bidar ile uyaniktir, batin1 perdesizdir.

Farz idi terk-i du‘a vacib idi hubb-1 riya

Sekl-i mey-hanede bir 6zge musallada idiim (K. 11/10)

Zat-1 Miisemmada yokluga dénen Gelibolulu Ali, fena halini musalla lafziyla acik bir sekilde
haber verir. Fakat bu musalla meyhane seklinde 6zel bir musalladir. Meyhane ki siifilerin fenafillah
sarabini ictigi mekandir. Fena halinin yasandig1 nefs-i mutmainnede salik seytani tecelliler ve nefs-
i emmareye diisme tehlikesi ile karsi karsiya degildir. Bu makamda zahiri ve batin1 Hakkani
tecelliler ile dolup nihayet Hakk’a vasil olan nefis surindan “Ene’l-Hak” diye seslenir. Bu
mertebede miimkiin varliklar ile Hakk’in varligin1 ayirt edemeyen arifin akli hayrettedir. Varligi
Hakk’1n varliginda fani olur ve iradesi ortadan kalkar. Salikin bu makamda dua ve virt ile mesgul
olmaya muhabbeti artar. Bu mertebede vahdet sirr1 kesfedilir.>® Ancak saire gore bu makamda duay1
terk etmek farz, riya sevgisi ise vaciptir. Bu ibare “Ene’l-Hak” gibi fenafillah mertebesinin tesirinde
sOylenen sathiyelerdendir. Vahdet sirrinin kesfi sidki gerektirir fena halinin stfiye yiikledigi ahlak
stirekli vird ve dua halidir. Sair bu halini agikar eden nefsin meylini ters alg1 yaparak ifsa eder.
Mahabbet; Allah’in kulunu sevmesi, cezadan emin kilmasi, giinah ve ¢irkin islerden korumasi, ona
yiice haller ve makamlar ihsan etmesi, kulunun masivaya ilgisini kesmesi yani baska seyle mesgul
olamayacak derecede onu kendisine miiptela kilmasi demektir. “Seni kendim igin yetistirdim”
(Kur’an-1 Kerim 20/41) ayetinin manasi sevendeki bu mahabbetin gayret ve kiskangligina isaret
eder. Mahabbetin baskin oldugu bu makamda iken sifiler ask ile sermest olduklarindan
sathiyelerinden dolay1 kinanmaz ve sorumlu tutulmazlar.>!

Sadreddin Konevi duay1 kemalle iliskilendirmektedir. Dua talibin varlig1 ve varliginin bekasini
temin etmek icin muhta¢ oldugu seyi elde etmesidir. Talip dua sayesinde kendisi i¢in miimkiin olan
kemali elde eder.>? Kemalle iliskisi nedeniyle duanin terki higbir zaman miimkiin degildir. Clinkii
duanin hakikati insanin zat olarak kapsadigi hakikatlerin yalnizca bir kisminin hiikiim bakimindan
baskin olmas1 sonucunda 6zel bir talebin belirlenmesi demektir. Insan muhit olan bir niisha, varligin
sureti, kevn-i cami olarak suret ve mertebe bakimindan kusatici bir dairedir. Bu nedenle insanin her
bir mertebeye gore bir talebinin ve her makam itibariyle bir duasiin olmasi ilahi emrin geregidir.>
Bu hakikatten hareketle sifi seyr ii siilikun sonunda gene dua ile mesguldiir. Terk-i duanin vacip
olmas1 aslinda sairin miitemadiyen dua ve zikirle mesgul olmasi, hubb-1 riya ise kalbin sidk ile
sevgiliye tutulmasi demektir. Fena halinin tesiriyle sair bu hakikati zidd1 bir lafizla ifade eder.

4 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 7, s. 125.

49 Mevlana Celaleddin ROmi, Mesnevi-i Ma nevi, s. 87.

30 Ramazan Muslu, “Seyr u Siilik Metotlar1”, i¢inde Tasavvuf El Kitabi, (Ed. Kadir Ozkose), Ankara: Grafiker
Yayinlar1,2020.

! Hucvirl, Hakikat Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, s. 370; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 178; Abdulkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.414.

52 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb) ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yayinlar1 2014), s. 105.
53 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s.105-106.
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Soylerin an1 gerek sidk u gerek kizb olsun
Ani1 gordiim ki ne diinyada ne “ukbada idiim (K. 11/12)

Yiiz komisdi nigeler secdegeh-i gabraya
Ben de ol tavr ile altde bir iiftade idim (K. 11/11)

Kelabazi’ye gore arif “yoklukta dolasan bir varliktir.”>* Bu nedenle sair ne diinyada ne
ukbadadir. Sehadet dleminde 6zge bir musallada 6lmeden 6nce Olmiis ve yokluk aleminde var
olmustur. Bu hayal ve hakikat arasinda sair ne sdylese hakikat ve ayni zamanda yalandir.
Diinyadayim dediginde yokluk alemindedir. Yokluk alemindeyim dediginde ise beden bakimindan
sehadet alemindedir. Meyhanede arinan sufinin akabinde yasayacagi hal ise bekadir. Cehlinden fani
olan, ilmi ile baki olur; sehvet ve arzudan fani olan, Allah’a doniis halinde bakidir. Seyr-i bagdan
kurtulan hisar-1 istikamette ziihd ile baki kalir. Heva ve hevesten kurtulup akil ve iradesini Allah ve
resuliine kurban eden Allah’in iradesi ile baki olur.>® Niceler secdegahta bas koyup sevgiliye kulluk
ile mesguldiir. Bu hal neticesinde sair de “ol tavr ile” ¢aresiz bir glinahkar olarak/tevazi ve zillet
icinde sevgiliye kulluk eder.

2954

3.Miinasebet, Golge Varlik ve Fikr-i Muamma

Ism-i matliibina mesgiil idi herkes amma
Ben dah talib idiim fikr-i mu‘ammada idiim (K. 11/13)

Herkes gibi matlubunun ismiyle mesgul olan Gelibolulu Ali fikr-i muammadadir. Konevi’ye
gore kesif bilgisinin ulastig1 bir hakikat vardir ki bir sey miinasebet olmaksizin bagka bir seyi talep
edemez. Engelleri ortadan kaldirarak miinasebeti tamamlamaya engel olan iligkileri koparmak da
alim talibin yardimcisidir. Talip gayriyete sebep olan seye karsi miisterekligi saglayan seyin
hiikmiinii giiglendirmek i¢in gayret eder.>® Sairin matlubun ismi ile mesgul olmasi esmaii’l-hiisndnin
zikri ve tefekkiirii ile Allah’a yaklagma ve esyanin hakikatini bilme gayretidir. Ben dahi talib idim
diyerek sair bu yoldaki irade ve gayretini ortaya koyar. Bu gayretin neticesinde sairin kars1 karsiya
kalacagit muamma Tanri’nin dlem ve insanla olan miinasebetidir. Marifet ve ulvi hakikatlerin
talebeleri ile matlub arasinda bir agidan miinasebet bir agidan ise mugayeret yani farklilik vardir.
Bu benzerlik ve farklilik esyada ayni1 anda mevcuddur. Bir varligin herhangi bir seyle arasindaki
miinasebet giiclendik¢e ona dair bilgisi de artar. Z1dd1 durumda ise bilgisi azalir. Kevn-i cdm1 olmasi
bakimindan insan biitiin kevni varliklardan farklidir. Fakat gene bu yonii ile insan biitiin varliklarla
miinasebet icindedir. Insanin 6grenmesi de bu miinasebet yoluyla gerceklesir.’” Bir seyin baska bir
seyi taleb etmesi talip ile matlubun arasindaki miinasebet sartina baglidir.®® Tanr1 hakkindaki
bilgimiz de Tanr1 ile bizim aramizdaki sayisiz miinasebetle miimkiindiir.>® Tanr1 ile lem arasindaki
miinasebetlerden biri ilahi isimlerdir. Ilahi isimler Tanr1 ile Alem arasinda tahayyiil edilebilecek

34 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 213.

>> Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi s. 162.

36 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s. 103.

57 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Kap1 yayinlar1 2015), s. 143.
38 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s.101.

59 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik. 143.

www.ottomancivilization.com 290


http://www.ottomancivilization.com/

H. Yigit

nispetler, atif ve isnatlar veya karsiliklz iliskilerdir.®® O halde sairin matlubun ismiyle mesgul olarak
bulundugu fikr-i muamma Tanri’nin esmasi ve kusaticiligi karsisinda egyanin durumudur. Riiyada
goriilen suret “odur” ve uyanikken tabir edilen “o0” degildir. ibn Arabi’ye gore insan riiyada
gorlilenle tabir edilenin ayniyet ve gayriyetinden siiphe duymaz. Varlikla nitelenen her hakikat ve
biitiin dlem ve shretle zuhur eden Hak, O’dur ve O degildir. Bu idrak uykuda veya duyulurlardan
uzaklasildiginda gaybet, fena ve mahv hallerinde hayal mertebesinde gerceklesir. Miimkiin iki zidd1
zevk yoluyla idrak eder. A’yan da zuhur eden O’dur ve miimkiinlerin 6zellik ve sekilleriyle zuhur
ettiginde ise O degildir.®' Tipki Adem gibi zat-1 miisemmada olan sair hayrettedir. Gelibolulu Ali
bir yandan diinya ¢okluguna bakmaz zatin disindadir ancak bir yandan da zat-1 miisemmadadir.
Adem bir yandan avucun icinde iken bir yandan da disinda idi ve bilgi Hakk’m karsisinda sadece
hayret konusudur. Hayret ise O’dur ve O degildir makamidir.®? Dolayisiyla yasadigi hal neticesinde
uyanik bir goz ile rityada olan sair zevk yoluyla idrak eder ki hakikat bir muammadir. Alem-i
misalde gordiigii hakikattir ancak bir bakima da tabir edilmesi gereken bir stirettir. Ote yandan alem
gayriyet agisindan vardir ve Hakk’in gayridir. Ve ayniyet agisindan el-Mubhit olan Tanr1 her seyi
kusatmistir. Goriilen “gilin gibi rusen” olan ez-Zahir’dir. Esya ancak golgesel varliktir. Bir bagka
deyisle varlig1 hakiki degil izafidir. Muamma bu bakimdan da O’dur O degildir bahsidir.

Ani1 gordiim ki der-i cenneti agmis Ridvan
Dil-i divane ile meclis-i havrada idiim (K. 11/14)

Gah bir katrede deryayi goriirdiim cari
Gah bir ristede geh gevher-i yek-tada idiim (K. 11/15)

Konevi’ye gore muhayyile ve musavvire giiciiyle iliskili olan misal mertebesinin ez-Zahir
isminin mazhari olan alemin slretine nispeti insanin zihin ve hayalinin kendi siiretine olan nispetine
benzer.®* Bu nedenle anne karnina nispetle diinyanin genisligi mesabesinde olan ugsuz bucaksiz bir
alemde temasa eden sair, goriip duyduklar1 karisisinda hayrettedir. Fikr-i muamma ve hayret
neticesinde sair kimi zaman Ridvan’in kapisini a¢tig1 cenneti seyr eder ve duyulur bir surette cennete
dolasir. Kimi zaman da divane bir goniille havrada® bir meclistedir. Talebin artig1 bilginin artigina
baglidir. Muhabbet talebin ilkesidir ve bilgiye baglidir. Bilginin kuvvetiyle giiclenen muhabbetin
tesiri de giigliidiir.® Sairin 6zge alemlerde yaptigi seyr i temaga ve matlubun ismini zikrederek talip
olmasi sayesinde ilmi kuvvetlenir, ilminin kuvvetlenmesiyle muhabbeti de kuvvetlenir. Bu sayede
sarhoslugu artar, sekri gii¢lenir. Sekrin giiclenmesiyle de ¢ilgin bir gonliin sahibi olur. Mevlana’ya
gore “Toprak dalgasi, bizim vehmimiz, anlayisimiz, diisiincemizdir; deniz dalgasi ise kendinden
gecis, sarhosluk ve yokluktur.”®® Buradan anlasiliyor ki akil kaydi vehimden ibaret, ask alemi ise
ancak hayrettir. Sair deniz dalgalarinin tesiriyle bir damlada deryanin aktigini goriir. Bazen incilerin

60 William Chittick, Sufi'nin Bilgi Yolu Ibn Arabi Metafiziginde Hayal ¢ev. Omer Saruhanlhioglu (istanbul: Okyanus
Yayinlari, 2018), s. 71.

¢! Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 8, s. 331.

62 Muhyiddin Ibn Arabi, Futiihat-1 Mekkiyye c. 9, s. 103.

63 Sadreddin Konevi, Fusiisu 'l-Hikem ’in Sirlar: ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), s. 41.

64 Sinagog. Yahudilikte ibadet, din ve cemaat isleri icin ayrilan yer. Bk.: Baki Adam, “Sinagog”, Islam Ansiklopedisi,
c. 37, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), s. 222.

65 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s.102.

66 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 53.
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dizildigi bir iptedir, kimi zamansa alemleri seyrettigi biricik incidedir. Sairin cenneti seyretmesi
0zge alemin temasast iken ¢i1lgin bir goniille meclis-i havranin sakinlerinden olmasi sekrin tesiriyle
seriat kaydmin disina ¢ikmas1 demektir. incinin dizildigi bir ipte ve kimi zaman da tek bir incinin
icinde olmasi ise sehadet aleminin diizlemindeki zaman, mekan ve olus kaydindan azadeliktir.

4.Yol ve Yakin

Ma-hasal kendiimi giim kilmis idiim gafletle
Kendii kendiim arayup razumi ifsada idiim (K. 11/16)

Gelibolulu Ali gafletle kendisini kaybetmistir. Kendini giim kilmak, kaybolmak, delalet, yolunu
sasirmak, hayrete diigmek gibi manalarla insan1 seyr i siillika sevkeden temel amildir. Sairin seyr
il siiliktan maksadi kendisini aramak ve kendisini bulmaktir. Kendi kendini aradiktan sonra sairin
sirrint ifsd etmesi bulanlardan oldugunun isaretidir. Mevlana’ya gore can Hak ile birlesirse onu
anmak bunu anmak ve bunu anmak da onu anmak i¢indir. Kendinden arman asik sevgilinin agkiyla
dolar. Ciinkii testinin igine ne varsa disartya ancak o sizar.%” Testiden disariya sadece igindekinin
sizmast asigin ancak mertebesine gore konusabilmesi ve konustugunda da sirrini ifsa etmesi
demektir. Konevi’ye gore Hizir’in (a.s) Hz. Musa’ya “Sen benimle olmaya gii¢ yetiremezsin” s6zii
“Sen beni goremezsin” hitabinin sirriyla aynidir. Hz. Musa’nin “len terani” tecellisi esnasinda
kendisinde olmayan sey Hizir’a ii¢ meselede yaptigi itiraz gibidir. Hizir’in bu li¢ meseledeki cevabi
“len terani” hitabin1 mazur gosterir ve bulundugu makam bakimindan “kendi sirrimi ifsa etmek”
demektir.®® Seyr U siilikta kendini arayan sair gayb aleminde ¢esitli hitaplarla karsilasir, ¢esitli
mertebelerde hakikati sema eder. Ve her bir sema edisinde kendi mertebesini idrak eder. Bu onun
kendi sirrint ifsa etmesi demektir. Bu kasideyi sdylemesi de onun sirrini ifsa etmesinin bir bagka
vechidir.

Na-murad olmagdi ger¢i muradum amma
Seg-i nefsiimle kes-a-kesde vii gavgada idiim (K. 11/18)

Sairin gayesi na-murad olmaktir ki Konevi’nin su ifadesi sairin gayesini bize agikar eder:
“Binaenaleyh Hakk’1n insan-1 kamil ve bu zevkte kamillere ortak olan nadir kimselerden baskalari
icin sevilen ve matlup olmasi sahih degildir. Zikrettiklerimizin disinda olan kimsenin muhabbeti ve
talebi Hak’tan olan bir seyle ilgilidir.®” O hélde sair zevk héli ile bilir ki mutlak ve en tistiin kemal
mertebesinde varligi talep etme kuvvetinde/makaminda degildir. O heniiz Hak’tan olan bir seyle
ilgili talepkardir. Konevi’ye gore bu istek Hakk’1 miisahede veya miisahedenin devamini arzulamak
ayrica O’na yakinlasarak O’nu tanimak ve talibin mutlulugunu saglayan seyin stirekliligini isteyip
sevmek kabilinden seylerdir.”® Sufinin burada basarmasi gereken sirat-1 mustakimde 1srar etmek
yani istikamet iizere olmaktir. Istikamet; hakikat ehlinin 1stilahinda, verilen s6z ve yapilan ahde
vefali olmak ve sirat-1 miistakimde istikrardir. Bu istikrar yeme, i¢me, giyinme gibi her tiirlii
diinyevi islerde ve dinin emir ve nehiylerinde itidal {izere bulunmakla olur. Hz. Peygamber “Emr
olundugun gibi istikamet tizere ol””! ayeti nazil olunca “Hud suresi beni ihtiyarlatti” diyerek din ve

67 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Ma nevi, s.616-617.

6% Sadreddin Konevi, /lahi Nefhalar ¢ev. Ekrem. Demirli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), s.184.
9 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s.100.

79 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftahu'l-Gayb), s. 102.

"1 El-Hud 11/112.
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diinya islerinde orta yola riayet etmenin mesakkatli bir is oldugunu belirtir. Istikamet; emrolunani
yapmak ve nehy olunandan kaginmak suretiyle her ikisini cem etmektir. Bu nedenle her sey
istikdmet ile kemal bulur. Bir kimse istikamet {izere bulunmazsa gayreti bosa ¢ikar ve miicahede ve
riyazeti zayi olur. Nahl stiresi 92. ayette; ipligi giizel bir sekilde egirdikten sonra tekrar bozan kadin
gibi diizelmis halin istikametten ayrilmak siretiyle tekrar bozulmamasi gerektigi buyrulmustur.’”
Salik hangi makamda yer alirsa alsin teklif ve imtihandan azade degildir, 6liim gelinceye kadar
imtihan halindedir. Bu sebepten Kur’an-1 Kerim’de buyrulmustur: “Ve sana yakin (61iim) gelinceye
kadar Rabbine kulluk et.””® Bu hakikatten hareketle sairin nefsiyle kavgasi bitmez. Sekr ve gaybet
ile 6zge alemleri de temasa etse tehlike daima mevcuttur. Bu yolda sairin tek arzusu toprak gibi
arzusuz olmak yani nefisten biitiiniiyle arinarak kemdli idrak etmektir.

Yog idi halka-1 tevhid heman bir ben idiim

Yine zikr-i leb-i canan ile ihyada idiim (K. 11/19)

Sahidiim vafir idi istediigiim na-ma‘lim

Gordiigtim kimseyi kadi diyii da‘vada idim (K. 11/20)

Yukaridaki beyitte “yog idi halka-i tevhid” ifadesi sufinin yolda yiirlirken uzlette ya da halk
icin de olsa daima yalnizlik i¢inde bulunmasina ayrica sohbet-i tenha gibi sairin Hak ile olan
kurbiyetine ve sidkina igaret eder. “Heman bir ben idim” ifadesi ise sairin bu yoldaki istiyak ve
kararligini ifade eder. Riyazetle nefsini tezkiye eden sairin artik isyana giicli kalmaz, taat ve ibadete
istek ve gayreti de son merhalededir. Sevgilinin dudaklarinin zikriyle sairin ihya bulmasi “istikamet
icin gayrette idim” seklinde anlasilabilir. Sevgilinin dudaklarinin klasik siirde tevhidi sembolize
etmesinden hareketle diyebiliriz ki sair bu yolda karsilastigt muammalar1 ¢6zmiis, gonliine inen
mana ve ilmi idrak etmis ve birlige ulasmistir. Bu birlik neticesindede sair Hak ile ihya olmustur.
Gelibolulu Ali’nin ulastig1 mertebeleri ve bu yolda tecriibe ettigi riyazet ve armmay ispat edecegi
cokga sahidi vardir.

Hazir manasina gelen sahit salikin kalbinde hazir olan her seydir. Miisahededen sorulunca
Sibli “Hak bizim sahidimizdir.” demistir. Sibli kalbini istila eden ve kalbinde daima hazir ve mevcut
olarak bulunan Hakk’in zikrine isaret ederek sahidi kalbi ele geciren ve miitemadiyen kalpte
bulunan sey olarak tanimlamistir.”* Kalbin bu hali Mevlana’nin ask davasinda aradig1 sahittir. “iki
cihanda da Allah’in baktigi yer goniildiir. Ciinkii padisahin gozii glizelin/sahidin stiindedir.””>
Asik, vuslat siirini ister Mevlana’dan isterse Ibn Arabi’den okusun... Asigin davasina sahit gerekir
ki bu sahit, agkin onun kalbini ne derece istila ettigi ve bu istilanin ahlak ve gayretine ne derece
yansidigida aranir. Clinkii kul, sekr halinde iken hal sahidi ile birliktedir.”® Cokga sahidinin
bulundugunu sdyleyen sair gordiigii her kimseyi de kad1 diye davadadir. Bir bagka deyisle verilecek
hiikkiimden higbir sekilde endiseye kapilmadan agkini ispat etme gayretindedir. Sairin sahide

72 Seyyid Serif CiircAni, Ta rifdt cev. Abdulaziz Mecdi Tolun. haz. Abdulrahman Acer (istanbul: Litera Yaymcilik,
2019), s. 73; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi s.287.

3 El-Hicr 15/99.

% Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 180.

> Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 876.

6 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi s. 166.
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bagvurmasi binlerce davaci da olsa kadnin kulaginin gahitten yana’’ olmasindandir. Kadi, dava ve
sahit insanin ezelde Tanr ile yaptig1 misaka bir atiftir. Kaza kadisinin su dar gegidinde biz “elest ve
bela” davasimin goriilmesi i¢in bulunuyoruz diyen Mev1ana’® bu misakin geregi olarak amel-i saliha
ve istikametin, insanin davasinda sahidi oldugunu belirtir. Sevgilinin dudaginin zikriyle ihya olan
sair sevgiliyle arasinda gecen misaka olan sidkini ispat etmek i¢in ¢okca sahidiyle birlikte davadadir.
Sairin bu gayretinin neticesinde ulagmak istedigi ise hakikattir.

5.Sahv, Uyams ve Fark

Dem olur sah-1 cihanuii igigi tasinda
Dem olur haclet ile dergeh-i pasada idiim (K. 11/17)

Goziim agdum diisiim imis goriniir yok hergiz
Bu kadar var ki gontil levhi gibi sade idiim (K. 11/21)

Sair kimi zaman cihan sahinin esiginin tasinda kimi zamansa utang i¢inde pasanin degahindadir.
Burada sekrden sahva bir gecis s6z konusudur. Sairin kendisini padisahin esiginde gérmesi sekr ile
Hakk’in huzuruna varmasi, mahcubiyetle pasanin dergahinda gormesi ise daha alt varlik
mertebesini idrak ederek sahva gecis yapmasi demektir. Padisahin esiginde veya bir bagka ifade ile
Hakk’in ayinesinde kendisini idrak eden sair Hakk’in miikemmelligi, kerem ve liitfu karsisinda
mahcubiyet duyar. Bu idrakin neticesinde benligini idrak eder, Hak’tan sonra kendisini goriir.
Beyitte gegen “g6ziim agdum diisiim imis” ifadesi sairin {igiincii hayal diizleminden ¢ikip tabi riiya
haline donmesi ve bir uyanistan bagka bir uyanisa gegmesi demektir. Sahv; arifin sekr veya gaybet
héalinden sonra tekrar his alemine donmesi, kendisi i¢in elem ve haz veren seyleri temyiz
edebilmesidir. Sahv halinde salik Hakk’in rizasina muvafik oldugu i¢in elem veren seyi tercih
ettiginde bir elem ve 1zdirap duymaz aksine bu 1zdiraptan haz duyar. Sekr halinde kulun hali sahih
olmadigindan sahvi sekre iistlin tutanlar; Hak ehlinin kalplerindeki biitiin miispetlerden tecrid
edilmesi veya kurtulmasi gerektigi, sekr halinde esya kaydindan tecrit olunmayip bu kayitlarin
temyiz edilemedigi goriisiindedir. Salik esyay1 gormemek slretiyle esya kaydindan kurtulup rahat
bulamaz ve egyanin tehlikelerinden halas olamaz. Sahv hali ise sekr haline goredir. Sekri Hak ile
olanin sahvi Hak iledir ve sekri nefsi hazlarla karisik olanin sahvi da bu ¢esit hazlarla birlikte
bulunur.” Gelibolulu Ali 6zge alemleri seyretmis, cennette dolasmis, kimi zaman halki kimi Hakk’1
kimi zamansa zat-1 miisemmada kendini gormiis ve misal dleminde hayali adamlarla karsilagip
davasini ispata girigmistir. Sekr halinden uyaninca ise goniil levhasi gibi sade, yapayalnizdir. Sairin
sahv halindeki yalnizligin1 gonliinilin sadeligiyle anlatmasi bu seyr ii siilik yolculugu boyunca kalp
tasviyesi ile arinmasindandir.

Ne o var anda ne bu sen bafia ben safia ba‘id
Ben idiim bende bir ayine-i minada idiim (K. 11/22)

Gam ile gussa ile hal harab olmus idi
Varligum sehrini ‘Ali gibi yagmada idiim (K. 11/23)

"7 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma 'nevi, s. 876.

8 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Ma nevi, s. 617.

7 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt s. 97; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, s. 190-191; Hucvirl, Hakikat
Bilgisi Kesfii'l-Mahciib, s. 248; Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi s.164-165.
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Sahv hali ile esyay1 goren sair yasadigi birlik halinden uzaklasir. Sen bana ben sana baid diyerek
tefrika haline doner. Bu halde iken salikin Hakk’1 gormesi esyay1r gormesine, esyay1 gormesi de
Hakk’1 gormesine engel teskil etmez. Fark-1 sani salikin ruhani bir mira¢ yasadiktan sonra sahv
haline iade edilmesi demektir.?® Kalpte mana ve marifetin meydana gelmesi Hakk’in lituf ve
ihsanda bulunmasi cem, kulluk vazifesi ve beseri hususlarla iliskin kulun irade ve kazanci
hakkindaki hususlar farktir. Cem ve fark konusunda en agagi hal fiilleri gormektir.3! Bu tefrika hali
neticesinde sair, esya ve Allah arasindaki gayriyet ve uzakligi tekrar goriir. Ruhani mirag neticesinde
varliginin sehrini yagmalayip benliginden gegen sair, arinmis miicella bir ayine/kalp elde eder.
Kendi kendini arayan Gelibolulu Ali goziinii actiginda bu parlak ayinede kendini goriir.
Kendisindeki bu ayinede miisahede ettigi yine kendisidir. Sair aslinda kendini bularak Hakk’1 idrak
etmigtir. Sahv hali esyay1 ve kendini gorerek Hak’tan ayrilmak manasina geldiginden Gelibolulu
Ali, sevgiliden ayrilmanin verdigi 1zdirap neticesinde gam ve gussa ile dolar. Buradan anlasiliyor ki
Gelibolulu Ali cemi, farka ve sekri, sahva iistiin tutmaktadir.

Sonug

Gelibolulu Ali ruhani bir seyr-i siiluk siirecini anlattig1 kasidesinde, sufinin muhayyile
kuvvetiyle de iliskili olarak ruh diinyasinda yasadig1 temasa ve degisimi ele almistir. Sekr halinin
galebe etmesiyle kendinden gegen sair ruhani alemde yolculuk yapar, bilinen yedi kat gokten 6zge
gokleri seyreder. Bazen sevgilinin sarayinda ve tahtinda misafir bazen mev’a cennetinde ve arsta
sakindir. Temyiz giiclinii kaybedip his aleminden uzaklasan sair 6zel bir musallada fena bulur. Bu
nedenle hem diinyada hem 6zge bir alemdedir hem vardir hem fena bulup yok olmustur. Yasadigi
bu ruhani temasa ve mirag sayesinde varlig idrak eden Geliboilulu Ali sevgilinin ismini zikrederek
fikr-i muammay1 ¢6zmekle mesguldiir. Kendisiyle savasip kendisinde kendisini bulmak isteyen
sairin, her kadinin karsisina ¢ikarabilecegi ¢okca sahidi vardir. Muratsiz olmakla insan-1 kamil
makamimi arzulayan Gelibolulu Ali, kendinde bulduklaryla sirrim1 ve mertebesini de ifsa
etmektedir. Sair kasidenin sonunda riiyadan uyanir sahva ulasir ve tabi riiya alemine doner.
Uyandiginda gortir ki olan biten higbir sey sehadet aleminin diizleminde degildir. Etrafi gonlii kadar
sade ve 1ss1zdir. Kasideye genel olarak bakildiginda sairin kasidede bahsettigi hadiseler uyanik bir
gbzle goriilen rilyada gerceklesmektedir. Bu nedenle sairin tecriibe ettigi alem, ekseriyetle misal
alemidir. Gelibolulu Ali’nin kurdugu varlik tasavvuru da vahdet-i viiciid ekseninde gériilmektedir.

80 Siileyman Uludag, “Fark” Islam Ansiklopedisi, s. 171.
81 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 158.
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