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Abstract: Mu'tazila, a founding school of Islamic thought, has frequently
spoken in every period by its distinctive kalam system, rationalist, libertarian
and inquisitive religious discourse and the original language it uses. Mu'tazila,
that systematically revealed the belief field for the first time, declared the belief
system in five essentials. These principles, known as Usul-i hamse, are almost
identical to Mu'tazila.

Ustl-i hamse are the main points that Mu'tazila differentiates from the Ahl
as-Sunnah in terms of religious interpretation. These principles are not merely
principles of religious justification and content. On the contrary, these principles,
which have emerged under a number of socio-political factors, also have a
number of political aspects. Knowing the background of these essentials can
lead to better understanding of the form of Mu'tazilite thought. For this reason,
our article is based on a thorough analysis of these five essentials. In the study,
the religious discourse of Mu'tazila was analyzed along with the content and
background of the five essentials. Thus, this article is the product of an effort to
take a closer look at religious discourse which is not distant to political context
and is woven with reason, philosophy and justice.
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Oz: Islam diisiincesinin kurucu bir okulu olan Mu'tezile, ortaya koydugu kelam
sistemi, rasyonalist, 6zgtirliikcti, sorgulayici ve elestirel din séylemi ve kullandig:
ozgiin dil ile her donemde adindan sik¢a soz ettirmistir. Itikadi alan: ilk defa
sistematik sekilde ortaya koyan Mu'tezile, inang sistemini bes esas halinde
deklare etmistir. Ustil-i hamse olarak bilinen bu prensipler adeta Mu'tezile ile
ozdeslesmistir.

Ustl-i hamse, dini yorum bakimindan Mu’tezile’nin Ehl-i Stinnet’ten farklilastig1
temel hususlardir. Bu esaslar, sadece dini gerekgeleri ve muhtevalari olan ilkeler
degildir. Bilakis baz1 sosyo-politik etkenler altinda ortaya ¢ikan bu ilkelerin
birtakim siyasi vecheleri de vardir. Bu esaslarin arka planini bilmek, Mu'tezili
diistince bicimini daha iyi anlamaya vesile olabilir. Bu nedenle makalemiz bes
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esasin derli toplu bicimde irdelenmesi tizerinedir. Arastirmada Mu'tezile'nin
dini soylemi analiz edilerek bes esasn arka plani ile muhtevas: tahlile tabi
tutulmustur. Béylece bu makale siyasi baglamdan soyut olmayan ve akil, felsefe
ve adalet ile 6riilmiis dini soyleme daha yakmdan bakma ¢abasimun tirtintidiir.
Anahtar Kelimeler: Mu'tezile, Bes Esas, Ustl-i Hamse, Inang Sistemi, itikad.

Giris

Mu'tezile giintimiizde temel Islam bilimleri arasinda kabul edilen
kelam ilminin temellerini atan ekolii temsil eder. Islam tarihinde erken do-
nemden itibaren dini nasslar1 aklin alania dahil eden ve onlar tevil eden
kimi alimler, daha sonra kendilerine Ehl-i Siinnet denilecek olan ve nakil
esasli din anlayisini kabul eden gruptan ayrildiklarinda kendilerine i'tizal
grubu denilmistir. Bununla birlikte bu grubun sadece dini nasslar degil, bi-
lakis siyasi birtakim nedenlerle de olusmus olma ihtimali gozlerden 1rak tu-
tulmamalidir. Nitekim kimi arastirmacilar, Mu'tezile’'nin menseini ilk siyasi
ihtilaflarla agiklamaya galisirlar. Buna gore Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra Miisliimanlar arasinda ¢ikan ilk ihtilaf olarak kabul edilen hilafet meselesi,
toplumun siyasi bakimdan ti¢ ana gruba boliinmesine neden olmustur: Hz.
Ali taraftarlari, Muaviye taraftarlar1 ve Hariciler. Ignaz Goldziher'in kaydet-
tigi gibi bu kompozisyonda Mu’tezile tarafsizlik tercihinde bulunanlari temsil
eder. Iste Mu'tezile ekoltintin tarihsel arka plani boylece hem dini hem de
siyasi gerekgelere dayanir.! Ne var ki bu tarafsizlik stirekli degildir. Ciinkii
Mu'tezile, Emeviler doneminde iktidar karsisinda muhalefet olmus, bazi1 Ab-
basi halifeleri (Me'mun-Mu’tasim-Vasik) doneminde ise siyasi iktidarin mes-
ruiyet araci haline gelmistir.

fslam diisiincesinin kurucu bir okulu olan Mu'tezile, tarihte nemli
izler birakmistir. Onlar, Islam inancini savunma ve ispatina verdikleri
ehemmiyet, keldm ilminde savunuculugunu yaptiklar: rasyonalist yontem,
itikadi esaslar1 akilci bir sisteme oturtma cabalar1 ve kullandiklar1 6zgiin
dil ile 6n plana ¢ikmustir. Itikadi alam ilk defa s1stemat1k bir sekilde ifade
eden Mu'tezile, inang sistemini “ustil-i hamse”/”bes esas” halinde formiile
etmistir. Mu'tezile, inang sistemini belirlerken akli ve ilmi verilere dayanarak
nasst degerlendirmis ve bu yorumlar neticesinde ortaya ¢ikan sonuglari
“ustl-i hamse”/“bes ilke” olarak adlandirmustir. Es’ari “ustl-i hamsenin,
Mu'tezile'nin biitiin meselelerini tizerine bina ettigi ve ¢ok az ihtilafa dusttigi
ana esaslar1” teskil ettigini belirtmistir.? Bu baglamda Mu'tezile, genel olarak
“tevhid”, “adalet”, “va’d ve vaid”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “el-
emru bi'l-ma’rGf ve'n-nehyu ani’l-miinker” ilkelerini benimseyenlere verilen
bir ad olmustur.” Mu'tezili olmak icin bu esaslarin kabulii sarttir. Oyle ki
bu prensipler Mu'tezilileri diger firka mensuplarindan ayiran en Snemli

1 [rfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim Yeprem, Marifet Yay., Istanbul
1994, ss. 100-104. Esasen slam tarihinin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan dini, siyasi ve sosyal problemlere
farkl kisiler tarafindan degisik ¢oztimler iiretilmistir. Bu eksende vuku bulan tartismalar neticesinde farkl
saflar olusmus, bunlar da zamanla bir firka haline déniismiistiir. Iste Mu'tezile de boyle bir siire¢ sonunda
ortaya ¢ikmus bir ekoldiir.

2> Eg'ari, Makalatii'lI-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, nsr. H. Ritter, Istanbul 1929, s. 155.
>  Ebil-Huseyin el-Hayyat, Kitdabu'l-Intisdr, nsr. N. Nasr Nader, Beyrut 1957, s. 93.
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hususlardir. Zira Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da bes esasin sadece
Mu'tezile muhalifleri tarafindan kabul edilmedigini ifade eder.*

[slam diistincesinin gelisiminde &nemli bir payeye sahip olan Mu'tezile,
Islam inancin rasyonel temellendirmelerle basarili bir sekilde savunmustur.
Bu cercevede Mu'tezile inang sistemi icerisinde yer alan bes esasin derli
toplu bir sekilde ortaya konulmasi tevhid ve adalet eksenli yeni bir dil ve
zihin tiretmek agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bes ilkenin bir kismi
miinferit olarak ele alinmigsa da tamamui bir arada degerlendirilmemistir. Bu
gaye ile telif ettigimiz makalede ustil-i hamsenin tamamu sirasi ile ele alinmis
ve boylece her bir ilkenin digeri ile alakasi da ortaya konmaya calisilmistir.
Elbette bu prensipler bir takim sosyo-politik etkenler altinda ortaya ciktig
i¢in de bes ilkenin arka planina deginilmis ve bu ilkeleri ortaya ¢ikaran siyasi,
sosyal ve tarihi nedenlere de kisaca temas edilmistir.

1. Tevhid

[slam dininin temel ilkesi tevhid inancidir. “Tevhid inanca ve inancin
sistematik yapisina rengini veren en temel dini ilkedir. Allah kavrami etrafin-
da ortilen bir hayat gortisti ve yasam tarzina dayanan sistem fikrinin ¢ekir-
deginde tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin icindeki biitiin diger unsurlar,
tevhidin bozulmasi veya yok olmasiyla bozulmakta ve yok olmakta; tevhidin
varligryla da varlik bulmakta ve canliliklarini devam ettirebilmektedir. Cekir-
dek kavram olarak tevhid, dini unsurlarin birbiriyle olan iliskisini saglamakta
ve anlamli bir biitiin olusturarak dinin sistemli bir yap1 arz etmesine imkéan 3
vermektedir. Bu yontiyle tevhid, basta Allah'in birligi olmak tizere, dinlerin
koken olarak birligi, insanlarin ve insanligin birligi, tizerinde uzlasilacak kok
kavramlarin birligi, insanligin asmasi gereken ortak problemlerin birligi gibi
genis bir yelpazede kendini gostermektedir. Dini ve etnik aidiyetleri dikkate
almadan ve hatta bu aidiyetleri ortadan kaldiracak sekilde Allah’1 biittin in-
sanlarmn Tanr1’s1 olarak sunma, hayat:1 Allah’in biittin insanlara ortak bahse-
disi olarak gorme gibi noktalarda son din olma formuyla islam, biitiin diger
dinlerden farkli bir yerde durmaktadir. Bu anlamda Islam dininin ve onun
temel kaynagi durumundaki Kur’an'in ruhu, tartismasiz tevhiddir.”® “Allah,
dogunun da batimin da Rabbidir; O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyse sadece O'nun
himayesine sigin.”®, “O’ndan baska ilah yoktur. Dirilten ve éldiiren O’dur. O, sizin
de dnceki atalarinizin da Rabbidir.””

Kelam alimleri zaviyesinden tevhid, Allah't selbi ve subtti sifatlar
baglaminda kendisine layik olacak sekilde bir ve herhangi bir ortaktan

4 Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar “Miilhide, Muattila, Dehriyye ve Miisebbihe'nin tevhid, Cebriyyenin
adalet, Miircie'nin va’d ve vaid, Hariciler'in el-menzile beyne’l-menzileteyn, imaniyye'nin ise el-emru
bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-miinker esasina muhalefet ettiklerini” belirtmistir. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, nsr. Abdiilkerim Osman, Kahire 1996, s. 124; bkz. Hayyat, Intisar, ss. 126-127; Ziihdi Carullah,
el-Mu’tezile, Beyrut 1974, s. 51.

> Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Keldim Arastirmalar: Dergisi, . 3, say1: 1, 2005, ss. 3-4.
¢ el-Miizzemmil 73/9.
7 ed-Duhan 44/8.
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miinezzeh olarak bilme ve ikrar etmedir.® Tevhidin zitt1 sirktir. Tevhidi
saf haliyle yalnizca kendisinin kabul ettigini ve savundugunu iddia eden
Mu'tezile'ye gore bu prensibin acilimi su sekildedir: “Allah birdir, O’'nun esi
ve benzeri yoktur. O, her seyi isitir ve gortir; cisim, ciisse, et, kan, cevher ve
arazdan olusmaz; sahsi, sureti, organlari, rengi, tadi, kokusu ve goriintiisii
yoktur; sicak, soguk, yas ve kuru olmak gibi arazlarla nitelenemez; hareket,
stiklin, parcalara ayrilma gibi niteliklerle nitelenmez; 6n, arka, sag, sol, asagi,
yukari gibi herhangi bir cihette bulunmaz; zaman ve mekandan miinezzehtir,
herhangi bir varligin bedenine intikal/hultl etmesi diistintilemez, hudas
ile nitelendirilemez; son, sinir ve mesafe ile vasiflandirilamaz, dogmamais ve
dogurmamistir; duyularla algilanamaz, hicbir sekilde yaratiklara benzemez,
her zaman alim, kadir ve diridir ve boyle olmaya da devam edecektir. Tek
kadim olan O’dur. O'nun igin fena, acz ve eksiklik soz konusu degildir;
miilkiinde ortagl, saltanatinda veziri yoktur. Yarattiklarini, daha 6nce mevcut
olan bir 6rnege gore ve yardimci kullanarak yaratmis degildir. Bir seyden
fayda veya zarar gormesi; seving, lezzet, aci, 1stirap gibi duygular: tatmast;
sehvet, es ve evlat sahibi olmas1 s6z konusu degildir.”® Kisacast Mu'tezile'nin
tevhid baglamindaki bircok ifadesi, Allah’a cismaniyet atfeden din ve firkalara
yonelik bir reddiyedir.

Mu'tezile'ye gore miikellef, tevhid baglaminda Allah’in kendisine layik
olan sifatlar;, O'nun bu sifatlarla nitelenmesinin keyfiyetini, O'nun igin her
an gerekli olan ve hicbir zaman lazim olmayan sifatlar1 ve O'na atfedilmesi
caiz olan hususlar1 bilmelidir. Ayrica bu vasiflara sahip olan Allah’in mutlaka
bir oldugunu, zat, sifat ve fiil bakimindan kendisine ortak ikinci bir varligin
bulunmadigini da bilmelidir. Onlara gore Allah’in zatina layik olan sifatlar,
Allah'in zat1 disindakilerle farkini ortaya koyan sifatlardir. Eba Hasim el-
Ciibbai'ye (6. 321/933) gore Allah’in nitelenmesi gereken zati sifatlar O'nun
kadir, alim, hayy, semi, basir, miidrik, mevcut, mtrid ve karih olusu gibi
sifatlardir. Allah bu sifatlara bizatihi miistahaktir. O'nun dort temel sifati
kadir, alim, hayy ve mevcut olmasidir. Eba Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/915) gore
Allah bu sifatlara zat1 sebebiyle, Ebti Hasim’e gore ise zatindaki 6zellikleri
sebebiyle sahiptir. Allah hakkinda hicbir zaman diistiniilemeyen sifatlar ise
aciz, cahil ve ma’dum olma gibi sifatlardir.”

Mu'tezile’nin tevhid prensibine siki sikiya bagli olmasinin bir takim
gerekeeleri vardir. Sozgelimi Mu'tezile’'nin ilahi sifatlar1 tartistigi donemde
iceride Allah’a nispet edilen yed, vech, ayn gibi ifadeleri literal manasiyla
kabul eden ve dolayisiyla antropomorfist bir Tanr1 anlayisini benimseyen

8 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 128; Muhtasar fi Usiili’d-Din, (Resd’ilu’l-Adl ve’t-Tevhid icinde), nsr. M. Ammara,
Kahire 1971, s. 169; Ziithdi Carullah, el-Mutezile, ss. 61-75.

°  Bkz. Eg'ari, Makaldt, ss. 155-156; Hayyat, Intisdr, ss. 13-14, 17, 80; Zemahseri, el-Minhdc fi Usilli'd-Din, thk.
Sabine Schmudtke, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 1997, s. 54; EbGi Resid en-Nisabari, Fi't-Tevhid, nsr.
Abdiilhadi Eba Ride, el-Miiessesetii'l-Misriyye, Kahire 1969, s. 593, 595, 601, Mahmtd b. Muhammed el-
Melahimi, Kitabu'l-Mutemed fi Usili’d-Din, thk. M. Mc. Dermott-W. Madelung, al-Hoda, London 1991, ss.
502-504; A. Sevki ibrahim el-Amraci, el-Mu'tezile fi Bagdid ve Eserihim fi'l-Hayati'l-Fikriyyeti ve’s-Siydseti,
Mektebetii Madbuli, Kahire 2000, s. 32.

10 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 129; bkz. Hayyat, Intisir, s. 80.
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Hasviyye; O'nun zati sifatlara kadim manalar seklinde sahip oldugunu iddia
eden Sifatiyye; Allah’in hadis vasiflara sahip oldugunu savunan Batiniyye/
Ibahiyye; disarida ise tek olan Tanri'mn ii¢ uknum seklinde zuhur ettigini,
dolayistyla uknumlarin her birinin kadim manalara karsilik geldigini iddia
eden Hiristiyanlik vardi." Biitiin bu yaklasimlara karsilik Mu’tezile, Allah'in
zati disinda kadimlerin olusmasina mani olmak icin kadim manalardan,
Allah’in zatinda hadislere meydan vermemek i¢in de hadis manalardan
kacinmistir. Bu dogrultuda Allah'in eli, yiizli, gozi, niiz(ld, istivas:
gibi nasslarin belirledigi haberi sifatlar1 Allah’tan tenzih etmis, Allah’in
goriilmeyecegini ve ilaht keldmin mahltk oldugunu savunmustur. Zira gozle
goriilmek cisim olmay1 gerektirir. Allah ise cisimlere benzemez. Kur’an'in
mahltak kabul edilmesinin sebebi ise bircok kadim varligin olusmasma
mani olmak igindir. Zira onlara gore, kadim olan sadece Allah’in zatidir.
Dolayisiyla Kur’an da mahltktur. Mu'tezile'nin diger ilkelerinin tamami da
tevhid prensibi dogrultusunda sekillenmistir.'?

Mu'tezili anlayista sifatlar, miistakil ontolojik hakikatler olarak
gortilmez. Sifatlar, Allah'mm dogru tasavvur edilmesi icin tiretilen zihinsel
itibarlardir. Aslinda insan1 Allah’a bazi vasiflar atfetmeye sevk eden asilneden,
insanin sinurl kapasitesi ve Allah’in zatinin tam olarak kavranamamasidir.
Nitekim Allah mutlak ve siirsiz; insan ise sonlu bir varliktir. Mu'tezili
alimlerin sifatlar1 nefyetme ve zat-sifat 6zdesligi konusundaki duyarliligi nihai
anlamda Allah’in mahiyeti/zati ile her tiirlti varligin mahiyeti arasinda higbir
benzerligin ve ortakligin olmadigini gostermeye yoneliktir.”® Bu dogrultuda
Mu'tezile, tevhid prensibi geregi Allah't sifatlardan arindirmaya galismistir.
Onlara gore Allah hakkinda O, alim, miirid, kadirdir denilebilir ama O,
ilim, irdde, kudret sahibidir denemez. O'nun ilim, irdde, kudret sifatindan
soz edilemez. Zira Allah’m sifatlar1 zatindan ayr1 olarak diistintilemez. Eger
sifatlar, mastar olarak kullanilirsa miistakil ve mutlak bir mana olarak zata
ilave edilmis olacaktir. Bu ise Hiristiyan tasavvurunda oldugu gibi birden
fazla kadim varligin olmasina neden olacaktir ki bu durum tevhid prensibiyle
bagdasmaz. Mu'tezile kidem ve vahdaniyet sifatlarini temel sifatlar olarak
kabul etmistir. Vahdaniyet sifat1 geregi de Allah’a kidem sifat1 disinda ezeli
bir sifat nispet etmemis ve O'nu biitiin yaratilmislarin sifatlarindan tenzih
etmistir. Yani tek kadim varlik vardir, o da Allah’tir. Zira kadim, Allah'in

1 lyas Celebi, Serhu’l-Usilli’'l-Hamse Terciimesi (giris boltimii), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy,
istanbul 2013, c. 1, s. 31; “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2006, c. 31,
s. 395; genis bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, V, 80-151; Ziihdi Carullah,
el-Mu'tezile, ss. 60-86.

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 181-182, 232-261, 248, 253, 527; Mugni, IV, 115-116; ibnii'l-Murtaza,
Kitabii'l-Kalaid fi Tashihi’l-Akaid, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 85; Melahimi, Kitabu'l-Mutemed, ss. 504-509;
Ziihdi Carullah, el-Mu'’tezile, ss. 61-82; Muhammed el-Abdeh-Tarik Abdulhalim, el-Mu tezile beyne’l-Kadim
vel-Hadis, Darii’l-Erkam, Birmingham 1987, ss. 49-55; Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
trc. E. Ruhi Figlali, Umran Yay, Ankara 1981, ss. 305-310.

Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni, say1: 31, 2015,
s. 30; Hasan Tiirkmen, ““Soylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Soylemin Izdtistimii”, Artuklu Akademi
Dergisi, c. 3, say1: 1, 2016, 62.
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biricik sifatidir.” Neticede tevhid prensibine en ¢cok 6nem veren kelam okulu
olarak Mu'tezile, tevhid inancinmi aciklarken Allah’in selbi/tenzihi sifatlarini
on plana citkarmus, subtti sifatlart da sifat formunda Allah’mn zatina nispet
etmistir. Boylelikle tevhid esasmi korumay: amaclamistir. Mu'tezile'nin
Allah'in  sifatlarmi inkdr konusunda Cehmiyye'nin tesirinde kaldig:
soylenebilir.”®

Sonu¢ olarak Mu'tezile’'nin tevhid konusundaki tezi o©zellikle
Hiristiyanlik, Yahudilik, Hasviyye (Miicessime-Miisebbihe) gibi Kur’an'in
nazil oldugu cografyada ve cevresinde yaygin olan antropomorfist tasavvur
bicimlerine bir reddiye niteligindedir. Mu'tezile'nin Allah'in birligine ve
mutlak essizligine iliskin tenzih fikri, Allah’in her tiirlii varliktan ve insanin
tasavvur ettigi biittin seylerden sadece nitelik ve isimlendirme agisindan
degil, her acidan kesin ve koklii bir farklilik tasidigini ifade eden, “Hicbir
sey O'na benzemez.”'® ayetine dayanir. Ayetin farkli anlasilma imkénma
kapali olan muhkem yapisi, Kur'an'da, Allah’in yaratilmislara atfedilen
niteliklerle nitelendirilmesi gibi bir goriinim yaratan ifadelerin s6z
konusu ayet 151¢inda anlamlandirilmas: ve yorumlanmasmi gerekli kilar.
Mu'tezili Tanri tasavvurunun dayandigi tevhid ve adalet kavramlarimin
anlamlandirilmasinda ve igeriklendirilmesinde iki faktoriin belirleyici oldugu
soylenebilir. Bunlardan birincisi, Kur’an’mn bu kavramlara iliskin ifadeleri ve
bu ifadelerden ortaya cikan duyarliliktir. Tkincisi ise Mu'tezili diistincenin
ortaya cikisi esnasinda Allah hakkinda yaygin ve egemen olan insan benzeri/
bi¢imci tasavvur bigimleridir. Mu'tezili literatiirde Allah’in selbi/tenzihi
sifatlarla tanitilmas1 ya da hangi nitelemelerin O'na atfedilmeyecegine
oldukca ayrintili bir bicimde yer verilmesi, déonemin antropomorfik Tanri
tasavvurlarinin Mu'tezili diistincede yarattigi teolojik kaygryla ilgilidir.
Biitiin bu aciklamalardan sonra Mu'tezili diisiincede tevhidin, temelde Allah’1
yaratilmislara atfedilen her tiirlii sifat ve isimlendirmeden mutlak anlamda
tenzih etme amacina yonelik oldugu rahatlikla sdylenebilir."”

14 Ibnii'l-Murtaza, Kitabii'l-Kaldid, s. 88.

15 Mu'tezile'nin kurucusu Vasil b. Ata, Allah'n zatindan ayr ilim, kudret, irdde ve hayat gibi kadim
sifatlarmin oldugu fikrini reddetmistir. O, Allah’a kadim manalarin nispetini sirk olarak kabul etmistir.
Zemabhseri de boyle bir yaklasimin teslis/iicleme ile ayni anlama gelecegini belirtmistir. Nazzam (6.
231/845), Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Abbad b. Stileyman (6. 250/864) ve Ebti Ali el-Ciibbai gibi
alimler ilahi sifatlarin Allah’in zatinin ayni oldugunu soylemektedir. Muammer b. Abbad (6. 215/830),
Allah’mn sifatlarin1 zatindaki manalara baglayarak O'nun kendinde mana olarak bulunan ilimle alim, irade
ile miirid oldugunu savunur. Ebt Hasim el-Ciibbai'nin gelistirdigi “ahval” teorisine gore ilahi sifatlar,
Allah’m zatinin degisik halleridir. Bu haller tek tek bilinemez, tek baslarina ne vardir ne de yokturlar; ne
malum ne de mechuldiirler. Haller, sadece varliklarin bilinmesine ve diger varliklardan farkliligin ortaya
konmasina yardimei olan zihni ve itibari durumlar olup onlara hudiis ve kidem gibi manalar atfedilemez.
Haller O’'nun zatina eklenmedigi icin tevhid prensibi ile de gelismez. Kadi Abdiilcebbar ise sifatlar1 zati
ve fiili olarak ikiye ayirmistir. Zati sifatlar1 da Allah’in zat1 ile ayni kabul etmistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, V, 183, 241-43, 258; Serh, ss. 128-131, 181-182; Muhtasar, s. 182; Zemahseri, Minhic, s. 56; Melahimi,
Kitabu'l-Mutemed, ss. 502-509; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 61; Abdeh-Abdulhalim, el-Mu tezile, ss. 46-49.

16 es-Stra42/11.

7 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, ss. 29-30; ayrica bkz. Ziihdi
Carullah, el-Mu'tezile, ss. 61-75.
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2. Adalet
Allah ile insan arasindaki rab-kul iliskisini diizenlemek, kulun vazife

ve mesuliyetini beyan etmek, diinyada yaptiklarinin karsiliginda 6te diinyada
alacag1 6diil ve cezay bildirmek tizere gonderilen Islam, ortaya koydugu bu
esaslarla Allah ve insanin fillerinin tartisma konusu olmasini, onlarin 6zgtirliik
ve sorumluluk simirlarmin giindeme getirilmesini saglamustir. Insanlar,
kendilerine bir takim gorevler yiikleyen Allah’in, bunlarmn karsiligini verirken
ne Ol¢tide serbest hareket ettigini, kula, diinyada yaptiklarmin karsiligimi
tastamam vermek zorunda olup olmadigini, ona kazandiklarindan daha az
veyacogunu verip veremeyecegini, ahirette, diinyada kazanilanin tam karsilig:
yaninda, daha fazla veya eksigini verip veremeyecegini, O'nun kéttiliiklerle
ve insanin fiilleriyle alakasi, kisaca mutlak kudrete ve sinirsiz iradeye sahip
olan Allah’in, kullarina diledigi gibi davranip davranamayacagini, adaletle
davranmasi durumunda irdde ve kudretinin simirlanmis ve zatina halel
gelmis olup olmayacagini sorgulamaya baslamislardir. Bu gercevede Allah'in
adalet meselesi tartisilmistir.'®

Mu'tezile Allah’in adalet sahibi oldugunu kabul etmis ve adalet

prensibine biiyiik bir 6nem atfederek onu, bes esastan biri olarak kabul
etmistir. Onlara gore Allah’mn adil olmasi, biittin fiillerinin hasen olmasi ve
kabih fiilden miinezzeh olmasi anlamindadir.® Mu'tezile agirlikli olarak
Miircie, Miicbire, Cehmiyye/Muattila, Rafiza ve diger muhalifleriyle yaptig:
tartismalar ve felsefi donanimi sayesinde ildhi adalet, Allah’m kétii olam

yapmayacagl, hayir-ser, salah-aslah, tek makdtra iki kadirin yonelimi, 7

insanin fiilleri, fiillerin yaratilmasi, miitevellid fiiller, irade, istitdat, kudret,
teklif gibi konularda yogunlasmis ve bdylece adl prensibi tesekkiil etmistir.?

Ustil-i hamse igerisinde tevhidden sonra yer alan en onemli kural,

adalet ilkesidir. Bu ilke diger ti¢ prensibi de icermektedir. Yani el-menzile
beyne’l-menzileteyn, va’d ve vaid, el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-
miinker prensipleri adaletle iliskilendirilmistir. Adalet ise tevhid ilkesine
dayandirilmistir. Mu'tezile Allah'in fiilleri, fiillerin yaratilmas: ve kisimlari,
insan fiilleri, istitaat, ivaz, elem, teklif, liituf, rizik, ecel, hidayet, idlal, salah-
aslah prensibi, O'nun kendisine vacip olan hicbir seyi ihlal etmedigi gibi
konular: adalet esas1 iginde degerlendirmektedir.?

Ilyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbir, Ragbet Yaylari, Istanbul 2002, s. 263.

Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V1/1, 3, 177; Serh, s. 132; Melahimi, Kitabu'l-Faik fi Usiili’d-Din, thk. Faysal Bedir
Avn, Kahire 2010, s. 166; Hanim ibrahim Yusuf, Aslu’l-Adl inde’l-Mu'tezile, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1993,
s. 278; Ahmed el-Amraci, el-Mutezile, ss. 35-39; Bu noktada Kadi Abdiilcebbar “Allah, dlemde kotii olan
seylerin yaraticisidir, bu yiizden O’'nun biitiin fiillerinin hasen oldugu iddia edilemez.” iddiasin soyle
yanitlar: Kotii olan seylerin dis goriintii itibariyle iyi oldugu sdylenemez. Fakat kotii olarak goriinen bu
seylerin tamami hikmet agisindan iyi olabilir. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 132.

Osman Aydinli, “Mu'tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilari”, Marife, say1: 3, 2003,
ss. 46-47; bkz. Ziihdi Carullah, el-Mutezile, ss. 86-112.

Genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 301-525; Melahimi, Kitabu'l-Fdik, s. 166; Ziihdi Carullah,
el-Mu'tezile, ss. 86-112.
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Allah’'in adil oldugu konusunda biitiin Miusltimanlar goriis birligi
icinde bulunmakla birlikte Mu’tezili kelamcilar ilahi adaleti stinni alimlerden
farkli sekilde degerlendirmislerdir. Onlara gore Allah’in adalet sahibi olmas,
biittin fiillerinin hasen olmasini, verdigi hiikiimlerde 4dil olmasini, babalarinin
gtinahlarindan 6ttirti musriklerin cocuklarini cezalandirmamasini, yalancinin
elinde mucize izhar etmemesini, insan1 giictiniin tstiinde ve bilmedigi
seylerden mesul tutmamasmi, kullarin sorumluluklarmmin idraki iginde
yasamasi ve mesuliyetini yerine getirmesi i¢in kendilerine kudret vermesini
ve dahi sorumluluklarmi kendilerine agiklamasini, 6gretmesini ve onlara
yonlendirmesini, yapmas: gerekenleri de terk etmemesini gerektirir. Allah,
adaleti geregi kullarin1 daima kendilerinden daha iyi gozetir. Hasili adalete
riayetetmek Allah’a vaciptir. Filhakika Allah iyi ve kotiiyti insanlara agiklamus,
bu dogrultuda onlarn fiillerinden sorumlu kilmistir. Sorumlu tutulma da
insanin hiir iradeye sahip olmasinin bir geregidir. Allah, insanin miikellef
oldugu higbir fiilini yaratmaz; zalim, isyankar ve kotii olmasini da dilemez.?
Boylece adalet prensibi ile Allah, her tiirlii kot fiilden tenzih edilmistir.

Mu'tezile’'nin adalet prensibinin tesekkiiliinde birtakim i¢c ve dis
tesirlerin etkili oldugu stiphesizdir. Aslinda adalet ilkesi, halka baski ve
zulim yaparak bunun sorumlulugunu Allah’a yiikleyen, mesruiyetini dini
referanslarla -ezeli kader 6gretisi/ilahi kaynakli iktidar- saglamaya calisan
Emeviler'e tepki olarak gelistirilmistir. Bu noktada Mu'tezile, insanin
eylemlerinde tam olarak hiir oldugunu, zultim ve koétiiliiklerin faturasinin
Allah’a ¢ikarilamayacagini belirtmis, neticede insanun fiillerinin sahibi ve faili
olmasindan 6tiiri fiillerinden sorumlu oldugunu ve bu nedenle de fiillerinin
karsihigmi alacagini savunmustur. Boylelikle Mu’tezile, Emevi iktidarmin
benimsedigi cebri anlayisa, hiirriyet fikri ile karsilik vermis ve insanin
gelecegini insasinin kendi eliyle oldugunu vurgulayarak adaleti tesis etmeye
calismistir. Emevi iktidarinin uygulamalarinin kendilerine fatura edildigi bu
yaklasimla, halkin bilinglenmesi ve yonetime itaat etmemesi amaglanmustir.
Ote yandan baslangicta kader sorunu baglaminda tartisilan 6zgiirliik meselesi,
felsefi ve dini gelismelerle paralel olarak sonralari irdde, ihtiyar, kesb, kasd,
azm, istitaat, kudret gibi kavramlar diizeyinde tartisilmaya baslanmistir.?

2 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V1/1, 3, 177; Fazlii'l-I'tizdl ve Tabakdti'l-Mutezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus
1974, ss. 348-349; Serh, s. 133; Muhtasar, s. 169, 202; Melahimi, Kitabu'l-Fdik, s. 166; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu’tezile, s. 56-72; Semih Dugaym, Felsefetii’l-Kader fi Fikri’l-Mu tezile, Daru’l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut 1996,
ss. 93-96; A. Saim Kilavuz, “Adl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., c. 1, Ankara 1998,
387-88. Ebt Ali, adaletin iyi olan her tiirlii fiili icerdigini soylerken Kadi Abdiilcebbar bu tarifin noksan
oldugunu belirtir ve adaleti soyle agiklar: “Adalet, Allah’in biitiin fiillerinin giizel olusu, kot fiilleri
asla yapmamasidir. Bunun anlami Allah’m her tiirlii koti isten, sevap, fayda gibi seyleri terk etmekten,
maslahata aykir ve girkin yolla insanlar1 kulluga ¢agirmaktan miinezzeh olmasy; biitiin fiillerinin hikmet,
adalet ve isabet niteligi tasimast demektir. Bunun yaninda Allah’mn biitiin fiilleri, baskasina fayda saglamaya
veya ondaki zarar1 defetmeye yonelik oldugu igin adalet olarak isimlendirilir.” Kadi Abdiilcebbar, Serf, ss.
132-133; Mugni, V1/1, s. 48; Muhtasar, s. 169.

»  Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pmar Yay., Istanbul 2002, ss. 114-115, 352; Isik adalet prensibini su
sekilde yorumlamustir: “Adalet ilkesinden hareket edilerek kabul edilen hiirriyet fikri, serbest diisiincenin
gelismesi, tembelligin ve miskinligin énlenmesi bakimindan ayrica 6zel bir anlam tasir. Aslinda Mu'tezile,
insana hiirriyet tanimakla, Islam dininin toplum hayatmna verdigi énemi benimsemis ve her Miisliimanin
tembellikten kaginan, galismaya ve arastirmaya baglanan kimse olarak toplum iginde yasamasini amag
edinmigtir.” Kemal Istk, Mutezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara
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Diger taraftan Mu'tezile, adalet ilkesiyle Cebriyye'ye yanit vermistir.
Zira Cebriyye insanin fiilindeki irddesini iptal etmisken buna karsilik
Mu'tezile, adalet ilkesi geregince insanin fiillerinin sahibi oldugunu, yaptig
biitiin fiillerin karsiigini davranislarinda hiir olmasi hasebiyle alacagini,
fiilinde herhangi bir fonksiyonu olmayan insani cezalandirmanin zultim
olacagini, yani Allah’in ancak iradde ve eyleminde tam olarak hiir olan insana
ahirette ceza veya miikafat verebilecegini savunmustur.

Mu'tezile'nin adalet ilkesi geregi insan, irdde ve eyleminde tam olarak
ozgiirdiir, kendi fiilini yaratir, insanin isledigi fiilleri gercek anlamda kendisine
aittir. Dolay1siyla fiillerinin tek sorumlusu da kendisidir, gerceklestirdigi fiiller
sebebiyle ahirette ceza veya miikafat gorecektir. Zira insanin gerceklestirdigi
fiili, ilahi irade degil, bizzat kendi irddesi ile belirlemekte ve bu ytizden de
insan kendi sonunu kendi eliyle hazirlamaktadir. Kul cebir altinda fiilini
gerceklestirmis olsaydi, bu durumda fiilinden 6tiirti insanin cezalandirilmasi
zultim olurdu ki bu durum Allah’in adaletiyle bagdasmaz. Zira O, kabih fiili
ttim yonleriyle bildigi i¢in onu islemekten miistagnidir. Esasen adalet prensibi
Allah agisindan ele alindiginda kotiiltigiin Allah’a nispet edilmesini reddetme;
O'na kotiiliik isnat eden, insanin hiirriyetini yok eden cebri anlayisa kars:
cikma seklinde degerlendirilir. Adalet ilkesi insan agisindan ele alindiginda
ise onun tercihinin/dilemesinin ve giictiiniin oldugunu kabul etmek,
gerceklestirdigi eylemleri gercek manada ona nispet etmek, dolayisiyla onun
alacagi ceza ve miikafati kendi eliyle kazandigini kabul etmek anlamina gelir.
Hasili Mu'tezile agisindan adalet, insan agisindan “hiirriyetin ispati”; Allah 9
acisindan da “kétiiliigiin O'ndan bertaraf edilmesi” anlamina gelmektedir.*
Esasen Mu'tezili diistincede kotti olanin irdde edilmesi bilgisizlikten ya da
ihtiyactan kaynaklanir. Bu da Allah’in baslangicta kendisinde olmayan bir
seyi sonradan kazandigini veya baslangicta sahip oldugu bir seyi sonradan
kaybettigi anlamina gelir. Boyle bir durum ise Allah hakkinda diisiiniilemez.»
Ayrica bir seyin kotii oldugunu bilen ve ona muhtag olmayan onu irdde etmez.
Allah kot olan seyi bilir ve ona muhtac degildir. Bu ytizden kétii olani irade
etmez.”® Fakat Mu'tezile'nin adalet esasi, kulun sorumlulugunu tam olarak
aciklamakla beraber Allah’in irdde ve kudret sifatlarimi simirlandirmaktadar.
Bu ytizden Ehl-i Stinnet alimleri, Mu'tezile'nin ileri stirdtigii sekliyle adalet
ilkesine karsi ¢itkmis ve insanin fiilinin olusumunda hem Allah’a hem insana
bir etkinlik alan1 olusturmuslardir.”

Mu'tezili diisiincede Allah, insana akilla beraber fiillerini
gerceklestirebilecek bir gii¢ vermistir. Dolayisiyla insan kendi fiilinin

1967, s.70, 82.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 301-345; Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, trc. Stileyman Ates,
Ankara 1963, s. 247; Ay, Mu’tezile ve Siyaset, ss. 143-144; Abdeh-Abdulhalim, el-Mutezile, ss. 56-59; Yunus
Cengiz, Mutezile’de Eylem Teorisi, Diistin Yay., Istanbul 2012, ss. 345-362.

% Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-I'tizdl, s. 141.
% Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 302-303; bkz. Mugni, VI/1,127.

¥ Genis bilgi icin bkz. Mattiridi, Kitibu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Istanbul: 1979, 225-29, 243; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1999, ss. 190-215.
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sorumlusu ve failidir. Zira iyi ve kotiiyli ayirt edebilmek igin dogustan
insanin bazi donanimlarinin olmasi elzemdir. Akli yetkinlik, iyi ve kotii fiilleri
belirleyebilme kapasitesidir. Insan da iyiye ulasmak icin dogustan bir istiyaka,
eylemlerini gerceklestirmek igin dogustan bir kudrete ve neyin iyi neyin kot
oldugunu belirlemek icin dogustan akli yetkinlige sahip bir varlik olarak
yaratilmigtir. Insanm biitiin bu vasiflar1 miikellef olmasimn da sebebidir.
Insan Allah’in emirlerini yerine getirmek, yasaklarindan da kaginmakla
mesul oldugu gibi Allah da insani, adaleti geregi sorumluluklarini yerine
getirdigi icin odiillendirmek durumundadir. Allah'm ahlaki manada kot
olan herhangi bir seyi yapmasy, tesvik etmesi veya emretmesi diistiniilemez.?
Bu aciklamalardan hareketle Mu'tezile’nin adalet konusunu, bilhassa Emevi
kader doktrininin inkar1 tizerine bina ettigi, tevhidde oldugu gibi adaleti de
akla dayandirdig1 ve de bu konudaki yaklasiminda irade hiirriyetini ve aklin
yetkin oldugunu esas aldig1 sdylenebilir.”

Adalet kavramu ile iliskili olarak bazi Mu’tezili dlimler tarafindan salah-
aslah teorisi (en faydali/uygun olani yaratmakla Allah'in miikellef olmast)
ortaya konmustur. Aslah teorisine gore yaratilmislarda bir gaye vardir, bu
da insanin menfaatine yoneliktir. Allah'in bir takim gayeler gozetmeksizin
fiillerde bulunmas: diistiniilemez. Allah'in aslah olani yaratmasi kendisine
vaciptir. Kéafire ne vermis ise miimine de onu vermistir. Boylece Allah’in
mutlak ahlaki yetkinlige sahip oldugu vurgulanmistir. Fakat bazi Mu’tezili
kelamcilar saldh-aslah teorisi konusunda farkl: diisiinmiislerdir.*

Adalet prensibinin diger dort ilkeyle iliskisi su sekilde kurulabilir: “ilkin
tevhid, adaletin bir sonucudur. Zira “Allah’a sirk kosma. Ciinkii sirk cok biiyiik
bir zuliimdiir.”*' ayetinden de anlasilacag tizere Tanr1'ya bir ortak diistinmek,
bizzat Tanri'ya yapilmis bir adaletsizliktir. Sayet Tanr1'ya inananlarin O’'na
kars: adil olmalar1 gerekli ise, Tanri'nin da yine bu adaletin geregi olarak
kendisine inananlara karsi adil olmasi beklenir. Bu da bizi, va’d ve vaid
ilkesine gotiirtir. O'nun, iyi isler yapanlar icin vaad ettikleri ile zulmedenlere
ceza olarak verecegini (vaid) soyledigi seyleri yerine getirmesi, O’nun
adaletinin bir sonucudur. el-Emru bi'l-ma’rtif ve’'n-nehyu ani’l-miinker ise
adalet ilkesinin basitce bireysel ve metafizik bir soyutlamas: degil, geregince
davranilmasi gereken toplumsal yani siyasal bir ilke oldugu anlamina gelir.
Salt bireylerin adil olmasi ya da adil olduklarim sdylemesi yeterli degildir,
es zamanli olarak cemiyetin de adalete dogru bir egilim gostermesi ltizumu
vardir. el-Menzile beyne’l-menzileteyn ise adil olmayanlara yani zulim
isleyenlere kars1 yaptirim ilkesi olarak diistiniilebilir. Hasili adalet gibi biitiin

# Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VIII, 53, 196, Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1
Tasavvurlart”, ss. 32-33; bkz. Mustafa Unverdi, “ Ahlakin Epistemolojisi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Aralik 2014, y1l: 7, sayz: 2, ss. 327-49, 334-35.

2 Bkz. Celebi, Islim Inang¢ Sisteminde Akilcilik, s. 267.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XIV, 53-54; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, ss. 96-98; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu'tezile, ss. 68-69. Mu'tezile icerisinde salah-aslah teorisine iliskin farkli yaklasimlar hakkinda bkz. O.
Sener Kologlu, Ciibbiilerin Kelam Sistemi, Isam Yay., Ankara 2007, ss. 412-424.

3 Lokman 31/13.
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diistince tarihine damgasini vurmus olan bir kavramin, Mu'tezile icin birinci
derecede 6nemi haiz olmasi onlarin degerini ¢ok daha artiran bir durum
olmustur.”3?

Sonug olarak Mu'tezile’de Allah'in fiillerinin dlem ve insanla iligkisini
iceren adalet ilkesi, O'nun mutlak anlamda kemalini, fiillerinin ahlakiligini
ve insanin da irade hiirriyetine sahip oldugunu ifade eder. Allah’in mutlak
anlamda adil olusu konusunda Mu'tezile tarafindan gelistirilen literatiir, ahlak
adma metafizik yapmak seklinde degerlendirilebilir. Mu'tezili diistincede
ahlakin ana temasi adalettir. Adalet, akide ile ahlakin ayrilmaz iliskisine temel
olusturur. Hasili adalet prensibini, diistince sisteminin merkezine oturtan
Mu'tezile, Allah ile dlem-insan iliskisini adalet kapsaminda temellendirmeye
calismuistir. Boylece Mu'tezile, Allah'mm mutlak anlamda yetkinligini,
kottiltigtin ve zulmiin higbir bicimde O’'ndan ortaya ¢ikmayacagini tespit
etmeyi amaglamistir. Zira zulum ve kottiltk, cehalet ve yoksunlugu ifade
eder. Eger Allah, kotii olam1 yaratip bununla hiikmederse, ardindan da
kullarin1 sorumlu tutarsa bu durum O’nun zalim olmasini gerektirir. Oysa
Allah, mutlak anlamda adildir.*

3. el-Menzile Beyne'l-Menzileteyn

Temelde siyasi hadiselerin ve savaslarin neticeleri ile alakali olan
el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi, miirtekib-i kebire'nin bu diinyadaki
miimin, kafir, minafik tanimlamasina iliskin tartismalara bagh olarak gelis-
tirilmistir. Sozliikte “iki yer/taraf arasinda bir yer” anlamina gelen el-menzi- 11
le beyne’l-menzileteyn tabiri, Mu'tezili anlayista imanla kiiftir arasinda yer
alan “fisk” konumunu ifade eder. Yani miirtekib-i kebire, imandan ¢ikar, ama
inang esaslarini inkar etmedigi igin kiifre girmis olmaz. Bu kimseye ne kéfirin
hiikmii ne de miiminin hiikmii uygulanabilir. ki konum arasinda “fisk” sta-
tustinde bulunan biiytiik gitinah sahibi fasik olarak adlandirilir. Fasik ise tov-
be etmeden oliirse, kiiftir konumuna gecip ebedi azab1 hak eder. Fakat onun
azab1 kéfirlere nazaran daha hafif olur.** Boylelikle Mu'tezile, biiyiik giinah
sahibini kafir olarak goren Hariciler ile onu miimin kabul eden Miircie’ye kar-
st farkli bir kural gelistirmistir.

Mu'tezile el-menzile ilkesine “bilhassa pratikte biiyiik 6nem vermis,
yabanct din ve kiiltiir cevrelerinden Islam’a yoneltilen fikri saldirilara bu
prensip uyarinca basariyla karsi koymus ve kendi goriistintin Islam timmeti
arasinda gelisip giiclenmesi yolundaki ¢abasini da buna baglamistir.”* Ortaya
cikis acisindan bes ilkenin ilki kabul edilen el-menzile ilkesi, Mu'tezile'nin

Recep Alpyagl, Din Felsefesi Agisindan Mu'tezile Gelen-Ek-i (giris boliimt), Iz Yay., Istanbul 2014, s. 16.

¥ Ay, “Kelam’'da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlar1”, ss. 30-31; bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Mugni, V1/1,3,177; VI/11, 301; Hayyat, Intisdr, s. 44; Watt, Islim Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 291, 299-300.

*  Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 137-138; Zemahseri, Minhdc, s. 73; el-Melahimi, Kitabu'l-Fiik, ss. 610-611;
Sevasi, Viisil b. Ata ve Arauhii’l-Kelamiyye, Tunus 1993, ss. 231-232; Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile, s. 51; Ibrahim
Yusuf, Aslu’l-Adl, s. 274.

% Mustafa Cagrici, “Emir bi'l-Maruf Nehiy ani’'l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay.,

Ankara 1995, c. 11, s. 140.
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zuhurunda ve sisteminin belirlenmesinde de tesirli olmustur. Bu yoniiyle
Mu'tezile “el-Menaziliyye” diye de adlandirilmigtir.*

Tarihsel kokeni olan el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibi, sosyo-
politik ve kelami bir diizlemde Mu'tezile ile iliskilendirilmistir. Bu da
meselenin birden ¢ok boyutu oldugunu gostermektedir. Esasen bu ilke,
toplumsal sartlarin tirtinii olarak salt itikadi ya da fikhi bir kural degildir. Zira
ilke konumuna sahip bir prensibin sadece itikadi bir kaygiyla tesekkiil ettigini
diistinmek, bize dogru degerlendirme imkéan: tanimadig1 gibi tarihi verilerle
sabit siyasi, ahlaki ve sosyal bir¢ok faktorii de goz ardi etmemiz anlamina
gelecektir.”

Kelam tarihinde el-menzile beyne’l-menzileteyn anlayisini, ilk defa
gelistiren kisinin Vasil b. Ata (6. 131/748) oldugu kabul edilir. Vasil b. Ata,
kebire sahibinin miinéafik oldugunu savunan Hasan-1 Basri'ye (6. 110/728)
kars1 gikmis® ve biiyiik giinah sahibinin miimin ya da kafir olamayacagini, bu
iki konum arasinda bir yerde oldugunu ve fasik olarak adlandirilabilecegini
ifade etmistir. Ardindan hocasinin meclisini terk etmis ve kendi diistincelerini
yaymaya baglamistir.* Baslangicta siyasi bir gikis olan el-Menzile soylemi,
zaman igerisinde itikddi bir esas haline donts(ttirtil)misttir. Bu prensip
cercevesinde iman, kiifiir, nifak gibi bazi kavramlar tartisilmistir. Vasil b. Ata
da el-menzile beyne’l-menzileteyn yaklasimiyla ameli imandan bir ctiz olarak
kabul etmis; miiminler, kéfirler ve miinafiklar hakkinda nasslarda yer alan
hiiktimlerin biiytik giinah isleyen kimseye yonelik olmadigimi savunmustur.
Bu durumda kebire sahibine uygun bagka bir hiikiim vermek gerekecektir ki
Vasil b. Ata bu sorunu iman ile kiiftir arasinda tictincii bir yer bulundugunu
soyleyerek cozmeye calismustir. Fasik olarak adlandirilan bu kimse, tovbe
ederse imana doner, etmezse kiifiirde kalir ve cehenneme girer.*

Esasen el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi ilk olarak, Cemel ve Siffin
savasina katilanlara iliskin olarak gelistirilmistir. Yani bu prensip baslangicta
tamamen siyasi olaylarin ve savaslarin neticeleri ile alakali olarak ortaya
konmustur. Vasil b. Ata bu savaslara katilanlardan iki taraftan birisinin fasik
oldugunu, fakat bunlardan hangisinin fasik oldugunun bilinemeyecegini, bu
nedenle de iki grubun tanikliklarinin kabul edilemeyecegini iddia etmistir.*!
Su halde el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibinin Vasil b. Ata'nin yasadig1

% Celebi, “Menzile beyne’l-Menzileteyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2004, c.
29,s.161.

Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” Savunusu ve Dogusu ile iliskisi”, Keldm
Aragtirmalar Dergisi, 2016, c. 14, say1: 1, ss. 18-19.

% Melahimi, Kitabu'l-Faik, s. 611.

¥ Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, thk. A. Fehmi Muhammed, Beyrut 2009, I, 42.

% Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Serh, s. 140; ibnii'l-Murtaza, el-Miinye ve'l-Emel, iskenderiye 1985, ss.
41-38; Isferayint, et-Tebsir fi'd-Din, thk. Yusuf el-Hut, Beyrut 1983, s. 65; Ali Sami en-Nessar, Nes etii'l-Fikri'l-
Felsefi fi'l-Isldm, Kahire tsz., I, 388-391; bkz. Zemahseri, Minhic, s. 73; Melahimi, Kitabu'l-Fdik, s. 586; Ziihdi
Carullah, el-Mu'tezile, s. 51; Osman Aydinli, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2013, ss. 61-62, 70-71: Abdeh-Abdulhalim, el-Mu'tezile, ss. 73-74.

a4 Bkz. 1sferéyini, et-Tebsir fi'"d-Din, s. 65, 68.
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donem goz oniine almarak degerlendirilmesi elzemdir. Zira o donemde
kebire sahibini kiifiirle itham ederek iman dairesini daraltan Hariciler'in ve
biiytik giinahin kisiyi imandan ¢ikarmayacagini savunan Miircie nin fikirleri
yaygindi.*?

Vasil b. Ata ise el-menzile goriistinii siyasi alana da uygulayarak
mezhepler arasinda su sekilde bir ara formiil bulmustur: Ali b. Ebi Télib ile
Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda ¢ikan savasta taraflardan birisi hatalidir,
fakat kimin hatali oldugu bilinemez. Onlarin haklarinda herhangi bir hitkiim
verilmemeli ve konu Allah’a birakilmalidir.** Béylelikle Vasil, Hz. Ali ve ona
mubhalefet edenleri kiifiirle itham eden Hariciler ile her iki tarafi da miimin
olarak kabul eden Miircie arasinda orta bir yol tutmustur.

Ortaya konan ara formiiliin siyasi igerigi ise soyle detaylandirilabilir:
“Emevi yonetimi Islam toplumunun kapsami dahilindedir. Emevi yoneticileri
disman konumuna gelmemislerdir. Ancak miiminlerin ¢izgisinden sapma
konumundadirlar. Dolayisiyla Miisliimanlarin onlarla bagi kopmamuistir.
Bununla beraber onlara karst miicadele etmek mesrudur. Onlara karsi
muhalefet siddetten uzak bir sekilde, Islam toplumuna zarar verilmeden
yapilmalidir. Hariciler'in igine diisttigti hataya distilmemeli, Miircie'nin
ahlaki gevseklige neden olan anlayisindan uzak durulmalidir.”* Boylelikle
Mu'tezile iktidara karst bir baski grubu olusturmus, baskaldirty1 da tovbe
sartina baglamistir. Yonetimde olanlar, yaptiklar1 kottlik ve zultimler
sebebiyle biiyiik giinaha girmislerdir. Tovbe etmedikleri takdirde onlara
kars1 isyan mesrudur ve elzemdir. Bu durum tizerine oldiikleri takdirde, 6te
diinyada da Allah’in kafirlere takdir ettigi ceza, daha hafif bir sekilde onlar i¢in
de gegerli olacaktir. Yani onlarin, diinya ve ahiret hayatinda sorgulanmalar:
ve cezalandirilmalari zorunludur. Boylece Mu'tezile ne Emevi iktidarim
destekleme anlamini tasiyan Miircii yaklasimi ne de Islam toplumunun
birlik ve beraberligini zedeleyen siddete dayali yaklasimi kabul etmeyerek
uzlagsma temeline dayali daha kapsamli ve daha ihtiyatl bir siyasi ara formiil
gelistirmistir.*

13

Ehl-i Stinnet alimleri ise her ti¢ goriisu elestirmis ve biiytik gtinahin,
miiminden imani gidermeyecegini, dolayisiyla bu kimseye ahirette kafir
muamelesiyapilmayacaginivedeahiretteinsanlariikikategoriyeayrilacagini,
buna gore kisinin ya miimin ya da kéfir olabilecegini savunmuslardir.
Boylelikle el-menzile beyne’l-menzileteyn kuralini da reddetmislerdir.*

4 Zemahseri, Minhic, s. 73; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 584.

4 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 137-138; Malati, Kitabu't-Tenbih, thk. M Zahid b. el-Hasan el-Kevseri,
Kahire 1949, s. 59; Zemahseri, Minhic, ss. 73-76; Nevbahti, Firaku’'s-Sia, Istanbul 1931, ss. 11-12; Nessar,
Nes'etii’l-Fikri'l-Felsefi, 1, 388-391.

Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 181.

Ay, Mu'tezile ve Siyaset, ss. 181-182; ayrica bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 137-140; Malati, Kitabu't-Tenbih,
s. 59; Nessar, Nes'etii’l-Fikri'l-Felsefi, I, 388-391.

% Bkz. Bakillani, Kitdbu't-Temhid, nsr. I. Ahmed Haydar, Beyrut: 1987, ss. 395-397; Ctiveynt, Ki tabii’-frsid, nsr. M.
Yusuf Musa-A. Abdulmiinim Abdulhamid, Misir 1950, ss. 389-393; Ibn Farek, Miicerredii’l-Makalit, thk. D.
Gimaret, Beyrut 1987, s. 154.
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Ote yandan Vasil b. Ata, el-menzile sdylemi ile Miircie'nin sebep
olacagi dini ve ahlaki bozulmanin 6niine gecmek istemistir. Zira Miircie, ameli
imandan ayirmus, boylelikle imanin eyleme doniik yonii olan dini pratiklerin
etkisini zayiflatmistir. Daha sonra Allah'in rahmetini taksim etmede bir
olgiitiin olamayacagint ve O’'nun rahmetinin herkese samil oldugunu iddia
etmistir. Boyle bir inanis, Mu'tezile nazarinda insanlar1 kétiiliige tesvik
etmekten baska bir sey degildir. Ancak boyle bir diisiincenin iman-ahlak
biittinltigiint saglamada daha etkin olacagi da diistintilebilir. Bu y{izden
ceza olgusu daha vurgulu/net bir sekilde ortaya konmali ve boylelikle
ginah konusunda miikellefin, daha hassas davranmas: saglanmalidir.*” Bu
baglamda Kadi Abdiilcebbar da Miircie'ye, biiytik giinah isleyen kimseyi
miimin olarak adlandirmasindan otiirti soyle bir soru yoneltir: “Kebire
sahibini miimin sayarken bununla onun hakkindaki hitkmiin; medih, tazim,
kendisiyle Allah i¢in dost olma gibi hususlarda miimine uygulanan hiikiimler
gibi oldugunu mu kastediyorsunuz, yoksa onun sadece ismen mi miimin
oldugunu soylityorsunuz?” Ardindan bu soruyu Kéadi Abdilcebbar soyle
izah eder: Sayet onlar bununla birincisini kastediyorsa bu dogru degildir.
Ciinkti boyle bir kabul icméa aykiridir. Zira ashabin uygulamalarindan ve
bilhassa Hz. Ali'nin davranislarindan, onlarin biiytik gtinah isleyen kimseye
deger vermedikleri, onlara sevgi beslemedikleri, aksine onlar1 lanetledikleri
ve hor gordiikleri bilinmektedir. Sayet onunla ikincisini kastediyorlarsa,
bu da yanlistir. Ciinkii seriatta “miimin” ifadesi, bir takim 6zel hiiktimleri
hak eden kisiye verilen 6zel bir addir. Dolayisiyla miimin sadece bir takim
ozel hiikiimleri hak eden kimseye denir.*® Hasili Mu'tezile’ye gore biiytik
giinah isleyen ve islemeyen 6te diinyada ayni muameleyi gormeyecektir.
Kebire sahibi fasiktir. Fasiklar da diinyada miimin, ahirette ise kafir olarak
muamele gorecektir. Cennette peygamberler ile diger miiminler arasinda
sevap derecelendirmesi oldugu gibi cehennemde kéfirler ile fasiklar arasinda
da ceza agisindan farkliliklar olacaktir. Yani fasiklarin cezasi kafirlere nispetle
daha alt seviyede olacaktir.*’

Kadi Abdiilcebbar biiyiik giinah isleyen kimsenin neden fasik
olarak adlandirildigini ise sdyle izah eder: “Miikellef ya sevap ya da ceza
ehlindendir. Sevap ehlinden olanlar ise ya biiyiik sevap kazananlardan ya
da bunun altinda sevap kazananlardan olusur. Biiyiik sevap kazananlar ise
ya beser cinsindendir ya da degildir. insan disindaki varliklardan ise ona
melek, mukarreb veya benzeri isimler verilir. Beser cinsinden olana ise nebi,
rasul, secilmis (mustafd), tercih edilmis (muhtér), gonderilmis gibi adlar
verilir. Daha az sevap kazanan kimselere ise miimin, berr, miittaki, salih vb.
isimler verilir. Ikab ehlinden olan da ya biiyiik cezaya ya da bunun altinda

4 Necah Muhsin, el—Fikru’s—Siyﬁsf inde’l-Mu’tezile, Kahire 1996, s. 61; ayrica bkz. Mustafa Unverdi, Ahldki
Davramsg ve Ebedi Kurtulus Iliskisi, Aragtirma Yay., Ankara 2015, s. 39, 57.

* Kadi Abdlcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, trc. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs,
Istanbul 2013, 1, 228.

4 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, s. 51; Abdeh-Abdulhalim, el-Mutezile, ss.

73-74; Mu'tezile zaviyesinden fasigin hak ettigi ceza konusunda genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar,
Serh, ss. 647-666.
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bir cezaya miistehaktir. Biiyiik cezaya miistehak ise ister beser cinsinden
olsun isterse olmasin ona kafir veya miisrik gibi adlar verilir. Diger taraftan
kiifriin de gesitleri vardir. Kiifiir bazen Allah’t veya O’'nun sifatlarin1 yok
saymak tarzinda bazen de Yahudilesmek, Hristiyanlasmak, Mecusilesmek
ya da bunlara benzer sekillerde gerceklesir. Az cezay1 hak edenlere ise fasik,
facir, mel'un gibi adlar verilir. Bu ifadelerden biiyiik giinah isleyene miimin,
kafir, miinafik denilemeyecegi; onun ancak fasik diye adlandirilacagi sonucu
¢ikmaktadir. Miunafik, kifriinii gizleyip Misliman oldugunu soyleyen
kimseye verilen bir isimdir. Bu yiizden bu kimseye miinafik denilemez.
Bu kimseye Hariciler'in dedigi gibi kéfir de denemez. Zira buiyiik giinah
isleyen kimseye kafire uygulanan hiikiim uygulanmaz. Kafir isminin bir
isimlendirmeden ibaret oldugu da one stiriilemez. Ciinkii kiiftir kendisine
bir takim hiikiimlerin -kendisiyle nikdhlanamaz, miras¢1 olamaz, Miisliiman
mezarligina defnedilemez- uygulanmasini gerektirecek eylemleri isleyen
kimseye verilecek bir nitelemedir. Bunlar1 hak etmeyen bir kimse kafir

olarak adlandirilamaz. Su halde biiytik giinah isleyen kimseye ancak fasik
denilebilir.”*

Netice olarak Mu'tezile'ye gore “biiyiik giinah sahibi, miimine
ait hikiimlerin yoklugu nedeniyle mumin; kéfir veya miinéafikta olmasi
gereken hiiktimlerin yoklugu nedeniyle kafir veya miunafik degildir. O
halde hem timmetin bu isimde icmai hem de Allah'mn kitabinda bu ad ile
zikredilmesi, bu kimsenin fasik oldugunun delilidir. Ozellikle ilk cikis
itibariyle boyle bir vurgunun konjonktiirel olarak acil ve pratik bir fayda
saglama gayesi oldugu agiktir. Oyle ki bu meselenin arka planinda iyimser
bir kaygmnin oldugu tarihi verilerle de sabittir. Sirf olumsuz bir tablo cizerek
Mu'tezile'yi bu gortistinden dolay1 tarihin ontinde suglu ilan etmek vicdani
bir durus degildir. Unutulmamalidir ki, Vasil b. Ata’nin aykir1 olarak lanse
edilen ¢ikisi, daha cok ifrat ve tefritte asir1 giden iki kutbun (Harici-Miircie)
toplumda yarattig1 ictimai ve itikadi ayrilmishgin etkisiyle sekillenen kaosa
bilingli bir tepkidir. Bu ayrismay1 engellemenin yolu, amele esasl bir vurgu
ile yaptirimi giticlii olan bir sonun kaginilmaz oldugunu toplum bilincine
yerlestirmektir. Mu'tezile ‘el-menzile’ soylemi ile adeta topluma sunu
deklare etmektedir: Biiyiik giinah isleyen bir miimin Hariciler'in iddia ettigi
gibi kafir; Miircie'nin inandig1 sekliyle mimin degildir. Burada miikellef,
kendi konumunu belirleme yeti ve irddesine sahiptir. Tévbe edip hak ederek
miikéafat: elde edebilir; giinahinda 1srar ederse Hariciler'in 6ngordiigii son
ile karsilasabilir.”®* Sonucta Mu'tezile'nin el-menzile beyne’l-menzileteyn
esasl, bir yandan bagnaz Hariciler'in doktrinel ve pratik asiriliklarina karsi,
bir yandan Miircie'nin ahlaki gevsekligine karsi, diger yandan da Emevi
yonetiminin haksiz icraatlarma kars: bir reaksiyondur denilebilir.”

% Kadi Abdiilcebbar, Serh, (trc. Hyas Celebi), I, 226-228; Muhtasar, s. 243; ayrica bkz. Zemahseri, Minhic, s. 73;
ibnii’l-Murtaza, Kitabii’l-Kaldid, ss. 135-140; Melahimi, Kitabu'l-EFdik, ss. 583-584, 610.

Maraz, “Mu’tezile'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” Savunusu ve Dogusu ile liskisi”, s. 27; ayrica bkz.
Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 649.

2 Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 183.
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4.Va’'d ve Vaid

Va’'d “gelecekte kisiye bir faydanin ulasmasi veya ondan bir zararin
giderilmesi”; vaid ise “bir zararin ulasmasi veya faydanin giderilmesi” anla-
mina gelmektedir.®® Va'di one ¢ikaran Miircie'ye “ashabii’'l-va’d” veya “eh-
li'l-va’d”, vaidi one cikaran Hariciler ve Mu'tezile'ye ise “ashabii’l-vaid”
ya da “ehl-i vaid” denilmistir.** el-Menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinin bir
geregi olarak formiile edilen va’d ve vaid kurali cercevesinde, biiytik giinah
sahibinin ahiretteki durumu, ihbat ve tekfir, kiigtik ve biiyiik giinahlar, sevap
ve ikab meselesi, fasigin hak ettigi ceza ve onun cehennemde stirekli tutulup
tutulmayacagy, sefaat gibi ahiret ahvalini igeren hususlar ele alinmistir.®

Vasil b. Ata, va’d ve vaid ilkesini kapal1 bir sekilde ele almisken Amr
b. Ubeyd daha net ve vurgulu bir sekilde ortaya koymustur. Kebire sahibinin
cezalandirilmamasinin, vaidle ilgili naslara aykiri olacag: fikri Amr b.
Ubeyd’de daha nettir. Bu ytizden va’d ve vaid prensibinin Vasil b. Ata’nin
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” fikri esas alinarak dogdugu ve 728 den
sonra Amr b. Ubeyd ile beraber tesekkiil ettigi soylenebilir.>

Va’'d ve vaid meselesi oncelikle Hariciler ile Miircie arasinda
tartisilmistir. Cemel ve Siffin savaslarindan sonra 6len Miisliimanlarin ve
biiytik gtinah sahiplerinin bu diinyadaki ve ahiretteki durumlari tartisilmistir.
Bu savaslara katilanlarm miimin, kafir veya fasik olup olmadiklar: konusunda
farkli gorusler ileri stirtilmiis ve bunun yaninda kafir, mtimin, fasik kavramlar:
da tanimlanmaya calisilmistir. Belirtilen isimlendirmelerin, diinyevi ve uhrevi
yonil bulundugu igin biiytik bir énemi haizdir. Bu baglamda biiyiik giinah
isleyen kimselerin isledikleri giinahlardan 6tiirii 6te diinyada cezalandirilip
cezalandirilmayacagl meselesi giindeme gelmistir. Va’'d ve vaid esasi da
buytik gitinah isleyen kimsenin durumuyla ilgili tartismalar sonucunda ilk
defa ortaya gikmuistir.”

Hariciler Hz. Osman, Hz. Ali ve destekcilerinin biiyiik giinaha
girdiklerini, bu ytizden de kafir olduklarini, t6vbe etmeden 6ldiikleri takdirde
ise ebedi azapla cezalandirilacaklarini iddia etmistir. Bundan sonra kafirlere
yonelik vaid icerikli nasslarin kapsamina miiminlerin girip girmedigi ve
va’d ve vaid iceren nasslardaki 6diil ve cezanin kapsami meselesi miinakasa
edilmistir. Hasili Hariciler, miirtekib-i kebirenin ebedi azab1 hak ettigi i¢in
miimin olmadigini iddia etmistir.®

Miircie ise “biiyiik giinah isleyen kimsenin cennetlik veya cehennemlik

% Melahimi, Kitabu'I-Fiik, s. 459.

5 Bekir Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigti, fsam Yay., Ankara 2013, s. 331.

% Genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 611-689.

% Aydml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 104-105.

¥ Aydmnl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 73; Sonmez Kutlu, “Va’d ve Vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi, TDV Yay., Ankara 2012, c. 42, s. 414.

% Bkz. Ciiveyni, [rsid, s. 385; Bedreddin er-Rézi, Hiicecii'l-Kur'an, nsr. A. Omer el-Mahmesani, Beyrut 1986, ss.
50-53.
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sayilacag1 hususunda herhangi bir hiikiim vermeyip boylesinin durumunu
kiyamet gitintinde Allah'in verecegi karara birakmis, harami helal ve
helali haram gormedigi siirece cehennemde ebedi kalmayacag: fikrini
savunmustur. Asr-1 saddet'teki Tebiik Seferi'ne katilmayanlar arasinda
bulunan {ti¢ kisi hakkinda indigi kabul edilen ve “irca” kavramini da
iceren Tevbe suresi 106. ayeti® esas alan Miircie, biiyiik giinah isleyenin
affedilmesi veya cezalandirilmas:i konusunda kesin hiikim vermemis,
Allah’in va’dinin degismemesine ragmen vaidinin degisebilecegini, bazi
kayitlarla daraltilabilecegini veya vaadde istisnanin bulunmamasina karsilik
vaidde gizli bir istisnanin olabilecegini ileri stirmiistiir. Miircie'ye gore sevap
ve miikafatlandirma fazilet ve {isttinliiktiir; dolayisiyla vaadden donme,
bir noksanlik sayilacagi i¢in Allah’a nispet edilmesi miimkiin degildir.
Cezalandirma ise adalet uygulamasindan ibarettir ve bu hususta Cenab-1
Hak diledigi sekilde tasarruf eder.”* Sonucta Miircie’ye gore Allah’in vaidini
degistirmesi miimkiindiir.

Butiin bu tartismalar neticesinde Mu'tezile'nin el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve va’'d ve vaid goriisii ortaya cikmustir. Oncelikle Vasil b. Ata
buytik giinah isleyeni fasik olarak adlandirmissa da bu kimsenin tovbe
etmedigi takdirde ebediyen cehennemde kalacagini, fakat kafirin tisttinde
bir mevkide bulunacagini belirtmistir. Aslinda Mu'tezile'ye gore Allah va’d
ve vaidini mutlaka yerine getirir. Zira onun verdigi haberin vakiaya uygun
olmamasi diistintilemez. Dolayisiyla Allah va’di geregi kendi emirlerini yerine
getirip yasaklarindan kaginanlar1 ve isledikleri giinahlarin ardindan tovbe
ederek olenleri ahirette dduillendirecek; vaidi geregi de giinah isleyip tovbe
etmeden olenleri ise cezalandiracaktir.”” Neticede biiyiik giinah sahibinin
fasik oldugunu iddia ederek Hariciler'den ayrilan Mu'tezile, onun tovbe
etmedigi takdirde ebediyen cehennemde kalacag fikrini savunmasi yonitiyle
de onlarla ayni noktada durmustur.®> Mu'tezile’nin miirtekib-i kebire'nin bu
diinyadaki miimin, kéfir, fasik ve miinafik tanimlamasina iligkin tartismalar
neticesinde “el-menzile beyne’l-menzileteyn” esasi, ahiretteki durumuyla
alakali ihtilaflarin neticesinde ise “va’d ve vaid” prensibi gelistirilmistir
denilebilir. Dolayisiyla va’d ve vaid esasi, el-menzile beyne’l-menzileteyn
ilkesinin bir geregi ve tamamlayicis1 mesabesindedir.

Mu'tezile’nin va’d ve vaid konusundaki yaklasimi ildhi adalet ve sefaat
konulariyla da alakali oldugu icin bu meselelerin de tizerinde kisaca durmamiz
gerekmektedir. Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki Mu'tezile'nin va’d ve
vaid ilkesi, adalet ilkesiyle yakindan iliskilidir. Mu'tezile’ye gore Allah’in
kendi emirlerine itaat edenleri miikafatlandirmasi, asileri de cezalandirmasi
adaleti geregi kendisine vaciptir. Nitekim Allah, daha o©nceden, iyilik
yapanlarin miuikafat; kotiiltik yapanlarin da ceza gorecegini haber vermistir.

% Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, nsr. Ertugrul Boynukalm, Istanbul 2006, V1, 450, 469-470.
% Kutlu, “Va'd ve Vaid”, s. 414; bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 650.

o1 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 243; Serh, ss. 135-136;

2 Bkz. 1sferéyini, et-Tebsir fi'd-Din, s. 65.
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Allah ne vadetmisse mutlaka bunlar1 yerine getirir. Hak etmeyene sevap
vermek kabih bir seydir. Biiyiik gtinahlar tovbe olmaksizin Allah'in
lutfuyla veya sefaatle affedilmez. Sefaat, ancak cennettekilerin derecelerinin
yiikseltilmesi anlaminda ele almabilir. Hi¢ stiphesiz Allah, hem va’dini hem
de vaidini yerine getirir. Bu sebeple biiyiik giinah sahibi, tovbe etmeden
oliirse cehenneme girecektir. Kisacasi kebire sahibine yonelik sefaati reddeden
Mu'tezile, insanin mutlaka davramislarinin karsiligini gorecegini savunmus
ve boylece, onu her tiirlii kotiiltikten uzaklastirmay: hedeflemistir.®

Kadi Abdiilcebbar’a gore va’d ve vaid ilkesine muhalif olanlar aslinda
Hz. Muhammed’'in peygamberligine karsi ¢ikmaktadir. Zira Allah’in va’d
ve valdde bulundugu, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin muhtevasindan
zorunlu olarak bilinir. O, vaidinden asla donmez. Ciinkii Allah’in soziinden
donmesi, yalan soylemesi manasina gelir. Yalan ise kot bir davramstir.
Allah’in kotii olan bir seyi yapmasi ise olanaksizdir.® Nitekim Kur’an’da da
Allah s6yle buyurmustur: “Benim verdigim hiikiim asla degismez ve ben kullarima
asla zulmetmem.”® Keza Allah’in vaidinden dénmesi mimkiin olsayds,
va’dinden de donmesi imkan dahilinde olurdu. Hatta Allah'm biitiin emir
ve yasaklari i¢cin ayni durum soz konusu olabilirdi. Bu ise imkansizdir. Bu
noktada vaidden doniis liituftur ama va’d icin boyle bir durum s6z konusu
degildir de denemez. Ciinkii kerem her daim iyidir; yalan ise her durumda
kotudiir. Dolayisiyla yalan, kerem olarak kabul edilemez.®

Va’'d ve vaid esas1 ¢ercevesinde imanin muhtevasi ve amelin imandan
bir ctiz olup olmadig1 meselesi de ele alinmistir. Mu'tezili keldmcilar, imani
kalbin bilmesi, dilin ikrar1 ve amelden ibaret olarak degerlendirmislerdir.
Yani imanin marifet, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ ritknii bulunmaktadir.®”
Dolayisiyla ameli terk edenin 6te diinyadaki durumu hig de iyi olmayacaktir.
Zira ahirette kurtulus -marifet ve ikrar ile beraber- ancak ildhi emirlerin yerine
getirilmesi ve giinahlardan kaginma ile miimkiin olabilir.

Sonug olarak Mu'tezile'nin “va’d ve vaid” ile “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” ilkelerini birlikte okumak miimkiindiir. Her ne kadar ikincisinin
siyasi boyutu da var ise de iki esas da temelde ahlédki, bireysel ve toplumsal
Olcekte tesis etmeye mebni olarak degerlendirilmelidir. Filhakika Allah’in
cehennem tehdidinden donmeyecegini ve cezalart mutlak olarak isletecegini
kabul etmek, sug ve ceza sisteminin eksiksiz bigimde calisacag1 ve herhangi
bir iltimas ya da ihmalkarlik olmayacag: fikrini verir. Va’'d ve vaid ilkesi,
el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibinin dolayli olarak gerceklestirmek
istedigi noktaya dogrudan isaret eder ve kiifiir ve isyanmn -tovbe olmazsa-

% Mu'tezile'nin sefaat anlayis1 hakkinda bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 687-695; ibnii’l-Murtaza, Kitabii'l-
Kaliid, s. 121; Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, ss. 51-52.

¢ Bkz Kadi Abdiilcebbar, Mugni, VI/1, 3,177; VI/11, 301.
& Kaf 29/50.

s Kadi Abdiilcebbar, Serl, s. 136; ayrica bkz. ibrahim Yusuf, Aslu'l-Adl, s. 271; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-
Esas li Akdidi’l-Ekyas, thk. Albert Nasri Nader, Beyrut 1980, s. 197.

7 fbnii’l-Murtaza, Tabakitii'l-Mutezile, nsr. Diwald Wilzer, Beyrut 1960, s. 8.
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mutlak cehennemle karsilik bulacag inancini temin eder. Boylece toplumsal
diizenin ve giivenin temini de kolaylasir. Zira bu ilke ile kisi, vicdan
muhasebesi yapmak ve davranislarini kontrol etmek durumunda kalacaktir.

5. el-Emru bi'l-Ma’rtf ve'n-Nehyu ani’l-Miinker

el-Emru bi'l-ma‘rf ve'n-nehyu ani’'l-mtinker biitiin Misliimanlar ta-
rafindan kabul edilmis Islami bir prensiptir. Bu prensip, ilk kez bir motto
halinde Hariciler tarafindan Hz. Ali zamaninda kendi isyanlarina mesruiyet
kazandirmak igin ileri stirtlmustiir. Mu'tezili keldmcilar da bu prensibi bes
esastan birisi olarak kabul etmislerdir. Esasen Mu'tezile’nin bu ilkesinin de
siyasi, ahlaki ve itikddi boyutlar1 oldugunu ifade etmeliyiz. Buna ek olarak
bu ilke bes temel esas arasinda ameli pratigi ilgilendiren en énemli prensip-
tir. Mu'tezili alimler, bu prensibi bir gereklilik olarak anlamis ve hayatlari-
na uygulamislardir. Esasen onlar, bu ilkenin pratik yoniiyle ilgilenmis ve bu
baglamda kotiiltigiin yok edilmesi i¢in miicadelenin elzem oldugunu vurgu-
lamislardir. Vasil b. Ata’nin bir kisim insanlar1 egitimden gecirdikten sonra
farkli beldelere davetci olarak gondermesi ve gayri miislimlere kars: biling-
li bir davet calismasi iginde olmasi, ilkenin pratik bir faaliyet olarak tecriibe
edilmesinde dini saiklerin 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir. Mu'tezili
duisuntirlerde goriilen ve 6tekiyle karsilasmaya ve onlari ikna etmeye motive
edecek pratik gabalar, zamanla kalici fikri tirtinlerin ortaya konmasina zemin
tegkil etmistir.®

Mu'tezile'ye goreel-emrubi’l-ma’rif ve'n-nehyu ani’l-miinker esasinin,
kotulugi yok etme ve adil olmayan yonetime isyan seklinde siyasi ve devlet
baskanligi boyutu ile ideolojik alan ve iyiligin yerlestirilmesi, kottiltigiin
ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki boyutu bulunmaktadir. Bu sebeple el-
emru bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker esas1 degisik zamanlarda farklh
sekilde anlamlandirilmistir. Esasinda bu ilke devlet baskanligl ve siyasetle
de yakindan alakalidir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd'in de imamin adil
olmasi gerektigi ve siyasi adalet konusunda hassas olduklar1 bilinmektedir.
Bu sebeple de meselenin siyasi boyutunun onlarla birlikte tesekkiil ettigi
sOylenebilir. Mamafih, bu ilkenin baslangicta Emevi yonetiminin haksiz ve
baskict uygulamalarina kars: insanlari bilinglendirme niyetiyle olustugunu
ve bir nevi muhalif soylemin dini-itikadi dayanag: seklinde nes’et ettigini
soylemek miimkiindiir. Bu prensibin ahlaki boyutta ele alinmas: ise Ebt'l-
Hiizeyl el-Allaf’tan sonraki donemin Mu'tezile ulemas: Eba Ali el-Ciibbai ve
Ebt Hasim el-Ciibbai ile gerceklesmistir.*

el-Emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’'l-miinker prensibi biitiin Miislii-

% Mahsum Aytepe, “Mu'tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygisi Olarak Emr-i bi'l-Maruf Neyh-i ani’l-
Miinker ilkesi”, Mukaddime, Mardin 2017, c. 8, sayt: 1, s. 95; bkz. Bedevi, Mezahibii'l-Islimiyyin, Beyrut 1997,
81; Yahya Dertli, Kur'an’t Kerim'in Iyiligi Emretme ve Kotiiliikten Kagindirma Ilkesinin Mu'tezile Diisiincesindeki
Kullanim Alani, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Kahramanmaras 2006, s. 104.

®  Bkz. Ebl']-Ferec el-Isfahani, Mekatilii’t-Talibiyyin, thk. S. Ahmed Sakar, Kahire 1949, s. 209; Osman Aydmnls,
Akiler Din Séylemi, Hitit Kitap, Ankara 2010, ss. 86-87, 185; “Mu'tezile Ekolii Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam
Diistincesine Katkilar1”, s. 43.
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manlar tarafindan farz-1 kifaye olarak kabul edilmisken Mu’tezile’nin geneli
tarafindan bu gorev “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiliigii yasaklayan
bir topluluk bulunsun.””” ayetine dayanilarak farz-1ayin olarak telakki edilmistir.
Fakat Kadi Abdiilcebbar ve Ebt Bekr el-Asam’a (6. 200/816) gore bu ilkeyle
amag, ma'rtifu kaybetmemek ve miinkerin gerceklesmesini 6nlemektir. Eger
bu farz, bazi miikellefler tarafindan yerine getirilirse digerlerinden bu vazife
diiser. Bu sebeple bu gorev farz-1 kifayedir.”" Ote yandan Kadi Abdiilcebbar’a
goreel-emrubi’l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker nakliyonden vaciptir. Bunun
viictibuna delalet eden seyler ise kitap, stinnet ve icmadir. Zira “Siz, insanlarin
tyiligi icin ¢ikarilms erdemli bir topluluksunuz. Nitekim siz hep iyiligi tesvik eder,
kotiiliigii engellemek icin gayret gosterirsiniz.””? ayetiyle Miisltimanlar el-emru
bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker gorevini yerine getirmeleri nedeniyle
ovillmektedir. Burada ovgii, bu gorevin vacip olmasindan kaynaklidir.
Keza Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: “Allah’a isyan edildigini goren
bir goz icin onu degistirme ya da oradan uzaklasma disinda herhangi bir
alternatif yoktur.” el-Emru bi’l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’l-miinker’in gerekliligi
konusunda bir icmain oldugunda ise siiphe yoktur.”

Mu'tezile'ye gore emir bi'l-ma’rif ile iyi olanin yapilmasi, nehiy ani’l-
miinker ile de kotii olanin ortadan kaldirilmasi kastedilir.”* Kolay olan bir
emirle istenilen amag gerceklesiyorsa, bu noktada kolay olan tercih edilir.
Nitekim Allah “Iki miimin grup birbiriyle catisip carpisirsa hemen aralarin bulup
baristirin. Banis saglama c¢abasina ragmen biri digerine saldiracak olursa o zaman
saldirgan tarafa karst Allah’tn barigla ilgili emrine uygun hareket edinceye kadar
siz de savasn.”” ayetiyle de ilk 6nce kolay yol olan baris icin arabuluculuk
yapilmasim istemekte, bu gerceklesmezse oldiirme dahil diger yollara
miiracaat edilmesini istemektedir.”

Mu'tezile’ye gore Islam davetinin yayilmasi, dogru yolda olmayanlarin
hidayete ulasmasi, hakki batila karistirmak isteyenlerin iddialarimin
clirtitiilmesi i¢in iyiligin emredilmesi, kétiiliikten sakindirilmasi zorunludur.
Emre konu olan ma’rtf, vacip tiirtinden ise onu emretmek vacip, nafile ise onu
emretmek nafiledir. Ancak miinkerde boyle bir ayirim s6z konusu degildir.
Yani miinker olan her tiirlii davranistan sakindirmak elzemdir.”

Kadi Abdiilcebbar miinkerleri iki kisma ayirmustir: Birincisi zorlama
ile durumu degisendir. Bunun zarar kisinin sadece kendisine aittir. Ikincisi
ise zorlama ile durumu degismeyendir. Bunun zarar1 bagkasina da dokunur.

70 Al-i imran 3/104.

7l Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 148.

72 Al- Imran 3/110.

73 Kadi Abdiilcebbar, Muhtasar, s. 248; Serh, s. 142; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 627.
7 Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 626.

75 el-Hucurat 49/9.

76 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 144.

77 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, ss. 741-747; Zemahseri, Minhic, ss. 77-78.
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Durumu zorlama ile degisene ornek olarak “olii eti yemek, icki igmek ve
kiifur ifade eden sozciikleri telaffuz etmek” gosterilebilir. Zorlama aninda
kiifiir ifade eden kelime harig, diger sozctiklerin kullanimi caizdir. Kiiftir ifade
eden kelimelerin ise muhtevalarina inanilmamas: gereklidir. Bu durumdaki
kisinin, iginden s6zgelimi “Sen, beni Allah {ictin {i¢tinciistidiir sdylemeye
zorluyorsun.” seklinde gecirmesi gerekir. Durumu zorlama ile degismeyene
ornek olarak ise “Miisliimani 6ldiirme ve iftira atma” gosterilebilir ki bu asla
caiz degildir. Bunun mal konusunda olmas1 durumunda ise bedeli 6deme
sartryla baskasinin malinin itlaf edilmesi miimkiindiir.”® Aslinda miinkerden
sakindirma ondaki koétiiliikten 6ttirti vaciptir. Bu konuda biiytik veya kiigiik
gtinah ayrimi yapilamaz.”

Mu’tezile’nin ¢cogunluguna gore el-emru bi'l-ma’rif ve'n-nehyu ani’l-
miinkerin vacip olduguna dair Kur’an, stinnet ve icmadan deliller oldugu
icin devlet yoneticisinin bulunmasma bakilmaksizin bu gorev -bazi sartlar
gerceklestigi takdirde- her Miisliman icin vaciptir. Aslinda el-emru bi'l-
ma’raf ve'n-nehyu ani'l-miinker iki gesittir: Birincisi sadece devlet reisinin
yapabildigi, ikincisi ise biitiin insanlarin gerceklestirebilecegi hususlardir.
Hadleri uygulama, Islam’in onurunu koruma, kaleleri koruma, orduyu
hazirlama, hakim ve biirokratlar1 atama gibi hususlar sadece devlet
reisinin yerine getirebildigi gorevlerdir. Herkesin ytiriitebilecegi vazifeler
ise icki icmek, hirsizlik, zina vb. fiillerin ortadan kaldirilmasini saglayacak
faaliyetlerdir. Bu gorevlerin yerine getirilmesi sirasinda kendisine itaat
edilmesi gereken bir lider varsa onun emirlerine basvurulmalidir.*

Kadi Abdiilcebbar'a gore el-emru bi'l-ma’rtif ven-nehyu ani'l-
miinker’in bazi sartlar1 mevcuttur:

1. Emredilen seyin ma'raf, yasaklananin da miinker oldugu
bilinmelidir. Zira bunlar bilinmezse yanhs bir takim hususlar emredilebilir
veya yasaklanabilir. Bu konuda zann-1 galib ilim yerine gecmez.

. 2. Miinkeri islemek icin uygun sartlarin olustugunu bilmek elzemdir.
Ornegin mesru olmayan bir eglence ortamimin hazirlandigini goriince buna
engel olunmalidir. Burada zann-1 galib ilim yerine geger.

3. Kotiiliikten yasaklama isinin toplumda daha biiytiik zararlara neden
olmayacag1 bilinmelidir. Sozgelimi ickinin kullanimina mani olunmasi
Mislimanlarin 6ldiirtilmesine neden olacaksa kotii olanin yasaklanmasindan
vazgegilir.

4. Bu vazifeyi yerine getirecek kimse talebinin karsilik bulacagini
bilmelidir. Aksi halde bu gorev kendisine vacip olmaz.

78 Kadi Abdiilcebbar, Serh, (trc. Hyas Celebi), I, s. 236.
72 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 146.
80 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 148; Melahimi, Kitabu'l-Fiik, s. 628.
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5. Bu gorevi ifa edecek sahis, ileride kendisine veya malma zarar
gelmeyecegini bilmelidir. Fakat bu kimse kotii s6z veya dayaktan etkilenmeyen
biriyse bu vazife ondan diismez.*!

Mu’tezile’nin konumunu birkag acidan degerlendirmek muimkiinddir:
Mu'tezili duistiniirler bir yandan Emevi iktidarinin 6tekilestiren politikalarma
insani refleksler gelistirerek insanlarin ofkelerini din yerine yonetime
yonlendirmeye calismiglar; bir yandan da Islam’a yonelen kimselerin
taleplerini fikri ve duygusal egilimlerinin farkinda olarak dogru bir zeminde
karsilamaya calismislardir. Diger taraftan bilhassa fethedilen cografyalarda
Mislimanlarin sahip oldugu askeri ve siyasi hakimiyetin diistinsel ve
kiltiirel acidan takviye edilmesine; Hiristiyanlik, Yahudilik, Mectsilik gibi
dinlerin ve Miisebbihe, Miicessime, Batiniyye, Rafizilik gibi ekollerin asilsiz
iddialarma yamnitlar vermeye calismislardir. Takdir edilir ki dile getirilen
hususlarin tam manasiyla yerine getirilmesi icin Mu'tezile'nin iki nitelige
sahip olmast gerekir: ilki, muhataplarmn sahip oldugu her tiirlii diistinceye
meydan okuyabilecek giiclii bir fikri donanim; digeri, fikri hesaplasmay1
basit bir entelektiiel miicadelenin tesine gecirip irsat duygusuyla yapmay
saglayacak dini motivasyon. Birinci donanimin temel saiki akildir ve Mu'tezile
bunu basarili bir sekilde kullanmustir. Tkincisi icin, el-emru bi’l-ma‘rif ve'n-
nehyu ani’l-miinker ilkesi itici giic olmustur. Su halde Mu'tezile agisindan
“6teki” ile kurulan diyalogun gerceklesmesi, “akil” ve “el-emru bi'l-ma‘raf
ve'n-nehyu ani’l-miinker” ile miimkiin olmustur denilebilir.®?

Mu'tezile’'nin el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-miinker ilkesini
-basta Vasil b. Ata’nin uzak beldelere gonderdigi davetcilerle ilgili olmak
tizere- dini teblig etmek icin mi yoksa Abbasiler lehine siyasi propaganda
yapmak gayesiyle mi kullandig1 meselesi miinakasa edilmistir. Bu cercevede
yapilan degerlendirmelerde ilkenin muhalefette ve iktidarda farkl sekillerde
anlasilip uygulandig1 one stirtilmustiir. Buna gore Mu'tezile’'nin ilkeyi,
mubhalefetteyken Emevi yonetiminin haksiz ve zulme dayali politikalarina
karst kamuoyu olusturmak amaciyla ve iktidara karsi baskaldirinin bir
araci olarak degerlendirdigi; iktidardayken ise yine siyasi amagla toplumu
yonlendirmek, denetlemek ve “Kur'an'm yaratilmishgl” konusunda
oldugu gibi toplumda siki bir kontrol mekanizmast olusturmak amaciyla
kullandig: dile getirilmistir.®® Aslinda Mu'tezili diistintirler, baslangicta s6z
konusu prensibi kullanarak Mecasilik, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlere;
Hasviyye, Batimyye/Ibahiyye, Rafizilik gibi sapkin akimlara karsi Islam
dinini basarili bir sekilde savunmuslardir. Onlar baslangicta bu ilkeyi itikadi
ve ahlaki bozukluklar1 6nlemek, toplumu 1slah edip adaleti egemen kilmak
amaciyla kullanmuslardir. Fakat daha sonra bu esasa dayanarak muhaliflerini

81 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 142-143; ayrica bkz. Melahimi, Kitabu'l-Fiik, ss. 630-633; Abdeh-Abdulhalim, el-
Mu'tezile, s. 78.

2 Aytepe, “Mu'tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygist”, s. 86.

Bkz. Ay, Mu'tezile ve Siyaset, ss. 185-186; Muhammed Ammara, Mutezile’de Insanin Ozgiirligii, trc. Vahdettin
ince, Istanbul 1998, s. 103.
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susturmaya ve yola getirmeye calismislardir. Ebii'l-Kasim el-Belhi bu hususta
ornek olabilecek bazi hurug hareketlerinden s6z etmektedir.®

Vasil b. Ata ve iktidar karsitlari, el-emru bi'l-ma’rGf ve'n-nehyu
ani’'l-miinker prensibi cercevesinde Emevi iktidarmna karsi propaganda ve
kamuoyu olusturmada basarili olmuslardir. Yonetime kars: girisilen isyan
hareketlerine bazen direkt bazen de dolayli olarak destek veren Mu'tezile,
bir Emevi emiri olan Yezid b. Velid b. Abdilmelik’in iktidara ge¢mesini
saglamustir. Boylece Mu'tezile bu prensibi, iktidarin zultim ve haksizliklar:
karsisinda baskaldirinin  mesruiyet dayanagi olarak degerlendirmistir.
Bu manada Haricilerin de “el-emru bi'l-ma’raf ve'n-nehyu ani’l-mitinker”
ilkesine yiikledigi anlam aynidir. Zira Hariciler de bu prensibe siyasi bir
anlam ytiklemis ve ayaklanmanin mesruiyetini bu ilkeye dayandirmislardir.
Bu manada her iki ekol, birbirinden etkilenmis olabilir.®

Mu'tezile’nin el-emru bi'l-ma’rif ve'n-nehyu ani'l-miinker esast
cercevesinde Islam’a yapilan saldirilara karsi gikarak Islam’1 savunmast biiyiik
onem arz etmektedir. Ama onlar, bu esas dogrultusunda kendi prensiplerini
diger Miislumanlara kabul ettirebilmek icin yaptiklart miicadelede asiriya
kagmuslardir. Ozellikle baz1 Abbasi halifeleri dsneminde (Me’m(n, Mu’tasim,
Vasik) Mu'tezile'nin bu prensibi siyasi amacla kullanarak mubhaliflerini
sorguya gekip eziyete maruz birakmasi ve onlara bask: uygulamasi Kur’an
ve hadislerde tanitilan el-emru bi’l-ma‘rf ve’'n-nehyu ani’l-mitinker ilkesiyle
bagdasmamaktadur.

Sonucg

I[slam diisiince tarihinde Mu’tezile'nin rasyonalist, o6zgurliket,
sorgulayici ve elestirel cizgiyi ifade ettigi miisellemdir. Islam inang diinyasina
ciddi manada etki eden Mu'tezile okulunu stiphesiz diger ekollerden ayiran
belirli vasiflar vardi. Iste bunlar “ustil-i hamse” seklinde kavramsallastirilan
ve Mu'tezili alim Hayyéat'in ifadesiyle bir kimseyi Mu'tezili kilan bes esastir.
“Tevhid”, “adalet”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, “va’d ve vaid”, “el-em-
ru bi'l-ma’raf ve’n-nehyu ani’l-miinker” seklinde sabit olan bu ilkeler Mu’te-
zile’nin miimeyyiz vasfidir. Esasen Ehl-i Stinnet’in iman esaslarmi ustl-i sela-
se seklinde veya Amentii’de oldugu gibi altt maddede toplamasina karsilik,
Mu'tezile, inanc sistemini ustl-i hamse olarak formiile etmistir. I'tizali bes
ilke siyasi, sosyal ve felsefi arka plani itibariyle digerlerinden ayrilsa da daha
cok itikadi alana hitap eder.

Mu'tezili inang sisteminin 6ziinde yer alan tevhid prensibi, temelde
antropomorfik Tanri anlayisina bir reddiyedir. Tanri tasavvuru tamamen

8 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serh, s. 141, 741; Ebt’'1-Kasim el-Belhi, Zikrii'l-Mutezile, nsr. Fuad Seyyid, Tunus
1393, ss. 115-119; Ziihdi Carullah, el-Mu ' tezile, ss. 162-180, 252-254; Aise Yusuf el-Mennai, Usiilii'l-Akide,
Devha 1412, ss. 375-379; Celebi, “Mu’tezile”, s. 396.

% Ay, Mu'tezile ve Siyaset, s. 192, 195; bkz. Ibn Kuteybe, Uyiinu'l-Ahbér, Kahire 1343, I, 96; Ahmed Mahmid
Suphi, Fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut 1405, ss. 183-184; Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Devrim, trc. {brahim
Akbaba, Istanbul 1988, ss. 114-115.
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tenzihi bir zeminde olan Mu’tezile ulemasi, haberi sifatlari tevil ederken tecsim,
tesbihten sakinma gabasi iginde olmus ve askin Tanr1 tasavvuru gelistirmistir.
Bu baglamda onlarin Allah'in kidem ve vahdaniyet sifatlarini merkeze almis
oldugu bilinen bir gercektir. Kadimlerin ¢oklugu anlamina gelen “teaddiid-i
kudema” endisesi ile Tanr'min sifatlarint farkli bir bigimde yorumlayan ve
O'nun zatiyla sifatlarini aynilestiren Mu'tezile, stinni alimlerin elestirilerine
maruzkalmistir. Esasen tesbih ve tecsimi nefyeden bir usul olarak tevil, kelamin
oztinli olusturmas1 bakimindan Ehl-i Stinnet’in de kullandigr bir metottur.
Ancak asir1 tenzihgi yorum ile Kur’an'in Tanr1 tasavvurunun ortistiguni
savunmak uygun gortinmemektedir. Kur’an insana sah damarindan yakin,
onun dualarina icabet eden, savasta zor durumda kaldiklarinda miiminlere
nusrette bulunan bir Allah’tan haber verir. Mu’tezili diisiincede mevcut asir1
tenzihci goriis ise alemle iliskisinde aktif olmayan, adeta Plotinus’un Bir'ini
cagristiran pasif bir Tanr1 tasavvuruna kapi aralamaktadir. Bu agidan tevhid
ilkesinin ifrat tefrit arasinda asir1 uca kaydigini soylemeliyiz.

Adalet ilkesi ise Mu'tezile ekoltintin mihverini olusturan diger asildir.
Insan sorumlulugu, hayir-ser, irade-kudret, hiistin-kubuh gibi pek c¢ok
meselenin dayandig1 esas iste bu adalet ilkesidir. Tarihsel siireg itibariyle bu
ilkenin, mesruiyetini dini referanslarla saglamaya calisan Emevi iktidarina
karsi, hak arayisindan tebelliir ettigini ve cebri kader anlayisina kars: tepkinin
ozunu teskil ettigini ifade edebiliriz. Bu cercevede Allah'in mutlak manada
yetkinligi, fiillerinin ahlakiligi, kotultuikten uzak ve sadece iyinin yaraticisi
yiice bir varlik oldugu vurgulanmstir. fnsan ise akil, irdde ve kudret gibi
vasiflariyla imtihana tabi tutulan ve davramislar1 denenmeye konu oldugu icin
ozgiir hareket etme vasfini haiz bir varliktir. Higbir insanun fiili 6nceden yazilip
tespit/takdir edilmedigi icin ne kafirin kiifrii, ne Miisliimanin giinah1 ne de
siyasi iktidarlarmn ctirtimleri kaderdir. Mu'tezill kelamcilarin insan fiillerini
kaderin disinda kabul etmelerinin kdkeninde, insani, davramglarinin faili
olarak beyan eden nasslarin yaninda, Emevi iktidarinin cebri uygulamalarina
karst cikmalarinin da rolii yadsinamaz. Boylece adalet ilkesi sadece dini
gerekeelerle tesekkiil etmemistir, denilebilir. Bilakis soz konusu ilkenin arka
planinda siyasi miilahazalarin da oldugu ifade edilmelidir. Adalet ilkesinin
detaylandirilmas: ve sekillenmesinde ise Mu'tezile'nin Cebriyye, Miircie,
Rafiza ve diger muhalifleriyle yaptig tartismalar etkili olmustur.

Mu'tezile'nin diger ti¢ esas1 ahlakta temerkiiz etmistir. Zira el-menzile
beyne’l-menzileteyn ve va’'d ve vaid ilkelerinde diinyada islenen ve tévbe
edilmeden ahirete birakilan fiillerin karsiliginin tastamam aliacagi, kebire
sahibinin imanla kiiftir arasinda bir yerde oldugu, tovbe etmedigi takdirde
kesinkes ebedi olarak cehenneme girecegi, bu konudakiilahivaidin degismez/
kesin oldugu fikri, stiphesiz ahlaki davranisin temini i¢in 6nemli bir durusu
ifade eder. Ehl-i Stinnet’in af ve sefaat gibi giinahlarin silinmesini miimkiin
kilan yollar Mu’tezile keldaminda bir anlam ifade etmez. Temelde ictimai
ve itikadi ayriliklara sebep olan Harici ve Miircii anlayisa bir tepki olarak
gelistirilen el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinde, agiriliktan kagmilmaya
calisilmis, amele ve ceza olgusuna gticlii bir vurgu yapilarak dini ve ahlaki
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bozulmaya mani olunmak istenmistir. Bu noktada kisisel sorumlulugu
merkeze alan Mu'tezile’nin va’d ve vaid ile el-menzile beyne’l-menzileteyn
ilkeleri, insanin davranislarinda ciddiyetle imana bagh kalmas: gerektigine
matuf olarak okunabilir. Buna ek olarak el-menzile kavramsallastirmasinin
siyaseten Hz. Ali ve Mudviye ihtilafinda tarafsiz kalanlar1 tanimladig1 ve
boylece terimin siyasi anlaminin da oldugu hatirda tutulmalidir.

el-Emru bi'l-ma’rtf ve'n-nehyu ani’'l-miinker ilkesi ise Mu'tezile'nin
iyiligin tesisi ve kotultigtin yok edilmesini temel dini esas haline getirdigini
gostermektedir. Lakin onlar bu ilkeyi iktidardayken mubhaliflerini yola
getirmek, siyasi amagla toplumu diizenlemek ve kendi gortislerini zorla
kabul ettirmek amaciyla kullanmuslardir. Muhalefetteyken ise itikadi ve
ahlaki bozukluklar1 6nlemek, toplumu 1slah etmek, hiirriyet ve adaleti tatbik
etmek, iktidarin baskic1 siyasetine karsi ayaklanmanin mesruiyet kaynagi
olarak ele almiglardir. Mu'tezile'nin bu prensibe siyasi icerik kazandirarak
kendisinden farkl1 diistinenlere baski ve zultim yapmasi ise tarihten silinme
nedenlerinden biri olmustur.

Netice olarak ustil-i hamseitikadi, siyasi ve ahlakiicerik tastyan dinamik
ilkelerdir. Zira i'tizali diisiince, bu esaslarla sekillenmistir. Bununla birlikte
Mu'tezili diinya gortistinde inang ve ahlak alanindaki inhiraflarin tevhid ve
adalet basta olmak tizere bes ilke ile engellenme gabast olumlu goriilmelidir.
Ancak onlarin nassi, aklin 6nceden belirledigi ilkelerle anlamaya ¢alismalar:
ve kimi zaman asir1 rasyonalist bakis acilari, bazen nasstan kopmalarma
neden olmustur. Ustl-i hamsenin siyasetten ve tarihsel olgulardan bagimsiz
olmadigi ise alt1 ¢izilmesi gereken ayr1 bir noktadir. Hasilit Mu'tezili bes esasta
temerkiiz eden itikadi goriisler, kimi zaman Islam diistince tarihinde sadra
sifa ¢ozlim Onerileri tiretmisse de mutlak kabul gormekten uzaktir. Insana ait
gorislerin her zaman tarih tistti mutlak bir hakikati ifade etmedigi ise izahtan
varestedir.
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