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HALK ISLAMI VE KIZILBASLIK
Giinel RAHIMLI

Oz

Islam dininin farkl sekillerde yorumlanmasindan dolay: farkl tarikatlar ortaya
cikmugtir. Bu tarikatlasma Mogollar doneminde daha da yayginlasmistir ki, bunun da
en 6nemli sebebi Mogol saldirilart nedeniyle insanlarin maddi varliklarinin talan edil-
mesinin yaninda manevi olarak da zuliimlere maruz kalmasidir. Manevi yonden baski
altinda kalan insanlar ¢areyi dini tarikatlara daha da siki sekilde baglanmakta gor-
miis ve bu yonelis de yeni tarikatlarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bu tarikatlar
arasinda Safiyiiddin Ishak Erdebili tarafindan Giiney Azerbaycan’in Erdebil sehrinde
temelleri atilan Safeviyye tarikati kendi devletini kurabilmis olmas: nedeniyle farklh
bir yere sahiptir. Zamanla etki cevresini genisleten tarikat Seyh Haydarin liderligiyle
beraber Kizilbas tarikati olarak iinlenmis ve tarihte derin izler biraknustir. Genel olarak
tarikata baglananlar Halk Islami’nin yaygin oldugu bélgelerde yasayan ahali olmus,
ozellikle Anadolu’da bu tarikatin seyhleri biiyiik ragbet gormiistiir. Boylece Kizilbas
tarikati Anadolu’nun yarigécmen Tiirkleri arasinda yaylabilmistir. Halk Islami’nin
tastyicilart olan Tiirkmenlerin Kizilbashga ¢ok kolay baglanmasinin sebebi Kizilbashk
ideolojisi ile Halk Islami’nin prensiplerinin birbirine benzerligi olmustur. Halk Islami’na
dayanan Kizilbaghgin hdlen Anadolu’da yayilmis en 6nemli tarikatlarindan biri olan
Aleviligin ecdadi olmasi nedeniyle konu giiniimiizde de giincelligini muhafaza etmekte-
dir. Bu sebeple makalede Halk Islami, onun nereden kaynaklandig1 ve temel prensipleri
hakkinda malumatlar yer almis ve Halk Islam ile Kizilbashgin ortak yonleri arastiril-
mistir. Makalenin sonug béliimiinde bu baghlhigin nedenleri tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Safeviyye tarikati, Anadolu Tiirkmenleri, Halk Islami,
Kizilbashk

FOLK ISLAM AND KIZILBASHISM (RED HEADS)

Abstract

Different tariqas have emerged due to the diverse interpretation of Islam. This tari-
qa movement gained considerable strength in the Mongol era, because people were
subjected to not only material but also spiritual persecution as a result of Mongolian
raids. The spiritually oppressed people found the solution in belonging even tighter
to religious orders, which led to the emergence of newer tarigas. Among these tari-
qas, the Safaviyya Tariqa, founded by Safiaddin Ishak Ardebili in the City of Ar-
dabil, South Azerbaijan, has a special place as a tariqa as it founded its own State.
Widening its influence over time, the tariga became famous as the Kizilbash Tari-
qa with the leadership of Sheikh Haydar and left deep traces in history. In gener-
al, the people belonging to this tariqa were those living in the regions where the
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folk Islam was widespread. The sheikhs of this tariqa became popular especially in
Anatolia. Thus, the Kizilbash Tariga spread among the semi-migratory Turks of Ana-
tolia. The reason why the Turkmen, the bearers of folk Islam, were committed to the
Kizilbash Tariqa was the similarity between the Kizilbash ideology and the principles
of folk Islam. This issue is still relevant because Kizilbashism, based on folk Islam, is
an ancestor of Alevism, one of the most important tariqas in Anatolia. Thus, the article
tries to provide information about folk Islam, its origins and basic principles, while
exploring the common issues of folk Islam and Kizilbashism.

Keywords: Safaviyya Tariqa, Turkmens of Anatolia, Folk Islam, Kizilbashism

Giris

Yiizyillar 6ncesinden giiniimiize kadar kurulmus tarikatlar ¢ok olsa da sade-
ce insanlarin giivenini kazanan ve bu giiveni muhafaza etmesini bilen tarikatlar
tarihte kalabilmistir. 1300 yilinda Seyh Safiyiiddin Ishak tarafindan temelleri ati-
lan Safeviyye tarikatin1 uzun yillar ayakta tutan, ona goniilden bagl insanlarin
olmas1 ve tarikat liderlerinin bu giiveni muhafaza edebilmis olmasidir. Boylesine
gucli bir bagliliktan gii¢c alan tarikat cevresinde ¢ok sayida taraftar toplayarak
zamaninin biiytik bir gii¢ sahibine doniisebilmistir. Daha sonralar Kizilbas olarak
tinlenen bu tarikat, elde ettigi bu bagliliktan yola cikarak 2 asirdan daha uzun stire
biiyiik devletlerin hesaplasmak zorunda kaldig1 giiclii Safeviler devletini kurabil-
migtir. Kizilbaglik kelimesi Safevilikle ayni anlamda kullanilmakla beraber tarikat
tiyelerine Kizilbaglar denmis ve hatta Safevi devleti de baz1 kaynaklarda “devlet-i
Kizilbasan” yani Kizilbas devleti olarak gecmistir. Kizilbaslarin Islam’t yorumlama
ve uygulama sekilleri Islam’in buyurduklarindan farkliydi. Kizilbaglik tarikati Halk
Islami olarak adlandirdigimiz Islam anlayisina daha yakindi. Tarikat liderleri de bu
yakinligi kullanarak Halk Islaminin tastyicilarini ¢ok kisa zamanda Safeviyye ta-
rikatinin miridlerine cevirebilmistir. Giniimiizde bile temelini eski Kizilbaglik’tan
alan tarikatlarin olmasi bu ideolojinin ne kadar etkili ve giiclii oldugunu goster-
mektedir. Islam’a giiclii baski ve saldirilarin oldugu giiniimiizde Kizilbaglik gibi
farkli Islami goriislerin arastirilmasi ¢ok nemlidir. Séyle ki, bu gibi konular1 bilim-
sel yonden aragtirarak belki de Islam’a ydnelik yanls fikirlerin éniine gecebiliriz.

1. HALK ISLAMI VE ANADOLU TURKMENLERI

Kizilbag-Safeviligin baskentinin Giiney Azerbaycan’in Erdebil sehri olmasina
ragmen tarikat daha ¢ok Anadolu’da ragbet gormiis ve bu bélgenin yarigécmen
Tirkmen obalar1 arasinda yayilmigtir. Bunun sebebi de Anadolu’daki Tiirkmen
ailelerinin Islam’1 anlama ve yasama sekilleri ile Safeviyye tarikatinin Islam’1 yo-
rumlama seklinde yakinligin olmasidir. Anadolu’da yasayan Tiirkmenler Kur’an
ve hadislere inanmanin yanisira kalben inandiklar: eski inanglarini da muhafaza
etmekteydiler. irana Melikoff ve Ahmet Yasar Ocak bu durumu Halk Islami olarak
tanimlamakta ve izah etmekteler (Melikoftf, 1993; 2011; Ocak, 1996 ). Benzer sekilde
Avrupa kaynaklari da bunu “Folk Islam”, “Heterodoc Islam” olarak not etmistir
(Newman, 2006). Bu yiizden eger Kizilbas ideolojisini konusacaksak mutlaka Halk
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Islam1 konusunu ayrintili olarak izah etmeliyiz. Zira Kizilbas ideolojisinin temelini
bu Halk Islam1 olusturmaktadir.

Islam’m iginde yer alan Halk Islami1 gériisii resmi Islam’dan farkliydi. Soyle ki,
resmi Islam anlayisinda Kur’an ve siinnete dayanan ilkeler cercevesinde Islam’1 an-
layip uygularken, Halk Islami’nin tastyicilar: Islam’1 kabul ettikleri halde onun ku-
rallarinmi sosyal yasamlarinda tam olarak uygulamamaktaydi. Bu onlarin hem eski
inanclarindan tam olarak vazgecememeleri, hem de Islam’1 derinden bilmemeleri
ile de alakaliydi. Gocebe hayata bagli Tirkmenlerin stirekli hareket halinde olduk-
larindan herhangi bir Islam 4liminden ders alma veya mektep ve medresede Islam’1
ogrenme sanslar1 yoktu. Bu nedenle de onlar Islam kurallarini1 detayli bilmemekte
ve Islam’1 kendi anladiklar1 gibi yasamaktaydilar. “Heterodoks Islam” veya “Halk
Islam1”nin temsilcileri olan Anadolu’nun yarigé¢men Tiirkmen aileleri Mogol sal-
dirilar1 déneminde Orta Asya’dan buralara kadar gelmis ve Selguklu sinirlar: da-
hilinde yagsamaya baglamislar. Bu topraklara geldikten sonra ise yarigo¢men hayat
tarzina gecmisler.

Giiniimiizde resmi Islam’m égrenilmesinin daha kolay ve ulasilabilir olmasina
ve neredeyse tiim Miisliimanlarin bu bilgilerden haberdar olmasina ragmen Kur’an
ve siinnete dayanan Islam anlayisinin yanisira Halk Islam1 da hélen giincelligi-
ni muhafaza etmektedir. Sunu da belirtmeliyiz ki, Heterodoks Islamu ifadesi halen
Tiirkiye'de Alevi-Bektasi topluluklarinca kabul géren Islami fikir tarzidir. Tam da
bu noktada dikkat etmemiz gereken bir konu var, baz1 aragtirmacilar sehirli Islam’1-
n1 Siinni, koylii ve gécmen Islamini ise heteredoks olarak tanimlarlar. Bu gériisii
tam olarak dogru kabul etmek miimkiin degil. Zira kaynaklara baktigimiz zaman
cok sayida Halk Islami’na bagh Siinni kitleler oldugunu gérebiliriz.

“Heteredoks Islam” tanimi ilk defa Fuad Képriilii tarafindan kapsamli olarak
aragtirilmistir. Fuad Koprulit Osmanlhida Kizilbaslar igin kullanilan “rafizi” kelime-
sini sert bir ifade olmasi nedeniyle kullanmamis, onun yerine bazen heterodoks
bazen de batini tanimlarini tercih etmistir. O, Horasan’in 6nemli tasavvuf merkez-
lerinden biri oldugunu ve gocebe Tiirkler arasinda Islam’a farkli bakis agilarinin
gelistigini not etmistir (1976:17-18). Fakat Kopriilii heterodoks ifadesinin Islami
yonlerinin ne oldugunu ve politik, sosyolojik ve ideolojik ozelliklerini yeterince
aciklamamusgtur.

Bu konunun énemli arastirmacilarindan biri de Irene Melikoff’tur. O, hetero-
doks Islam’in hem Orta Asyadaki koklerini hem de Orta Dogudaki mistik kiil-
tiirlerle iligkisini aragtirmistir. Irene Melikoff bu gd¢men Tiirkmenlerin inancini
“Islamlasmis Samanizm” olarak da izah etmektedir. Melikoff bu inanci1 eski inanc-
larin1 muhafaza ederek Hiristiyanligi kabul etmis; yerli Amerikalilarin inancina
benzetmektedir (Melikoff, 2011:20). O, Halk Islam1’na inananlar icin sunlar1 yazi-
yor: onlarin mesgitleri yoktur, bes vakit namaz kilmiyorlar, orug tutmuyorlar, icki
yasagina uymuyorlar, kadinlarinin baslar1 kapali degil, kutlamalara erkeklerle be-
raber katilirlar. Genellikle tek bir kadinla evlenirler (Melikoff, 2011:20-21). Tiim bu
ozellikleri dolayisiyla Stinni hanefiler tarafindan asagilanan bu insanlar kendilerini
magdur goriir ve inanglarmu gizli, uzak yerlerde ve geceleri yasamaya baslarlar. Ire-
ne Melikoff" un anlattig1 bu konular1 ayn sekilde Fuad Kopriili de aktarmaktadir.
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Kopriilii sdyle yaziyor: Gogebe Tiirkler Islam’t kabul etseler de eski dini inanclar
Samanizm’den kalan aligkanliklarini da muhafaza etmislerdir. Séyle ki, Islami ka-
bul ettikten sonra da kadinlar dini térenlere tipk: saman toplantilarinda oldugu gibi
erkeklerle beraber istirak ederlerdi. Fakat burada samanlarin dualar1 yerine kendi
0z dillerinde tasavvufi ilahiler dinlenirdi. Tiirk sufizmiyle ilgili bilgilerimiz arttikca
daha bir ¢ok uygulamanin Tiirklerin eski inanclariyla ilgili oldugunu ve aslinda
eski inancla ilgili aliskanliklarin Islamlastirilarak devam ettirildigini gérmekteyiz
(1996:2). Anton Jozef Dierl Orta Asya’dan batiya tasinan Tiirkmenler hakkinda
soyle yaziyor: Onlarimn Islamu tercih etmeleri cok uzun siirmedi. Fakat onlarin ka-
bul ettigi din kat1 ve cansiz ortodoks Islam degildi. Onlarin benimsedigi Islamiyet
Araik-Samanist unsurlarla ve fantazilerle zengin, canli ve elastik bir dervislikti.
Bu dervisliklerden sadece biri (Kizilbaglik) seriatin kurallariyla ve Ortodokslugun
mekruh saydiklariyla ters diigsmiistir (1991:32-33). Mehmet Eroz ise bu konuyu
sOyle anlatiyor: Samanizmden ayrilarak miislimanligi kabul eden Tiirkler arasinda
bu yeni din farkl algilaniyordu. Sehir merkezlerinde tiim sartlariyla kabul edilip
uygulanan Islam dini, eski gelenek ve goreneklerini hala birakamamis olan gé¢gmen
Tiirk obalarinda eski dini inanclariyla yogrularak kabul edilmekteydi (1976:141).

Halk Islam1’nin samanizm izleri tasimasinda Mogollarin da etkisi cok énemlidir.
Soyle ki, Mogollar batiya dogru yiiriirken Samanizm’e inanirdi. Onlarin sarayinda
Samanlar olurdu. Hatta Mogol kékenli ilhanli hitkiimdarlarinin Islam’1 kabul etme-
sinden sonra da samanlar faaliyyetlerini siirdirmistir (Blochet, 1925-1926:70-71).
Bu da Islami kabul etmis gécmen Tiirklerin Samanizm’in bazi 6zelliklerini benim-
semis olabileceginin isaretidir. Zeki Velidi Togan Tiirklerle Mogollar arasinda ya-
kinlagmay1 Tiirk sufi dervislerinin faaliyyetiyle aciklamaktadir. O, sufilerin davul
calip, siir sdylemelerinin Saman “kam”larinin ayinleri ile neredeyse ayni oldugunu,
Mogol hiikiimdiirlarinin bu Tiirk dervislerini kendi saflarina kabul ettigini yaziyor
(1981:267). Faruk Siimer, Orhon Abidelerine istinaden Goktiirk hakani Giltekin’in
olimi sonrasi Tirklerin saglarini, kulaklarim keserek, gozlerindon kanli yaslar
akitarak giinlerce agir yaslar tuttugunu yaziyor. Faruk Stimer’e gére bu merasim
Siilesmis Tiirklerin Muharrem aymin onuncu giinii Imam Hiiseyn’in sehid olu-
suyla ilgili yapilan merasimin aynisidir (1976:17). Stimer’in bu tespitinin dogru
olabilecegini diisiinmekteyiz. Bu merasimlerin dayanagi Tirklerin eski inanglar
olabilir. Fakat bugiin Iran devleti de béyle merasimleri kendi siyasi amaglar1 icin
kullanmaktadir. Halbuki eskiden bu gibi merasimleri Tiirkler kendi kahramanina
saygisini ve sevgisini gdstermek amaciyla yapardi. Sunu da belirtmekte fayda var,
sahsiyetlere asir1 sevgi gostermek Tirklerin hi¢ degismeyen ozelliklerindendir.
Zira Tirkler bu aliskanligini halen devam etmektedir.

Safeviler déneminde hitkiimdar ogullarinin lalasiyla beraber dedeleri de vardi.
Dede tinvani tagtyan kisiler Mogollarin meshur kam ve samanlar: gibi insanlarin
dini gorislerini etkilemekte olduklarindan ¢ok 6nemlilerdi (Siimer, 1976:7). Burada
sunu da not edelim, Mogollarin bir kisminin Islamlagmus Tiirklerin etkisiyle miislii-
manlig1 kabul ettigi de bilinmektedir. Zeki Velidi Togan eserinde kaynaklara daya-
narak sunlar1 not ediyor, Coc¢i-Ulusunda Berke Han’in ve baskumandani sehzade
Nogay’in miisliiman olmasi ve Hiilegii ile savaslar1 kazanmalar1 hilafet icin alinan
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bir intikam ve Islamiyet’in zaferi gibi telakki olunmustur. Bu miinasebetle komsu
misliman iilkelerinden, Horasan’dan ve Anadolu’dan Berke ve Nogay’in iilkesine
gaziler gitmis, Azerbaycan’dan Erdebil Seyhi Safiyiiddin Erdebili kendi miiridleriy-
le birlikte Desti Kipgak ve Kirim’a gidip irsadatta bulunmustur (1981:268).

Sunu kesin olarak séyleyebiliriz, bahsettigimiz dénemde gd¢cmen Tirkler ne
Islami kurallar1 tam olarak kabul etmis, ne de kendi eski inanclarindan tamamen
uzaklagabilmisler. Bu Tiirkmen gruplar1 Islam’1 Kur’an ve siinnete uygun olarak
kabul edincege kadar eski inanclariyla beraber yagsamislar. Ahmet Yasar Ocak tiim
zamanlarda Tiirklerin kabul ettigi dinlere eski inanclarin1 da katarak Islam’a ka-
dar geldiklerini yaziyor. 10. yiizyilda Islam bu gé¢men Tiirkmenlere kadar ulastig
zaman onlar Islam’1t mevcut hayat tarzlarina uygun olarak kulaktan dolma bir kiil-
turle yasamiglar. Eski kamlar, yeni ozanlar, dervig ve seyhler olmuslar (2016:81).
Tarihci heteredoks Islam’in 3 boyutunu anlatir:

1. Siyasi boyut: Siinni Islam Tiirk tarihinde genellikle devletin, siyasi otorite-
nin resmi tercihini olusturmustur (Tek istisna Safevi devletidir.). Oysa He-
teredoks Islam, genellikle bu siyasi otoriteyle uyusamayan sosyal ¢evrelerin
ideolojisini teskil eden “paralel Islam” konumundadir. Yani heteredoks Islam
sosyal zitlasmay1 da belirler.

2. Sosyal boyut: Siinni Islam genellikle yerlesik cevrelerin dinitercihiyken hete-
redoks Islam1 gé¢men ve yarigdgmen gevrelerin dini tercihi olmustur.

3. Teolojik boyut: Siinni Islam Kur’an ve siinnet temenline dayanarak gelis-
mis, sistematik ve yaziya gecmis bir teoloji ortaya koymustur. Buna karsilik
Heteredoks Islam ise sistematik olmayan, mitolojik, sozlii bir teoloji veya
inang olusturmustur. Bu Islam anlayis1 mistik ve tasavvufi bir 6zellige sahip-
tir (Ocak, 1996:17-18).

Avrupali tarihci Hans Roemer ise gercek Halk Islami’n1 mucizelere inanma, ka-
hinlik, diistince ilmi, evliyalarca kutsallastirilma, poptler hac merkezleri ve ¢esitli
ve farkli mistik tecriibeleri icinde birlestiren biiytik tarikatlar olarak izah etmig-
tir (2006:6).Sunu da unutmamaliy1z ki, heteredoks Islam dedigimiz sey tarih boyu
Islam’1 kabul etmis farkli dini, etnik ve kiiltiirel 6zelliklere sahip halklarin kendi
koklerinden gelen bazi inang ve mitolojik diisiincelerin etkisiyle Islam’1 farkli anla-
malar1 ve izah etmesi ile ortaya ¢ikmugtir.

Halk Islami sézlii kiiltiire dayanmasi nedeniyle gégebe Tiirkler arasinda yaygin-
di. Yerlesik Tiirklerde medrese egitiminin olmasi Kur’an ve hadislerin dogru 6greti-
lip Islami kurallara uyulmasini saglamaktaydi. Gégebe Tiirklerin ise daima hareket
halinde olmalar1 sebebiyle Islam’in temel kurallar1 konularinda bile bilgileri yii-
zeyseldi. Islam’la ilgili bilgileri duyduklariyla sinirliydi. Bu da onlarin eski inangla-
rindan tam olarak uzaklasamamalarinin en dnemli nedeniydi. Prof. Ahmet Turan
ve Harun Yildiz'in beraber hazirladiklar: “Tarihten giiniimiize Anadolu Aleviligi”
makalesine gére gocebe Tiirkler Islam dinini tam olarak bilmiyorlardi ve yasam
tarzlarindan dolayi kitab1 (Kur’an’1) tam olarak 6grenme ve yasama sanslar1 yoktu.
Islam’1 gercekten samimi olarak kabul etmis olan bu kesim onu gercek manada
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ogrenememesi dolayisiyla dogal olarak Islami inanglari ile beraber eski dini gele-
neklerini de devam ettirmek durumunda kalmisti. Dolayisiyla bu kitlelerin miislii-
manligl, dinin kurallarini yerine getirmekten uzak, eski inanc ve ritiiellerinin 6n
planda oldugu bir halk miislimanlig1 idi (2008:14). Faruk Siimer ise medresenin
etkisinden uzak kalan gégebe Tiirkmenlerin biiyiik bir kisminin yiizeysel bir Islam
bilgisi altinda Orta Asya’dan getirdikleri eski dini geleneklerini siirdiirmekte oldu-
gunu yaziyor (1976:7) .

Tiim bu bilgilere dayanarak sunu sdyleyebiliriz, Safeviyye tarikati Islam
hakkindaki bilgileri yiizeysel olan bu kesimi hedeflerine yonlendirmekte zorlanmadi
ve gocebe Tiirkmenlerin destegini alabildi. Onlari tek bir isimle - Kizilbaslar olarak
kendi ¢evresinde toplayabildi.

2. KIZILBASLIK

Safeviyye tarikatinin sufi-dervis tarikati olarak ortaya ciktigini biliyoruz. Fakat
seyhlikten sahliga yiiriiyen tarikatin daha sonra Ismail’in liderliginde sia prensiple-
rine dayanan bir devlete ¢evrildigini gériiyoruz. Peki ne oldu da, sufi-dervis tarikat
olarak kurulan bu tarikat Siilige kaydi?

Bu konuyu tam olarak netlestirmek zordur. Safeviyye tarikatinin Siilige ne za-
man kaymaya bagladig1 konusunda arastirmacilarin farkh goriisleri mevcuttur.

Bazi tarihcilere gore Safeviyye tarikatinin Siilige yonelisi Hace Ali'yle baglar.
Ornegin, Mehmet Saray “Tiirk-Iran iliskilerinde Siiligin Rolii” adli kitabinda, Seyh
Safi ve oglu Sadreddin déneminde tarikatin Siinni mezhebi cercevesinde faaliy-
yette bulundugunu, zamanla Siilige yoneldigini ve Hace Ali déneminde tam ola-
rak Siiligin teblig olundugunu yaziyor (1990:11). Yildirim Karadeniz de bu goriisii
savunarak, baglangicta Siinni cereyan olarak ortaya ¢ikan tarikatin Mogollarin ve
Teymurilerin himayesinde Siilige yonelerek yayildigini yaziyor (2014:33). Avrupa
alimlerindon Edward Browne (1928:19), Walter Hinz (1992:15), Alessandro Bausani
(1971:136)’de tarikatin Siilesmesinin Hace Ali'nin seyhligi doneminde basladigi-
n1 yaziyorlar. Fakat giinlimiiz arastirmacilarindan Dogan Kaplan bu goriisii kabul
etmiyor, Hace Ali ile ayni donemde yasamis Stinnilik konusunda c¢ok hassas olan
meshur hadisci Ibn Hacer el Esgeraninin Hace Ali hakkinda olumlu gériislerini
ornek gostererek Hace Ali doneminde Siilesmenin baglayamayacag1 goriisiini sa-
vunuyor (2008:184). Dénemin arastirmacilar1 olan Azerbaycan tarihgileri Oktay
Efendiyev (1993) ve Silleyman Aliyarli'nin (2008) ise Siiligin Safeviyye tarikatinin
temel ideolojisine ¢evrilmesinin $eyh Ciineyd’le basladigini savunduklarim 6zel-
likle not etmek istiyorum.

Tarikatin icinde $iilik egilimlerinin ani bir kararla ortaya ¢ikmadigini distini-
yoruz. Tarikatin icinde en basindan Hazreti Ali sevgisi olmustur. Hatta tarikatin
icinde tiim mezheblerden miiridlerin olmasinin da tarikatin daha sonra yoniiniin
degismesinde etkili oldugunu diisiinmekteyiz. Fakat Siilige yonelme ve Ehli Beyt
sevgisi aleni olarak Seyh Ciineydle deklare edilmistir. Seyh Ciineyd 6ncesinde Sa-
feviyye tarikatinda Sii fikirler olmussa bile, gizli olmustur. Clineyd ise Anadoluda
oldugu zaman kendi goriislerini acik bir sekilde ortaya koymustur. Peki bu bolge-
lerde Safeviler 6ncesinde Siilik var miydi? Bu soru da izaha muhtactir.
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Oncelikle sunu belirtelim, Safeviler éncesinde Azerbaycan ve Iran’da Siinnilik
yaygindi. Siiligin buralarda resmi mezheb olarak kabul gérmesi ilk defa 10.yiizyil-
da, Bitheyviler déoneminde olmustur. Daha sonra Selguklularin gelisiyle bu bolgede
Stinnilik agir basmaya baglamistir. Yalniz, llhanl hiikiimdarlarindan bazilarinin Si-
iligi teblig etmesiyle buralarda Siilik taraftarlari ¢ogalmaya baglamistir ama yine de
cogu bolgelelerde Stinnilik agir basmistir. 16.yiizyilin baslarinda Gilan ve Mazanda-
ran haric bélgenin neredeyse tamami Siinnidir (Kaplan, 2008:189). Petrusevski’nin
yazdiklarindan bu dénemde iran’in &zellikle kirsal kesimlerde yasayan insanlarin
cogunun Siiler oldugunu, fakat bunu sakladiklar: i¢in resmi olarak Siinni olarak
bilindiklerini anliyoruz (1945:303). Yazar bunun yanisira 14-15.yiizyilda $iiligin sa-
dece Azerbaycan’da degil, Iran, Arap-Iraki, Suriye ve Kiiciik Asya’da da yayilmaya
basladiginin bilgisini veriyor. Bu dénemde imamiyye Siileri daha ¢ok tin yapmuslar.
Onlar1 mutedil Siilerin temsilcileri olarak kabul edebiliriz. Bu Siilik aslinda Stinni-
likten ¢ok uzak degildir (Petrusevski, 1994:97).

Bazi arastirmacilar tasavvuf ve Siilik arasinda paralellik oldugunu diisiinmek-
teler. Ornegin, Avrupa tarihgisi hakiki Siilik tasavvuftur ve ayni sekilde hakiki ta-
savvuf da Siilikten baska bir sey degildir, diyor (Mazzaoui, 2008:83). Petrusevski
de bu goriisii savunarak Irandaki Sii harekatinin tasavvufi bir 6zelliginin oldugu-
nu, Siilik ve mistisizmin beraber oldugunu yaziyor. Ayrica, Petrusevski'ye gore,
Mogol baskilarindan bikan kitleler itiraz olarak Siilikle benzer olan sufizmde
kendilerini ifade etmisler (1945:302). Mustafa Kara ise bu benzerligin hangi ko-
nularda oldugunu kesinlestirerek, siilik-tasavvuf baglantisinda imamin masum
olmasi, velinin koruyucu (mahfuz) olmasi, kabirlerin kutsallagtirilmasi, hiirufi-
ye ve ikilik anlayisi, ayet ve hadisleri tevil etmek, imamlara ve seyhlere kesin
baglilik, mehdilik, ilmin kaynag: anlayisi, ehli beyte asir1 sevgi, imamet-velayet
gibi konularin siilik ve sufulikte ayni goriisler oldugunu soyliyor (1922:243-244).
Saffet Sarikaya sufi tasavvufunda Ehli Beyt’e ve Hazreti Ali'ye sevginin yanisira,
diger sahabelere de saygiyla yaklasilmasi nedeniyle bunu “tasavvufi Siilik” ola-
rak tanimliyor ve siyasi Siilikten ayiriyor (2016:184).Bu aragtirmalar bahsedilen
donemde tasavvuf ve Siiligin ne kadar ic-ige oldugunu gosteriyor. Tasavvufla
Siiligi birlestiren en oénemli konulardan biri de Mehdiliktir. Heteredoks Islam’a
gore son imam Mehdi 6lmemis, goklere ylikselmis ve adaleti saglamak i¢in geri
donecektir (The Cambridge History of Iran, 1986:295). Buna inananlar her zaman
adaletli bir kurtarici arayisinda olurlar. Bu inanisin Safevilerin seyhlikten sahli-
ga giden yolda ¢ok 6nemli bir yerinin oldugunu 6zellikle belirtmeliyiz. Savory
kizilbaglarin Safevi sahlarini, 6zellikle de Sah Ismail’i Mehdi olarak gérdiiklerini
ve buna inanarak miicadeleye girdiklerini yaziyor (Savory, 1970:767). Safevilere
zaferi belki de bu inanmiglik getirmistir.

Tasavvuf ve Siilikte olan diger ortak konu Siinnilikte olmayan imamet anla-
yisidir. Bu anlayisin da Safeviler devletinin kurulmasinda 6zel bir yerinin oldugu
bilinmektedir. Siilere gére imamlar da peygamberler gibi glinahsizdirlar, hi¢ giinah
islemezler. Onlar da sinirsiz bilgiye sahiptirler ve bu bilgiler de vahiy yoluyla gel-
mistir. Bundan dolay:1 imamlara itaat mecburidir. Boyle bir ideolojiyle yogrulan
Kizilbaslar Ismaili liderliginin yanisira hem de imam olarak gériiyor ve onun emir-
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lerini sorgu-sualsiz itaat ederlerdi. Hatta bazilarina gére Sah Ismail peygamber,
bazilarina gore ise tanrinin yer ytiziindoki bir yansimasi olarak kabul goriirdii (Dal-
kiran, 2002:83). Sah Ismail de kendi siirlerinde bu &zellikleri tagidigini anlatiyor.

Allah Allah deyin gaziler

Gaziler dini sah menem

Karsu gelin, Secde kilun,

Gaziler dini sah menem,

Murtaza Ali Zatluyum (Aslanoglu,1992).

Anadolu’ya gelen Clineyd de bu benzerlikten ustaca yararlanmis ve Tiirkmen
agiretlerini kendi ¢evresine toplayabilmistir. Fakat Ciineyd’in Anadolu’ya geldigi
donemde $ii olup olmadig: tam olarak bilinmemektedir (Stimer,1976:10). Ciineyd
liderliginde yukarida bahsettigimiz 6zellikleri i¢inde barindiran Kizilbas ideolojisi
neredeyse tam seklini alir. Fakat tarikatin ¢evresinde toplanan ve bu ideolojiye siki
bagli olan toplulugun Kizilbas ismini almasi Seyh Ciineydden sonra Safeviyye sey-
hi olan Seyh Haydar’in adi ile baghdir. Girisde de belirttigimiz gibi Safeviler devle-
tinin kurulusunda benzersiz hizmetleri olan Kizilbaglar Safevilikle 6ylesine 6zdes-
lesmis olacak ki, baz1 kaynaklarda ve yazismalarda devletin ad1 “Devlet-i Kizilbas”
olarak ge¢mistir (Veliyeva, 2015:338). Sunu net olarak sdyleyebiliriz ki, Safeviyye
tarikatinda Siilik prensiplerini ortaya koyan Seyh Ciineyd olsa bile bu prensiplerin
genel sinirlarini ¢izen Seyh Haydar olmustur.

Kizilbas isminin ilk defa kullanilmasi da Seyh Haydar’la baglidir. Bu konuda
bilgi veren donemin meshur tarihcisi Isgender Bey Miinsi, bir gece Seyh Haydar’in
sonradan gercege doniisen bir ritya gordiigiinii yaziyor. Rityasinda gaipten haber
getirenler ondan iki imam alameti olarak 12 dilimli kirmiz: takkeyle kendi taraf-
tarlarinin basin siislemesini istiyorlar. Bu rityay1 géren Seyh o zamanlar yaygin
olarak kullanilan Turkmen sapkasini on iki dilimli “Haydar takkesiyle (“tereke-i
Haydari”) degistirir. Seyhin pesinden giden ve ona itaat eden adamlar1 da onun
kararina uyuyorlar. Kisa stirede hanedanin tim iiyeleri o degerli takkeyi tasimakla
herkesten segilirler ve bdylece “Kizilbas” olarak tnlenirler (Miinsi, 2010:69). Sa-
vory Haydarin bu kararimin Uzun Hasan tarafindan da desteklendigini yaziyor
(1980:243). Tarih¢i Wolter Hinz bu konuyla ilgili olarak, peygamberle kan bag: ol-
masi sebebiyle sadece 12 imam onun selefleri sayildigindan adlarinin 12 dilimin
tizerine iglendigini yaziyor (1992:65). Minorski ise bu takkeye “Tac-i Saadet” den-
digini aktariyor (1940-1942:1037).

Toplum i¢inde insanlarin giyim kusamlarina gore ayirt edilmesi eski gelenekler-
de de vardir. Ayn1 dénemde Avrupa’dan gelen seyyahlarin ve el¢ilerin yazilarinda
da dogudaki toplumlara giyimlerine gore adlar verilmigstir. Hatta Venedik elgileri-
nin raporlarinda da Safevi elcileri “Della Testa Rossa”- yani Kizilbag olarak aktaril-
migtir. Osmanli tarih¢isi Miineccimbasi Seyh Haydar’in Sirvan iizerine yiiriirken
askerlerinin basina kirmizi sariklar baglamasi nedeniyle onlara Kizilbaglar dendi-
gini aktariyor (1940:181). Ayrica, on iki dilimli kirmizi takkelerin Safevilerden 6nce
baska sufi dervig tarikatlar: tarafindan kullanildig: da bilinmektedir. Yani bu takke-
yi ilk kullanan Seyh Haydar olmamus, o, sadece daha 6ncesinden de kullanilan bu
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takkeye yeni bir sekil vererek miridlerinden bu takkeleri kullanmalarini istemistir.
Safevilerden 6nce Bektasiler ve Neymetullahiler de benzer takkeleri kullanmigtir
(Floor, 2001:129).

Enver Behnan Sapolyoya gore Kizilbas teriminin gecmisi ayinleri yonetirken
baslarina kirmiz1 sapka takan samanlara dayaniyor. Giniimiizde de alevilerin (eski
adiyla Kizilbaglar) dede dedikleri liderler Alevi torenlerinde kirmiz1 kiilah takiyor-
lar (1964:255). Kirmizi kiilah konusunun menseyinin Tiirkmenlerle ilgili olmasi
ihtimali gercekten cok yiiksektir. Kirmizi takke konusunda Noyan ise farkli gorii-
se sahip. Onun yazdigina gére Osmanlilar ag takke Tirkmenler ise kirmizi takke
kullanmiglar. Haydar kalesinin fethi sirasinda Hazreti Ali'nin de basinda kirmizi
atki varmig. Uhud savasinda Hazreti Muhammed’in yakin korumas: Ebu Dukane
de basini kirmizi ¢calmayla kapatmigsmis. Eski Tiirkler de 6lmege gitmek anlaminda
savas sirasinda baglarina kirmiz1 ¢alma takmiglar (Noyan, 1995:16-17).

Baz1 aragtirmacilar Kizilbag teriminin menseinin kaynaklarda Zerrinkiilah (Ki-
zil Kiilah) diye aktarilan, Safevilerin ecdad: sayilan Firuzsah’la bagh oldugunu da
yazmaktalar (Kaplan, 2008:87-88). Fakat bunun dogrulugunu ispat edecek hicbir
kaynak yoktur. Bu yiizden en gercek goriinen secenek bunun sufi-Tirkmen gele-
neklerinden kaynaklandigi olasiligidir.

Kizilbas adi tarihte Safevi miiridlerinin adi olarak resmilesmistir ve bu ad Sa-
fevi inancini ve on iki imami temsil etmektedir. Mustafa Ekinci gore Seyh Haydar
miridlerine yeni bir iiniforma bularak onlar1 yeniden costurmustur. Zira onlar giy-
dikleri bu takkeyle Erdebil Ocagi'na bagliliklarin ifade etmis ve bu aitlik duygusu
onlara yeni bir manevi gii¢ kazandirmistir. Bu ad 6zellikle Sah Ismail’in isbasina
gelmesiyle meghurlasmaya baglamistir. Erdebil Sufileri bu ad1 her zaman iltifatla,
gururla tagimiglar (2002:100-101).

Adin1 kizil kiilahtan alan Kizilbag ideolojisinin Safeviler devletinin kurulma-
sinda hizmetleri biiyliktiir. Hasan Onat Kizilbaghig: Tiirk tarihinin en énemli go¢
dalgalarinin sonucu olarak ortaya ¢ikan, temelinde Tiirk kiilttirii, Vehdet’il viicud
fikrini benimseyen ve mezheb kaygisim sirtlanmayan, sufilik anlayis: ile yogrul-
mus misliimanlik ve giiclii Ehl-i Beyt sevgisi olan sosial-siyasi farklilagsma harekati
olarak tanimlamaktadir (Onat, 2003:113). Anton Jozef Dierl ise Kizilbaslarin Iran-
Pers tarikatlarina mensup olmadigini, ibadet dillerinin ve ilahilerinin bile Tiirkge
oldugunu, 6zetle Kizilbashgin Anadolu Aleviliginin Azerbaycan kolu oldugunu ya-
ztyor (1991:60). Onun gorislerinin dogru olabilecegini belirtmekle beraber, Kizil-
basligin 19. yiizyil sonrasi yeni adinin Alevilik oldugunu soyleyebiliriz.

Kizilbag kelimesi Safevi yanlilarinin ortak adi olmast nedeniyle Osmanlida ve
diger Safevi aleyhtarlar1 arasinda olumsuz anlamda kullanilmis ve 6zellikle Sultan
Selim zamaninda Kizilbaslara tepki keskinlesmistir. Anadolu’da yasayan Kizilbag
sair-dervig Pir Sultan Abdalin siirlerine de bu konular yansimaigtir.

Yezid oglu bize Kizilbag demis

Bahgede acan giil de kirmiz,

Incime ey goniil, ne derler desinler,

Kitabi derc eden dil de kirmiz 1(Sapolyo, 1994:255).
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Ayrica bu dénemde Osmanlida Kizilbaglarla miicadelenin vacipligi konusunda
risaleler yazilmis ve fetvalar verilmistir. S6zkonusu risale ve fetvalar bugiin de Os-
manl arsivlerinde muhafaza edilmektedir. Ornegin:

1. Risale fi Tekfiri Kizilbas. Kiiciik Kasim Nahcivani. Istinsah tarihi:1507. Siiley-

maniye kiitubhanesi Murad Molla boliimii no 1826, 298-301

2. Risale fi Hakki Kizilbas. Semseddin Ahmed Ibn Siileyman ibn Kamal pasa.

Osmanli kaynaklarinda ve tarih kitaplarinda Kizilbaglar i¢in bazen rafizi, zin-
dik, miilhid gibi asagilayici ifadelerin de kullanildigini gérmekteyiz. Kelimeye
yiiklenen bu tiir olumsuz anlamlar onun tasiyicilar: tarafindan kullanilmasini da
zorlagtirmistir. Kizilbaglik zamanla farklilasmistir. Bu farklilasmanin temelinde
Tirklik ve Safevi taraftarlig: yatiyor .

Zamanla Kizilbaslarin Safevi topraklarina taginan kismi Sia-imamiyye mezhe-
bini tam olarak kabul ederek burada yasamaya devam etmis, Anadolu’da kalan
kismiysa Kizilbag ideolojisine tam sadik kalmistir. Hasan Onat, Sultan Selim ile Sah
Ismail arasindaki miicade sonrasinda Osmanli torpaklarinda yasayan Tiirk boyla-
rinin Kizilbas olarak biiyiik zorluklarla varliklarini devam ettirdigini, Safevi idaresi
altindaki tim bolgelerde yasayan Kizilbaslarin ise gercek anlamda Siilestigini veya
Siilestirildigini yaziyor (Onat, 2003:116).

Osmanli topraklarinda yasayan Kizilbaglara 19.ylizyildan itibaren Alevi, yani
Ali yanlilar1 denmeye baglanmistir. Bunun nedeniyse yukarida anlattigimiz gibi
Kizilbas kelimesinin olumsuz anlamlarda kullanilmasi olmustur. Irene Melikoff
Kizilbaglarin “asi, zindik” kelimeleriyle esdeger olarak kullanilan adlarim Aliyle,
Aleviyle degistirdiklerini yaziyor (2011:10). Guniimiiz Tirkiyesinde bircok mesele-
nin halledildigini alevilerin inanglarini rahatlikla yasayabildiklerini sdyleyebiliriz.

Bugiin Alevilerin temel buyrugunun “Seyh Safi buyrugu” olmasi bile onla-
rin ne kadar Kizilbas oldugunu séylemek icin yeterlidir. Kizilbaslik her ne kadar
sozli kiltiir 6rnegi olsa da, onun yasayan temsilcileri olan Aleviler yazili kiiltir
olusturmaya baslamislar bile. Buyruklar da Aleviligin temel yazili kaynaklarin-
dan olup, hangi diizeyde olursa olsun, her bir Alevi'nin cok deger verdigi 6zel
eserlerdir.

Aleviler kendilerini $ii olarak gérmezler ve bunun dogruluk payi da var. Ciin-
kit mislimanhg: kabul ettikleri ilk donemden baslayarak kalplerinde hep Ali
sevgisi, Ehli Beyt sevgisi olmustur. Clineyd’le Erdebil tekkesinde on iki imam
Siiliginin kabulii ve Ismail’le bunun resmilestirilmesine ragmen tarikata hizmet
eden baz1 Tiirkmenlerin eski sufi inanglarina bagliligi devam etmistir. Gercek-
ten de Safevi sinirlari dahilindeki Kizilbaslar sonradan tam olarak Siilesse de, bu
sinirlarin disinda kalanlar eski tasavvufla ilgili inanclarini tam muhafaza etmis-
lerdir.

Safevi sinirlar1 dahilinde olup eski inanglarina halen devam eden bazi Kizilbas
topluluklarinin bulundugunu da belirtelim. Irene Melikoff Iran Azerbaycan’inda
(Giiney Azerbaycan’da) Tebriz yakinlarinda Kirklar veya Cehelten olarak bilinen
toplulugun yasadigini ve onlarin inanglar1 ve gelenekleriyle Tiirkiye Alevileri ile
ayn1 olduklarini yaziyor. Onlar Aliallahidirler, yani tiim Aleviler gibi Ali'nin ilah-
lagtirilmasina inanirlar. Bu Kirklar veya Ceheltenliler Tiirktirler (1993:34). Alialla-
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hilikte Allah’in insan oglu lizerinde tecellisine inanilir. Onlarin disiincesine gore
Islam doneminde Ali Allah’in gériintiisiine biiriinmiistiir. Bu inanig Safevi Kizil-
bas’larinda da vardi.

Turkiye’de héalen bulunan Bektasiligin de temelinin Kizlbashk oldugunu be-
lirtmemiz lazim. Irene Melikoff Alevilikle Bektasiligin kéklerinin ayni oldugunu
yaziyor. Bektasgilik de bir halk sufiligi, 12, 13, 14., yiizyillarda Orta Asya’dan Ana-
dolu’ya gelen Tiirkmen boylarinin inancidir (2011:9). Irene Melikoff ayrica Bekta-
silerin zamanla diizenli bir tarikat kurarak yerlesik diizene gectiklerini, ama bunun
yaninda Alevilerin eski geleneklerine sahip ¢ikarak degismediklerini de not ediyor
(2011:20). O, ayn1 zamanda bazilarinin sonradan Bektasi olundugunu, Alevi olmak
icinse Alevi dogmak gerektigini de hatirlatiyor (2011:21).

Sonuc

Halk Islami'nin begeni gérdiigii Tiirkmen taifeleri arasinda Kizilbashgin yayil-
mas1 bu 2 anlayigin (Halk Islami ve Kizilbaslik) bir birine ne kadar yakin oldugunu
gosteriyor. Giiclii Ali sevgisi, “on iki imam”a baglilik, Islami eski adetlerle beraber
yasamak, Islam’1 kendi anlayabidigi sekilde uygulamak Halk Islami ve Kizilbagligin
ortak yanlariydi. Anadolu’ya gelen Safevi Seyhi Ciineyd bu benzerlikden yarar-
lanarak Halk Islami’nin tasiyicilari olan Tiirkmenleri Safevi tarikatinin etrafinda
daha da siki sekilde birlestirir. Tarikat etrafinda toplanan Kizilbaslar Safevilerin ba-
sarilarinin sebebkari olurlar. Halk Islami’nin ve Kizilbaghigin benzer 6zelliklerinden
olan lidere baglilik ve giiven duygusu onlar1 zaferlere gétiirmiistiir. Kizilbas’'larin
destegi ile 1501 yilinda Sah Ismail’in liderliginde Safeviler devleti kurulmustur.
Devletin kurulusu sonrasinda da Safevileri uzun siire ayakta tutan ve bolgede giicli
devlete ¢evrilmesindeki temel neden bu giiven, inanma ve baglilik prensibi olmus-
tur. Kizilbaslar ise bu devletin idaresinde miithim vazifeler tutmuglar. Fakat zaman
icinde Kizilbaglikta farkli fikirler ortaya ¢ikmistir. Safevi devletinin siyasi etkisi
altindaki bolgelerde zamanla Kizilbaglik Siilige déniigse de Kizilbaglarin hepsi $ii
olmamistir. Osmanli topraklarinda yasayan Kizilbaslar ve hatta Azerbaycan ve Iran
topraklarinda yasayan Kizilbag’larin bazilari inan¢larini gliniimiize kadar tasiyabil-
mistir. Bugiin Tirkiye'de yasayan Aleviler, Giiney Azerbaycan’da yasayan Alialla-
hiler aym Kizilbaslarin devamidir. Bu aslinda ¢ok dogal bir siiregtir. Zira zaman
ve siyasi gelismeler ideolojilere kendi etkisini hep gostermistir. Sonug olarak sunu
da belirtmeliyiz ki, Kizilbaghkla simdiki Iran Siiligini ayn1 tutamayiz. Dogrudur,
su anda Iran’da ve Azerbaycan’da mevcut olan bu Sii inancinin temellleri Kizilbag
ideolojisine dayanir. Fakat Kizilbag ideolojisi ilk donemde marjinal Sii tarikat1 de-
gildi. Kizilbaghigin ilk dénemlerine ait 6nemli kaynaklarda simdiki $iilik’ten farkli
olarak Hazreti Ali disindaki Rasid Halifeler hakkinda saygisiz ifadeler géremiyo-
ruz. Kaynaklarda Seyh Safi’nin Ragsid Halifeler’in hepsine saygi duydugu not edil-
mistir. Hatayi’nin siirlerinde de diger Rasid Halifeler hakkinda olumsuz goriislerin
olmamasi bunun gostergesidir. Ayrica Hatayi’'nin ve diger Kizilbas derviglerinin
siirlerinde de Kizilbasligin marjinal Siilik degil tasavvufi tarikat oldugunu goérme-
miz mimkindir. Bu siirlerde insana yiiksek degerin verilmesi, “En-El Hakk”¢ilik
ifadeleri acikca verilmistir.
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Siilikle benzer 6zelliklerinin olmasina ragmen, Kizilbagligi belli bir mezhebe
baglamak dogru degil. Kizilbaghgin Halk Islami'nin i¢inde &zel yeri olan sufi tari-
kat1 oldugu kanaatindeyiz.
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