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Oz

Vahiy Mengeli Kutsal Metinlerin pek ¢ok edebi sanati bir anlatim iislilbu olarak benimsedigi
bilinmektedir. Bu iislip yapilanmasi o metinlere efsunkdr bir ifade giicii kazandirmaktadr.
Calisma, edebi sanat tiirlerinden biri olan “tibak” [tezat] sanati ddhilinde Kuranin optimist
yaklagimin yansitan yapisiyla, ‘olumlu-olumsuz” eslesmesinde olumlunun olumsuzdan énce zik-
redilmesinin mantigini ve mana inceliklerini konu almaktadir. Calisma, “tibak” sanatinin farklh
tiirleri icin Ornek olusturan ayetlerin yorumunu esas almakta olup, bunun nirengi noktasini da
ilahi ve beseri fiiller teskil etmektedir. “Tibak” sanati ozelinde her iki tiir eylemden bahseden
ayetler ilk sirada olumluyu, ikinci sirada da olumsuzu bahse konu etmektedir ki, bu da kozmik
dlemde oldugu gibi, onun sozlii simgesi mesabesindeki Kurunda da optimizmin hdkim oldugunun
kamtidir. Bazi ayetlerde olumsuzun olumludan énce zikredilmesine gelince; bu Kuranm benimsedigi
optimist iislitba aykir1 olmayip, tamamen kontekstin geregidir ve mantiki sebepleri bulunmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Kuran, Tibak Sanati, Optimizm, Olumlu, Olumsuz.
Abstract

It is very well known that holy books -which are based on revelation- have adopted many
literary arts as a wording style. This stylistic structure gives a flavor of fascinating expression power
to those texts. This study aims to reflect the optimistic approach of Holy Quran within the art of
contrast (tibak) which is one of literary arts. It investigates the reason of mentioning the positive
before the negative, where both are mentioned consecutively in the text and also related subtleties
of meaning. This study mainly focuses on the interpretations of verses which exemplify various
types of art of contrast, where the reference point is divine and human deeds. Especially with
regard to art of contrast, verses that mention both deeds (divine and human) firstly mention the
positive one and then the negative one. This wording style justifies that -as it is observed in the
cosmic universe- optimism is dominant in the holy Quran (which is the verbal embodiment of
cosmos). In some of the verses, the negative precedes the positive; however, this does not go against
the optimistic wording style of the Quran, because those cases are absolutely due to the necessity of
the context and also there are logical reasons for that.

Keywords: Quran, Art of Contrast, Optimism, Positive, Negative
Summary

As a manifestation of vast compassion and mercy of the Almighty God (Allah), when
Qur’an mentions two things that oppose each other in terms of meaning; we observe that - most
often- the wording of the Qur'an mentions the positive one before the negative one.

This choice of transposition reminds us of the universal truth that the good prevails over
the evil; in other words, it implies that Allah always prefers/supports good against evil in the
whole universe and all realms. Therefore, there is no reasonable ground for being pessimistic
and infer pessimistic implications from the happenings in the cosmos.

This study aims to emphasize the fact that the Almighty God (Allah) is ever-compassionate
and ever-benevolent on his creatures, and also the fact that the good prevails over the evil in the
universe; based on some statements appearing in the Quran, specifically through the literary
art of contrast (originally called tibak or tezat), which occupies a special place in the wording
and meaning beauties of the science Bedi (an Arabic literary art of eloquence).
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It is a universal fact that the good prevails over the evil in the whole universe, as a
consequence of Almighty God's being "the most Supreme Good" and his vast mercy. It is
obvious that the same fact will be observed in the Qurian, as it is the verbal expression of the
cosmic order.

In the universe, the good and goodness is ever aimed and dominant, which are originally
and essentially existing facts, whereas the bad and evil are incidental and secondary, which are
never aimed and their parasitical existence are tolerated as an ontological necessity. Likewise,
the same fact can be seen in the Qurian: namely, the good and goodness are dominant and
aimed, where the bad and evil are passive and provisional in the wording of Qur’an.

As a manifestation of cosmic projection between the universe and Quran, we mostly
observe that the positive is mentioned before the negative in the wording of Quran, accompanied
by the art of contrast. In the verses where qualities of both divine and human deeds are
mentioned, the positive extensively precedes the negative; however, for some exceptional cases,
the negative precedes the positive; but this situation is very reasonable, based on its own
context.

The art of contrast (tibak) encompasses a rhetorical richness of expression. It appears in the
Qur’an, basically in form of letters, verbs and nouns. There is another type of it called "mugqabala
(mutuality)" which is in fact, the main source of rhetorical richness.

Because, regarding the mutuality of art of contrast, there is a structure of contrast formed
with two, three or four sentences. In this structure, the words of each sentence are in harmony
with each other, while they depict a contrast with the words of the other sentence. For instance;
during the expedition of Tabuk, in order to avoid the expedition, the hypocrites fabricated
several pretexts and tried to demoralize the army of Islam, through reasons like extreme heat
wave. And then a verse was revealed regarding their situation stating “So, let them laugh a little
and [then] weep much as recompense for what they used to earn" (Surah Tawbah 9:82). This
verse includes the art of contrast in the form of binary mutuality. Namely, the first sentence
includes the words "laugh" and "a little", while the second sentence has the words "weep" and
"much", which are mutually in harmony with each other. However, the words "a little" and
"much" together, and the words "laugh" and "weep" together form a mutual contrast accordingly.
In this verse, there is a clear example of optimism, such that, laughing comes before weeping,
despite being disliked. Because [except some exceptional cases] laughing implies a positive
manner, while weeping implies a negative mood. Similar situation is valid for art of contrast in
triple and quadruple forms. For these forms of verses, generally, the positive is mentioned
before the negative.

The beginning section of our study aimed to present concise and introductory information
about the art of contrast and optimism. Subsequently, we tried to explain the exemplary verses
containing the types of art of contrast. As we previously stated, in order to examine the subject
thoroughly, we categorized our exemplary verses as "Divine Deeds" and "Human Deeds" and
tried to explain them accordingly. Also, as we previously touched on, in terms of art of contrast,
most of the verses mention the positive before the negative, while in few cases, the situation is
the other way around. The reasons for this difference can be investigated under two main
points; where the first reason is that, the verse endings -which refer to the pauses between vers-
es- require such a wording. And the second reason is the context, which is "what the situation
necessitates."
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Giris

Allah Teal@'nin engin sefkat ve merhametinin bir tecellisi olarak Kur'anin, anlam
itibariyle zitlagan iki seyin zikrine yer verirken, kahir ekseriyetle miispet olan1 menfi
olana o6nceledigine sahit olmaktayiz. Bu takdim-tehir tercihi, evrende hayrin serre
galip geldigi; diger bir ifadeyle Allah'in 4lemler i¢in hep iyiligi murat ettigi gercegini
hatirlatmaktadir. Dolayisiyla, pesimistligin; evrende olup bitenleri kotiiye yormanin
hi¢bir hakli nedeni yoktur. Bu ¢aliymada Bedi ilminin lafiz ve mana giizellikleri
arasinda miistesna bir yeri olan tibdk; diger adiyla tezat' sanat1 6zelinde, Kur’anda
yer alan bazi anlatimlardan yola ¢ikarak, evrende iyiligin kétiiliige galip geldigini;
Cenab-1 HakK’in yarattiklar1 hakkinda daima miisfik ve hayirhah oldugu gergegini
bir nebze sunmaya calisacagiz.

1. Tibak Sanat:

“Mutabaka” [mutabakat] diye de bilinen Tibdk, iki farkli anlama gelecek sekilde,
sozliikte bir seyi kendi miktarinca olan baska bir seyin iizerine koymak, kendi
disindakine uygun diismek, iki sey arasinda uyumluluk, ayni hizada olma vb.
anlamlara gelir.? Belagat terimi olaraksa tibdk, siyah-beyaz; gece-giindiiz vb. 6rneklerde
oldugu gibi s6z ortaminda bir seyi kendi ziddiyla bir araya getirmek; ciimle igerisinde
iki z1t anlamu bir arada zikretmek demektir.?

Tibdk sanatini yansitan siir 6rneklerimiz ¢oktur. Di'bil el-Huzainin (v. 765)
Bahr-i Kamil veznindeki:

S el sl o b g0 gl b s
“Ey (sevgilim) Selma! Sag ve sakalinda yer alan (ve beyazhigiyla giilmeyi animsatan)
ihtiyarlik (kendisine) giilerken, (kendisi buna) aglayan kisiye taacciip edip, yadirgama

(ki, bu bana has bir durum degildir; herkesin ortak kaderidir)!”* siirinin ikinci
musrainda yer alan > (giildii) ve .S (agladh) fiilleri; keza Nabi'nin:

Geh biilendi pest eder gahi eder pesti biilend

Muktezd-yi gerdis-i diilab-1 dlem boyledir’ beytinde tekrarlanan “pest” (agag1) ve
“biilend” (yiiksek) sifatlary; yine Sdminin:

1 Bundan boyle makalemizde “tezat” anlamina gelecek sekilde “tibak” tabiri kullanilacaktir.

2 Halil b. Ahmed, Ebti Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabu’l- Ayn (Beyrut: Muessesetu’l-Alemi, 1988), 5: 108-109;
ibn Durayd, Ebti Bekr Muhammed b. Hasen el-Basri, Cemheretu’l-Luga (Beyrut: [Yeni Ofset Baski], ts., 1: 307;,
Régib el-Isfahani, Ebirl-Kasim Huseyn b. Muhammed, “t-b-q’, Mufreddtu Elfdzr’l-Kurdn ($am: Daru’l-Kalem,
2009), 516.

3 Ibnul-Esir, Ebit'l-Feth Ziyauddin, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve-Sair (Kahire: ts.), 3: 143; Taftazani, Sa‘dud-
din Mes‘td b. Omer, Muhtasaru’l-Ma'dni (Istanbul: Kirimli Abdullah Efendi Matbaasi, 1886), 385.

4 Taftazani, Muhtasaru’l-Ma'ni, 387.

5  Ismail Hilmi Soykut, A¢iklamalariyla 12. Asirdan 20. Asra Kadar Tiirk Siirinde Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle
Dolu Unutulmaz Misralar (Istanbul: Sonmez Negriyat ve Matbaacilik, 1968), 501.
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Yar igiin agydre minnet ettigim aybeyleme

Bagban bir giil iciin bin hdre hizmetkdr olur® beytindeki “yar” ve “agyar” ile “giil”

ve “har” (diken) kelimeleri; ayni sekilde Fehin’in:

Sebeb-i rif at olur gam yeme iiftdde isen

Bir bina td ki, hardb olmaya ma‘miir olmaz” beytindeki “rif’at” (yiikseklik) ve
“liftade” (diigmiis) ile “harap” ve “mamur” betimlemeleri ve nihayet Asim’in:

Nik ii bed; her vasf olur bir zdata nisbetle kemal

Dogruluk navekde hosdur, egrilik semsirde® beytindeki “nik” (iyi) ve “bed” (kotii)
ile “dogruluk” ve “egrilik” sifatlar1 arasinda gergeklesen t1bdk sanatlari, binlercesinden
sadece birkagidir.

Tibdk sanatinin harfler arasinda oldugu gibi, isim, fiil ve ciimleler arasinda
gerceklesen tiirleri de vardir ki, Kuranda bunun pek nefis 6rneklerini gérebilmekteyiz.’
Nitekim konuyu ele alirken bunlardan bir kismina yer verecegiz.

2. Optimizm [Optimism: Tyimserlik: Nikbinlik]

Tanry, evren, insan ve hayata olumlu bir bakis1 ifade eden Optimizm, “kotiimserlik”
anlamindaki “pesimizm” kavraminin karsit1 olarak, her diisiince ve eylemi iyi yanindan
alma egilimidir. Genel karakteristigi ile Antik¢ag Stoac1 goriisii, 6zel olarak da
Leibniz’in [6. 1716] 0gretisini [teodise] yansitir. Bu goriis, tabiatta her seyin iyi ve
yetkin bulundugunu, kotiliigiin ise ger¢ekdist bir goriiniis oldugunu ileri siirer;
Tanrrnin iyi ve 4dil oldugu, dolayisiyla iyi olan1 yarattigy; bunun sonucu olarak halen
var olan alemin daha iyisi ve daha giizeli diisiintilemeyecek kadar mitkemmel oldugu
tikrini igerir."

«

Optimizmin esasin1 belirleyecek bigimde “iyi” kavramini miinferit objelerin
otesinde biitiin bir kozmik diizeyde arayan ve bunu asli unsur olarak algilayanlarin
basinda Sokrat [6. 1.0. 399], Platon [6. 347] ve St. Augustine [6. 430] gelir. Nitekim
Sokrat, Atinalilarin kendisine kars: diismanca tavir sergilemelerinden ve diistincesiz-
liklerinden yakinirken: “Onlar bilmiyorlar ki, insanogluna diisman hi¢bir tanri yoktur”
demisti. Sokrata gore kotii, bir realite degildi; sadece bir hata mahsuliydi. O,
Tanrrnin [Y1 olmast hasebiyle her seyin sebebi olamayacagini; sadece iyi seylerin
sebebi oldugunu; buna karsin kotii seyler i¢in Tanrrnin disinda pek cok sebep
aranmasi gerektigini soylityordu."!

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 242.

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 740.

Soykut, Tasavvuf, Hikmet ve Felsefeyle Dolu Unutulmaz Misralar, 365.

Bazi 6rnekler igin bk. Taftazani, Muhtasaru’l-Ma'dni, 386-389.

Orhan Hangerlioglu, “Iyimserlik’, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977), 3: 168; Mustafa Gagrict
“Iyimserlik’, DIA, c. 23 (Istanbul: 2001), 499.

11 Necdet Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, EKEV Akademi Dergisi 23 (2005), 27, 38.
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Platon’'un gorisleri de Sokratinkine paralellik arz eder. Onun “iyi” ve “giizel”
anlayisi fani olan su miinferit objeler disinda, ideler alemine 6zgi olup, ezeli bir “iyi”
ve “giizel” kavrami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlayisa gore ideler aleminin
kozmik ve sistematik yapisi bir piramide benzetilecek olursa, bu piramidin tepe nok-
tasinda en kiilli olan “varlik idesi” yer alir ve bu en yiiksek ide “iyi” idesiyle 6zdestir.
Zira gercek anlamda “var” olan bir sey ayni1 zamanda “iyi” olandir. Sonugta Platon da
Sokrat gibi iyiyi asli, kotiiyii ise ar1zi bir olgu olarak gorme temayiiliindedir. Dolayisiyla
“iyi” her seyin 6zudiir. Objeler kapsamui icerisinde yer alan kotiiniin ise gergek bir
varlig1 yoktur.'?

Patristik Dénem’in bas temsilcilerinden Augustine, Tanrr'y1 “En Yiice Iyi”, O'nun
disindaki seyleri ise “kiigiik iyi” diye nitelemenin ardindan; “iyiden kotii sadir olmaz”
mantigindan hareketle isi ileri bir noktaya tasiyarak “Hem Yaratan hem yaratilan;
ikisi de iyidirler” demisti.’* Onun benimsedigi “kétiiliigiin izafiligi” arglimanina gore
alemde var olan kotiiliik zati bir varliga sahip degildir; o sadece iyiligin eksikliginden
ibaret olan asalak bir olgudur; bir mahrumiyettir. Dolayisiyla, kotiiniin, bir iyiye
iliskin olmanin disinda ne bir zati gergekligi ne de bir anlami vardir.* Hatta ona gore
Tanrrnin kotiiliige miisaade etmesi, daha biiyiik bir iyilik tiiretme amacina matuftur.'
Nitekim [slam’in konuya iliskin anlayigini yansitan nefis bir tespite gére ciiz’i ser kiilli
hayir barindirmadikga viicut bulamaz.'¢

Onemine binaen belirtelim; cinlerin séziinii nakleden: “Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler
hakkinda bir kétiiliik mii murat edildi; yoksa Rableri onlar igin bir iyilik mi diledi?™”
ayetinde iyiligin [etken fiil kipi kullanilarak] dogrudan Cenab-1 Hakka nispet
edilmesine karsilik, kotiligiin [edilgen fiil kipi kullanilarak] failinin zikredilmemesi
tam bir optimizm 6rnegidir. Zira koétiiligiin Cenab-1 Hak disinda gerek tabii gerek
ihtiyari olmak tizere pek ¢ok sebebi ve faili varken, “Her tiirlii iyilik ancak senin
elindedir™® ayeti fehvasinca iyiligin gercek faili Allah’tir. Nitekim nefis bir tespite gore
cinlerin o s6ziiniin edilgen siyga ile yapilandirilmasinda, kétiiligii Cenab-1 Hakka
isnat etmekten uzak durulmasi edebinin talimi yatmaktadir."”

“Kotulik” problemini “teodise™ bazinda ¢ozmeye ¢alisan Leibniz’in goriisleri de
ayni gizgiyi yansitir. O da tipki Platon ve Augustine gibi kotiiliigiin formel karakterinde
“yeter sebep” ilkesinin yer almadigini; zira onun mahrumiyet icerdigini belirtir. O,

12 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 27.

13 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 27-28.

14 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 39.

15 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi’, 40.

16  Beydavi, Ebt Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1885), 1:
442.

17 Cin 72/10.

18 Al-iImran 3/26.

19  Bikai, Ebirl-Hasen Burhinuddin Ibrahim, Nazmud-Durer fi Tendsubi’l-Ayati ve’s-Suver (Beyrut: 1995), 8: 189.

20  Alemdeki “kétiiliik” problemini Tanrrnin “adil” ve “iyi” olusuyla uzlastirip ¢6ziimleme yontemi.
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Allah’in iradesini “mukaddem” [antecedent; Onerti] ve “tali” [consequent; ikincil;
sonug getiren] adi altinda iki kategoriye ayirirken, Allahin “mukaddem irade”
dahilinde oncelikle tiim iyilikleri, “tali irade” dahilinde ise en iyiyi murat edecegini
soyler. Ona gore Allah'in kétiiliige murad: yoktur; sadece bazen miisaadesi olur ki,
bunun pek ¢ok hikmeti vardir. Bu noktada o, Isa Mesih’in kullandig1 bir tesbihi?' cok
giizel bulmaktadir ki, o da topraga atilan tohumun filizlenebilmesi i¢in, dnceden
kiiflenip ¢iirlimeye maruz kalmasi zorunlulugudur.*

Leibniz’'in bir bagka tespitine gore Tanrrnin bir tiir timsali sayilabilecek “akil’,
kotii ruhlarin elinde, kétiiliige sebep olusturan biiyiik vasitalar hazirlayacaktir.
Ornegin, tek bagina bir Caligula [6. I.S. 41] ve bir Neron [6. 1.S. 68] bir zelzeleden
daha ziyade kétiilige neden olmustur. Kot bir adam ac1 ve helake sebep olmaktan
zevk alir ve bu yiizden pek ¢ok firsata sahiptir. Fakat Tanr1 miimkiin oldugunca iyilik
etmeye meyilli olmasi ve bunun i¢in gerekli tiim bilgi ve kudrete sahip olmasi
nedeniyle O'nun Zat'inda yanlis, sug ya da giinah bulunmas: imkénsizdir. O, giinaha
miisaade edince de hikmettir; fazilettir. Tanr’'nin dnceden bilmesi ve 6n tedbirliligi
ne O’nun adalet ve iyiligini ne de bizim 6zgiirligtimiizii haleldar eder.”

Uc biiytik dinin; Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’in da Tanr1 ve 4lem hakkinda
optimist diisiinceyi paylastig1 zaten bilinmektedir.**

3. [lahi isim ve Fiillerde Ontolojik ve Kozmik Agidan Optimizm

Cenab-1 HakK'n isimlerinden, fiillerinden ve yaratmasindan bahseden ayetlerde,
tibdk sanat1 baglaminda rahmetin gazaba, ihsanin ve bagislamanin da azaba takdim
edildigini gérmekteyiz. Iste birkag 6rnek:

“[Ey Muhammed!] Kullarima, benim elbette ¢ok bagislayici, ¢ok merhametli
oldugumu; azabimin da elem dolu azap oldugunu haber ver!””

Ayette Rabbimizin “gok bagislayici” [gaftir] ve ¢ok merhametli” [rahim] diye
sunulan iki giizel isminin, can yakici azabindan 6nce zikredilmesi kismi bir t:bdk
sanat1 egliginde optimizmin en bariz ispatidir. Ote yandan Kur’anda Esma-i Hiisnanin
zikrine yer verilirken, “rahméan” isminin daima “rahim” isminden 6nce zikredilmesi*®
yine alemde iyiligin kotiiliige; hayrin serre baskin oldugunun en agik kanitlarindandur.
Soyle ki, her iki ilahi isim “rahmet” kokiinden tiireme olup, her ikisi de miibalaga
ifade etmekle birlikte, Allah'tan bagkasina sifat olamayacaginin yanisira, harf

21  “Size dogrusunu soyleyeyim; bugday tanesi topraga diisiip 6lmedikge yalniz kalir. Ama oliirse ok tiriin verir”
Yuhanna 12/24.

22 Gagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi”, 40.

23 Cagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi, 41.

24 Konuya dair genis bilgi igin bk. Cagrici, “Iyimserlik’, 499-501; Cagil, “Mutlak Iyinin Evrenselligi”, 28-46.

25  Hicr 15/49-50.

26 Bk Fatiha 1/3; Bakara 2/163; Neml 27/30; Fussilet 41/2; Hagr 59/ 22.
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¢oklugunun delaletiyle “rahman” isminin “rahim” isminden daha miibalagali bir
anlam ifade etmesi ve bu ylizden “rahmén” isminin hem inananlara hem de inanma-
yanlara tecelli etmesine kargin, “rahim” isminin G Gueddll 55 [“Allah mii-min-
lere karst rahimdir™”] ayeti 1iiginda sirf inananlara 6zgii bir tecelli alani buldugu be-
lirtilmektedir.?® Oyle goziikiiyor ki, Cenab-1 Hakk'in Zat'ina iman etmek esas iken,
rahmetin gazaba, iyiligin kotiiliige hakimiyetini vurgulamak i¢in inananlarin yam
sira, en azili inkarcilar: da rahmet kapsamina dahil eden “rahman” ismi, sirf inananlari
ihata eden “rahim” isminin Oniine alinmis olmaktadir. Zaten azabini diledigine
isabet ettirmesine karsin, rahmetinin her seyi kapsadigini belirtmesi de* ayni gercegin
yansimasidir. Ote yandan Rabbimizin giizel isimlerinden olup, Kur’anda sik¢a gecen
ve “mutlak gii¢ sahibi; boyun egdirecek sekilde galebe ¢alan, fakat kendisine galip ge-
linemeyen” anlamindaki “el-aziz™* isminin hemen ardindan “el-hakim” [hak ve
hikmetle is tutan],’" “er-rahim” [cok merhametli],** “el-gaftir” ve “el-gaffar” [¢ok ba-
gislayan”]? isimlerinin getirilmesi evrende iyiligin kotiiliige galip gelisinin en agik
delillerindendir. Ornegin, “Size apagik deliller geldikten sonra, yine de yan ¢izerseniz,
bilin ki, Allah gercekten mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir™* ayetinin
tefsiri sadedinde Allah’in “aziz” olusu, intikam alma hususunda higbir giiciin O'nu
aciz kilamayacag1 derecede galip oldugunu anlatirken, “hakim” olusu, intikam alirken
bunu ancak “hak” ¢ercevesinde gerceklestirecegini ifade etmektedir.”” Yine Cenab-1
HakKk'in “Aziz” isminin hemen ardindan “hakim” ismine yer verilmesi, O’nun,
hikmetin geregini gozetecek sekilde galibiyet sergileyecegini ifade etmektedir.
Nitekim Iskenderiye Okulu Kilise Babalarindan “Irfaniye” [Gnostisizm] akiminin én-
ciilerinden olan St. Klement (v. 220) ve St. Origen (v. 254) Kuranin niizuliinden
asirlar 6nce Tanrr'nin kudretinin, O’nun iyilik ve hikmetiyle sinirli oldugunu soylerken
ayni1 gercegi terenniim ediyorlardi.””

Apolojist bir ilahiyatci olan St. Justin Martyr (v. 165) Stoacilik, Pisagorculuk ve
Platonculuk akimlarinda yer aldig1 sekliyle [belki aklin rol ve fonksiyonunu 6n plana
¢ikarma adina] Tanrrnin “iyi” ile “kotli” arasinda tarafsiz olmasi gerektigi fikrini
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fena halde ahlaksiz buluyordu. Ona gére Hristiyanligin, taraftarlarina hibe ettigi yeni
yasam bi¢imi, Tanr1 ve insana 6zgii bir “sevgi” yasamidir. Yine ona gére Musevilik
her ne kadar bu ruhun ¢oguna sahip idiyse de, bu ruh genis bir legalizm esliginde en-
gelleniyordu. Hristiyanlik ise tamamen yasama ve Hz. Mesih'in 6gretilerine sahip
olarak olaganiistiiydii.*

Belirtmek gerekirse, Stoacilar (Revikiyyiin) ekoliiniin “Tanr1” tasavvuru Platon
(6. 1.0O. 347) ve bilhassa Aristo (6. 1.0. 322) tarafindan benimsenenden oldukca
farklidir. $6yle ki, Aristo Tanrry: “ilk hareket kaynag1” [muharrik-i evvel] olarak be-
timliyordu. Ona gore dleme sekil veren ve alemdeki “olus” hadisesini ilk defa harekete
getiren kuvvet Allah'tir. Dolayisiyla biitiin hadiselerin hareketi en yiiksek ve en
bagimsiz bir illetten [illet-i miistakille] kaynaklanmakta olup, bu “mubharrik illet”
sadece hareketi intikal ettiren degil; ayn1 zamanda hareketi “yaratan” bir illettir ki, bu
mubharrik illet her seyin baslangicinda bulundugu gibi her seyin sonunda da bulunur.
Yani alemdeki her seyin gayesi yine Allah’tir. Binaenaleyh kainattaki olus Allah’a
dogru giden bir olustur; kdinatin biitiin gayesi sonunda tekrar Allah’a ulasmaktir.*
Aristonun bu ontolojik yaklagimi, Cenab-1 HakK’n siifli 4lemle dogrudan ilgilenme
yerine, alemi kiilli bir sevk ve idareye tabi tuttugu; yani alemi birbirini takip eden
“illetler” ve “maluller” silsilesi dahilinde yonettigi anlayisini yansitir ki, bu da
biitiiniiyle bir “tenzih” ¢abasidir, diyebiliriz. Oysa Stoaci yaklasima; bilhassa Epikiiriin
(6.1.0. 270) felsefi anlayisina gore Tanrilarin diinya ile; hele insanlarla hicbir aldkalar:
yoktur. Ona gore Tanrilar “Ara Alemler’de yasayan mesut varliklardir ki, diinya
isleriyle hi¢ mesgul olmazlar.®® Epikiirdeki bu “Tanr1” tasavvurunun, Aristodaki
“tenzih” amacinin biitiiniiyle disinda kalan; son derece fiitursuz ve ilkesiz bir yaklagim
oldugu agiktir.

“O hem evveldir, hem ahirdir; hem zahirdir, hem batindir™!

Allah Teal@nin giizel isimlerinden dérdiiniin zikrine yer verilen bu ayette “evvel”-
“ahir” ve “zahir-batin” ifadeleri arasinda “isim” tiiriinden iki #1bdk sanatina yer
verilmistir. Ayette evvelin ahire, zahirin de batina takdim edilisi enfes ve gizemli bir
optimizm ornegidir. $6yle ki, Cenab-1 Hakk'in “evvel” olusu, “kadim” olmasi ve
yoktan var etmesi hasebiyle biitiin esya ve mevcudatin dniine gegmesi; “ahir” olmasi
ise her seyin helak olmasindan sonra da baki kalmasidir. Béylece O'nun varlig
geemis ve gelecek zamanlarin biitiiniinde siireklilik arz eder.*? Zira [esyanin viicut
bulmasi i¢in gerekli olan] sebepler zinciri O’nla baslar ve sebebe bagli sonuglar O'nda
nihayet bulur.* Buna gére Cenab-1 Hakk'in evvel isminin ahir ismine takdim edilisi
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varligy, bilgiyi ve kozmik nizami ¢agristirmaktadir. Ciinkii ontolojik a¢idan 6ncelik
sonraliga nispetle daha belirgin ve daha ¢ok bilgi ifade edicidir. Nitekim bir yoruma
gore Cenab-1 HakK'in 6nceligi [esyay1 var etmesi itibariyle] harici [a¢ik ve belli] iken,
sonralig1 zihnidir [istidlali gerektirir].** Keza zahir isminin bdtin isminden Once
zikredilisi de yine latif bir optimizm 6rnegidir. $oyle ki, Hak Tealdnin zahir olmasi,
varligini ve birligini gosteren delillerin agik ve ¢ok olusu; batin olmasi ise duyu or-
ganlarinin ve aklin idrakine kapali olmas1 hasebiyle zati hakikatinin kavranamamasi
anlamindadir.** Dolayisiyla, hem varlik delillerinin, hem hesapsiz nimetlerin aksettirdigi
acikligin, bunun gizli olanina takdim edilmesi bagka bir optimizm 6rnegidir. Ayrica,
bu dort Esma-i Hiisna takdim-tehir sirasina gore ¢apraz olarak karsilagtirildiginda,
belirlilik ve agiklik yoniiyle “evvel” ile “zahir”; gizemlilik ve kapalilik yontiyle de
“ahir” ile “batin” isimlerinin ciddi bir uyum sagladig1 goriilmektedir.

Hemen belirtelim ki, Kitabi Mukaddes’in: “alfa [ilk] ve omega [son] benim™®
seklindeki ifadesi de, Kuran'in Cenab-1 Hakla ilgili ayni tenzih ve takdisini yansitmaktadir.

Varligin felsefi ve ontolojik agiliminin yani sira biitiin bir evrenin yaratilip, kaostan
kozmosa tasinmasini ifade eden pek ¢ok ayette t:bdk sanati baglaminda optimizme
yer verildigi cok agiktir. Iste birkag 6rnek:

IR

AR A s 13k B el Ol oda W 16 Eed a5 56 “Onlara iyilik gel-
digi zaman ‘bu bizim hakkimiz’ derler. Eger baslarina bir kétiiliik gelirse bunu Musa ve
onunla beraber olanlarin ugursuzluguna yorarlardi..” Ayetin retorik ve felsefi agilimu,
evrende iyiligin kétiilige hakim konumda bulundugunu en bariz bigimde ortaya
koymaktadir. $oyle ki, bu ayette “iyilik” [hasene] kavraminin, .4 seklinde; cins
ifade eden Lam-1 Tarif ile marife kilinmas ve tahkik edat1 olan [yani sartin gergekligini
ortaya koyan] 13| ile birlikte sevk edilmesi, onun “genel iyilik” kapsami igerisinde
¢ok¢a vuku bulmasi ve meydana gelisinde iradenin dogrudan taalluk etmesi
sebebiyledir. Boylece “iyilik” denen cinsin vukuu, ¢oklugu ve yayginlig1 sebebiyle
“zorunlu” gibidir. “Kotulik” [seyyie] olgusunun is.. seklinde nekre kilinmasi ve
“siiphe” ifade eden | edatiyla sevk edilmesi ise, onun nadir olmasi ve sirf dolayl
olarak amaglanmasi sebebiyledir. Béylece onun vukuu nadirat ve ciiz'iyyet kabilinden
olup, hayir ve giizellik bizatihi, ser ve kotiiliik ise ar1zi olarak hitkme konu olmaktadir.
Zira ciiz ser killi hayir barindirmadikga viicut bulamaz. Dolayisiyla, kétiiligiin
murat edilmesi, ancak hayir ve giizel olanin murat edilmesine tébi olarak gergeklesir.
Bu yiizden giizele nispetle kotiiniin vukuu nadirdir.*®
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Insanin huysuzlugunu ve kadir-kiymet bilmezligini benzer bir zaviyeden ele alan
bir diger ayette de iyiligin dominant ve asli, kotiiliiglinse resesif ve arizi oldugu
gercegi nefis bir tibdk sanati e§liginde ortaya konmaktadir:

15 ale J:\;; SENEENEVS u,.;\ 35 s ug uttd au 15 Syl H

Q—;L’j & J 525 “Insana gelince; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda bulundugunda
ve onu nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikram etti’ der. Ama onu deneyip, rizkim
daraltinca, bu sefer ‘Rabbim beni 6nemsemedi’ der”* Birinci ayetin (orijinal metninin]
“fa”; ikinci ayetinse “vav” harfi ile baglamasinin sebebi, Allah’in rahmetinin, gazabini
gegmesi ve nimetlerle sinanmanin, elemlerin yagdirilmasi suretiyle sinanmanin
oniine ge¢mis olmasidir. Dolayistyla “fa” harfi, bu kismin ¢okluguna, ikinci kisminsa
azligina delalet etmektedir.>® Nitekim bir onceki ayette de kiilli hayrin ciiz’i serre

baskin oldugu hususu kozmik diizeyde ortaya konurken, “iyilik” argiimani “fa”,
“kotiilik” argiimani ise “vav” harfinin esliginde sevk edilmis oluyordu.

Birinci ayetteki “onu nimetlere bogdugunda” ifadesiyle, ikinci ayetteki “rizkini
daraltinca” ifadesi; keza birinci ayetin sonundaki “Rabbim bana ikram etti” ifadesiyle,
ikinci ayetin sonundaki “Rabbim beni 6nemsemedi” ifadesi arasinda; “mukabele” tii-
riinden; karsilikli bir #:bdk sanatina yer verilmis olup, bu sanata dair ayet 6rneklerine
yer verecegiz. Her iki ayette de 6nce olumlunun, sonra da olumsuzun zikredilmesi
yine harika bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

“Iste boyle; Allah geceyi giindiize, giindiizii de geceye katar™' Ayette tibak sanati
esliginde 151¢1n medar1 olan giindiiziin dnce, karanligin medar1 olan geceninse ikinci
sirada zikredilisi, ontolojik agidan karanligin éncelik arz etmesine ragmen® tam bir
optimizm 6rnegidir. Ayette her ne kadar isim olarak gece, giindiizden 6nce zikredil-
mekteyse de, hakikatte giindiiz, gecenin dniine ge¢mektedir. $6yle ki, gecenin
giindiiziin i¢ine karilmasi giindiiziin asikar olmasindan bagka bir sey degildir. Bu da
ya kiil yahut ciiz itibariyle gergeklesir. Kiil itibariyle gecenin giindiiziin i¢ine karilmasi
gece karanliginin giindiiz 1g181yla silinip gitmesi anlamina gelmektedir. Oyle ki, sayet
Cenab-1 Hak insanlar1 cezalandirmak isteseydi geceyi siirekli kilip, glindiiziin men-
faatlerini atil birakirdi.>® Keza “De ki: Ne dersiniz? Allah, iizerinize geceyi kiyamete
kadar siirekli kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah size bir aydinlik getirebilir? Hald duy-
mayacak misimiz? De ki: Ne dersiniz? Allah, tizerinize giindiizii kiyamete kadar siirekli
kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah size icinde dinleneceginiz bir gece getirebilir? Hala
gormeyecek misiniz?™* ayetlerinde, her ikisi de bagh bagina ilahi bir lituf olmakla
beraber giindiiziin; dolayisiyla 151g1n geceye; yani karanliga takdim edildigini
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gormekteyiz. Ayrica birinci ayette sadece 151811 zikredilip, bunun agiliminin [giindiiz
kazancinin] zikredilmemesine karsin, gecenin agiliminin [istirahatin] zikrine yer ve-
rilmesi, 151¢1n dogrudan; varolussal bir nimet ve aranan bir sey olmasi sebebiyledir.
Bir de 151¢1n menfaatleri, karsitinin [karanligin] menfaatlerinden daha ¢oktur. Bu
yiizden birinci ayetin pesi sira “Hald duymayacak misinmiz?”; ikinci ayetin pesi sira ise
“Hala gormeyecek misiniz?” ifadesine yer verilmistir. Zira aklin kulaktan yararlanmasi
gozden yararlanmasina nispetle daha fazladir.

“Gormedin mi ki, Allah geceyi giindiiziin igine ve giindiizii de gecenin i¢ine sokuyor.
Giinesi ve ay1 da koydugu kanunlara boyun egdirmistir... Bu boyledir. Ciinkii Allah
hakkin ta kendisidir. O'nu birakip taptiklari ise batildir’>*

Bu ayette de gecenin giindiiziin i¢ine karilmasi, gecenin hicbir emaresi belli
olmayacak sekilde giindiiziin i¢cinde kaybolup, boylece giindiiziin goz agip kapayacak
derecede hizlica yerytiziinii kaplamasidir.”” Bu ve benzeri ayetlerde her ne kadar gece
lafzen 6nce zikredilmekteyse de, manen giindiizden sonraya birakilmaktadir diyebiliriz.
Ayrica Rabbimizin “hak” vasfina oncelik taninip, bunun ardindan miisriklerin
taptiklar1 putlarin “batil” olusu vasfina yer verilmesi yine tibdk sanati baglaminda
ontolojik agidan optimizmin bir yansimas: olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Zira “hak”
varligin ve tim evrensel degerlerin, “batil” ise yoklugun ve tiim serlerin olgiitii
olmaktadir.

“De ki: Ey Miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verir, dilediginden
gekip alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin... Geceyi giindiize katar,
giindiizii de geceye katarsin. Oliiden diriyi; diriden de dliiyii ¢ikarirsin..”

Ayetlerde yer alan “verirsin”- “cekip alirsin”; “aziz edersin”-“zelil edersin”; “glin-
diiz”-“gece” ve “diri”-“6li” ifadeleri arasinda tibdk sanati bulunmaktadir. Cenab-1
HakKin biitiin bir kozmik alemin sevk ve nizamina dair mutlak hakimiyetini dile
getiren bu ayetlerde yine miispetlerin ilk, menfilerinse ikinci sirada zikredilmesi,
evrensel optimizmin harika delillerinden biri olarak tebelliir etmektedir. Soyle ki,
birinci ayette bahse konu olan ilk “miilk” ifadesi genel ve kapsamli olurken, ikinci ve
t¢inct “milk” kavramlari 6zel ve kiilli miilkiin ciizleri olmaktadir.® Bu demektir ki,
ilk sirada zikredilen “miilk” kavramiyla, Cenab-1 HakKa ait olan; biitiin bir evrene
yonelik ve hem diinyevi hem uhrevi tasarruf ve hitkiimranlik kastedilirken,® ikinci
ve tiglinciistiyle sirf diinyevi olup, kullar arasinda yer degistiren ve gegici olan miilk
ve saltanatlar kastedilmektedir. Nitekim Mutezile ulemasindan Ebir’l-Kasim el-Belhi
(6. 931) ve Ebu Ali el-Ciibbai’ye (6. 916) gore Allah’in fasik birisine miilk vermesi
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caiz degildir. Clinkii boyle bir sey siyaset ve yonetim adina biiyiik bir isi, cok¢a mal
esliginde fasikin tasarrufuna sunmak demektir. Halbuki Cenab-1 Hak “Vaadim
zalimleri kapsamaz™' buyurmaktadir. Dolayisiyla bu hiikiim sirf adil hitkiimdarlara
ozgiidiir. Zalim hitkiimdarlara gelince, onlarin miilk sahibi olmasi Allah’in vermesiyle
gergeklesmez.5* “Hiistin-Kubuh” konusunu yansitan bu Mutezile diistincesini tartigmak
bir tarafa; bazen haksiz mala konma ve haksiz tasarruf sahibi olma soz konusu olsa
da, ayette birisine miilk verilmesinin, o miilkiin ¢ekilip alinmasina nispetle miispet
bir deger ifade ettigi aciktir. Esasen Mutezili yorumu da bu kapsamda degerlendirmek
gerekir. Zira “miilkii diledigine verirsin™-‘diledigini aziz edersin’; keza “miilkii dilediginden
cekip alirsin”-“diledigini zelil edersin” fikralar1 arasinda kargilikli bir uyumun varlig:
aciktir. Cilinkii -bazi istisnalar disinda- miilkiyet izzeti, mahrumiyetse zilleti intag
eder. Kuran da gercek izzetin Allaha, Peygamber’ine ve miiminlere ait oldugunu
ifade etmektedir.®* Kald1 ki, biitiin bir insanlik tarihinin ge¢misinde mal ve miilk
sahibi olma noktasinda liyakat kesp eden 4dil zevatin sayis1 hi¢ de az degildir. Cenab-
1 Hak tarafindan bazen verilen miilkiin geri alinmasinin pek ¢ok hikmet ve maslahat
barindiracag bir realite olmakla beraber, bunun hi¢ olmazsa maddi bir mahrumiyet
oldugu asikardir ki, nail olmanin mahrum olmaya iistiinliigii ontolojik ve optimist
acidan tartigmasiz bir realitedir. Nitekim ilk ayetin sonunda sirf hayrin zikredilip,
serrin zikrine yer verilmeyisi hayrin bizzat, serrinse arizi olarak hiikme konu olma-
sindandir. Zira ciiz'i ser kiilli bir hayir icermedikge var olamaz.%* Ayetin devaminda
izzet sahibi kilmanin Once, zillete diisiirmeninse ikinci sirada zikredilmesi yine
evrensel optimizmin bir agilimidir. $6yle ki, her bakimdan izzetin zillete Gstiinliigi
tartismasiz olup, bu ikisine medar olacak uygun sahsiyetin segilip, tercih edilmesi
apayr1 bir husustur. Ikinci ayette gecenin giindiize karilmasinin ilk sirada zikredilisi,
daha once de degindigimiz gibi giindiiziin geceden; dolayisiyla 151¢1n karanliktan
once zikredilisidir ki, bu da varlig1 temsil eden 15181n, yoklugu temsil eden karanliga
takdim edilmesi demektir ve bir baska optimizm 6rnegidir. Ayetin devaminda dirinin
oliden gikarilmasinin, 6liiniin diriden ¢ikarilmasindan 6nce zikredilmesi yine hayatin
olime tercihini yansitmaktadir ki, bu husus zaten Kur'anda sik¢a tekrarlanan “[Allah]
diriltir [hayat bahgseder] ve 6ldiiriir™ ifadesiyle vurgulanmaktadir. Ilgili kismin
katirden miimin, miiminden de kafirin meydana getirilisi seklinde tevil edilmesine
gelince,* burada da imanin inkara takdim edilmesi s6z konusudur ki, bu da kozmik
nizamla ilgili bir diger optimizm 6rnegidir. Ayetin sonunda sirf hayrin zikredilip,
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126.

63 Nisa 4/139; Munéfik{in 63/8.

64  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 199-200.

65 Bk Bakara 2/258; Al-i Imréan 3/156; Araf 7/158; Tevbe 9/116; Yunus 10/56; Hicr 15/23; Kaf 50/43; Duhan 44/8;
Hadid 57/2.

66  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 200.
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serrin zikrine yer verilmeyisi de hayrin “zat”, serrinse “araz” itibariyle hitkme konu
olmasindandir. Zira ciiz’1 ser kiilli bir hayir tazammun etmedikge var olamaz.*

Mushaf tertibi esasina gore ilk basta yer alan Fatiha suresinin ilk yaris1 olan “sena”
kisminda “Hamd Allaha mahsustur™® seklinde miisellem bir kaziye ile baslangi¢
yapilip, sonra bu kaziyenin sugras: [kiigiik onerme] hitkmiinde olmak tizere “/Ciinkii
O] dlemlerin Rabbidir; Rahman ve Rahimdir. Hesap ve ceza giiniiniin malikidir.”®
denmesinin ardindan, nihayet ikinci yar1 olan “dua” kisminda “Bizi dogru yola;
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin yoluna
degil””® denirken, kismi bir tbdk sanat1 esliginde 6nce hidayet ve ildhi nimetlere nail
olanlarin zikrine yer verilip, gazab: hakkedenlerin ve sapkinlarin ikinci sirada
zikredilmesi, iyiyi kotiiye dnceleme itibariyle optimizmin giizide 6rneklerindendir.

“Allah kime hidayet ederse, iste o, dogru yolu bulmustur. Kimleri de sasirtirsa, iste
onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir””!

“Allah kime hidayet ederse, iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de sasirtirsa, boyleleri
icin O'nun disinda dostlar bulamazsin...”?

“Allah kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulmustur. Kimi de sasirtirsa, artik
ona dogru yolu gosterecek bir dost bulamazsin.””

Bu ayetlerde ilgili pasajlarin ruhuna uygun diisecek sekilde 6nce hidayetin
zikredilip, dalaletin ikinci siraya birakilisi, t1bdk sanati esliginde nefis bir optimizm
ornegi sunmanin yani sira, dalaletin nihayette zikredilmesi, mesajin kalicihgini temin
etme esliginde insanlarin buna gotiirecek yollardan uzaklagmalar1 gerektigini vurgu-
lamaktadir.

Onlar1 uyamk kimseler sanirsin; halbuki onlar uyumaktadirlar. Biz onlar: gah sag
yana gah sol yana ¢eviriyorduk..””*

Magara Arkadaslarrnin yatis ve uyku keyfiyetini konu alan bu ayette “uyanik
kimseler” ve “uyumakta olanlar”; keza “sag”-“sol” ifadeleri arasinda tibdk sanatina
yer verilmistir. Aktifligin kriteri olan uyanikligin, ataleti ¢agristiran uykuya; olumlulugun
timsali olan sagin, olumsuzlugun sembolii konumundaki sola takdim edilmesi, yine

Kur’an optimizminin nefis 6rneklerinden biridir.

“.. diledigini bagislar, diledigine de azap eder..””>

67  Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1: 199-200.
68  Fatiha 1/2.

69  Fatiha 1/2-4.

70  Fatiha 1/6-7.

71  Araf7/178.

72 1sra17/97.

73 Kehf18/17.

74  Kehf 18/18.

75 Bakara 2/284.
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Gerek bu gerekse bazi ayetlerde’ bagislamanin azaptan 6nce zikredilmesi yine
tibdk sanat1 esliginde optimizmi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bazen bu siralamanin
aksine yer verilmesi durumunda da ayni hakikate tanik olmaktayiz. Ornegin, Hz.
[sa’nin o meshur “Sayet onlara azap edersen, siiphesiz onlar senin kullarindir. Eger
onlari bagislarsan, yine siiphe yok ki mutlak gii¢ sahibi; hiikiim ve hikmet sahibi sensin
sen!””” seklindeki samimi miinacatinda azabin ilk sirada zikredilmesi, bunun yerine
gore vazgegilebilir olacagini; bagislanmanin ikinci sirada zikredilmesi ise, yarasanin
ve kalic1 olmasi gerekenin bu oldugunu ima etmektedir. Benzer 6rnekler bizim de
glinliik yasantimizda yer alir. Samimi olduklarimiza isteklerimizi iletirken, 6nemsedigimiz
hususlar1 sona birakir ve ayrilmadan 6nce bunlari 1srarla vurgulariz. Zira zikre konu
olanin sona birakilmasi kalicilig1 saglar.

4. Beseri Fiillerle lgili Optimizm

Kuranda insanin bir imtihan sahasi olan su dar-1 diinyada hayir ve ser namina
islemis oldugu fiillerden bahsedilirken, yine miispetin zikrine 6ncelik tanindigina
tanik olmaktayiz. Iste birka¢ drnek:

“[Her nefsin] lehinde olani da kendi kazandigidir, aleyhinde olan: da kendi kazan-
digidir””®

Ayette gecen “lehinde” ve “aleyhinde” ifadeleri arasinda harf tiirii bir tibdk sanati
mevcuttur. Zira [ayetin orijinal metnindeki] W 'nin ldm’inda faydalanma, ls’nin
ald’sinda da zarar gorme anlami yatmaktadir. Yani higbir sahsin itaatinden bagkasi
faydalanamayacag: gibi, giinahindan da baskas1 zarar gérmeyecektir.”” Bu yoruma
gore diyebiliriz ki, ayette lehte olanin; yani faydanin aleyhte olana; yani zarara takdim
edilmesi nefis bir optimizm 6rnegidir.

“Herkes ne yaptigini da ne yapamadigini da bilecek!”

Ayetin orijinal metninde yer alan .3 [takdim etti; yapip gonderdi] ve < & [tehir
etti; yapmayip geride birakti] fiilleri arasinda t:bdk hasil olmustur. Takdimin ve
tehirin konusunun ne oldugu hususunda farkli yorumlar vardir. Bir goriise gore bi-
rincisiyle Allah’a itaat ve hayir namina islenen fiiller, ikincisiyle de Allah'in hakk:
adina islenmeyen fiiller kastedilmistir. Bir goriise gore de birincisiyle yararli ve
yaramaz fiiller, ikincisiyle de iyi veya koti ¢igirlar kastedilmistir. Diger bir goriise
gore birincisiyle yerine getirilen, ikincisiyle de zayi edilen farz gorevler kastedilmistir.
Bir baska goriise gore birincisiyle ameller, ikincisiyle de zultimler kastedilmistir. Bir
goriige gore de birincisiyle [Allah i¢in verilen] sadakalar, ikincisiyle de miras birakilan

76  Ornek i¢in bk. Al-i Imran 3/129; Fetih 48/14.
77  Maide 5/118.

78  Bakara 2/286.

79  Taftazani, Muhtasar, 386.

80 Infitar 82/5.
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mallar kastedilmistir.! Her ne sekilde olursa olsun; ayette faal olmanin ve iyiligin
olgiitii olma potansiyeli tasiyan takdim eylemini, atalet, ihmalkarlik ve kétiligiin
simgesi konumundaki tehir eylemine 6ncelemek tam bir optimizm 6rnegi olustur-
maktadir, diyebiliriz.

‘Artik kim zerre miktari hayir islerse onu(n karsiligini) gorecektir. Kim de zerre
miktari ser islerse onu(n karsiligini) da gorecektir™?

Her iki ayetin pes pese sevk edilmesindeki tertip yapilanmasina gore hayrin ilk
sirada, serrin ise ikinci sirada zikredilmesi, yine tibdk sanati esliginde evrende iyiligin
kotiiliige galip kilindiginin; dolayisiyla pesimistlige yer olmadiginin ve esas olanin
optimizm oldugunun en bariz kanitlarindandir. Hikéyeye gore bedevinin biri ikinci
ayeti ilk, birinci ayeti de ikinci sirada okudugu i¢in, kendisine takdim-tehir yaptig
ihtar edilince (isin ayni kapiya ¢iktigini ima ederek) su beyti okumus:

Gl b h gl 95 6 80 LS 5 358 i 1is

“Ister Hersa®’mn vadi kismini tutun; ister sarp kismunmi (Ister oniinii dolasin; ister
arkasini; fark etmez)! Zira Hersd'nin her iki tarafi da o develer igin aymi yoldur!™**

Bu ifade her iki taraftan da yolun kolay olduguna dair bir mesel olup, bedevi bu
konumda takdim-tehirin caiz oldugunu sanmsti ki, bu bir hatadir. Belli ki, bedevi
Kuranin inceliklerinden bihaberdi. Ciinkii ildhi amag hayirla irtibathdir; ser ise

arizidir.** Bu iki ayette de hayrin “f4”, serrin “vav” harfiyle zikredilmesi, hayrin asli ve
yaygin, serrinse arizi ve nadir olusunun kanitidir.

“Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz. Kotiiliik yaparsanz yine kendinize
yapmis olursunuz...”

Eski Israil Ogullar: tarihini referans alan bu ilahi hitapta, déneklikleri ve soz
dinlemez tutumlar: bilinen Yahudi halkina seslenilirken bile, yine t:bdk sanati
esliginde iyiligin zikrine oncelik taninip, kotiliigiin ikinci sirada zikredilisi dikkat
cekicidir.

Kullarn fiillerine dair bir optimizm 6rnegi olmak tizere Mushaf tertibinin esas
alinmasi sadedinde ikinci sirada yer alan Bakara suresinde 6ncelikle Allah’a kars1 so-
rumluluk bilinci tagiyan kullarin vasiflarina yer verilmektedir. Surenin basinda ve ilk
sirada gayba iman, namazi dosdogru kilma, infak etme, Kuran ve 6nceki Kitaplara

81  Taberi, Camiw’l-Beydn (30. Ciiz), 15: 108; Sa'lebi, Ebti Ishak Ahmed, el-Kesf ve'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran (Beyrut:
2004), 6: 394.

82  Zilzal 99/7-8.

83  Mekke yolunda Cuhfe’ye yakin olup, kendisinden bakildiginda denizin goriindiigti bir tepenin adidir. Bu tepenin
iki yolu varmug; hangisinden yiiriinse ayni yere ¢ikarmus.

84  Zemahgseri, el-Kessdf, 4: 776.

85  Tibi, Serefuddin Huseyn, Futithu’l-Gayb fi'l-Kesf ‘an Kind‘ir-Rayb (Urdiin: 2013), 16: 542.

86  Isra17/7.
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ve nihayet ahiret glintine iman etme zikredilmisken, bunun ardindan nefis bir tibdk
sanatina yer verilmek suretiyle inkédr edenlerin ve miinafiklarin zikri ikinci plana itil-
mistir.¥’

5. “Mukabele” Tiirii Tibakla Tlgili Optimizm Ornekleri

“Mukabele” denen t:bdk sanatinda, pes pese gelen iki ya da daha fazla cimlenin
her birinin s6z 6beklerinin, anlam itibariyle kendi aralarinda uyumlu olup, diger
ciimle veya climlelerinkiyle karsilikli ve tertip sirasina gore zitlasmasi s6z konusudur.®®
Bu bedii soz estetigini barindiran pek ¢ok ayette yine olumlunun zikrine dncelik
verildigi bir vakiadir. Ayetlerin tamamini nakletme imkanimiz olmadig; i¢in belirli
birkag 6rnekle yetinecegiz. Konuyu yine ilahi ve beseri fiillere gore kategorize ederek
sunmaya ¢alisacagiz:

5.1. Ilahi Fiillerle Tlgili Olani
“Allah size kolaylik diler; zorluk dilemez...”*

Oncesi, orucun hangi hallerde tutulamayacagindan bahseden ruhsat ayetinin bu
kisminda “diler”-“dilemez” ve “kolaylik”-“zorluk” ifadeleri arasinda “mukabele”
tirtinden bir t1bdk sanatina yer verildigi agiktir. Bu ifade formunda dilemenin dile-
memeye, kolayligin da zorluga takdim edilmesi nefis bir optimizm 6rnegidir. $6yle
ki, ayette Cenab-1 Hak bize hi¢bir manevi agirlik barindirmayan ve kolayliktan ibaret
olan bir tevhit dinini emrederken, din konusunda zorlugu bizden kaldirmaktadir.
Iste yolculuk ve hastalik hillerinde orucun bozulabilecegine dair taninan ruhsat da
bu kategoriye dahildir. Hatta [Zahiri mezhebinde oldugu gibi] hastanin ve yolcunun
orug tutmamasinin farz oldugunu; bu ikisinin orug tutmalar1 halinde, bu orucu iade
etmeleri gerekecegini savunan alimler bile ¢ikmistir.”® Dolayisiyla, yaratmanin ve
iyinin timsali olan dilemenin dilememeye; olumlulugun timsali olan kolayligin da
olumsuzlugu cagristiran zorluga takdim edilmesi tam bir optimizm 6rnegidir, diye-
biliriz.

“Bunlar Allahin simirlaridir. Kim Allaha ve Peygamber’ine itaat ederse Allah onu
zemininde irmaklar akan cennetlere koyacaktir... Kim de Allaha ve Peygamber’ine
itaatsizlik eder ve simirlarini asarsa Allah onu devamli kalacagi bir atese sokar...™"

>«

Ayette “itaat ederse”-“itaatsizlik ederse” ve “cennetlere koyacaktir”- atese sokar”
ifadeleri arasinda yine “mukabele” tiiriinden bir #:bdk sanatina yer verildigini
gormekteyiz. Burada itaatin itaatsizlige ve cennetin cehenneme takdim edilmesi

87  Bakara 2/5-10.

88  Taftazani, Muhtasar, 388.
89  Bakara 2/185.

90  Zemahgseri, el-Kessdf, 1: 226.
91  Nisa 4/13-14.
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nefis bir optimizm o6rnegidir. $oyle ki, bu ayetlerin 6ncesinde miras hukukundan
bahsedilmekte olup,’* eski Cahiliye geleneginin de tesiriyle insanlarin, yepyeni bir
¢ig1r agan Kur'an'in bu adil miras taksimine gereken saygiy1 gostermedigi ve kadinlarin
mali ve hukuki kazanimlarinin bazen ihlal edildigi bilinmektedir. Simdi, kadin
haklarin1 koruma altina alan bu tiir bir tavsiye ortaminda tehdit ve ikazin geregi
olarak 6nce, Allah'in koydugu sinirlara riayet etmemenin yani sira, bunun sonucu
olan cehennemin zikredilmesi gerekirken, Cenab-1 Hak o engin merhametinin
sonucu olarak cenneti cehennemden 6nce zikretmistir ki, bu tam bir optimizmdir.
Zaten Kuran'n geneline bakildiginda cennetin cehennemden; miikafatin cezadan
once zikredildigi gorilir ki, bu da iyiye tesvik ve kotiiliigi caydirma amacina
matuftur. Bunun bazi istisnalar1 vardir ki, yeri geldiginde deginmeye ¢alisacagiz.

“Sana her ne iyilik gelirse Allah’tandir. Bagina ne kotiiliik gelirse de nefsindendir>

Ayette “Ey insan!” anlaminda; her bir insana genel hitapta bulunulmakta olup,
insana gelen her nimet, bolluk ve ihsanin Allah katindan [yerine gore] bir lituf ve
iyilik, [yerine gore de] bir imtihan; basina gelen her tiir bela, maddi sikint1 ve
musibetin ise kendi kazandig1 giinahlarinin bir cezasi oldugu belirtilmektedir.”*
Ayette insanin, kendi bireysel sorumlulugu ile ilahi kudret ve adaletin bulusup
uzlastigr Omiir ¢izgisi tizerinde yol alirken sergilemis oldugu eylemler kapsaminda
yine iyiligin kotiiliikten 6nce konu edilmesi harika bir optimizm 6rnegidir. Ayetin ilk
ctimlesindeki “iyilik” [hasene] ile ikinci climlesindeki “kotiilik” [seyyie]; keza ilk
ciimledeki “Allah’tandir” ifadesiyle, ikinci ciimledeki “nefsindendir” ifadesi arasinda
enfes “mukabele” tiirii t1bdk sanatina yer verilirken, once iyiligin zikredilmesiyle
iyilige tesvik, sonrasinda kotiiliigiin zikredilmesiyle de kotiiliikten vazgecirme hedef-
lenmistir, diyebiliriz.

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islaima agar; kimi de saptirmak
isterse, goge ¢ikiyormus gibi kalbine darlik ve sikint verir...””

Ayetin ilk ctimlesinde “hidayet” kokiinden gelen “dogru yola iletmek” ifadesiyle,
ikinci ctimlede ‘daldlet” kokiinden gelen “saptirmak” ifadesi; keza ilk ctimledeki
“gogsiin acilmas1” ifadesiyle, ikinci ctimledeki “gogsiin daralmasi” ifadesi arasinda,
“mukabele” denen; karsilikli ve ikili bir #:bdk sanatina yer verilmistir. Ayetin ilk
yarisinda anlatildigina gore Allah her kimi kendisine, peygamberine ve onun Allah’tan
getirdiklerine iman etmeye iletmek isterse, onun kalbini buna acip, hazirlar ve litfu
keremiyle bunu ona kolaylastirir da, nihayet Isliam onun génliinde tutusup, onu
aydinlatir ve gonlii buna yatisir da kabule hazir hale gelir. Ayetin ikinci yarisinda an-
latildigina goreyse Allah kimi hidayet yolundan saptirmak isterse, onu inkariyla ve

92 Bk. Nisa 4/11-12.

93 Nisa 4/79.

94 Taberi, Cami‘u’l-Beyan (5. Ciiz), 4: 230; Zemahseri, el-Kessdf, 1: 527; ibnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1: 435; Kurtubi,
el-Cami‘ (5. Clz), 3: 197.

95  En4m 6/125.



“Tibak” [Tezat] Sanati Baglaminda Kur'an'da Optimizm = 37

kendi yolundan alikoymakla mesgul eder de, onu yardimsiz birakip, inkarini baskin
kilarak kalbini biitiiniiyle daraltir. Artik bu kalp katilasir da, gercegi kabul etmekten
uzak durur; imanin niifuz edemeyecegi sekilde biisbiitiin kapanur. Iste, nasihatin ula-
samadig1 ve iman 15181n1n niifuz edemedigi goniil budur.*

Cenab-1 HakKin ¢irkinlikleri yaratmaktan miinezzeh oldugunu savunan Mutezile'ye
gore ayette hidayetle sevap, dalaletle de azap kastedilmistir. Cenab-1 Hak, hakka talip
olmast sebebiyle miiminin kalbini ayet ve delillerle acarken, bunu, inkérin katmerlisine
talip oldugu i¢in kafire reva gérmez.*’

Yine bu ayette de olumlu olan hidayet ve semeresinin 6nce bahse konu edilip,
bunun ardindan olumsuzlugun timsali olan dalalet ve neticesinin zikrine yer verilmesi
cok giizel bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmelerin 6tesinde ayetin giiniimiize bakan mucizevi bir yonii
daha vardir ki, o da ibn Kesir [6. 738) ve Ebt Bekir [809]’in disinda cumhurun
kiraatini yansitan 1&g [yassaadu] fiilinin barindirdig: telaffuz zorlugunun, goge
dogru yiikselme eyleminde pes pese yasanacak olan zahmet ve mesakkati fonetik bir
tsltipla resmetmesidir. Bu kiraate gore goge ¢ikmak i¢in ugrasan biri, kendi ihtiyari
hareketiyle yukar1 ¢ikmak istedigi vakit, her defasinda onun tabii ve cebri hareketi
kendisini asag1 cekecektir. Tipki agir bir nesne tastyan bir haserenin kaygan bir
duvara tirmanirken, her defasinda asag: diisiip, yeni bastan tirmanisa gegmesi ve bu
sekilde zahmet ¢ekmesi gibi. Nitekim ¢agimizin bilimsel bulgular1 dogrultusunda,
pilotlarin ytikseklere tirmandikga, oksijen azlig1 sebebiyle teneffiis zorlugu yasadiklari
bilinmektedir.”® Halbuki eski kaynaklarda “g6ge ¢ikma” tabirinin, o glinkii sartlarda
imkansizlig1 sebebiyle, gli¢ yetirmekten uzak ve olanaksiz seyler i¢in bir darbimesel
olarak kullanildig: belirtilmektedir.”

“[Topragi] iyi ve elverisli beldenin bitkisi Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar.
[Topragi] kotii ve elverissiz olandan ise faydasiz bitkiden baskasi ¢itkmaz..””

[lk ciimledeki “iyi ve elverisli belde” ifadesiyle ikinci ciimledeki “kétii ve elverigsiz
belde” ifadesi; yine ilk ciimledeki “cikar” ifadesiyle ikinci ctimledeki “¢ikmaz” ifadesi
arasinda, “mukabele” tiiriinden ikili bir t:bdk gozetilmistir. Ayet hakiki anlamriyla
verimli ve verimsiz olmak tizere iki cins topraktan bahsederken, mecazi ve rumuzlu
anlamiyla miimin ve seciyeli insanla inkérci ve seciyesiz insandan bahsetmektedir.
Bu temsili anlatimda Kuran'in indirilisi yagmura, onun ayetlerini iyice diisiiniip, ya-
rarlanan ve imani kolaylikla gerceklesen miimin kaliteli topraga; bu ayetlere bigane

96  Taberi, Cami‘w’l-Beydn (8. Ciiz), 5: 36, 38; Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 61.

97  Ka'bi, Ebirl-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi, Tefsiru Ebi’l-Kasum (derleme galigmasi), der. Hudr Muhammed
Nebha (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 214-215; Rummani, Ebiil-Hasen Ali b. Isa, el-Cami‘li Tlmi’l-
Kuran (derleme), der. ve thk. Hudr Muhammed Nebha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi - [lmiyye, 2009), 92.

98  Bu kuraatin izahina dair bk. Cagil, Kuranin Beldgat ve Fonetik Yapisi, 301-303.

99  Taberi, Cami‘w’l-Beyan (8. Ciiz), 5: 41; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 61.

100 A'raf 7/58.
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kalip, etkilenmeyen, tiyneti bozuk, izani kit inkarc kisiyse tarima elverisli olmayan
corak araziye benzetilmistir.'” Bereketli topragin ve onun temsil ettigi inan¢li kisinin,
corak toprak ve onun temsil ettigi inangsiz kisiye takdimi, degerin degersizlige
tercihidir ki, harika bir optimizm 6rnegidir.

“Bu, suglular hoslanmasa da Allahin hakk: ortaya ¢ikarmasi, batil da ortadan kal-
dirmast igindi.”?

Ayette “ortaya ¢ikarmasi’-“ortadan kaldirmasi” ve “hak”-“batil” ifadeleri arasinda
“mukabele” tiirtinden, ikili #bdk sanatina yer verilirken, ger¢eklestirmenin iptale,
hakkin da batila takdim edilmesi tam bir optimizm 6rnegidir.

“De ki: “Rabbim! Girilecek yere dogrulukla girmemi, ¢ikilacak yerden de dogrulukla
¢tkmami sagla... De ki: “Hak geldi, batil yikilip gitti..”

Her iki ayette de “mukabele” tiiriinden ikili #bdk sanatina yer verildigi agiktir.
Buna gore ilk ayette [metnin orijinalitesi baglaminda] “girmemi sagla”-“gikmami
sagla” ve “dogruluk girisi’-“dogruluk cikis1” ifadeleri arasinda oldugu gibi, ikinci
ayette “geldi”-“yikilip gitti” ve “hak” “batil” ifadeleri arasinda karsilikli olarak ikili
tibak sanati mevcuttur. i1k ayette Cenab-1 Hak, Hz. Peygambere nasil niyaz edecegini
ogretirken, 6gretinin “girme” fiiliyle baslatilip, “cikma” fiiliyle sonlandirilmasi harika
bir optimizm 6rnegi olusturdugu gibi ontolojik bir kanunun da ifadesi olmaktadir.
Once ontolojik kanunu belirtecek olursak; huru¢ duhuliin 1dzimidir. Bagka bir deyisle;
hurug ldzim, duhul melziimdur. Yani ¢ikmak girmeyi gerektirir; fakat girmek ¢ikmay1
gerektirmez. Ote yandan “girmek” baglamay1, “gikmak” ise bitirmeyi temsil ettigine
gore, yine ontolojik agidan bitirmek i¢in baslamak gerekir; ama baglamak icin
bitirmek gerekmez. Ilgili ayette de girmeye; dolayisiyla baglamaya éncelik taninmast
ontolojik ve kozmik realiteyle tam bir uyumluluk arz etmektedir. Optimizm konusuna
gelecek olursak; ayette dogrulukla girmeye ve dogrulukla ¢ikmaya neyin konu oldugu
tartismali olmakla birlikte, 6ne ¢ikan yorum bunun Mekke-Medine veya diinya-ahiret
ikilisi olmanin Gtesinde girmeye ve ¢ikmaya medar olabilecek her seyi kapsadig1 hu-
susudur.'™ Ac¢ik bir gergektir ki, bir yerden saglikli ¢ikis yapabilmek icin nereye ve
nasil girileceginin 6nceden saglikli bigimde hesap edilmesi gerekecektir. Nitekim
sevgili Peygamberimiz de hicret etmeden dnce gesitli yollarla Medine yurdunu ve
“Ensar” denen; muhacir Miislimanlara kucak agip, onlar1 barindiracak o kutlu ve
vefakar nesli hazirlamis oluyordu. Hz. Peygamber ve ashab i¢cin Mekkeden ¢ikis ne
denli zor ve tehlikeli idiyse, Medine’ye giris o denli kolay ve giivenlikliydi. Béylece
kolay ve giivenlikli olanin zor ve tehlikeli olana takdim edilmesi tam bir optimizm
ornegidir. Ayrica “girmek” kavusma ve kazanmay1; “citkmak” ise ayrilis ve kaybedisi
cagristiran bir ozellik arz etmektedir. Visalin firaka ve kazanmanin kaybedise takdimi
de bir bagka optimizm 6rnegidir.

101 Cagil, Din Dili ve Mecaz, 61.

102 Enfal 8/8.

103 isra 17/80-81.

104 Necdet Gagil, Kitab-1 Mukaddes'in Neyi Tahrif Edildi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 265-266.
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Ikinci ayete gelince; orada gelmenin gitmeye ve hakkin batila takdiminin nefis bir
optimizm 6rnegi sundugu ¢ok barizdir. Zira “gelme” ayn1 sekilde kavugma, kazanma
ve dogusun; “gitme” ise ayrilis, kaybetme ve batigin ifadesi iken, “hak” her tiir
olumluluk, degerlilik ve kaliciligin, “batil” ise her tiir olumsuzluk, degersizlik ve yok
olusun timsalidir.

“[Orada baksan] giinesin, dogarken magaralarimin sagina vurdugunu; batarken de
onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini goriirsiin... Allah kime hidayet ederse
iste o, dogruyu bulmugstur; kimi de sasirtirsa, artik onu dogruya yoneltecek bir dost bu-
lamazsin.'®

Ayette “dogarken”-“batarken”; “sagina vurdugunu”-“sol taraftan gegip gittigini”;
“kime hidayet ederse”-“kimi de sasirtirsa” ve “dogruyu bulmustur”-“onu dogruya yo-
neltecek bir dost bulamazsin” ifadeleri arasinda “mukabele” tiiriinden ikili bir tibdk
sanatina yer verilmistir. Yine Magara Arkadaslarrindan bahseden bu ayette yeni bir
baslangi¢c yapmanin, hayatin ve kozmik yapilanmanin simgesi olan dogmanin, 6limd,
yoklugu ve kaosu ¢agristiran batmaya; olumlulugun sembolii olan sagin, olumsuzlugu
cagristiran sola ve nihayet hayrin simgesi olan hidayetin, serrin simgesi olan dalélete
takdim edilisi tam bir optimizm 6rnegidir.

“Kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle de ssmarmayasiniz diye
[boyle yapmustir]...”%

Ayette “kaybettikleriniz”-“size verdikleri” ve “lziilmek’-“simarmak” ifadeleri
arasinda “mukabele” kabilinden ikili bir t1bdk sanatina yer verilmistir, diyebiliriz. Bir
onceki “Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen hicbir musibet yoktur ki, biz onu
yaratmadan Once bir kitapta yazili olmasin™”ayeti, insanin maruz kalacag tiim afaki
ve enfiisi musibetlerin ilahi bilgi ve kudrete tabi oldugunu ifade ederken, konumuz
olan ayette, insanin ugrayacagi her tiir mahrumiyet veya konacagi nimetten dolay:
olgiiyli kagirmamast tavsiye edilmektedir. Boylece 6nceki ayet sonraki ayet igin bir
tiir rasyonalizasyon ve teselli odag1 olusturmaktadir. Ayette “Kaybettiklerinize iiziil-
meyesiniz” ifadesinin, ‘size verdikleriyle symarmayasiniz” ifadesine takdim edilisi tam
bir optimizm Ornegidir. Soyle ki, cesitli sebeplere bagli olarak hélihazirda veya
gecmiste yasanan birtakim acilar ve mahrumiyetler gibi, nimet ve lezzetlerin asirisi
da Omiir torpisii olmakla birlikte, ilkinin yapacag: tahribat daha sedit ve kalici
olacaktir. Zira kaybedilenler i¢in siirekli hasret ve nedamet duygusuyla yasamak
onlar1 telafi etmeyecegi gibi, ruhi bunalim ve ¢okiintiilere de kapi aralayacaktir. Iste
tam bu noktada ayetin ilk siraya koydugu “Kaybettiklerinize tiziilmeyesiniz diye”
tesellisinin imdada yetismesi, salt bir fatalist avunmay1 degil; her seyi bilen ve hikmet
dairesi icerisinde icra eden sonsuz bir Otorite’nin engin merhametine siginma ve

105 Kehf18/17.
106 Hadid 57/23.
107 Hadid 57/22.



40 = jlted, sy. 48 (Aralik 2017) | Prof. Dr. Necdet CAGIL

O’na giivenme motivasyonunu kazandiracaktir. Hemen belirtelim ki, ayette nefyedilen
tiziilmek ve sevinmek, bunlarin mutat dl¢iiyli asan asir1 uglaridir. Zira insan bu
ikisinin makul ve 6l¢tilit olaninin diginda kalamaz.'%

“Allah iman edenlerin dostudur. Onlari karanhklardan aydinhiga ¢ikarir. Inkar
edenlerin dostlar: ise Tagut’tur. O da onlar1 aydimliktan karanhklara siiriikleyip ¢ika-
rir. 1%

Bu ayeti “mukabele” tiirtinden tiglii t1bdk sanat1 icin 6rnek gostermemiz miimkiindiir.
Buna gore ayette “Allah (c.c)-Tagat”; “iman edenler-inkar edenler”; “karanliktan
aydinliga ¢ikarma-aydinhktan karanhga ¢cikarma” seklinde; tiglii bir tibdk kompozisyonuna
yer verildigi soylenebilir. Ayette “karanliklar” derken inkar, “aydinlik” derken de
iman kastedilmistir. Zira karanlik, goziin esyay1 goriip algilamasini engelledigi gibi,
inkar da kalp goziiniin iman hakikatlerini idrak edip, imanla saglikli iletisim kurmasini
engeller. Buna gore Allah Teald kendisinin miiminlerin dostu oldugunu, onlara
imanin gergeklerini, yollarini, yasalarini ve hiiccetlerini gosterdigini ve boylece onlar:
inkéra motive eden seylerden kurtaracak delillerle bulusturdugunu haber vermektedir.
Tagut denen; Allahin disinda kendisine kulluk edilecek derecede otoriter kabul
edilen ortaklara gelince; onlar da inkércilarin dostlar1 olup, onlar1 imanin 151k ve ha-
kikatlerine perde olusturan inkérin karanlik ve stipheleriyle bulusturur; hidayetten
alip, dalalete sevk ederler.'"®

Bu ayette ii¢ boyutlu optimizme yer verildigini gérmekteyiz. Ilkinde Cenab-1
Hak, Tagtt denen; azmis ve azitmay1 siar edinmis batil giiclere takdim edilmis olup,
her haliikarda hakkin batila {istiin gelecegini ima eden bir giiven duygusu asilanmaktadr.
Ikincisinde esenlik ve huzur bahseden iman konusu vurgulanmakta olup, inanma
inkara takdim edilmekte ve inananlarin sahipsiz olmadig1 mesaji verilmektedir.
Ugiinciisiinde ise ontolojik agidan varligi ve kozmosu temsil eden 151k, yoklugu ve
kaosu temsil eden karanlhiga takdim edilmekle varliga, nizama ve inancin kalic1 ve
degerli olusuna isaret edilmektedir.

5.2. Beseri Fiillerle Ilgili Olan1
‘Artik kazandiklarinin karsiligi olarak az giilsiinler, ¢ok aglasinlar™!!

Ayet, bilhassa asir1 sicaklik gibi tiirlii bahanelerle Hz. Peygamber’in maiyetinde
Tebiik seferine istirak etmedikleri gibi digerlerini de caydirmaya calisan ve oturup
kalan; bunu da seving konusu yapan miinafiklari''? tehdit ve ifsa etmektedir. Ayette
“mukabele” tiirii bir t1bdk sanatina yer verilmis olup, once “giilme” ile “azlik” arasinda

108 Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 4: 467; Kurtubi, el-Cami‘ (17. Ciiz), 10: 167.
109 Bakara 2/257.

110 Taberi, Cami‘w’l-Beyan (3. Ciiz), 3: 30-31.

111 Tevbe 9/82.

112 Tevbe 9/81.
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uyumluluk vuku bulmus, bunun ardindan kendi aralarinda uyumlu; fakat 6nceki iki
ifadenin tam karsit1 olan “aglama” ile “cokluk” ifadelerine yer verilmistir.'"* Boylece
ilk ciimledeki “giilstinler” ifadesiyle ikinci cimledeki “aglasinlar” ifadesi ve yine ilk
ciimledeki “az” ifadesiyle ikinci ciimledeki “gok” ifadesi arasinda karsilikli ve ikili bir
tibdk gozetilmistir. Ayette, miinafiklar i¢in olumsuz bir sonug ifade etmesine ragmen,
mabhiyet itibariyle olumlu olan giilmenin, genelde olumsuzluk barindiran aglamaya
takdim edilisi bir optimizm 6rnegidir.

“Kim giizel bir aracilikta bulunursa ondan kendisi igin bir nasip olur. Kim de kotii
bir ise aracilik ederse, onun da buna denk bir pay: olur”*

Ayette yine “mukabele” tiiriinden nefis bir t1bdk sanatina yer verilmis olup, birinci
ciimledeki “gtizel aracilik” ile ikinci ciimledeki “kétii aracilik; yine birinci cimledeki
“nasip” ile ikinci ciimledeki “kifl” [daimi vebal yiikii) arasinda ikili bir t:bdk olustugunu
gormekteyiz. Ayetteki “giizel aracilik” ile kastedilen, herhangi bir Misliimanin
hakkinin gozetilmesi, kendisinden bir kotiiliigiin bertaraf edilmesi ve ona bir hayrin
kazandirilmasi hususunda karsiliginda higbir riisvet alinmaksizin, sirf Allah rizasinin
hedeflendigi araciliktir. Bu da Allah’in koydugu yasal sinirlarin ve hi¢bir hukukun
ihlali s6z konusu olmaksizin, sirf caiz durumlar icin s6z konusudur. “Kétii aracilik”
ile kastedilen de bunun tam zidd: olan seydir.'"® Rivayete gore Mesrik [6. 683],
aracilikta bulundugu kisi tarafindan kendisine bir cariye hediye edilince kizip, cariyeyi
iade etmis ve: “Kalbindekini bilseydim, senin ihtiyacin i¢in kelam etmezdim; hos,
bundan sonra daha da etmem ya!” demis."'® Ayet herhangi bir hakkin gasp1 veya zayi
edilmesi s6z konusu olmaksizin; bir kimsenin mesru hukukunu savunma adina ser-
gilenecek araciligy “glizel aracilik” olarak isimlendirirken, buna uymayani “kotii
aracilik” diye lanse etmistir. Yine ayette ikili #bdk sanatina yer verilmek suretiyle iyi
aracilik ve semeresinin, koti aracilik ve sonucundan Once zikredilmesi nefis bir
optimizm 6rnegi olup, hak, hukuk ve adaletin geregine uygun davranislarin sergilenmesi
gerektigine vurgu yapilmistir.

“Hakkinizda hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamus olabilirsiniz. Sizin igin
ser oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Zira Allah bilir; siz ise bilemez-
siniz.”"

Bag kismyi, savasin hosa gitmese de bazen zorunlu olabilecegini anlatan bu ayette
“hayirli”- “ser” ifadeleri ile “hoslanmamuis olabilirsiniz”-“hoslanmis olabilirsiniz”
ifadeleri arasinda, “mukabele” tiiriinden ikili t:bdk sanatina yer verilmistir. Yine bu
ayette de hayrin serden 6nce zikredilmesi hos bir optimizm 6rnegi olusturmaktadir.

113 Taftazani, Muhtasar, 388.
114 Nisa 4/85.

115 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 532.
116 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 532.
117 Bakara 2/216.
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Hayir ya da serre konu olabilecek bi¢cimde salt hoslanmanin ya da hoglanmamanin
yanilmaz bir kriter olamayacagi aciktir. Zira ayette de belirtildigi tizere insan bazen
hem diinyas: hem ahireti i¢cin hayirli olacak bir seyden hoslanmayabilecegi gibi,
bunun zitt1 olan bir seyden de hoslanabilir ki, bunun sebebi hazzin yaniltic1 yaka-
mozlaridir. Aksi takdirde nefsin siddetle arzuladig: pek ¢ok haram fiili mesru gormek
gerekirdi ki, bunun anlamsizlig1 bedihidir. Nitekim savas mal ve can zayiati, vatandan
ayr1 diisme gibi sebepler yiiziinden hosa gitmese de, kazandiracag zafer, ganimet,
sehitlik ve cennet “hayir” sonug verecekken, savastan geri durmak zillet, maglubiyet,
fakirlik ve sevap mahrumiyeti itibariyle “ser” sonug verecektir.!'® Dolayisiyla, ayette,
sonug itibariyle hayra konu olabilecek bir hoslanmamanin, yine sonug itibariyle
serre konu olabilecek bir hoglanmaya takdim edilisi, aradigimiz optimizm igin bir
engel teskil etmeyecektir.

“Dogrusu size Rabbiniz tarafindan basiretler (idrak kabiliyetleri) verilmistir. Artik
kim hakk: goriirse kendi yararina; kim de kor olursa kendi zararinadir..”"

2« » «

Ayette “goriirse”-“kor olursa”; yine “kendi yararina’-“kendi zararina” ifadeleri
arasinda “mukabele” tiirii bir tibdka yer verildigi aciktir. Ayetin bas kismiyla uyumlu
olacak sekilde lehte olanin aleyhte olana takdim edilmesi, yine bir optimizm 6rnegi
olusturdugu gibi, afaki ve enfiisi deliller sayesinde idrak kabiliyetini gelistirip,
gercekleri gormeye dair bir tesvik de s6z konusudur.

“Artik kimin tartilar: agir gelirse iste onlar kurtulusa erenlerdir. Kimin de tartilar:
hafif gelirse iste onlar... kaybetmis olanlardir”'?

»

Ayette “agir gelirse”-“hafif gelirse” ve “kurtulusa erenler”-“kaybetmis olanlar”
ifadeleri arasinda karsilikli olarak “mukabele” tiirii bir t:bdka yer verilmistir. Burada
tartilarin agir gelmesi sevabin, hafif gelmesi de giinahin ¢oklugunu anlatmaktadir.
Sevap diinyadaki iyiliklerin, giinahsa yine diinyadaki koétiiliiklerin neticesi olduguna
gore ayette iyiligin ve onun olumlu sonucunun, kétiilikk ve onun olumsuz sonucuna
takdim edilmesi, Cenab-1 HakK’in sonsuz liituf ve rahmetinin bir sonucu olarak hos
bir optimizm Ornegidir. Zira iyilik zati, kotiiliikse arizidir. Zati olanin arizi olana
kidemi ve riichani vardir. Nitekim bazi rivayetlerde kiyamet giinii miiminin amelinin
en giizel surette getirilip, terazisine konacag1 ve sevaplarinin giinahlarina agir basacagy,
inkarcinin amelinin ise en ¢irkin surette getirilip, terazisine konacag: ve tartisinin
hafif gelecegi bildirilmektedir.'* Giizellik zati, ¢irkinlikse arizi olmas1 hasebiyle zati
olanin arizi olana takdim edilmesi yine nefis bir optimizm 6rnegidir. Tipki bunun
gibi ahirette amel defterlerinin verilis keyfiyetinden bahsedilirken de, defteri sagindan

» o«

118 ibnu’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 1: 180-181; Kurtubi, el-Cami* (3. Ciiz), 3: 30; Bikai, Nazmud-Durer, 1: 401-402.

119 Eném 6/104.

120 Araf7/8-9.

121 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 3: 5-6; Kurtubi, el-Cami‘ (7. Ciiz), 4: 153; Ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail el-Kurasi ed-
Dimasgki, Tefsirii’l-Kuriani’l-Azim, Darirl-Ma'rife, Beyrut 1969, 2: 202.
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verilip, cennetle ddiillendirilenler ilk sirada, defteri solundan ve arkasindan verilip
de cehenneme miistahak olanlarsa ikinci sirada zikredilir ki, bu da ayni optimist yak-
lagimin bir yansimasidir.'*?

“[Peygamber] onlara iyiligi emreder ve onlari kotiiliikten meneder; yine onlara
temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar..”'>

Ayette “emreder”-“meneder” ve “iyilik” [maruf]-“kotilik” [minker] ifadeleri
arasinda oldugu gibi, “helal kilar”-“haram kilar” ve “temiz seyler”-“pis seyler” ifadeleri
arasinda da “mukabele” tiiriinden; ikili t1bdk sanatina yer verildigi agiktir. Hz. Pey-
gamber’in 6zelde Ehl-i Kitap; genelde ise tiim insanliga kars: ilahi vazifesini dile
getiren bu pasajda emretmenin menetmeye ve iyiligin kotiiliige; keza helal kilmanin
haram kilmaya ve temiz seylerin pis seylere takdim edilmesi nefis bir optimizm
ornegidir. $oyle ki, ayette emretmenin nesnesi olan iyilik “maruf” ifadesiyle
karsilanmakta olup, bilmeye ve taninmaya konu olan; giizelligi ve mesruiyeti akil ve
din cihetiyle bilinip, tasvip edilen sey demekken, kotiiliik “miinker” [taninmayan; ya-
dirganan] tabiri ile karsilanmaktadir ki, bu da marufun tam zitti olmaktadir.'**
Nitekim -birkag istisna diginda- Islam’in haram ve helal kildig: seylerin kahir ekseriyeti
Musa Yasasrnda da ayniyle mevcuttur.'® Ayette Tevratin helal ve haramla ilgili hii-
kiimlerinin Hz. Peygamber tarafindan da benimsenip Ehl-i Kitapaa tavsiye edilmesinin,
onlarin Hz. Peygamber’i tasdik etmeleri amacina yonelik bir tarafi bulunmaktadir.
Iste, akliselim ve fitrat dini tarafindan hiisnitkabul goren ve kozmosun izdiisiimii
olan “iyi” methumunun, bunun tam aksi olup, kaosu ¢agristiran “kotii” methumundan
once; keza “esyada asil olan mubah olmaktir”? genel kuralini isaret edecek sekilde
asli ve faydali olan helalin arizi ve muzir olan haramdan 6nce zikredilmesi tam bir
optimizm Ornegidir.

“Siiphesiz iyiler Naim cennetindedirler. Siiphesiz kotiiler de cehennemdedirler.”?

Ayette, “iyiler”-“kotiiler” ve “Naim cenneti’-“cehennem” ifadeleri arasinda
“mukabele” tiirii bir t1bdk sanati yer almakla, diinyadaki amellerinin neticesi olmak
tizere iyilerin kotiilerden ve cennetin cehennemden 6nce zikredilmis olmasi tam bir
optimizm ornegidir. Nitekim ©..Hakkinda asla siiphe olmayan toplanma giiniiyle
onlart uyarasin. Bir grup cennette, bir grupsa cehennemdedir™?® ayetinde de mahser
halki kategorize edilirken, cennetlikler cehennemliklerden 6nce zikredilmektedir.
Boylesi bir optimist siralamada iyi ve giizel olana talip olma tesvik edilirken, kot ve
¢irkin olandan sakinilmasi tembih edilmektedir.

122 Ornek ayetler iin bk. Hakka 69/19-37; Insikak 84/7-12.

123 Araf 7/157.

124 Her iki tabire dair ayet 6rnekleri i¢in bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 561-562, 823.
125 Bk. Levililer 11/1-46; Tesniye 14/3-20.

126 Cagl, Kitab-1 Mukaddes’in Neyi Tahrif Edildi, 277.

127 Infitar 82/13-14.

128 Sura 42/7.
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“Nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu kirletense ziyana ugramstir.'?

» <«

Ayette “arindiran’-“kirleten” ve “kurtulusa ermistir’-“ziyana ugramistir” ifadeleri
arasinda “mukabele” kabilinden bir t:bdka yer verilmis ve kurtulus kaybetmeye,
takva vesilesiyle arinma da giinah kirlerine belenmeye takdim edilmis olup, enfes bir
optimizm 6rnegi sunulmustur. Hem bu tertip sirasi ontolojik gergege de uygunluk
arz etmektedir. Zira her insan diinyaya fitrat iizere gelirken, bildhare bu fitrati
haleldar edecek olumsuz davranislar sergiler.

“..Eger gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru soylemistir; bu ise yalancilardandr.
Eger gomlegi arkadan yirtilmissa, kadin yalan soylemistir; bu dogru soyleyenlerdendir”*

» « » < » <«

Iki ayette “6nden”-“arkadan”; “dogru sdylemistir’-“yalan sdylemistir” ve “yalanci-
lardandir”-“dogru soyleyenlerdendir” ifadeleri arasinda “mukabele” tiiriinden tiglii
bir tibdka yer verildigi agiktir. Hz. Yusuf ile Misir'in sarayli Ziileyha's1 arasinda
cereyan eden ve uygunsuz teklifini reddettigi igin Yusuf’a kars1 intikam hirs1 besleyen
Zileyhanin iftirasini yine Ziileyha'nin ailesinden adil bir kisinin rasyonel bir mantikla
¢oziime kavusturdugu tarihi hadise meshurdur. Bu rasyonel ¢6ziimii konu alan iki
ayette, -gercek olmamakla birlikte- sarta baglanan “kadin dogru séylemistir” ifadesine
oncelik taninmasi tam bir optimizm 6rnegidir. S6yle ki, sahitlik eden kisi, olayin tek
delili olan yirtik gémlegi hentiz gormemis olmasi ve belki sarayin da baskis: sebebiyle
Zileyhanin lehine olacak sekilde bir mantik yiiriitmiis ve o ilk argiimani sunmus
oluyordu. O argiiman, gomlegin 6nden yirtilmis olmasi kosuluyla Ziileyhaya dogruluk
payesi bigiyordu. Bu demekti ki, 1rzina tasallut olunan (!) kadincagiz kendini korumak
i¢in, kendinden daha giiclii bir erkekle yaka yakaya gelip, miicadele vermis ve o
esnada gomlek 6nden yirtilmis olacakti. Ne var ki, bir sonraki ayetin ifadesine gore'*!
durum aksiyle tecelli etmisti. Iste Hz. Yusuf’un hakli, kadinin haksiz ¢iktigi bu
mahkeme ortaminda, sonug itibariyle asilsiz olsa da, sarta baglanan “kadin dogru
soylemistir” ifadesi, sirf ontolojik deger tasidig: icin, yine sarta baglanan ve sonug
itibariyle dogrulanan “kadin yalan séylemistir” ifadesine takdim edilmistir. Oyle ki,
sirf ontolojik degeri itibariyle, asli olmayan bir “dogruluk” bile asli olan bir “yalanciliga”
takdim edilmis olmaktadur. Yine seffafligin ve giivenin timsali olan “6nden” ifadesinin,
sinsiligin ve giivensizligin timsali olan “arkadan” ifadesine takdimi de bir bagka
optimizm 6rnegidir.

“[Ona gore] icinizden sozii gizleyenle agiga vuran, geceleyin gizlenenle giindiiz
ortaya ¢ikan egittir”¥

», o« » < 2«

Ayette “gizleyen”-“agiga vuran”; “gizlenen’-“ortaya ¢ikan” ve “gece”-“glindiiz”
ifadeleri arasinda “mukabele” tiirtinden tiglii bir t:bdk yer almaktadir. Ayetin, Cenab-

129 Sems 91/9-10.
130 Yusuf 12/26-27.
131 Yusuf 12/28.
132 Rad 13/10.
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1 HakK’in sonsuz ilim ve kudretini hatirlatma noktasinda kullandig1 argtimanlar ikaz
ve tehdit igerikli bir goriintli vermektedir. Nitekim bunu isar eden yorumlar bulun-
maktadir.'® Buna gore Allah’a isyan adina gizlenen veya geceleyin irtikdp edilen
sozlii veya fiili giinahlarin, giipegiindiiz ve asikére islenen tiiriine takdim edilmesi bir
optimizm Ornegidir. Zira giinahin gizlice isleneni, agik¢a islenenine nispetle tovbe ve
istigfara daha cevap verir niteliktedir. Giinahin agik¢a ve arsizca islenmesi, ginahin
onemsenmemesi ve baskalarini da 6zendirebilecegi hasebiyle ilahi gazaba davetiye
¢ikaran bir ozellik barindirmaktadir. Ayrica olumsuz fiillerde esas olan, bunlarin
aleme ifsa edilmesi degil; bir sekilde gizli tutulmasidir ki, bu tiir fiillerin tabiatina
yarasan da budur. Zira 6yle fiiller vardir ki, stiyuu vukuundan beterdir.

“Artik kim verir, sakinir ve o en giizeli [kelime-i tevhidi] tasdik ederse, biz de onu en
kolaya hazirlariz. Ama kim cimrilik eder, kendini miistagni goriir ve o en giizeli
yalanlarsa, biz de onu en zor olana hazirlariz”*

Bu ayetler, “mukabele” tiirtinden dortlii t:bdk igin istisnai bir 6rnektir. Buna gore
“verir’-“cimrilik eder”; “sakinir”-“kendini miistagni goriir”-; “tasdik eder”-“yalanlar”
ve “en kolay olan”-“en zor olan” ifadeleri arasinda dortlii bir t1bdk sanati mevcuttur.
Bunlardan ii¢ tanesindeki karsilikli t:bdk agikken, “sakinir”-“kendini miistagni goriir”
ifadeleri arasindaki t:bdk dolaylidir. Soyle ki, “kendini miistagni goriir” ifadesiyle,
boylesi birinin Allahin nezdinde bulunanlara deger vermedigi ve sanki Allah’in
nezdinde bulunanlara sirt dondiigli veya cennet nimetleri yerine diinyanin sehevi ar-
zularyla yetinip, buna bagli olarak sakinmadig1 kastedilmistir. Boylece istigna sakin-
mamay1 lazim kilmistir.'*> Bu dortlii t1bdkta da optimizme yer verildigi ¢cok agiktir.
Soyle ki, [mefuliin belirtilmemesi esliginde] Allah i¢in her tiir itaatin konusu olan
verme, takva sahibi olma, tasdik etme ve kolayliktan her biri olumlulugun timsali
olup, bu degerler, olumsuzlugun ifadesi olan cimrilik, kendini miistagni gorme,
yalanlama ve zorluga takdim edilmistir. Boylece olumlu olanin ilk sirada zikredilmesiyle
itaat tesvik edilirken, olumsuz olanin ikinci sirada zikre konu edilmesiyle isyandan
sakindirma amaglanmistir. Bir yoruma gore bu tiir bir tibdk siralamasy, iyilik edenle
kotiiliik edenin esit olamayacagi ve bu immetin igerisinde itaatkéarlarin ¢ok olacagina
dair Hz. Peygamber i¢in bir miijde barindirmaktadir.’

6. Fasila Geregi Menfinin Miispetten Once Zikredilmesi

Kuranin miispetin zikrine 6ncelik verme esasini bazen ilga ettigi s6z konusudur
ki, bunun en belirgin sebeplerinden biri ayetlerin fasila yapisindaki miizikal ahengi
gozetmektir. Iste birkag 6rnek:

133 Zeydb. Alib. Huseyn, Tefsiru Garibi’l-Kuréan (Iran: Mektebw’l-I‘lam{i’l-Islami 1956), 229; Taberi, Cami‘u’l-Beydn
(13. Ciiz), 8: 145.

134 Leyl 92/5-10.

135 Taftazani, Muhtasar, 388-389.

136 Bikai, Nazmud-Durer, 8: 447.
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o,

Saies IO ‘“’\4 V) s é-& Y <§ #3 [O giin geldiginde Allah'n izni ol-
madan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi de mutlu!]**

Tek kelimelik isim tezadinin 6rneklerinden olan bu ayette, “bedbaht” ve “mutlu”
ifadeleri arasinda tibdk vaki oldugu agiktir. Kuranin 6nce olumluyu, sonra da
olumsuzu taksime tabi kilan genel yaklasimi dogrultusunda ayette 6nce mutlularin,
sonra da bedbahtlarin zikredilmesi gerekirken, surenin fasila yapisina riayetten 6tiirii
once bedbahtlar, sonra da mutlular zikre konu edilmistir. Ayetin tehdit makaminda
sevk edilmis olmasi sebebiyle bedbahtlarin zikrine 6ncelik verildigi soylenmekteyse
de,"*® kanaatimizce bu, fasilalardaki miizikal armoniyi koruma amacina dayanmaktadir.
Zira ilgili ayet, surenin epeyce bir béliimiiniin fasila yapisini 5, o, L ve 3 harflerinin
olusturdugu bir pasajda yer almaktadir ki,"** bu harflerin tamami depresmeli harfler
[kalkale harfleri; explosive letters]den olugsmaktadir ve ilgili ayetin de yer aldig1 bu fa-
silalarin 23 tanesini > harfi olusturmaktadir.

<
o %

Ll oul b 8l e (Sl Sslal b £% [Giildiiren de O'dur, aglatan da. Oldii-
ren de Odur, yasatan da”'*

Birinci ayette giilmenin ve aglamanin asli sebebi olan seving ve iiziintiiniin
yaratilmas: sayesinde, hem diinyevi hem de -cennetliklerin cennetle sevindirilmesi,
cehennemliklerin de cehennemle hiiziinlendirilmesi itibariyle- uhrevi yonden'*' giil-
diirmenin aglatmaya takdim edilisi tam bir optimizm 6rnegi sergilemektedir. Tkinci
ayette de ayni minval iizere “yagatma” eyleminin “6ldiirme” eylemine takdimi
gerekirken, fasila yapisindaki miizikal ahengin gozetilmesi amaciyla buna riayet
edilmedigi agiktir.

Bir degerlendirmeye gore her iki ayetin dizimi, “leffii nesrii miisevves™** denen bir
belagat tliriinii barindirmaktadir. Buna gore 6liimiin kusaticiligi daha biyiik olup,
olimle aglama, yasatmakla da giilme daha miinasip diistigii icin “leffii nesrii miisevves”
tarzinin daha fasih diistiigii soylense de,'*’ bunun fasilaya riayetten kaynakli oldugu
aciktir. Clinkii Kuran'n geneline baktigimiz vakit yasatmanin oldiirmeye takdim
edildigini gormekteyiz.!** Ayrica giilme ile hayat, aglama ile de memat arasinda siki
bir alaka oldugu agiktir. Nitekim diinyaya gelen yakinlar i¢in seving ¢igliklari atilirken,
diinyadan gogen yakinlar i¢cin matem ¢igliklar1 yankilanir. Boylece ilk ayetin ilk
sirasinda yer alan “giilme” eylemi, ikinci ayetin ikinci sirasinda yer alan “yasatma”

137 Had 11/105.

138 Bikai, Nazmud-Durer, 3: 579.

139 Huad 11/59-107.

140 Necm 53/42-43.

141 Taberi, Cami‘u’l-Beydn (27. Ciiz), 13: 93.

142 Paralellik kurulan séz 6gelerinin sira diizensizligi.

143 Bikai, Nazmud-Durer, 7: 332.

144 Bakara 2/258; Al-i Imran 3/156; Araf 7/158; Tevbe 10/116; Hicr 15/23; Hac 22/66; Muwmintn 23/80; Mu'min
40/68; Duhén 44/8; Hadid 57/2; Kaf 51/43.
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eylemiyle; ilk ayetin ikinci sirasinda yer alan “aglama” eylemi de ikinci ayetin ilk
sirasinda yer alan “6ldiirme” eylemiyle tam bir mutabakat olusturmaktadir ki, bu da
ilgili takdim-tehirin fasiladan otiirii oldugunun delili gibidir.

FHTRISES) &dB [0 nefse kotii ve iyi olma kabiliyetlerini verene (de yemin
olsun ki!]'*°

Ayette kotiilik kabiliyetinin [fiicur] iyilik kabiliyetinden once zikredilmesi,
tamamen surenin fasila yapisina riayetten kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu ayeti takip
eden ve daha 6nce konu edilen iki ayette nefsini arindiranin felah bulmasi, onu
giinaha beleyip, telvis edenin ziyana ugramasina takdim edilmistir ki,'* bu, s6z
konusu takdim-tehirin fasilaya riayet amacli oldugunun kanitidir.

7. Ortamdan Otiirii Menfinin Miispetten Once Zikredilmesi
7.1. Tehdit ve Ikazin Etkinligi Agisindan

Bazi Kur’an pasajlarinda menfi olanin zikrine 6ncelik taninmasi tamamen séz or-
tamindan kaynaklanmaktadir. Buna gore makam eger azap, helak ve uyari gibi tehdit
unsurlar1 barindiriyorsa, mesajin daha etkin olmast i¢in, dogaldir ki, menfi miispetten
once zikredilecektir. Bunun ¢ok 6rnegi varken, biz sadece bir tanesiyle yetinmek isti-
yoruz:

“Hayir! Kétiilerin yazisi muhakkak Siccindedir”;'¥ “Hayir! lyilerin kaydi da
muhakkak Mlliyytindadir”'#

Aralarinda on ayetten ibaret bir fasila olmakla birlikte iki ayette yer alan “kotii-
ler”-“iyiler” ve “siccin”“illiyy(in” tabirleri arasinda “mukabele” tiirtinden bir tibdk
sanatina yer verildigi agiktir. (n3x Siccin” tabiri, bazi yorumlara gore 432 “es-secnu”
[hapse tikmak] kokiinden alinma olarak, yedi kat yerin 1ss1z karanliklarinda veya ce-
hennemde bulunan; seytanlarin, inkarci ve giinahkar cin ve insan ruh ve amellerinin
kayith bulundugu kétiiliik defteridir.*® &4e “illiyyiin” tabiri ise bazi yorumlara gore
éL’J\ ‘el-‘uluvvu” [mertebe yliceligi] kokiinden alinma olarak, miimin ruhlarin yahut
meleklerin ve yararl isler yapan cin ve insanlarin amellerinin kayitli bulundugu
hayir defterinin veya meleklerin esrafinin yasadigi yedinci kat semanin ya da
cennetlerin en yiicesinin veyahut cennetliklerin ismi olmaktadir.”® Bu pasajda
Kuranin benimsedigi; olumlunun zikrine 6ncelik verilmesi kuralina uyulmayarak,

145 §ems91/8.

146 Bk. Sems 91/9-10.

147 Mutaffifin 83/7.

148 Mutaffifin 83/18.

149 Taberi, Cami‘w’l-Beydn (30. Ciiz), 15: 118-119; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 399; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 708;
Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 591.

150 Taberi, Cami‘u’l-Beyan (30. Ciiz), 15: 127; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 583; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 709; Ib-
nuw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir, 4: 416.
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once olumsuz olan “kotiiler” [glinahkarlar] ve “siccin’, sonra da olumlu olan “iyiler”
ve “illiyytin” ifadeleri zikredilmistir. Bunun sebebi agiktir: Sure daha baslar baglamaz,
ozelde bazi1 Mekkeli [yahut Medineli] sahtekar tacirlere yonelik olarak odlciide ve
tartida hile yapmak gibi ¢ok deni bir ahlaki yozlasma dile getirilmekte ve bu en sert
tisltipla kinanmaktadir.’! Bunu miiteakiben, boylesi kimselerin “biiyiik giin” i¢in; in-
sanlarin alemlerin Rabbinin huzurunda durusmaya ¢ikacaklar1 bir giin i¢in miiteyakkiz
olmalar gerektigi vurgulanmakta ve bunun ardindan, olumsuzluk i¢eren o iki tabire
yer verilmektedir."”*> Dogaldir ki, tehdit ve ikazlarin yogun olarak birbirini izledigi
s0z ortaminda olumsuzun zikrine 6ncelik verilecektir. Hatta ilgili pasajda olumlunun
zikrinden 6nce, yalanlamayi siar edinmis azgin ve giinahkar kimselerin okunmakta
olan Kur'an ayetlerini “eskilerin masallar1” diye yaftalamalarindan ve bu gibilerin
kalplerinin giinah pasiyla paslanip, kiyamet giinii Rablerinden uzak kalacaklarindan
ve nihayet cehenneme atilacaklarindan bahsedilerek,'* tehdidin siddet boyutu daha
da artirilmistir. Dahasy, sure baginda “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline!”;'**
sure sonunda ise “Nasil; inkdrcilar yapmakta olduklarinin karsiligini buldular mil2”1>
denmek suretiyle sahtekar ticaretgilerle inkéarcilar ayni potaya konmaktadir. Béylece
kesin bir ahiret inanci s6yle dursun; ihtimal barindiran bir ahiret inancinin bile dl¢ii
ve tartida hile yapmaya miisaade etmeyecek bir ihtiyatlilik potansiyeli barindirdigy,
yadirgama ve taacciip tislibu esliginde ihtar edilmekte'*® ve mesaj yerini bulduktan
sonra olumlunun zikrine ge¢ilmektedir.

7.2. Isin Dogast Agisindan

Bazi Kuran pasajlarinda olumsuzun olumludan 6nce zikrine yer verildigini gor-
mekteyiz ki, bu da tamamen isin dogasindan kaynaklanmaktadir. Konuyla ilgili bir
ornege yer vermek istiyoruz:

“Her can oliimii tadacaktir. Denemek icin sizi serle de hayirla da imtihan ederiz.
Sonunda bize geleceksiniz.”">’

Ayette “ser” ile “hayir” isimleri arasinda tibdk vaki olup, serrin hayirdan 6nce zik-
redilmesi, serrin dogasinin imtihana daha uygun diismesi sebebiyledir. Ciinkii
imtihan, zorlugu; zorluk da serri ¢agristirir. Dolayisiyla, 6ziinde pek ¢ok zorlugu ba-
rindiran serrin tistesinden gelindiginde zor bir imtihan bagarilmis olacaktir. Nitekim
ayetle ilgili bazi yorumlar bu kanaatimizi desteklemektedir. Soyle ki, imtihanin
konusu 6ncelikle sabir gerektiren belélar, sonrasinda ise siikiir gerektiren nimetlerdir.
Ayrica ser, [sehevi arzulardan nemalanma itibariyle] nefislerin tabiati olup, nefsin en

151 Mutaffifin 83/1-3.

152 Mutaffifin 83/4-7.

153 Mutaffifin 83/10-17.

154 Mutaffifin 83/1.

155 Mutaffifin 83/36.

156 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 590-591.
157 Enbiya 21/35.
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hizli intikal ettigi seydir.'*® Yine ayet, su hayatin amacinin imtihandan ibaret oldugu
ve bunun hedefinde de sevap veya azabin bulunduguna dair bir isareti barindirmaktadir.'>
Durum bu olunca, imtihanin ¢ok ¢etin gegecegi ve hayra nispetle serrin daha ¢ok
imtihan konusu olacag: ortaya ¢ikmaktadir. Bu yiizden ayette serrin zikrine dncelik
verilmistir, diyebiliriz.

7.3. Olumlunun Kalic1 Olmasi A¢isindan

Bazi Kur’an pasajlarinda olumsuzun ilk sirada, olumlununsa ikinci sirada zikre
konu olmasi, tamamen olumlu ile hitama erdirme ve boylece olumlunun kaliciligini
saglama amacina matuftur. Bunun da bir¢ok 6rnegi varken, biz bir tanesiyle yetine-
cegiz:

“Inkar edenler gruplar halinde cehenneme sevk edilecek...”; “Rablerine karsi gelmekten
sakinanlar da gruplar halinde cennete sevk edilecek...”*

» «

Bu iki ayette yer alan “inkarcilar’-“sakinanlar” ve “cehennem”-“cennet” ifadeleri
arasinda yine “mukabele” tiirtinden bir tibdk sanatina yer verildigi gortiilmektedir.
Her ne kadar bu iki ayetin 6ncesinde kiyamet sahnelerinden bahsedilmesi'®" ilgi
tutularak, sakindirmanin daha 6n plana ¢iktig1 ve bu yiizden olumsuzun zikrine
oncelik verildigi [hakli olarak] iddia edilse de,'*> bu makamda cehennem ehlinin
cennet ehline takdim edilis sebebinin sirf bundan ibaret olmadigini séyleyebiliriz.
Zira sevk esnasinda cehennem bekgilerinin cehennemliklere yoneltecegi; itirafa
zorlayan sorular, bu sorulara verilen ¢aresiz cevaplar ve nihayet onlarin cehenneme
girmek icin cebredilmeleri hususu bahse konu edilerek olumsuz sahne tasvirine
noktali virgiil konmanin ardindan,'® nihai olarak cennetliklerin bahsine ge¢is yapil-
maktadir. Bu bahis artik bereketli, hayirli ve kalic1 bir bahis olacaktir. Soyle ki, bu son
bahsi konu alan pasajda sirasiyla, cennet ehlinin cennete girerken gorevlilerce selam-
lanmalar1 ve enfes iltifatlarla karsilanmalarinin ardindan, cennetliklerin kendi
aralarinda yapacaklar1 miitesekkir konusmalara yer verilmektedir. O meyanda gecen
“Bize verdigi sozii yerine getiren ve bizi cennetten diledigimiz yere konmak iizere bu
yurda varis kilan Allaha hamdolsun!”%* ifadesi kaliciligin simgesi gibidir. En nihayet:
“.. Artik kullarin arasinda adaletle hiikiim verilmis ve “Alemlerin Rabbi olan Allaha
hamdolsun!” denilmistir™® ovgiisiiyle olumluluk ortami miihiirlenmis olmaktadir.
Nitekim baska bir yerde de dnce ahiret beklentisi olmayan ve “diinya bana yeter”
mantigryla korkiitiik yasayan gafillerin hazin akibeti bildirilip, sonrasinda miiminlerin

158 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 113; Bikai, Nazmud-Durer, 5: 82.
159 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 2: 82.

160 Zumer 39/71, 73.

161 Zumer 39/67-70.

162 Bikai, Nazmud-Durer, 6: 477.

163 Zumer 39/71-72.

164 Zumer 39/74.

165 Zumer 39/75.
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cennet nimetlerine gark edileceklerinden bahsedilmekte ve orada da cennetliklerin
esenlik dilekleri “Alemleri Rabbi olan Allaha hamdolsun!” séziiyle sonlanmaktadur.'®®

Kur’an optimizminin 6nemli delillerden biri de iyilik-kotiiliik taksiminde
belirginlesen nirengi noktasidir. $éyle ki, “Iyiligin karsiligr iyilikten bagka nedir ki?”'s
ayetinde “iyilik” namina icra edilecek her tiirlii fiilin, bagka bir alternatife imkan ta-
ninmaksizin mutlaka iyilikle karsilanacag: ifade edilirken, “Bir kotiiliigiin karsilig
onun gibi bir kotiliiktiir (ona denk bir cezadir]. Ama kim affeder ve aray: diizeltirse
onun miikdfat: da Allaha aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez”™ ayetinde sug-ceza
dengesi en caydirici bigimde ortaya konmakla birlikte, “kotiiliik” adina sergilenecek
herhangi bir fiilin karsilig1 alternatifsiz birakilmamis; cezalandirmanin yani sira af
mekanizmasinin isletilmesine de imkan taninmustir. Iste bu, evrensel diizeyde iyiligin
kotiilige ne denli hakim oldugunun Kuran verileriyle ispatindan bagka bir sey
degildir.

Hatta Kur’an beseri fiillerle ilgili menfi olanlara yer verirken bile, hafiften siddetli
olana dogru bir sira takip eder ki, bunun giizide 6rnekleri vardir. Mesela Hendek Sa-
vagrnin tevlit ettigi siddet ortamini ve Miisliimanlarin maruz kaldig1 zorlu sinavi
konu alan pasajda'®® “Hani korkudan gozler kaymus, yiirekler agizlara gelmisti; bu
esnada Allah hakkinda olmadik zanlara kapimakta idiniz™”° ifadesiyle, yasanan
korku ve psikolojik gerilimin siddet koordinatlar1 enfes bir siralamayla ortaya
konmustur. Bu siralamada 6nce gozlerin kaymasi, sonra yiireklerin agizlara gelmesi
ve nihayet Allah hakkinda suizanda bulunulmasi keyfiyetleri siralanirken, en hafiften
en siddetliye dogru bir korku iskalasi resmedilmistir. Bu 1skalada korkunun alt
basamagini sagkin bakslar, orta basamagini dehsete kapilmis yiirekler, tist basamagini
ise cinnet derecesine varmis nihai bir iimitsizligin besledigi; Allah Te4l4 hakkindaki
suizanlar olusturmaktadir.

Yine, adab-1 muaseret kurallarindan bahseden ayetlerde de kolaydan zora dogru
derecelenen bir sira takibi dikkat ¢eker. Ornegin “Ey iman edenler! Size: “Meclislerde
yer agin” dendiginde yer agin ki, Allah da size genislik versin. “Davranip kalkin”
dendiginde de kalkin ki,..”"’" ayetinde, 6zelde Hz. Peygamber’in meclisine istirak
edenlerin, genelde ise tiim toplant1 yerlerinde hazir bulunanlarin nasil davranmalari
gerektigine dair bir tavsiyeye yer verilirken, yer agmanin meclisi terk etmeye takdim
edilmesi enfes bir optimizm 6rnegidir. Zira birinci tavsiye hazmedilir tiirden olurken,
ikincisi, hakli bir mazerete binaen olsa da, kismen onur kirici bir davranis barindir-
maktadir ki, bu da ancak hin-i hacette bagvurulacak bir yontemdir ve bu yiizden
ayette en sona birakilmistir, diyebiliriz.

166 Yunus 10/7-10.

167 Rahman 55/60.

168 Stira 42/40.

169 Ahzab 33/9-13.

170 Ahzab 33/10.

171 Miicadele [Miicadile] 58/11.
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Ote yandan, iki olumlunun zikrine yer verilirken de, aralarinda miispet bir
hiyerarsinin gozetildigi bilinmektedir. Ornegin, sahabeden bazi yashi ve hasta
kimselerin hicret fedakarligini konu alan “Allah yolunda hicret eden kimse yeryiiziinde
gidecek bir ¢ok giizel yer ve bolluk (imkdn) bulur..””? ayetinin orijinal metninde “mu-

ragamen” ifadesinin olusturdugu ruhi lezzet, “saeten” ifadesinin olusturdugu bedeni
lezzetten daha degerli oldugu i¢in onun zikrine 6ncelik verilmistir.'”?

Sonug

Cenab-1 HakKkin “en yiice iyi” olmasinin ve engin merhametinin eseri olarak
evrende iyinin kotiiye, serrin hayra hakim oldugu bir realitedir. Kozmik nizamin
sozlii ifadesinden ibaret olan Kuranda da ayni sonucun miisahede edilecegi agiktir.

Evrende “iyi” zati olarak viicut bulup, matlup ve dominantken, “kétii” arizi olarak
viicut bulmakta ve asla matlup olmayip, onun asalak mevcudiyetine sadece ontolojik
bir zaruret olarak miisaade edilmektedir. Keza Kur'anda da iyinin galip ve matlup
olmasina karsin, kétiiniin pasif ve igreti olarak zikre konu oldugu bir vakiadr.

Evrenle Kur’an arasindaki mevcut kozmik izdiisiimiin bir tezahiirii olarak, “t:bak”;
diger adiyla “tezat” sanat1 esliginde Kuranda genel itibariyle olumlunun olumsuzdan
once zikre konu oldugunu gordiik. Gerek ilahi gerek beseri fiillerin mahiyet ve keyfi-
yetinden bahseden ayetlerde yaygin olarak olumlunun olumsuzdan énce zikredildigini;
bazi istisnal durumlarda ise olumsuzun zikrine oncelik taninmakla birlikte, bunun
kendi mecrasinda pek mantikli sebepler barindirdigini miisahede ettik.
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