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Oz

Bu makalede tasavvufun siir poetikasi tasavvuf disi siir anlayislariyla karsilastirmalr olarak
ele alimmaktadir. Ayni sekilde bu ¢alismada tasavvuf siiri ile tasavvuf disi siirin poetikasinin belli
bagh 6zellikleri ortaya konulmaktadir. Oncelikle diger siirin poetikasi genel hatlariyla irdeledikten
sonra tasavvuf siirin sanat anlayisi detayl bir sekilde incelenmektedir. Daha sonra Siifilerin
siirlerini hangi gayeyle ve nasil icra ettikleri agiklanarak tasavvufi siirin Tiirk edebiyatina etkisi ve
yeri tizerinde durmaktadir. Bundan sonra da tasavvufi siirin kullandigi sembolik dil ele alinmakta
ve tasavvufla diger siirin poetik farkini anlatan tasavvufi bir siir 6rnegi verilmektedir. Tasavvufta
siir, Allal’la hemhal olup biitiinlesen kisinin, O’nu benligiyle yasamaya ¢alisirken aldigi bu zevkten
dolayr Allaha olan baghligini disariya yansitmasidir. Bu biitiinciil yasayis, ya sevingle, ya husu
duyarak ya da teslimiyetin vermis oldugu tevazuyla “hi¢”ligini anlamak suretiyle olur. Siir, kisinin,
kalp diinyasinda bu hatirlayis tiirlerinden hangisiyle etki yaparsa, Allah insani, Hakk1 bu hal
iizere hatirlar. Bu yiizden stifilerin siir poetikasi, hangi inangtan ve felsefeden olursa olsun diger
biitiin sairlerin siir anlayislarmmin tamamen otesinde bir hakikattir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifiler, Siir, Sair, Poetika, Sembolik dil.
Abstract

This paper discusses the poetics of the Sufism the poetry in a comparison with poetry other
than Sufism. In the same way, this study presents major features of the poetics of Sufi poem and
non- Sufi poem. After analyzing the poetics of the other poems in general terms, this study
examines the art understanding of Sufi poem in details. Then, it touches upon Sufi poemss effect on
the Turkish literature as well as its place through explaining the reason and the way of Sufis for
writing poems. Following this, it talks about the symbolic language Sufi poem uses and gives a Sufi
poem example which expresses poetical difference between Sufi poem and other type of poem. The
poem in Sufism is that the person who merges with Allah reflects his devotion to Him, because of
this ecstasy resulted from experiencing Him, through his all cells. This integrated understanding
happens by the means of joy or to stand in awe of or realizing his/ her “nothingness” in a destitute
way. Allah remembers the human according to the state that which of these remembrance types the
poem influences the person in his/her heart world. Therefore, poetics of the Sufis, from whichever
belief or philosophy they are, is totally different from the other poets’ poem understanding.

Keywords: Sufism, Sufis, Poet, Poem, Poetics, Symbolic language
Summary

This study presents major features of the poetics of Sufi poem and non- Sufi poem. After
analyzing the poetics of the other poem in general terms, it examines the art understanding of
Sufi poetry in details. Then, it touches upon Sufi poem’s effect on the Turkish literature as well
as its place through explaining the reason and the way of Sufis for writing poems. Following
this, it talks about the symbolic language Sufi poem uses and gives a Sufi poem example which
expresses poetical difference between Sufi poem and other type of poems.

The poem in Sufism is that the person who merges with Allah reflects his devotion to Him,
because of this ecstasy resulted from experiencing Him through his all cells. This integrated un-
derstanding happens by the means of joy or fear or realizing his/ her “nothingness” in a destitute
way. Allah remembers the human according to the state which of these remembrance types the
poem influences the person in his/ her heart world. Sufi enjoys every sound, from the sound
comes from each plant when it remembers Allah to the sound of a bird, through considering
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each sound heard in the universe and object as a manifestation of Allah. Thus, he/she reflects on
how Allah’s kudrat (might) designs the larynx of a bird and how He manages His creatures, as
well as the sources of that bird’s sound and how it reaches to the ears. All of these demonstrate
how the human understands and canonizes Allah. The poetic understanding of the lover of
Allah who approaches towards the creature in this way will — without doubt- be divine.

For this reason, in the Sufi poet’s perspective, there is an unseen reality of the things could
be seen. The poet, who sees the images beyond the visible, repeats the tawhid (oneness of God),
which is only and constant sentence of Islam, among the signs and attributes of Allah as well as
the lines of every poem. Since every word and breathe of dosts (friends) of Allah are not from
their own selves, but from the divine addressing, which is the “sole” existence. Above their own
wills, they receive fayz (abundance) coming to their hearts from Allah. These divine comings
make them overflow and as long as this ecstasy increases, the only word they utter is the name
ilm (knowledge) taught by Allah during this situation.

In the poem understanding, apart from the Sufi poem, the poet completes a certain level of
education and makes a big effort to find rhythm in order to write or put a poem into words.
These poets perform great effort not only for their poem’s measure but also for all of the
materials that provide shape, soul, impressiveness; themes as well as topics to be embraced.
They spend days, weeks, months and even years to put the poem’s material into its place in their
own perspective. The art understanding of the other poems includes the same themes, topics
and color in every geography of the world. Regardless the geography and century the poem is
written, the themes and rhythm that is approached is similar.

The claim of Sufism in this matter totally differs from the endeavor the other poets produce.
The Sufis, contrary to the other poets, tell their poems that are not offspring of any work,
preparation or anxiety, but the sound echoed outside of the love blazed from the heart through
the tongue with the exuberance that comes with becoming with Allah only and living Him in
every step of life. However, erudite side of the matter is that all of the literal rules searched for in
the other poem types automatically emerge in the Sufi poem. Since the Sufi poem is a hagiqat
(reality), which obviously reveals everything like lucent water. Yet, the feeling, desire and
thought of the person who is writing a poem are not originated from his own wishes. Because
everything he utters is coming from Allah, his words present all realities with divine ilm
(knowledge). While other poem exhibits the creativity in terms of art and word, Allah gives
every color to the poem in Sufism. He/she passionately talks about Allah’s ilm, which is found in
every object as a secret.

Owing to the feature of the Sufi experience, the Sufi is obliged to express his/her experiences
with symbols. For this reason, he/she fronts the divine language that is pointed by his/her heart
as well as divine foresight. The person of Sufism also comprehends the meanings of ontological
realities in every manifestation. Although the Sufi prefers an understandable language when
he/she tries to explain the state he/she has lived, he/she cannot find any other possibility except
from symbolism.

Eventually, the aim of this study is to present the poetics of the Sufi poem and the poetics of
the others poem in general principles by examining the Sufi poem type, which is completely
different from the others.
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Giris

Bu makalenin gayesi, farkl: siir anlayislariyla tasavvufi siir anlayigini ilmi bir pers-
pektifle ele alarak incelemektir. Makaledeki “Diger siir” tabirinden kastimiz, tasavvufun
disinda kalan diger anlayslar, felsefe ve inanislara ait siirlerdir. Tasavvuf anlayisinin
potasinda pismeyen her siir diger siirdir. Tabii ki “diger siir” in kendine has bir meto-
dolojisi, hitap ettigi énemli bir kitlesi, gayesi ve Ogretisi vardir. Bu siir, kendi
kisiliklerini sekillendirenlerle onlarin takipgilerini 6nemli derecede etkilemekte ve
hayati ilkeler ortaya koymaktadir. Tasavvufi siirde oldugu gibi “diger siirle” biitiinlesenler
kendi duygu diinyalarinda kendilerine hitap eden misralarla yogun bir duygusallik
da yagsamaktadirlar. Onun igin her siir 6nemlidir ve saygiya degerdir. Buradaki
gayemiz bu siirin menfi yonlerini ele almak degil, tasavvufi bir perspektifle tasavvufi
siirle tasavvufi olmayan siirin bazi farkliliklarini ortaya koymaktir.

Simdiye kadar siir konusunu inceleyen bir¢ok akademik makale ve kitap ¢alismasinin
yani sira karsilagtirmali siir konusunda da bazi 6nemli ¢alismalar yapilmistir. Bu
cercevede Cahiliye siiriyle Islam siirinin karsilagtirmasini yapan calismalar oldugu
gibi,' Hz. Peygamber déneminde siire verilen 6nemin yani sira IslAim’in siire verdigi
degeri Cahiliye siiriyle karsilastirmali olarak konu edinen eserlerde kaleme alinmustir.”
Tasavvufi siir analizini genelde Osmanli donemi siiri baglaminda konu edinen
mithim ¢aligmalar da mevcuttur.’ Yaptigimiz bu ¢alismada ise, genel hatlariyla
tasavvufl siir ile diger siiri karsilastirmali olarak irdeleyip bu siirin gecirmis oldugu
diistince asamalarini farkli ekollerin siir anlayislarina deginerek ele aldik.

Genel siir anlayisinda sair, siir yazmak ya da dillendirmek i¢in belli bir egitiminde
gecmekte, yazacagl misralara 6l¢ii/vezin bulmak i¢in biiyiik bir ugras vermektedir.
Bu sairler, sadece siirlerinin 6lgiisii i¢in degil, siire sekil, ruh, etkileyicilik veren
biitiin edebi materyaller i¢in biiyiik bir ¢aba i¢indedirler. Diger taraftan islenecek
tema ve konular1 tespit etmede biiyiik bir ugras vermekte ve zaman harcamaktadirlar.
Hatta baz: sairler bir siir i¢in yillarini harcamiglardir. Mutasavvif sairler ise diger
sairlerin ortaya koydugu bu biiyiik ¢aba ve gayretten tamamen farkli bir yolla siir be-
yaninda bulunmuslardir. Stfi séirler, diger sairlerin aksine siirlerini dillendirmek
i¢in 6zel bir calismanin icine girmezler. Onlar sadece Allah ile hemhél olmanin ve
O’nu hayatlarinda yasamanin neticesinde kalplerindeki ilahi bagliligin coskun
halleriyle yagamislardir. Bu sozler, onlarin tanimlanamaz tutkularinin disariya akseden
sedasidir. Fakat insan1 hayrete sevk eden hakikat, diger siir tiirlerinde aranan biitiin
edebi kurallarin tasavvufi siirde kendiliginden ortaya ¢ikmasidir. Bu 6ylesine farkli
bir baglilik ve bir rtih halidir ki, onlarin Allaha olan tutkularindan sadir olan vecd ve
cezbe hélleri tarihsel siirecte binlerce beyitten miitesekkil siirler beyan eden mutasavvif

1 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, trc. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012).
2 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir (Istanbul: Safak Yayinlari, 1999).
3 Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir-Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikas: (Insan Yayinlari, Istanbul, 2004).
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sairler vardir. Aslinda siir onlar i¢in Allah biitiin hiicreleriyle yasarken bu ulvi
yasayistaki heyecanin, hayretin soz ile digariya yansimasidir. Iste bu calismanin
hedefi, diger siirlerden tamamen farkli olan tasavvufi siir tiiriinii irdeleyerek, tasavvufi
siirin siir poetikas: ile 6teki siirin poetikasini genel ilkeleriyle ortaya koymaktir.

Tasavvuf ehli, Hz. Peygamber’in (s.) “Siirin bazi ¢esitleri hikmettir™ ve “Sdirlerin
kalpleri Allahin hazineleridir.”® gibi sozleriyle amel etmeleri neticesinde kendilerini
kusatan ilahi sevginin alevlenmesiyle soz icra ettiler. Allah muhabbetiyle mutasavvif
sairlerden sadir olan sozler; sozlerin en giizelidir. Zira bu sozler, Allah’in onlara ken-
dilerinin say ve gayretiyle kendilerine bagisladig1 bir hediyedir. “Siir, soz gibidir, siirin
giizeli soziin giizeli, siirin ¢irkini de soziin ¢irkini gibidir” Bu hakikatle hareket eden
stfiler, sadece derin anlam igeren, agik ve net mesaj verdigi anlasilan giizel soz ile
kendiliginde ol¢iilii vezinli olan ve insana her amelinde Allah’ yasatan sozleri siir
olarak kabul etmislerdir. Bu yiizden onlar, insanin agzindan ¢ikan sz, insanin
benliginde bir devrim, bir degisim gerceklestirmiyorsa, kisiyi 6nceki izmihlal halinden
kurtarip ebedi kurtulusa gétiirmiiyorsa, o soziin mensur olani da, manzum olan: da,
vezinli olan1 da olmayani da sakincali ve haram olarak kabul etmektedirler.”

Kuran ve Peygamber’in ilminden yogrulan ve esinlenen tasavvuftaki engin rith
hakikati ile siir @islibunun izdivaci, tasavvuf tarihinde Rébiatirl- Adeviyye (6. 185/801)
ile baglamaktadir. Hayatini Allah'in muradinca yasayan Réabia, Allah’a olan tutkusunun
ve niyazinin vecdiyle cezbeye gelip dilinden dokiilen sozler, dinleyene siir tisltibuyla
vaz’ edildigi intibaaini uyandirmistir. Onun a¢tig1 bu ildhi ask siir gelenegi, kendinden
sonra bircok mutasavviflarca da yasanmistir. Allah’in sevgisiyle yanan bircok mutasavvif
alim, Allah’in ilim ve muhabbetiyle piserek, engin bir baglilikla siir icra etmislerdir.
Zinntn-1 Misri (6. 245/860), Hiiseyin b. Manstr el-Hallac (6. 309/922), Baba Tahiré
Uryan (6. 401/1050), Eliye Heriri (6. 428/1077), Ibniv’l-Fariz (6. 636/1235), Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240), Mevlana (6. 672/1273), Yunus Emre (6. 721/1321), Seyh Ahmed
Ciziri/MelayéCiziri (6. 1050/1640), Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655),
Niyazi-i Misri (6.1104/1693) ve Ahmed Kuddasi (6.1265/1849) gibi mutasavvif
sairler bu gayeyle siir beyan etmislerdir. Mesela bu mutasavviflardan Baba Tahiré
oOylesine bir ihlas ve samimiyetle Allah’a baglidir ki, hayatin1 daima afaktaki/tabiattaki
varliklarla gecirmistir. O, yaratilan biitiin mevctdat da Allah’1 yasamak istedigi i¢in
daima seferdedir. Zira zerreden kiireye yaratilan her nesne, kendisine ayr1 bir
dinginlik ve cosku vererek o cezb edici siir atmosferinde tutmustur. Baba Tahiré,
Allaha olan sevdasindan dolay1 tiim hayatini 6zetleyen; “bas agik, ayak yalin” tabiriyle
taninmigtir. Ciinkidl kendisini yakip tutusturan Allah muhabbetinin atesi stirekli bu
sekilde dolagsmasina sebep olurken, ayni sekilde gecelerini de, taslar1 yastik, gok

Buhari, “Edeb”, 107; Eba Davud, Muvatta, “Kitabu’l-Edeb”, 11, 58.

Ismail b. Muhammed el-Cerrahi Acluni, Kegfii'l-hafd (Beyrut: Daru-Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1351/1932), 2: 104.
Aclani, Kesfii’l-Hafa, 2: 10.

Ebtt Hamid Muhammed el-Gazzali, [hyau uliimiddin (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1404/1983), 2: 270.
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kubbeyi yorgan yeri de dosek yaparak gecirmistir. O'nun tek gayesi, hayatin her anini
yaratilan mevcudatla Allab’la hemhal bir sekilde gecirmektir.® Iste Allah agkinin
kendi ocaginda pisirdigi bu Allah dostunun dilinde dokiilenler; giinlerce, aylarca ve
yillarca kurgulanan bir siir dizesi degil, kendisini o an yakan ilahi atesin kiilleridir.’

1. Tasavvufi Siir ile Diger Siirin Poetikas1

Her iki siir tirtiniin anlagilabilmesi i¢in dncelikle bu iki farkli anlayistan sadir
olan siirin genel anlayisini, bu ekollerin siir icra gayesini, siir sanati anlayislarin,
siirde kullandiklar1 dilin 6zelliklerini ve diger siirin ge¢irmis oldugu diisiince ve
sanat degisiklikleri tizerinde kisaca durmakta fayda vardur.

1. 1. Diger Siire Genel Bir Bakis

$iir sanati/poetikasy, siirle ilgili her tiir konuyu kapsayan bir genel degerlendirme
oldugu i¢in bu kapsam i¢inde degerlendirilen siir hakkinda genel bilgi verir. Tasavvufi
siirin disindaki siirin poetikasini anlamak i¢in diger siirin genel tarihine bir yolculuk
yapmak gerekir. Bat1 edebiyatinda ozellikle klasik ¢agda bazi yazarlar, siir sanatini
sanatsal etkinlik kapsaminda olgiiliiliik, uygunluk ve estetik 6zelliklerini ele alip
tizerinde durmuglardir. Onlara gore siir, hem 6gretici hem de haz verici vasiflara
sahip olmalidir. Bu anlayis bir siire sonra farkli cografyalarda “Felsefi Siir” ekolunun
ortaya ¢tkmasina neden olmugstur. Bu siir anlayis1 beli bir dénem etkisini yogun bir
sekilde devam ettirdi.'’Daha sonraki Ronesans doneminde, siir felsefenin etkisinden
kurtularak, sairler yeni ve 6zgiin bir dogay1 tema edinen siirler ortaya koydular."' Fakat
Batidaki siir seyri hicbir vakit ayn1 kararda durmamigtir. Ornegin 19. yiizyilda iinli
Alman sair Freidrich Schiller (6. 1805) gibi séirler estetik kiiltiiriin gelismesini, sanat
problemlerinin ayarlanmasini amaglayan, siirden ziyade felsefi bir manzumeyi gaye
edinen, bilim, ahlak ve kiiltiiriin sanattan neset ettigi diisiincesini tekrar hakim
kildilar."?Diger taraftan Tanri, agk ve 6liim kavramlari yerine dis diinyadaki nesne
temasini isleyen “nesne siiri” ekolunun temsilcisi Rainer Maria Rilke'nin (6. 1926)
izinde yiirityenbir sairler ekolu olusmustur. Yine 19. yiizyilin iinlii Ingiliz sdiri
Thomas Steams Eliot (6. 1965), siirin duygu ve heyecandan ibaret oldugunu ifade et-
mektedir.”” Kisacas1 Bat siir anlayisinda siir, yukarida isaret edilen benzeri temalarla
icra edilerek yoluna devam etmistir.

Doguda siir temasi, Batr'ya gore daha nitelikli ve daha kapsamli bir sekilde ortaya
konulmustur. Ornegin siire Arap toplumunda diger sanat ve bilimlerle kiyaslandiginda
cok daha fazla bir deger atfetmektedirler. Araplar icin siir, belagat-retorik ve ritimdir.
Siirleri o kadar net ve sadedir ki, hi¢cbir yoruma ihtiya¢ duyulmamaktadir.

8 Baba Tahiré Uryan, Dubyeti, haz. Sabah Kara (Istanbul: Ntbihar Yay., 2012), 34.

9 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Anlayisi (Istanbul: Bor'lu Ahmed Kuddusi Vakfi Yay., 2012), 105.
10 Necdet Sumer, “Poetika Klasik Gag’, Siir ve Siir Kurami Uzerine Séylemler (Istanbul: Diizlem Yay., 1996).
11 Alaattin Karaca, Ikinci Yeni Poetika (Ankara: Hece Yay., 2005), 31.

12 Freidrich Schiller, Felsefe ve Siir, trc. Burhanettin Batiman (Istanbul: Yaba Yay., 2001), 85.

13 Thomas Steams Eliot, Selected Essays Faberand Faber (London: y. y, 1996), 93.
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Araplar, siiri en degerli en pahali ipekli kumaslardan yapilmis rengarenk islemeli
kumaslar seklinde tasvir etmislerdir. Fakat Islim’in zuhuruyla Araplardaki siir anlayist
biiyiik bir degisim gecirdigi i¢in onlarda siir elestirisi de gelismistir. Araplar genel
olarak siir poetikalarini Céhiliye doneminden 6nceki dénemlerden 6zellikle de Aris-
toteles’ten siir sanatlarini alirken, Arap toplumundaki avamin ortaya koydugu siirler
lokal 6zellikler tagimistir. Arap siiri Ebtt Nuvas (6. 194/810) isimli séirle tamamen
sanatsal ve dilsel degisime ugrayarak, siir dogalliktan ¢ikip sehir dili baskin gelerek,
bdylece siir sanatsal yonde zirve yapmuistir.'*

Klasik Arap siirinin 6nemli simalarinda Cahiz (6. 254/868), dil ve siire yaklagim
konusunda Arap siirinin dnciistidiir. Ona gore siirin degeri anlamda degil, kelimelerdedir.
Bu yiizden siirin sanat degeri 6zel bir dil kullanimindan gelmektedir.”” Yine Céhiz’a
gore, siirin disiinceyle desteklenmesi ve yoruma ihtiya¢ duymas:t miimkiin degildir.
Diger 6nde gelen Arap sairleride, farkli donemlerde hem siirin sekline hem de
icerigine 6nem vermek gerektigini savunmuslardir.'s

[lahiyat ilimlerinin tesekkiilii donemiyle birlikte Farabi (6. 282/895) ile baslayan
klasik Arap siirinde cahiliye siirleri esas alinarak siirde taklid ve hayali unsurlara
oncelik verilmistir. Bu yaklasima gore, siirin 6ziinde tesbih sanati yatmaktadir.
Aslinda Farabinin siir sanati, Arap siiriyle Yunan siiri arasinda koprii gorevi yapmustir.
Diger taraftan ilahiyat felsefecileri de siirin tahayyiil oldugunu ifade etmislerdir. Zira
tahayytil de taklid oldugundan dolay: insanlar tizerinde bir tesiri olmadig: gibi bir
onemde tagimaktadir.'”

[lahiyat ilimlerinin farkl ekollerinin siir calismalar1 genellikle Aristoteles’in poe-
tikasinin bir serhi/kopyasidir. Bu yiizden siir konusunda yapilan arastirmalara gore,
Klasik Arap siiri Grek/Yunan siirinden oOzellikle de Aristoteles’ten daha fazla
etkilenmistir. $iir otoritelerin genel anlayisina gore, eger Aristoteles olmamis olsaydi
Arap siirinin poetikasi eksik kalird1.'® Aristoteles’i taklid edenlerin baginda Farabi
gelmektedir. Farabi, Aristoteles’te oldugu gibi, siiri yalan tizerine kurgulanmus kiyas
ve taklide dayanan bir sanat olarak gérmektedir. Onun disinda el-Kindi (6. 259/873)
ve Ibn Riisd (6. 594/1198), Aristoteles’in siir sanatini taklid ederek Arap siirine tagi-
miglardir. Ayni sekilde Ibn Riisd, Yunan siir sanatina ait kavramlari Arap siirinin
icindeki formlara doniistiirmiistiir.”

Iranda siir, felsefi ve tasavvufi bir renk arz etmektedir. Onceleri Iranda bircok
tema siirde islenirken, IV. (X.) yiizyildan itibaren tasavvuf Iran siiri tizerinde

14  Adonis, Arap Poetikast, trc. Emrullah Isler (Istanbul: Yapi Kredi Yay., 2004), 40.

15  Adonis, Arap Poetikast, 40.

16  Adonis, Arap Poetikast, 42.

17 Sems Inati-Seyyid Umran, “Edebiyat-Siirin Mahiyeti”, Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul: A¢ilim Kitap Yay., 2007),
133.

18  Vicente Cantarina, Arabic Poetics in the Golden Age (Leiden: Brill, 1975), 67.

19  Karaca, Ikinci Yeni Poetika, 36.
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héakimiyetini olusturduktan sonra siirin rengi degismistir. Tasavvufi siir sembolizmi
[ran siirinde agirligini iyice gostermistir.?°

Yakin ¢aglardaki Tiirk siir sanatina baktigimizda; siirin poetikasy; yapmak, tiretmek
ve yaratmak iizerine kurgulanmis ve her séir kendi anlayisina gore siir sanatini yarat-
mustir.*! Tiirk sairleri siirlerini ya sozciikler ya da diistinceler iizerine insa etmislerdir.
Bu sairlerin bazilarinin siir hakkinda ifade ettikleri sozlere bakildiginda farkli bakis
agilarini gormek miimkiindiir.>*

Oteki siir, ol¢iilii/vezinli sozciikler sanatidir. Siirde teknik ¢aba ne kadar 6ne
cikarsa ve siir ne kadar imgeler ve simgelerle oriiliirse gercek mecrasini kaybeder.
Yani soylemek istedigini uygun yerde ve giizel bir bicimde ifade etmektir. Bu siirde
onemli olan sdylenen sey degil, soylenmek isteneni giizel sdylemektir. Ahmet Hagin'in
de dedigi gibi, sairin dili anlasilmak icin degil, duyumsanmak i¢in olusmus siir sozle
miizik arasinda, sozden ¢ok miizige yakin bir dildir.®

1.2. Tasavvufi $iiri Sekillendiren Anlay1s

Mutasavvif sairlerin siirleri, berrak bir su gibi hakikatleri apagik gosteren
beyanlardir. Clinkii bu siiri ifa eden kisinin duygusu, istekleri, diisiinceleri kendi nef-
sinden/arzusundan ¢ikan seyler degildir. Onun dilinden dokiilen her sey Allah’tan
oldugu i¢in sozleri ilahi bir perspektifle gercekleri ortaya koymaktadir. Diger siir
sanat ve s0z agisindan yaraticiyken, tasavvuf ehli Allahin her nesnede sir olarak
bulunan ilmini tutkuyla agiga vurarak dilendirir.

Bu yiizden mutasavviflarin siir anlayislarinin, sairlik yonlerinin ve edebi kisiliklerinin
iyice anlagilmasi i¢in, dncelikle onlarin anlayislarinin arka planina gitmek gerekir.
Yani onlarin siir dilini farkl kilan, diger siirden ayiran bu ilahi enginligi ve dinginligi
anlamak gerekir. Mutasavviflarin siirlerini ifade etmede kullandiklar1 o etkileyici
ince sanatlh dil onlarin siirdeki maharetini gostermektedir. Onlar i¢in siir, Allah’in
yazili ve dikili ayetlerinde aldiklar1 ilmi insanlara en faydal bir sekilde ulagtirilmak
i¢in dilin en giizelini ve en etkileyici tonunu yine Allah i¢in kullanmaktir.

Stfinin ilahi feyizle yogrulan diinyasinda ildhi iradeyle yankilanan her sesin
biitiin varliklara karsi duyulan merhametin sicakligi vardir. Bu rahmet ve merhamet
kusaticiligi Allah’tan gelen bir nar oldugundan insana ana kucagindan daha sicacik
gelir. Diger sairlerin siirlerinde kullandiklar1 sozler mutasavviflarin siirlerinde
kullandigr miusfiklik ve samimiyet kadar sicak ve kusatici degildir. Ciinkii onlar,
Allah’in ilminden aldiklar: feyizle insana ilahi bilgiyi en giizel sekilde ulagtirmanin

20  Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi, Islamda Siir Metafizigi, trc. Hicabi Kirlangig (Istanbul: Insan Yay., 1998), 132-
133.

21 Necdet Sumer, “Poetika Klasik Cag”, Siir ve Siir Kurami Uzerine Sylemler (Istanbul: Diizlem Yay., 1996), 36.

22 Muallim Naci, Istilahat-1 Edebiyye, haz. M. Yekta Sarag (Istanbul: Risale Yay., 1996), 161.

23 Erdogan Alkan, Siir Sanat: (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2005), 234.
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metotlarini ortaya koyarak tasavvufun cezb edici siir dilini olusturdular. Bunun
i¢indir ki tasavvufun siir dili, diinyada siirin girmedigi, yani sirin itibar gormedigi
toplumlara Islam’in ve tasavvufun o merhamet ve sefkat dolu nagmeleri rahmet yag-
murlar1 yagdirarak bu cografyalardaki insanlar1 Allah'in muhabbet damlalariyla su-
landirdilar.

Dil kisinin aynasidir, kisiyi bagkasina tanitan vasita oldugu gibi, her nesnede
aldig1 Allah’in ilmini kendi kalbi idrakiyle digariya veren en etkili aragtir. Bu dil,
oOylesine etkili bir aragtir ki, insanin ne oldugunu, nasil bir kimlik ve kisilik gercegine
sahip olduguna terciimanlik ederek, onun benligini biitiin detaylariyla ortaya koy-
maktadir. Onun i¢in Allahin ahlédkina dayal1 bir hayat ortaya koyamayan, Allah'in
muradinca yagsamayan bir kisinin duygu ve ifadeleri ilahi olmayacaktir ve aym
sekilde iki dudag: arasinda ¢ikan sozlerinde insanlar {izerinde bir etkisi goriilmeyecektir.*
Fakat Allah? biitiin benligiyle yasayan insanin dili, hakikatin tercimani ve kendi
kisiliginin Allah’la ifadesidir. Diger insanlarin séylem ve eylemlerinin dillerinin
otesinde bir hakikattir. Ciinkii Allah’in ilim ve hikmetiyle mayalanan insanin degil
dili ve s6zii, durusunda bile Allah'in okunacak bir ayetinin yankis1 vardir.

Allah’la hemhal olan tasavvuf ehli yasadiklar: yogun tecriibeler neticesinde sergi-
ledikleri sozli ve fiili durumun bu tecriibelere yabanci olanlarin yanlis sekilde yo-
rumlamalarindan endise etmeleri sebebiyle ehil olmayanlardan gizlemek istediklerini
sembolik ifadelerle beyan etmek zorunda kalmislardir. Yani kendilerini sembolik ifa-
delerin en ¢ok kullanildig: siir diliyle ifade etmek zorunda kaldiklarini séylemislerdir.
Siir onlar i¢in yeni bir kimlik, yeni bir tanitim araci olmustur. Bir yerde siir, onlarin
tanitan hakikatin resmi olmustur. Onlar, bu kimlikle yeni bir diinya goriisii, yeni bir
hayat ve bir biitiin bir ihyayla benliklerinden yeni bir olusum, yeniden bir dogumla
ilahi kisilik kazandilar. Mutasavvif sair, karsisindaki insanin gelip gecici duygularina
hitap etmenin 6tesinde onlara sadece Allah’in hakim oldugu bir hayat sunmak gaye-
sindedir.® Ciinkii Allah1 hayatina hékim kilan bu insanlar, Allah'in her yonden
kendilerini atmosferine almas: hasebiyle onlarin diisiincelerinde, duygularinda ve
hayatlarinin biitiintinde yalnizca O’nun sedas1 yankilanmaktadir.

Sufilerin idrak merkezi olan kalpte ¢ikan ilahi aydinliginin yansimasi olan sozleri
her insana Allaha olan yakinlig1 ve izan1 kadar ulasip onu tesiri altina almaktadir.
Onlardan sadir olan her séziin, ilahi kelama ya da ilahi tecelliye bir isareti vardur.
Onlar, Allah’la varoluslarini gerceklestirdiklerinde, yani kendi beseri varliklarini yok
ettiklerinden insan rthunda etki birakan ilahi tabiatl bir lisanla, etkileyici bir sekilde
soz icra etmektedirler. Tasavvuf insaninin Allah’in bilgisini adetullah geregince
edinmesi onu farkli bir konuma yiikseltmektedir. Zira bu insanlar laf cambazlig yap-

24  Piere Lorry, “The Symbolism of Lettersand Language in the Work of Ibn ‘Arabi’, Journal of The Muhyiddin Ibn
‘Arabi Society, 23 (1988): 27-38.
25  Aziz Esmail, The Poetics of Religious Experience: The Islamic Context (London: y.y, 1998), 10.
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maktan Allaha siginirlar. Ciinkii onlar, Allah'in kendilerinde yalnizca hal/eylemde
bulunmalarini dilediginin suurunu her sartta bilmektedirler. Yani Allah’in hiikiimlerinden
lezzet, tat almak i¢in mutlaka uygulama/héle ge¢mesinin gerekliligine seksiz siiphesiz
inanmaktadirlar. Allah insani, Allah’la yasamanin zevkini tatmak i¢in varlikta gayb
halinde mevcut bulunan Allah ilminin anlagilmasini kendisi i¢in farz géren kisidir.
Varlikta bu ildhi hazine kesfedilirse kisi yakaza hélini yasayarak siradan insanin algi-
layamadig1 sadece kendisinin anladig: ifadelerle disariya Hakk’in etkileyici yankisini
yansitir. [ste o vakit goniilden Allah’a bir képrii kurulur ve vuslat gergeklesmis olur.

Mutasavvif sairlerin daima Allah muhabbetiyle cosan engin rtih hali onlarin mis-
ralarina da yansiyarak, siirlerini okuyani ya da dinleyeni ildhi bir ortamin huzuruna
tasimaktadir. Bu ortamlar insani dilendiren, dilendirirken diigiindiiren terapi
merkezlerine doniisiir. Tasavvuf insaninin Allah’a olan sevgisi dyle bir dereceye ulagir
ki bu muhabbeti ifade etmede ¢ogu vakit hem s6z hem diisiince kifayetsiz kalir. Zira
Allah’in ayetinde de iséret ettigi gibi,®® O’'nun engin cemal ve nimet zenginliginin
bilincine varanlar bu muhtesem sanati ve giizellikleri aktarmada aciz kalarak ilahi
rahmetin kargisinda mecaza bagvurmak zorunda kalirlar. Onlarin mecaza bagvur-
malarinin nedeni de tipki Kuranda oldugu gibi, her kelimeyle insanlarin goniillerinden
Allah’in ilmine bir kapr agmaktir. Stfi dilinin farklilig: da buradan kaynaklanmaktadir.

Iste yukarida ifade edilen nedenlerden dolay: siir, stfiler igin Allah’a olan
muhabbetin yankisi, Allaha karsi yasanilan duygularin terciimanidir. Bu siirler,
Allah’tan gayri biitiin masivay: yok eden hakikat, Allahin mesajin1 goniillere ve
dimaglara ulastiran ilahi esintilerdir. Bu yiizdendir ki bu siirler, Allah disindaki her
seyi darmadagin eden bir kuvvettir. Allah i¢in neset etmeyen ve O’nun rizasini kas-
tetmeyen hicbir soziin agirligi ve tesiri yoktur. Onlarin insani farkli diyarlara gotiirecek
kuvvet ve kudretleri yoktur. [lahi muradin olmadig1 sézlerde yiizeysellik var, dertinilik
yoktur. Allahin kast edilmedigi sozlerde sairde sadece sarki ve diiz yazi vardir.
Bundan dolayi, Allah insaninin siiri, Allah’la yasamanin kendisidir, anidir. Varligin
bilgisine ulasip mahiyetini ¢6zen, varlik alemini bir biitiin olarak kabul eden® séirin
bir soziinde bile, Allah’in varliktaki ildhi definesini kesfederek binlerce sirr1 ortaya ¢1-
karabilir.?® Allah'in dostlugunu kazananlar bu hakikatleri yasamaktadirlar. Clinkii
onlar, kendilerinden yok olup Allah’la varolus ortaya koymaktadirlar. Onlar, Allah’in
ilmiyle yogrulup, O’nunla her seyi degerlendirdikleri i¢in, agizlarindan ¢ikan her
s6z, Kur’ani bir yorumdur. Onlar her sz ve fiillerinde yalnizca baglandiklar:
yaraticinin dileklerini yerine getirirler. Onlar siirde 6l¢iiyii, vezni diisiinmeye kalksa,
Allah onlara her seyi bir ol¢liye gore yarattigini hatirlatarak® onlarin beyhude
seylerle ugragsmalarini engeller. Bu yiizden siirleri de, kendi benliklerini degil,

26  el-Lokman 31/27.

27 Omiir Ceylan, Béyle Buyurdu Stifi (Istanbul: Kapi Yay., 2005), 123.

28  Gaston Bachelard, “Siirsel An ve Fizikotesi An’, Diisiince ve Dil , trc. Fahrettin Arslan, haz. Hiiseyin Su (Ankara:
Hece Yay., 2004), 143-149.

29  el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49.
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tamamen Allah’ isaret etmektedir. Kisacast onlarin her terenniimiinde sadece Hakk
kokusu gelmektedir.

Tasavvufi siir, Allah’la hemhal olup biitiinlesen kisinin, O’nu biitiin hiicreleriyle
yasarken aldig1 zevkten dolay1 Allah’a olan bagliliginin vecdiyle disartya vuran Allah’
biitiin benlikle takdis etmenin ahenkli ve ilahi 6l¢iilii sozleridir. Allah’la biitiinlesen
bir benligin edep, husti ve sevingle “hi¢”ligini haykirarak O’nunla varlik kazandiginin
haykirigidir. Bu haykiris kendiliginden gerceklesmemektedir. Bu, Allah insaninin
varlik iizerinde tefekkiir edip yaraticisiyla tam bir biitiinlesme sagladiktan sonra
ortaya ¢ikmaktadir.’® Allah’a yiiriiyen kisi, her nevi varligin Allah’a kars1 durusunda,
pozisyonunda farkli manalar ¢ikarip ona gére amel eden kisidir. O, riizgardan her
bitkinin Allah’1 anisinda ¢ikardig: sesten, bir kusun ¢ikardig: sese kadar, evrendeki
biitiin nesnelerde duyulan her sesi, Allah'tan kendisine bir ilim ve mesaj gorerek
ondan bir hikmet okur hem de her nesnedeki ince sanattan Allah’in fakli bir nimetinin
tadini alir. O her varlik {izerinde dakikalarca diisiiniir. Bu diisiinme ve tefekkiir
siirecinde biitiin alicilarini varliga yonlendirerek, o varlik iizerinde bulunan farkli
ilahi bilgileri okuyarak Allah'a olan muhabbeti ziyadelestirir. Bunun neticesinde de,
kesif ilahi kesiflerin kusatmas altinda ilahi feyizle miisahede ettiklerini ifade etmeye
baglar. Biitiin bunlar, O'nun ilmine ve sevgisine vakif olan insanin Allah1 nasil
andigini ve takdis ettigini gostermektedir. Iste bu anlayisla varligi idrak eden kisiden
neset edecek her soz ilahi sudtirun bir yankis: olacaktir

Bu siir, insanin Allah’1 idrak merkezi olan kalbi Allah’a hazir hale getiren, Allah’ta
gelen feyzi Allah disindaki diger giiglere, yani masivaya yonlendirmeyen, insani
donuk, pasif bir diinyadan alarak ayette de ifade edildigi gibi, Allah'in muradinca her
an bir is ve olusun *! oldugu bir diinyaya yonlendiren hakikatlerdir. Tasavvufi siir,
siir tarzindan dolay1 duygularin agir bastig1 bir edebi tiiriin 6tesinde, Allah’la yagama
sevincinin, heyecaninin ve coskunlugunun insana yasattigi farkli bir hazdir. Bu
yiizden mutasavvif sir, kendisini ihata eden Allah’in ilmi, feyzi, tutkusu ve sevgisi
olmazsa siir icra etmesi miimkiin degildir. Insani tesirine alan siir insanin ¢abasindan
ziyade ilahi lituflarinin bir neticesidir. Bir insanin akil ve beseri duygularindan
ortaya ¢ikan seyler degildir. Zira ilahi bilgiyle yogrulan s6z ustasi gegici beseri hazlar:
degil, salt Allah'n mesajini ileten kisidir.

Mutasavviflarin siirleri, siradan sozler olmanin 6tesinde, Allah ilminin farkl
konularini insani etkileyici ve cezb edici bir tarzda anlatan ve bireyin ilahi mesaj ger-
cevesinde aydinlanmasini saglayan gerceklerdir. Bu sozler, arzulardan ve pozitivist
akildan ¢ikan seyler degildir. Zira safi, Allah insanidir. O, her seyi Allah’in bilgisinin
idrak merkezi olan goniil diinyasinda kesfeden bir sahsiyet oldugundan onda sadece
Rabbani inciler dokiiliir. Ciinkii o, Allah'in ilmiyle bilgilenip, O’nunla yasadig: i¢in,

30  Ahmed Kuddusi, Hazinetii’l-esrdr ganimetii’l-ebrdr (Konya: Konya Mevlani Miizesi Ktp., nr. 2444), 249a.
31 er-Rahman 55/29.
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siiri de Allah soztidiir. Bu sozler; insani kanatlandirip vuslata yiikselten sesler,
Israfil'in nefesi, Is&’nin (s.) dirilten rihudur. Bu sézler, sadece Allah’in arsinda geldigi
icin beser bu sozlerle “insan” sifatin1 kazanmaktadir.

Ayni sekilde tasavvufun rth verdigi siirler, Allah'n ayetlerinin ebediligini,
tutkusunu, lirizmini canlandiran derin anlamli sézlerdir. Bu sézlerin kendiliginden
insanlardan sudur etmesi miimkiin degildir. Bu sozlerin sahibi Allah’a ilmi bir
tutkuyla baglandig: icin Allah’in biitiin giizel isim ve sifatlar1 kendi tizerinde etkisini
gosterir. Bu yiizden stfi, diger insanlarin Allah’1 yanls algilamalarinin aksine tam bir
suur haliyle yaklasarak O’na askla baglanir. Digerleri Allah'a menfaat i¢in yaklasip,
korku ve iimit arasinda bocalarken Allah insani, sadece O'nun rizasini dileyerek
hareket eder. Allah dostunun suurunda ve idrakinde Allah, asil giizellik, asil hayur,
asil erdem ve iyilik kaynagidir ve insanda Allah’tan aldig: ilahi nefha kaynakli
ruhundan dolay: bu 6zelliklerle donatilmistir. Onlar, diger insanlarin Allah1 yanlis
taniyip bu yanlis tizerinde Allaha yaklagmaya c¢aligmalarina karsin daima Allah’la
muhabbetin en sicak atmosferini yagarlar. Onlar, Allah’in dileklerini yerine getirmede
tereddiidii degil, tek sevdiklerini incitmenin, O’na kars1 ihmalkarligin hayas: i¢inde
utangla yasarlar. Bu yiizden onlarin imaninda korku degil, haya vardir. Bu hayayla
donana kisinin sézleri de hep sevgi ve hayir tizerine olacaktir.

Stfilerden sadir olan beyitlerin tek tesir edici yonil, icra ettikleri siirin insani ira-
delerinin 6tesinde Allah’tan gelen hakikatler olmasidir. Mutasavviflarin bircogu ilahi
edeplerinden dolayz, siir icra etmeyi istememelerine ragmen, kendilerini saran ilahi
ilmin ve muhabbetin atmosferinden dolay: Allah’tan aldiklarini, ancak manzum bir
ifadeyle icra etmek zorunda kalmislardir. Birgok muhakkik mutasavwvif siiri birakmak
istediklerini fakat siirin kendi tabiatlarina dylesine islendigini ve bu ytizden bir tirli
siirden vazgecemediklerini ifade ederler. Onlar, siiri ifade etme sevkinin de, kendilerinin
iradelerine baskin gelen ikramin ve ildhi yolla 6gretilen hakikatlerin yansimalar:
oldugunu ifade ederler. Onlar, Allal’a kendisinin 6grettigi ilimle tutkun olduklarindan
dolay1 yine bu il4hi iradeyle siir icra ederken odl¢iiye, vezne degil, bunlarin Gtesinde
kendilerini kusatan ilahi bilginin agkiyla hemhal olurlar. Onlarin tizerinde tek hakim
kudret sadece Allah’tir. Yalnizca O’nun bilgisinden gelen sevdayla kelam ederler.> Ve
onlar kendilerinde sadir olan sdziin icerdigi méanaya bakarlar. Iste biitiin bunlar,
“Tek” bir sevgiliye duyulan vuslatin 6zleminin tezahiirleridir. Bazen bu hasret dyle
bir noktaya gelir ki, artik ilahi iradeyle ortaya dokiilen siirin sozleri de tatmin etme-
mektedir. Onlar bir an 6nce gergek sevgiliye vuslatin/kavugmanin atesiyle yanarlar.

Iste bu sebeplerden &tiirii mutasavviflar, Allah'in insanlardan istedigi biitiin ilahi
meziyetleri kendi hayatlarinda ortaya koyan kisilerdir. Biitiin mahliikata Allah’in
¢izdigi smirlar dahilinde sevgiyle yaklagip Allah'in kendilerinden varliga karsi

32 Mevlana Muhammed Celaleddin er-Rumi, Mesnevi, trc. Veled Izbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 2004), 1: 2742.
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gostermek istediklerini ortaya koyarken kendilerini saran ilahi ntirun tesiriyle
duygularini ifade ederler. Onemli bir gair bu konudaki duygularini su sekilde agikliyor:
“Her dogal bicime, kayalara, meyvelere veya ¢iceklere, giderek yollar1 kaplayan
basibos taslara bile bir ahlaki yasam verdigi gibi, tutmus oldugum her sey, bir i¢sel
anlamla nefes alir”*

Safilerin manzimeleri, ilahi aklin, iradenin dlgisiiyle yasamak isteyen birini en
huzurlu bir hayata yiikseltmek, onu hayatin her cephesinde Allah’la bulugturmak
i¢cin kendisine Allah’la yasamanin iksirini vermektedir. Bu iksir, bireyle Allah
arasindaki muhabbeti, dostluk bagini hi¢bir vakit kesintiye ugratmadan siirdiiriir.
“Allah’ severseniz Allah da sizi sever™* ve “siz Ben'i anarsaniz Ben de sizi anarim”
hakikatinin bilincinde olan kisinin gonliinde ve dilinde sadece O'nun yankis: gelir.
Safilerin siirdeki amaci, “tek hakikat” degeri tasiyan Allah’in vaad ettigi ideal hayata
kavugsmaktir. Bunu sadece kendisi i¢in istemez, Allah'in murad: tizerine bagkasini
kendisine tercih ederek**diger insanlar1 da her konuda kendi 6niinde goriir. Iste bu
anlayisla donanan insanin her soziindeki kapsam, hem kapsayict hem de dikey bir
anlam tasir. Onun igin safi siir, stk mutasavviflarin duygularini dillendirdikleri
siradan siirler degildir. Onlarin siirleri, biitlin siir tiirlerinin 6tesinde, insanlk i¢in
tek hakikat olan Allah’a vuslati gerceklestirmek icin Allah biitiin hiicrelerinde
yasamanin neticesinde kendilerinde ortaya ¢ikan ildhi yasamin disariya yansiyan te-
zahiirleridir.

2. Tasavvufi Siirin Poetikasina Ornek Bir Siir

Yukarida da ifade edildigi gibi hi¢ kuskusuz sair muhakkik mutasavviflarin
bir¢ogu beyanda bulunduklari siirin kendi iradelerinin disinda zuhur ettigini agik¢a
ifade etmiglerdir. iste bu mutasavvif sirlerden Ahmed Kuddasi (6.1265/1849),tasavvufi
siirle diger siirin farkini ve 6zelliklerini belig bir dile siirinde ortaya koymustur. Bu
siir, stifilerin kendilerini ifade etmelerinin en giizel bir 6rnegidir.

Ahmed Kuddtsi, XIII. (19.) yiizyil Osmanli devletinin en 6nde gelen alim
muhakkik mutasavviflarindandir. Iyi bir medrese ve tasavvuf egitimini aldiktan
sonra, Hz. Peygambere olan sevgisi ve bagliligindan dolay1 on sekiz yilin1 Hicazda
ikamet ederek gecirmistir. Tasavvufa dair bir¢ok eser kaleme alan bu zatin en 6nemli
eseri, binin tizerinde siir igeren Divanidir. Kuddisi, yukarida poetikasini agikladigimiz
tasavvuf siirinin en onemli sahsiyetlerindendir. Siirlerinde tasavvufi konu ve kavramlari
ilahi iradeyle nakis nakis isleyerek tasavvufi siirin en giizel 6rneklerini ortaya

koymustur. Kuddasinin her bir siiri, tasavvufun bir konusunu biiyiik bir ustalikla
anlatmaktadir. O siirinde, bir stfinin seyr u siilik siirecinde yasayacag: halleri,

33 Ernest Cassier, Insan Ustiine Bir Deneme, trc. Necla Arat (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997), 186.
34 Al-iImran 3/31.

35 el-Bakara 2/152.

36  el-Hagr 59/9.
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gececegi makamlar1 engin bir tasavvufi rithla islemistir. Kuddasinin biitiin siirleri,
genelde tasavvuf siirinin 6zelde de kendi siir poetikasina agik bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Fakat bu yazinin igerigi geregi sadece bir siiriyle onun siir diinyasina
girmeye calistik.

Mutasavviflarin geleninin siirlerinde isledigi konular, onun i¢in sadece siirde dile
getirilen kuru, yavan ve giinii kurtarma adina yazilan beyitler degildir. Onlardan
gelen en coskun ve atesli duygu yiiklii sozler benliklerinin derinliklerinden gelerek
kendilerini tesiri altina aldig1 gibi diger insanlar1 da ihata etmektedir. Onlar igin
yasanacak tek hakikat budur. Stfilerin siir anlayisina 6rnek verdigimiz Kuddiisinin
asagidaki siirinde verilmek istenen hakikat, insanin hayattaki en yiice gérevinin, yer-
ylziniin bayagi, dar ve sikici ¢emberiyle yok edilmeye ¢alisilan insani bu ates
cemberden kurtararak gegek varolusunu engelleyen biitiin beseri albenilerden
kurtararak, onu sadece Allahin muradinin hakikatlerinin sarmaladigi ulvi hayata
ulagtirmaktir. Bu gergevede Kuddusi siir anlayisini yalin bir sekilde asagidaki beyitlerde
acikca ortaya koymaktadir:

Sol sir kim sami’i giryan u sekran eylemez

Yok halavet anda hig ‘atsani reyydn eylemez

Ehl-i hale ehl-i hal siri verir zevk u safa
Ehl-i zahir soziinii hdl ehli burhdn eylemez

Sdiranin kalbleri Hakk’in hazdini imis
Hem mukallid sozleri ussdki hayran eylemez

Ehl-i halin kalbine ilhdm eder Siri Hudd
Ehl-i zahir sozleri irsdd-1 ihvan eylemez

Ehl-i halin sozleri ikaz eder gafilleri
Ehl-i zahirs iri 1sku cezbe ityan eylemez

Ehl-i halin sozleri hakdirki Hakdan soyler ol
Ehl-i zahir sozleri tesvik-i yaran eylemez

Var nice §i’ir-i fasih mevzun belagatlii rakik
Okuyanlar dinleyenler kesb-i ‘irfan eylemez

Kuvvet-i ‘ilm ile soyler si’iri ¢ok ehl-i kemal
Astkin bagrin yakub sk ile biryan eylemez
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Bi-tekelliif soylenen soz asika halet virir
Kiilfet ile soylenen esfdy: atsin eylemez

Ehl-i halin si’iri kulitba ok gibi tesirider
Ehl-i zahir siri kalbde dostu mihman eylemez

Gergi var hiisn-i fasahat yok veldkin lezzeti
Akalt medhiis idiib ‘aklin perisan eylemez

Hak ile soéylenmeyen soz sir-i Kuddiisi gibi
Masiva hubbiyla abad gonli viran eylemez.”

Bazi siirler, muhatabin ne goziinii yasartir ne de kendinden alarak hakikat diyarina
gotiiriir. Lezzet vermedigi icin de, hakikate susayanin da susuzlugunu gideremez.
Fakat hél insan1 olan stifinin dudaginda dokiilen siir, 6yle bir siirdir ki, onu duyanin
gozyas1 dokiip sarhos olmamasi miimkiin degildir. Bu siirler, kendilerine kanayani
susuz birakmaz. Bu vasiflar1 kendinden barindiran safi siirin yaninda sadece beseri
arzu ve isteklerle kaleme alan diger siir de vardir. Bu yiizden iki tiir siir vardir;
birincisi, ehl-i halin (Allah1 tiim ilikleriyle taniyip hayatin biitiiniinde yasayanin)
siiri, ikincisi ise, zahir ehlinin (Allah’1 nakli bilgiyle bilip, duyduklar1 ve okuduklariyla
O’nu bildiklerini zannedenler) siiridir. Allah sairlerinin kalpleri, Allah'in hazineleridir.
Bu hazineden gelen cevherler insani tesirine alir. Fakat bagkalarinin sozlerini papagan
gibi taklid edenler, Allah agiklarina zerre kadar etki etmemektedirler.

Ehl-i halin siirini ancak her halinde Allah’ yasayanlar anlayabilir. Ehl-i zdhirden
sadir olan siirin ise, Allah’la hal yasayan insanlara kilavuzluk yapamayacag agik bir
hakikattir. Bagkalarini taklid eden z&hir ehlinin siirlerinin, Allah asiklarini cezb
ederek kendi atmosferine alip onlar1 etkilemesi imkénsizdir. Fakat mutasavviflarin
siirleri, insanlarin idrak ve algi merkezi olan kalbe niifuz ederek, onlar1 ilahi
gerceklerle yiizlestirmeyi gaye edinir. Zira Allah dostlarinin kalpleri, Allah’in ilminin
hazineleri oldugundan ilahi cevherlerle doludur. Bu yiizden onlara gelen bilgi, ilham
ve feyizler Allah’tandir. Allah’tan geldigi i¢in de, bu siirlerin insana tesiri kaginilmazdir.
Fakat digerlerinin siirinde ilahi tutku ve cezbe bulunmadig: i¢in, insani etkilemekten
¢ok uzaktir. Allah insaninin agzindan dokilen sozler, Hakk: ve hakikati ifade
ettiginden dolayi, insanlarin kalplerinde ve belleklerinde silinmeyecek bir etki
birakir.*® Bu sozler insan1 bulundugu beser dleminden alarak, Allah’a dogru seyre
gikarir. Digerlerinin siirleri, insani arzular1 ama¢ edindiginden dolay1 insanlar
etkileyip onlarin kalpleri ve dimaglar1 iizerinde olumlu ve kalic1 bir etki birakmaz.

37  Ahmed Kuddtsi, Divan (Istanbul: 1291), 69.
38  Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 106.
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Bu yiizden hakikatlere susayanlara verebilecekleri bir mesajlar1 yoktur. Mutasavvifin
gayesi ve hedefleri belli oldugundan siirinin her bir misrainda farkl: bir ilahi ¢agir1
vardir. Zira ildhi kemale ulasan Allah insaninin benligi ilmi derinlik ve bagliligina
insa edildigi i¢in sozleri hakkin disinda seyler degildir. Allah dostlar: teslimiyet ve
ihlasla soz beyan ettiklerinden, bu sozler Allah dostu insanlara haz verirken diger in-
sanlarin da celb eder. Insanlar tizerinde iz birakarak dimaglarinda firtinalar ve soru
isaretleri dogurur. Diger sairlerin siirlerinde ise, Hak ve hakikatleri insanlarin
benliklerine davet edip onlarin hayatlarinda bir inkilép gerceklestirmenin dtesindedir.
Clinkii onlarin insani hakikatler dogrultusunda degistirecek, dontistiirecek giigleri
yoktur. Onlarin insana verdikleri gegici, giinii kurtarict mahiyete seylerdir. Bunlarda
insanin hayatina huzuru ve yasama zevk ve bilincini vermedigi gibi, ayn: sekilde
insan1 bir alemden alip diger bir aleme tastyacak kuvvet ve kudretten mahrumdurlar.
Onlarin siirleri insana gegici, aldatic seyler telkin ettigi i¢in tabidir ki ilahi siir gibi
bir zevk vermeyecektir. Onun i¢in kalbin idrakiyle dilden dokiilmeyen sozler, yani
Allah’tan baskasini gaye edinen sozler, insani degistirecek hicbir kuvvete sahip degil-
dir.

Ahmed Kuddasi, Allahin ilminin ntiruyla bir bal arisi gibi her varligi/nesneyi
miisahede ederek aldig: ilahi aydinlanmanin yol gostericigiyle Allah’la hemhal olup,
muhabbetini igsellestirdikten sonra bir fener gibi insanlar1 aydinlatmigtir. O, bu ay-
dinlanmayla Allah’tan aldiklarini “ideal bir hayat” yasasinlar diye kendinden bir sey
katmadan saf bir sekilde insanlara siir dizeleriyle arz etmistir. Allal’a olan samimi
bagliligy, tefekkiiriindeki derinlik ve dikeyine diisiinmeyle olusan coskunluk, ruhunun
dinmek bilmeyen dinamikligi yaninda kendini diger sairler gibi siir yazmaya ya da
okumaya sartlanmadan Allah’tan aldiklarini ilavesiz ve net verme anlayisini dil ve
tslubunun sadeliginde gostermektedir. Ne Kuddisi ne de diger mutasavvif sairler,
asla kendi nefislerini doyurmak gayesiyle siir icra etmemislerdir. Onlar, insanlar1 et-
kilemenin 6tesinde sadece Allah1 tanitmak gergegiyle soz beyaninda bulunmusglardur.
Yani gayeleri, insanlarin duygularina, diisiincelerine, hayatlarina ve amellerine tesir
etmekten ziyade, ister kabul etsinler ister inkar etsinler insanlara hakikatleri
ulagtirmaktir.”® Diger taraftan Allahia vuslat gayreti iginde bulunan ve kendini
kesfetme arayisinda olan insanlara hakikatin cevherini sunan ve onlari yeryiiziiniin
hayatinin kasvetli, karanlik, korku ve endiselerle sarmalanmis bir hayattan uzaklagtirarak
Allah’in engin rahmetine yoneltmek, degistirmek, mitkemmellestirmek ve Allah’in
insanda istedigi gercek ozgiirlige kavusturmaktir.

Bu siirler, Allah’in vuslatina kavusmak isteyen kimseyi Allah'in muradina gore
ideal bir hayata ge¢cmenin yollarini ve bu seyr u siiltkta yiirimenin temel yol
isaretlerini gostermek ve bu yolun zorluklar: i¢in bitmez bir enerji vermektir. Bu
glicii ve enerjiyi kendinde bulan Kuddtsi, gerek kendini ve gerekse okuyucusunu

39  Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diisiincesi, 108.
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siirinin kanatlar1 tizerine alarak goklere dogru yiikseltmek, Hakka ve hakikatlerle
varolus kazanmay gaye edinmektedir.

Iste bu anlays, gair Halil Cibraninda tanimladigi gairlerin vasiflarini tanimlamaktadir.
Onun ¢izdigi ideal sair portesi aslinda Allah insaninin siir anlayigini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Ona gore, yeryiiziinde goklerde ve yerde yaratilmis biitiin
varliklar muhtesem bir ahenkle siirekli Allah1 anip, O’na ibadet etmekteyken kim
hangi gerekgelerle bu muhtesem giizellik ve denge karsisinda sessiz ve kayitsiz
durabilir?®® Zira insan disindaki varliklarin hepsi isteyerek ya da istemeyerek bu
harikulade giizellikler karsisinda aciz kaldiklarin itiraf etmektedirler. Iste pervanenin
sem’in etrafinda dénerken kendini yaktig1 gibi, benligini “Ilahi benlik”le birlestiren
kisinin bu tutku neticesinde Allah dostunun kendi i¢indeki alevin digariya tagimasi
gibidir. Allah’tan kisiligini bulmus insan, Allah’in ilminden istifade ettigi vakit bu
ilimle siirekli dolacak sonra da digariya tasacaktir. Iste bu tagimayla insan énce
kendisine daha sonra diger insanlara faydali bir konuma ytikselecektir.

Stfilerin siirleri, biitiin edebi 6zellikleri iginde tagiyan ve sanat kaygisinin 6tesinde,
tasavvufi anlayis olan Allah’in ilmi ve askinda gelen hakikatlerdir. Onlarin ildhi agkin
lutfiyle dillendirilen misralarinda yukaridaki beyitlerden de anlagildig: gibi sadece
ilahi sirlar gizlidir. Zira onlarin tek gayesi, Allah’1 oldugu gibi bilmektir. Onun igindir
ki hi¢bir muhakkik mutasavvif kendisine gelen Allah’in feyzinden dolayi ildhi soziin
disinda herhangi bir so6z ve fiil beyaninda bulunmasi miimkiin degildir. Allah’in ilmi
insanin kalbinde zuhuratini gergeklestirdi mi birakin herhangi bir konuda kayg:
duymayy, kisi Allah digindaki her seyle tamamuyla aldkasini keser. Bundan dolay: ta-
savvufta siir edebi bir tiirtin 6tesinde idrak edilen ilahi hakikatleri agiklanmanin bir
sonucudur.

Neticede mutasavviflar, siirlerini sanatsal ve estetik kaygilar tastmadan bir biitiin
olarak yalnizca Allah'in rizasina kavugmak amaciyla yazmiglardir. Bu sairler, vermek
istedikleri mesajlar1 her kesimdeki dinleyiciye ve okuyucu ulastirabilmek i¢in Allah’in
yazili ve gorsel ayetlerinden Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinden hareketle muhakkik
stfilerin hayatlarindan, tarihi olaylara kadar pek ¢ok konuyu 6rneklendirerek ver-
mektedirler. Onlar, kendilerini sair saymanin 6tesinde Allah’in hakikatlerini idrak
edip yasayan “Allah dostlar1” olarak isimlendirerek kendilerine ragmen siir icra
ettiklerinin gergeginden 1srar ederler.

Sonug

Konuyla ilgili biitiin bu genel degerlendirmelerin sonucunda insan ve siir iliskisinde
su soylenebilinir; insan dilinin ardinda saklidir ¢iinkii dil insanin sahip oldugu ve

40  Halil Cibran, Ermis, trc. Aytung Altindal (Istanbul: Anahtar Yay., 2000), 41.
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yasadig1 gercekleri en bariz sekilde ortaya doken aractir. Yani dil, perdenin arkasindaki
gercekler ya da bu gergeklerin disa vurumudur. Bundan dolay: dil, can avlusunu
orten perde, kalbin terctimanidir. Ayni sekilde dil bir riizgar gibidir. Riizgér estiginde
nasil perdeyi kaldirip evin avlusundaki biitiin sirlar apacik goriiniiyorsa, dil de
insanin kalbindeki perdeyi kaldirip icindekileri disartya yansittig1 vakit o insan her
yoniiyle bilinir hale gelir. Iste bu hakikatle siire bakildiginda, Siir, insanin kimliginin,
kisiliginin disartya yansimasidir. Insan bu hakikatlerin disarida goriinmesiyle bilinir
hale gelir.

Tasavvuf ehli ile diger sairlerin siiri kiyaslanmasinda soyle bir degerlendirilmeye
gitmek miimkiindiir; stfilerin siirleri, insan idrakinin sicak iklimi gibidir. Bu siirler,
insan1 Allah sevgisiyle simsiki sararak her tiir dondurucu etkiden/menfi hallerden
korurlar. Allah dostlar1 olan mutasavvif sairlerin sozlerini, Allah’la yaganan vecd
hélinin neticesinde dogan ilahi cezbe ve O’na duyulan tutkunun coskunlugu var
ediyor. Zira Allah, kendi dostlarina kendilerinden daha yakindir. Onlar da daima
Allah’in muhabbetiyle kendilerinden gegip O’nunla varolus ortaya koymaktadirlar.
Bu varolusta onlarin séz ve hallerinin tiimiinde Allah’in bir tecellisinin yankisindan
bagska bir sey duymak miimkiin degildir.

Tasavvuf insanina gore siirsel imgelerin asli gorevi, dinleyendeki fitri ilahi ask:
insanin “elest bezmi’ndeki fitratina uygun olarak alevlendirmek ve costurmaktir.
Bunu yaparken de higbir sey rastgele, kendiliginden ya da sahsi bir zorlamayla ger-
ceklesmemektedir. Onlara gore siir, kendilerine Allah bagisi olarak verilmistir. Yani
onlar, siirdeki imge ve benzetmeleri tasarlayip imal etmemislerdir. Onlar her seyi
Allah’in ilmi ve aski neticesinde kazanmislardir. Bu siirlerde Allah/Sevgili kendisini
agiklaria “hayali” ve “imgesel” bicimlerde gostermektedir. Bu yiizden stfi siirinde
ne soOylerse, neyi ifade ediyorsa, o siirler de kendisinin gercek degerini bulurken,
digerleri ise sadece hayal diinyasinda masallar gérmektedirler. Yani kendilerinin
kurguladiklar: bos seylerle oyalanmaktadirlar. Onlarin siirlerinde gegici zevkler ve
anlik doyumlar vardir. Bunlarda insan1 huzura kavusturmaktan 6te gegici bir mutluluk
veren seraplardir.

Neticede stfilerin siir poetikasinda sadece Allah'in yankis: vardir. Onlar, kendi
sahsi duygularini herkese ilan ettikleri sdzlere karistiramazlar. Ciinkii kendi duygularina
ve hayatlarina hikim olan Allah’in s6ziiniin yaninda bagka bir kelam icra etmeleri
miimkiin degildir. Bu hatayi da her seyleriyle fakr/muhta¢ durumda olduklar1 Allah’a
kars1 yapilmis en biiytik kiifiir ve sirk olarak goriirler. Bu hélleriyle onlar, kendilerinde
mevcut olan Allah’in evi ve idrak merkezi olan kalpten gelen her sézleriyle tek hakim
ve tek sevgili olan Allaha olan samimi bagliliklarini ortaya koyarken ayni sekilde
insanlar1 da bu hakikatleri yasamaya davet etmektedirler.
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