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Kelabazi’nin Bahru’l-Fevaid/Me*ani’l
Ahbér Isimli Eserinde Temel Tasavvufi
Kavramlar

Zeliha OTELES*

Ozet

Tasavvufi diisiince, pek ¢ok mutasavvifin eserleri ile tesekkiil eder. Her bir mutasavvif,
kendi ytizyilinin sGfi anlayisini yansitan tasavvufi kavramlarla bu tesekkiil siirecine
katkida bulunur. Tasavvufun klasik doneminde yasamus Kelabazi (380/990)nin
gliniimiize ulasan iki eseri bulunmaktadir: et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf ve Bahru’l-
Fevdid/Me‘ini’l-Ahbidr. Kelabazi'nin ¢alismamiza konu olan eseri Bahru’l-Feviid/Me‘ini’l-
Ahbar, hadisleri tasavvufi agidan yorumlayan ilk ¢alismalardan biri olmas: bakimindan
onem tagimaktadir. Bu eseri ile Kelabazi, isarl hadis serhi gelenegini baglatmistir. Bazi
tasavvuf kavramlarinin hadisler baglaminda nasil yorumlandigi, bu makale ile
aktarilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, Tasavvufi Kavramlar, Hadis.

The Main Tasawwuf Concepts in Keldbazi’s The Sea of Precious Virtues (Bahru’l-
Fevaid/Meani’l-Ahbar) Work

Abstract

Sufistic thinking, consist of various sufi works. Each sufi, contributes to the formation
process by Tasawwuf concepts that reflects the sufistic understanding of the century.
Kelabazi (380/990), lived in classical time of Tasawwuf, has two works arrived today:
The Doctrine of the Sufis (et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf ) and The Sea of
Precious Virtues (Bahru’l-Fevaid/Meani’l-Ahbar). Kelabazi’s work The Sea of Precious
Virtues (Bahru’l-Fevaid/Meani’l-Ahbar) which is subject of our study, has an important
place since it is one of the early studies that interpret the Hadiths in sufi view. Kelabazi
has commenced tradition of Allegorical interpretation of Hadith with this work. In this
article we will try to convey a number of Tasawwuf Concepts and how they are
interpreted in terms of Hadiths.

Key Words: Kelabazi, The Sea of Precious Virtues (Bahru'l-Fevaid), Tasawwuf
Concepts, Hadith.

Giris:
Bu calismanin gayesi, Keldbazi hakkinda kisa bilgiler vermekle beraber,
Kelabazi'nin tasavvufi hadis serhleri arasinda temayiiz eden eseri, Bahru’l-
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Fevdid/Me’ani’l-Ahbdr'da yer alan bazi tasavvufi kavramin nasil ele alindigini
aktarmaktir. Stfilerin temel metinleri, dyet ve hadislerdir. Bu bakimdan, stft
literatiirde nasslarin tasavvufi yorumunu aktaran metinler tizerinde ¢alismak, seriat-
hakikat iligkisini yeniden animsamak olacaktr.

A- Kelabazi Hakkinda Genel Bilgiler:

Kelabazi'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklar oldukga
smnirhdir. Tasavvufla ilgili iki énemli eseri oldugu halde, stifilere dair bilgi veren
tabakat kitaplarinda Kelabazi'ye yer verilmemis,' Hanefi Fikhu ile ilgili eserlerde ismi
yer bulmustur.? Nisbesini Buharanin bir semti olan Keladbaz’dan almaktadir.

Gulabadi® nisbesiyle de anilan, Ebi Bekir b. Ebi Ishak ibrahim b. Ya’kab el-
Kelabazi'nin dogum tarihi 305/917 olarak tespit edilmistir.* Yaygimn kullanilan lakabi,
“Tacil-Islam”¥ dir. Kiinyesi ise tiim kaynaklarda Eb{i Bekir seklinde ge¢mektedir.®

Keldbazi'nin vefat tarihi husfisunda kaynaklarda farkli tarihler yer
almaktadir. Bu kayitlar su dort tarih tizerinde yogunlagsmaktadir: 380/990, 384/994,
385/9957 390/1000® Ancak yaygin olan kanaat onun 380/990 yilinda vefat ettigi
yoniindedir.

1 Uludag, Siileyman, “Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, s.192. Kusgeyri, (465/1072) Risdle’sinde
Kelabazi'yi ne seyhleri arasinda zikretmis, ne de nakillerde bulunmustur. ibnu’l-Cevzi (597/ 1200) Stfatu’s-
safve’sinde, Feridiiddin Attar (620/1220) Tezkiretii’l-Evliyd’sinda, Sa’rani (973/1565) Tabikdtu'l-Kiibrd’sinda
Kelabazi hakkinda bilgi vermemektedir. Kelabazi hakkindaki birkag satirlik bilgiye, sadece hanefi fakihlerini
konu edinen biyografik eserlerde ve Kelabazi’den ¢okga etkilenmis ve eserinin muhtelif yerlerinde ona atifta
bulunmus Hace Muhammede Parsd el-Buhari (882/1477)nin Faslu'l-Hitdb adli eserinde, Ali Kari (6.
1014/1606)'nin Fikhu'l-Ekber Serhi'nde ve bazi son doénem eserlerinde yer verilmektedir. Bkz. Bilal Saklan,
“Ebubekir Muhammed el-Kelabazi ve Meanil Ahbar,” Yayinlanmamig Calisma, Konya, 1991, s. 2-3.

2 Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevihirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye
(thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), 2. Baski, IV. C. Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1993, s. 105; Ebii'l-Adl
Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye, (thk. ibrahim
Salih), Dimagk: Darti'l-Me'mun li't-Tiiras, 1992, s. 333.

3 Fikret Karapinar hazirladig1 yiiksek lisans tezinde miiellifin nisbesi i¢in “Giilabadi” okunusunu dogru

olarak kabul etmektedir. Bkz. “Ebu Bekr Muhammed b. Ishak el-Keldbdzi (v.380/990)'nin Miftihu Me'ani’l-Ahbdr
Adli Eserinin Ilk Seksen Varagimin Tahkik ve Tahrici, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 1999.

* Kelabazi'nin Me’dni’l-Ahbdr isimli eserinin yazma niishalari iizerinde calisan Karapmar onun dogum
tarihiyle ilgili su tespitte bulunmaktadir: “Siileymaniye Ktp, Corlulu Ali Pasa niishasi, numara 128, 471/b’de
gecen sema’ kaydinda “...ve huve yervi ani’s-seyh, ez-zahid, el-Arif, el-Musannif Ebi Bekir b. Ebi ishak
Ibrahim b. Ya'kiib el-Kelabazi senete 305/917 min vakti't-tasnif” ifadesi gecmektedir. Buradaki sema’
kaydinda gegen ravi Kelabazi'nin talebesi Muhammed b. Ali b. Ebi'n-Nasr Ahmed b. Ali el-Isfehani, el-
Maymurgi (342/953-430/1038)"dir.

5 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, fst. 1941, c.1, s.53; Sezgin, M. Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden

1967, c. 1, 5.668; i§ler, Seyfettin, Keldbdzi ve Keldmi Goriisleri, Konya 1988, s. 7.

¢ Parsa, Hace Muhammed, Faslu’l-Hitab: Tevhide Giris, gev. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay., Istanbul 1988. s. 323,
496, 527; Katip Celebi, c. 1, s. 105, 225, 419; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabschen Litteratur, Leiden, 1937,
c. I, s. 360; Sezgin, G.A.S,, c. I, s. 668.

7 Brockelmann, G.A.L,, c. 1, s. 360; Arberry, A. ., “Kelabazi”, 1A, Ist. 1977, c. VI, s. 538.

8 Nicholson, s. 338; Brockelmann, Suppl], c. I, s. 217; Kays Alu Kays, II, s. 450. Farkli rivayetlerin kaynaklar1
igin ayr. bkz. Karapinar, age., s. 59.
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Kelabazi'nin kabrinin, Muhammed Parsd zamanina kadar ziyaret yeri
oldugu anlasilmaktadir.® Giiniimiizde ise kabir, Sovyetler Birligi doneminde birgok
mezarmn, medresenin, saray ve tarihi eserin ugradig1 ac1 sona ugramistir.

1-  Kelabazi’nin ilmi Kisiligi

Kelabazi ilk dénem Islam alimlerinin temel karekteristik &zelliklerini
tasiyan bir sahsiyet olup fakih, muhaddis, kelameci ve siifidir. Tasavvuf tarihinde
onemli bir yere sahip olan Taarrufun ilk 5-30 boliimlerinde Islam akaidinin bir
Szetini vermekle!® birlikte Snemli bir kismi Buhari, Miislim, Tirmizi, Eb(i Davud, ibn
Mace’de yer alan 60 kadar hadisi Taarruf da nakletmistir.

Muhammed b. Fazl’dan fikih okudugu bilinen Kelabazi, Me‘dni’l-Ahbdr olarak
da bilinen Bahru'l-Fevdid adli eserinde hadis 0grendigi hocalarinin isimlerini
kaydetmistir. Tasavvuftaki {istadi Halldc-1 Manstr'un takipgilerinden Faris b.
[sa’dir.1t

Kelabazi, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ile baslayan ve Hallac-1 Mansur (6.
309/921)'1a tasavvufi sdylemlerin ve tartismalarin arttigi bir dénemde -IV. asirda-
yasamis, stfilerin farkli firkalar tarafindan elestirildigi bir donemde, tasavvufu ve

4

tasavvuf ehlini anlama ve anlatma amaciyla “Ta’arruf li mezhebi ehli't-tasavouf” u
yazmustir. Kelabazi'nin bu eseri disinda, tasavvufi goriislerini “Me‘dni’l-Ahbdr” isimli
eser tizerinden takip edebiliyoruz.

[lim merkezi olan Buhara’da yasayan ve seyahatlerde bulunan Kelabazi,
seyahatleri neticesinde yalmiz dini ilimlerde degil ayni zamanda akli ilimlerde de
kendisini yetistirmistir. Ozellikle matematik ilmiyle ilgilendigi, sayilar konusunda
fazlaca bilgi sahibi olup, Muhammed b. Musa'nin Kitabii’l-Cebr adl1 eserinden istifade
ettigi bilinmektedir.!?

Tasavvufun hakikatini bilmeyenlerin sayisinin artmasindan ve cahillerin alim
alimlerin zelil hale gelmesinden yakinan Keldbazi, ayet ve hadis ile 1zahin yani sira,
ilim dili ile agiklanmasi miimkiin olan hususlar1 agikladigini  Ta‘arruf
mukaddimesinde belirtmektedir.’® Akil ile hisse, lafiz ile manaya ve zahir ile batina
ayn1 derecede énem vererek Muhasibi (6. 243/857), Ebti Talib el-Mekki (6. 386/996),
Kuseyri (6.465/1073), Serrac (6.378/988), Hucvirl (6. 470/1077) ve Gazali
(6.505/1111)’ye benzemektedir.'. Ta‘arruf da yer verdigi kelami konular gibi Me‘dni’l-
Ahbdr'da da cesitli vesilelerle “tevhid” ve “sifatlar” basta olmak tizere, “biiyiik
gilinahlar”, “insan fiillerinin yaratilmasi1” gibi kelam1 konular ele alan Kelabazi, bu

° Parsa, Hace Muhammed, Faslu'l-Hitdb: Tevhide Giris, (gev. Ali Hiisrevoglu), Erkam Yay., Istanbul 1988, s. 99.

10 Taarruf miitercimi Siileyman Uludag, Kelabazi'nin eserinde yer alan bilgilerin mukayese edilmesi igin,
terciimenin sonuna Eb{i Hanife'nin Fikhu'l-Ekber ve Nesefi'nin Akaidi'nin terciimelerine yer vermistir. Bkz.
Kelabazi, Taarruf, (cev. S. Uludag), s. 239-260. Ayrica, Nurettin Yilmaz tarafindan “Kelabazi'nin Tasavvuf ve
Akaid Alanindaki Goriisleriyle Maturidi’'nin Mukayesesi” isimli Yiiksek Lisans ¢alismasini1 burada zikretmek
gerekir.

11 Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, 5.192; Faris b. Isa (6. 335/947)'ya, Hallac-1
Mansur (6. 309/921)'un talebelerinden olmasi dolayisiyla siipheyle bakilmamus; hallerinin sthhatli oldugu
beyan edilmis, sozleri seyhlerin sozleri arasina alinmustir. Bknz: Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, s.21.

12 Saklan, Me‘ini, s.13.

13 Bkz. Kelabazi, Ta‘arruf, s. 51.

14 Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, s. 14.
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konularda o6zellikle “Mutezile” mezhebini tenkid eden goériisler serdederek Ehl-i
Siinnet akidesini savunmustur. Tasavvufun hakikatini anlatma gayesi giiden
Kelabazi’'nin bu tutumu, yasadigi donem goéz Oniine alindiginda anlasilir
gortinmektedir.

2- Eserleri

Kelabazi'nin elimizde mevcut iki eseri bulunmaktadir:

a-Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf: Arberry’ye gore bu eser, “...s{ifilik tarihiyle
ilgili birinci derecede bir kaynaktir. Ta’arruf ta stifilerin akide ve rihi tecriibelerinden
ve tasavvufla alakali hemen hemen biitiin meselelerden bahsedilir.”*> Nicholson’a
gore ise: “Ta’arruf, tasavvuf tarihinin ilk temel kaynak eserlerindendir.” ¢ Eser,
Siileyman Uludag tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.’”

b-Bahru'l-Fevdid veya Medni'l-Ahbar: Kelabazi, Me‘ini’l-Ahbdr'mda yine
akaid konularmna girmekle birlikte daha ¢ok siinni keldam akidesine bagl olan
stifilerin aktardig: hadislere yer vermektedir. Calismamizda yer verecegimiz hadisler
tizerinden bu tutumunu izah etmeye calisacagiz.

Keldbazi'nin elimizde mevcut olmayan, ancak kaynaklarda zikredilen
eserleri de bulunmaktadir:

1.  Erbain fi'l-Hadis. Eser mubhtelif kaynaklarda mubhtelif isimlerle
gecmektedir; Kitdbu'l-Erba’in fi’l-Hadis veya el-Erbefin fi’l-Hadis'®, Erbeiin'® , Erbefine
Hadisen 2
Emli fi'l-Hadis*! veya Emdli Ebil Bekir?.
el-Esfi’ ve’l-Evtar®,

Faslu’l-Hitdb*
Muaddilu’s-Salat?
Serh-u Garibi’l-Ehddis?

7. Makaldtu’s-siifiyye, Bu eser, Ibn Teymiyye (6. 728/1328)'nin bir eserinde
Kelabazi'ye atfen gegmektedir.?”

8. Fakirligin Serefi.?

A

15 Arberry, The Doctrine of Siifis, Cambridge 1935, s. 66; Arberry, A. J., “Kelabazi”, 1A, ist. 1977, c. VI, s. 538.

16 Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, Schocken Boks, New York 1975, 6nsdz, s. 5.

17 Bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta’arruf, (Hazirlayan: Stileyman Uludag), Dergah Yayinlari, 3. Baski,
Istanbul, 2013.

18 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, c. 1, s. 54; Kehhale, Mu’'cem, s. 212.

19 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, c. I, 53; Kettani, s. 196.

2 Kehhale, age., c. VIII, s. 222.

21 fsmail Pasa, age., c. 11, s. 54; Kehhale, age., c. VIII, s. 222.

2 Katip Celebi, age., c. I, s. 163.

» Katip Celebi, aynt eser, c. 1, s. 1105.

24 fsmail Pasa, age., 11, 54; Kehhale, age., c. VIII, s. 222. Ulagabildigimiz kiitiiphane kayitlarinda Keldbazi'nin bu
isimle kayith bir eseri goriilememistir.

2 [smail Pasa, ayni yer. Brocelmann, Say1 I, s. 200; Fuat Sezgin, GAS, c. I, s. 668.

2 fbnu Hayr eI—igbiIi, Ebu Bekir Muhammed b. Hayr, Fihrist Md Ravihu an Suyfihih, nsr, Franciscus

Codera-K, Ribera Tarrogo, Beyrut 1979, c. II, s. 999.

7 fbn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdvd, c. VI, s. 522.

% Ulasabildigimiz kiitiiphane kayitlarinda bu eser, mevcut goriinmemektedir. Ancak, boyle bir eseri
oldugunu Kelabazi bizzat kendisi ifade etmektedir. Bkz. Saklan, Me‘dni, s.19.
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3-  Bahru’l-Fevdid/ Medni’l-Ahbar® ve Yazma Niishalar

Ik doénem sfifileri, hadis ilmine biiyiik 6nem vermislerdir. Ornegin Ibnii’l-
ImAd, Sehl-et-Tiisteri’nin, “Ne zamana kadar hadis yazmaliyim?” diye soran birine,
“QOliinceye kadar!” seklinde cevap verdigini; yine bir bagka miinasebetle onun,
“Diinya ve ahireti isteyen hadis yazsm; ¢iinkii diinya ve ahiret menfaati ondadir”
dedigini nakletmektedir.®® Kelabazi, ilk donem stfileri arasinda hadislerin isari
manalarina dikkat c¢eken, muhaddis stfilerdendir. Keldbazi'nin Bahru'l-
Fevdid/Medni’l-Ahbar’t kaleme almasinda, Hz. Peygamberi riiyada gormesinin etkili
oldugu ifade edilmektedir. Hice Muhammed Parsa (6.822/1419) tarafindan anlatilan
bir rivayette Kelabazi; “Bir gece riiyasinda Hz. Peygamberi gordii. Restilullah ona
taze bir cicek verdi ve “Bu taze kaldig: miiddetce hadislerimi tefsir et” buyurdu.
Uyandiginda o ¢igek yine elinde idi. Soldugunu goriinceye kadar hadisleri serh
etmeye devam etti.”® Riiyalarin, stfi diisiincede onemli bir yere sdhip olmasi
sebebiyle bu tiir rivayetler kabul gormektedir. Bu kabtile dayanilarak, Bahru’l-
Fevdid/Medni’l-Ahbarin sebeb-i te’lifi bu riiya ile iliskilendirilmektedir.

Bahru’l-Fevidid/Medni’l-Ahbar'in  te’lif tarihi H. 375 senesi olarak
kaydedilmektedir.3 Ibadet, tasavvuf, ahlak ve edeple ilgili hadisler serhedilmistir.
Siileyman Uludag, serh edilen hadis sayisini 222 olarak vermektedir. Bu hadislerin
serhinde de 805 hadis kullanildigini belirten Uludag, 222 hadisin 168'i Kiitiib-i Sitte,
el-Muvatta, Darimi ve Ahmet b. Hanbel’in eserlerinde geri kalan elli bes hadisin kirk
dokuzu ikinci derecedeki hadis kitaplarinda yer aldigmi aktarmaktadir.® Aym
sekilde, Muhammed Rasen Ta‘arruf un Miistemli serhine yazdig: takdimde Bahru’l-
Fevdid/Medni’l-Ahbar’la ilgili su bilgileri verir: “Bu kitap 592 hadisi igine alan bir
mecmuadir. Diger bir ifadeyle Bahru’l-Fevdid/Medni’l-Ahbar, miiteariz ve miitesabih
ahbar ve hadislerin arasindan 222 nebevi hadisin bir araya getirilmesiyle ortaya
konulmustur.”* Ancak Bilal Saklan, Kelabazi'nin yiize yakin hocasindan senetli
olarak naklettigi muhtelif konularda 223 hadisi serh ettigini sdylemektedir.’
Kelabazi {izerine ¢alismalar yapan Vahit Goktas da Bilal Saklan gibi 223 hadisin serh
edildigini ifade etmektedir.’® Serh edilen hadis sayisinda ittifak edilmemis olmasinin,
eserin bir biitlin olarak tahkik ve tahric edilmemesinden kaynaklandig:

» Kullarulan diger isimler soyledir: Bahru'l-Fevdid el-miisenma bi Me'ani’l-Ahbér, Me'ani’l-Asdr, Me'ani'l-Ahbér,
Miftahu Me’dni’l-Ahbdr, Me'dni’l-Ehadisi’l-Mustafaviyye, Me‘dni’l-Ahbdri’l-Miictebeviyye; Bknz: Fuat Sezgin,
Tarihu Tiirdsi’l-Arabi, s. 175.

30 Bkz. [bnii’l-Imad, Sezerit, c. 11, s. 182.

31 Parsa, s. 496; Ayrica bknz.: Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 25; Bunun yaninda Keldbazi'nin gérmiis
oldugu bu riiyay1 Mustafa Kara da kaynak gostermeksizin anlatmaktadir. Bkz. Kara, Mustafa, Tasavouf ve
Tarikatlar Tarihi, s. 82.

3 Fuat Sezgin, Tarihu Tiirasi’l Arabi, s. 175.

3 Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim” DIA, XXV, s. 193.

 Goktas, Vahit, Keldbdzi (6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2007, (212. Dipnot); s. 63.

35 Saklan, Me‘dni, s. 12.

% Goktas, Vahit, “Kelabazi'nin Bahru'l-Fevaid Adl Eserinin Tasavvufi Muhteva Agisindan Analizi”, Tasavouf:
Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2008, cilt: IX, say1: 22, s. 223.
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kanaatindeyiz. Nitekim, Tiirkiye’de eserin iki par¢a halinde tahkikini yapan Yiiksek
Lisans tezlerinin® yani sira, eser bir biitiin halinde Doktora Tezi diizeyinde tedkik
edilmemistir.

Bahru’l-Fevdid/Medni’l-Ahbar, ilk kez 1999 yilinda Beyrut'ta yaymnlanmistir.
Tahkikte, ne miiellif hakkinda ne de eserin diger yazma niishalari hakkinda herhangi
bir bilgi verilmistir. Kelabazi'nin eserlerinin tespitinde ise, sadece Kesfii’z-Ziiniin'la
yetinilmistir.3¥ Tahkikte, 1011/1602 tarihinde istinsah edilen Iskenderiye Belediyesi
Kiitiiphanesi niishast ile 1348/1929 tarihinde istinsah edilen Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye
niishalarmi kullanulmis, diger yazma niishalar zikredilmemistir.>

Eserin gilinlimiize ulasan pek ¢ok yazma niishasi mevcuttur. Bu niishalar
arasinda Sam Zahiriyye Kiitiiphanesi 382 numarada yer alan hicri 552 tarihli niisha
en eskisidir. Diger niisha, hicrl 605 tarihlidir. Bu niisha Topkap: saray1 III. Ahmet
Kiitiiphanesi 538 numarada kayithidir. Yakin tarihli diger iki niisha; hicri 691 tarihli
Paris 5855 numaradaki niisha ve hicrl 694 tarihli Fatih 697 numarali niishalardir.
Ulasabildigimiz diger yazma niishalar ise su sekildedir: Konya S. U. ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 1075/A (h.704); Topkapi, 600 (tarihsiz); Topkapi, 619
(h.744/1343); Kastamonu, 1398 (h. 7859; Sehit Ali Pasa, 375 (h.944); Corlulu Ali Pasa,
128 (tarihsiz); Yeni Cami, 274 (tarihsiz); Carullah, 995 (h. 733); Murat Molla, 610 (h.
1055); Bayezid Veliyytiddin, 718 (tarihsiz), Ragip Pasa, 311 (tarihsiz) bu niishalarin
disinda G.A.L. ve G.A.S da bazi niishalara atifda bulunulmustur.*

4-  Eserin Metodu ve Ehemmiyeti

Selef akidesinin hakim oldugu eserde, hadisler ciimle ciimle alinarak evvela
hadisin bir boliimii 1zah edilmekte, daha sonra diger boliimler anlatilmaktadir. Bazen
bir hadisin bir kismi izah edilirken, asil konunun unutulup, miiellifin bagka konulara
daldigr goriilmektedir. Zaman zaman hadisten sonra, hadiste gegen kelimelerin

¥ Fikret Karapinar, “Muhammed b. ishak el-Kelabazi (V. 380/990)' nin Miftdhu Medni'l- Ahbir adli eserinin ilk
80 varagmn tahkik ve tahrici”, Damigman: Prof. Dr. Bilal Saklan, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1999. Bu ¢alismanin devami niteliginde Nadir Aydin, “Ebu Bekir Muhammed b.
Ebi ishak Ibrahim b. Ya'kub el-Giilabadi'nin (380/990) Medni’l-Ahbir Adli Eserinin (122-240 Varaginin
Tahkiki)” Danigman: Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu, Seleuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2006.

% Bknz. Kelabazi, Bahru'l-Feviid el-meghilr bi Me‘ani’l-Ahbdr, (tahk: Muhammed Hasan Muhammed fsmail ve

Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut, 1999, s. 5.
% Kelabazi, age, s. 13.

# Bknz., Saklan, age, s. 85. Fuat Sezgin, “Tarihu Tiirasii’l-arabi” adli eserde, Keldbazi'nin bu eserinin yazma
niishalar1 hakkinda su bilgileri verir: Yeni Cami 274 (307 vr. H. 9. asir), Murat Molla 610 (128 vr. 1055 h.),
Fatih 697 (288 vr.694 h.), Ragip 311 (300 vr. 1111 h.), Mektebet-i camiat-i Istanbul 494 (151 vr. 1083 h.),
Carullah 990 (100 vr civarinda 1111 h.), Paris 5855 (398 vr. 691 h.\ 253), Carit 1368 (169 vr. H. 13.asir),
iskenderiye Belediyesi 248 ) 3189 vr. 1110 h. Bkz. Fihris ma’hed mahtttati’l-Arabi 63/1), Zahiriye, Hadis 243,
Kahire ikinci 96/1 hadis 811, Saray, III. Ahmet 538/3 (272 vr. 605 h.), 600 (234 vr. 8. h. asir), 619 (150 vr.744 h.
Bkz. el-fihris 129/2-130), Veliyyiiddin, 718 (323 vr. 9. h. asir), Corlulu 128 (300 vr¢ civarinda 8. h. asir),
Muhammed Buhari 94/1, (209-1 b 1111 h.), Kastamonu 1398 (785 h. bkz. Orients 5.45), Londra Universitesi,
19074, Halep Ahmediyye, 274 (302 vr. 11. h. asir. Bkz. Fehres ma’hed el-mahtfitati'l-arabiyye, 106/1) Bkz. Fuat
Sezgin, Tarihu tiirasi’l-Arabi, c. I, bdliim IV, Arapgaya ceviren Mahmud Fehmi Hicazi, 1983 Suudi Arabistan,
s.175.
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aciklamalar1 yapilmistir.#! Hadislerin parga par¢a serh edilmesi ve serh arasinda
baska hadislere yer verilmesi, okuyucunun dikkatini dagitmaktadir. Sistematik bir
hadis serhi olmadig1 gibi, sffilerin goriislerinin aktarimi neticesinde, anlatilan
konudan farkli meselelere gecilmektedir.

Hadis serhlerinde, ahlaki ve tasavvufi agirlikli izahlarin yan: sira itikad ve
kelamla ilgili konulara deginen Keldbazi, zaman zaman tercihini 1zhar ettigi gibi,
bazen de sahis ve mezhepleri tenkid etmektedir. Tenkidlerinin yan sira tercih ettigi
goriisler de olmustur. Bazen hadisten cikarilabilecek hiikiimlere de isaret eder. 4

“Me’ani’l-Ahbir” pek ¢ok yonden 6nem arz etmektedir. Evvela, kitaptaki
hadisler genelde senetli olarak zikredilmistir. Bu durum, esere bir orijinallik
kazandirmaktadir. Ciinkii, bilindigi gibi sened ve isnadin hadis ilminde ¢ok biiyiik
bir yeri ve 6nemi vardir. Sened, miitekaddim ve miiteahhir hadis mecmualarinin
sinir tast olarak da kabul edilmekte ve senedleri hazfedilerek meydana getirilen
hadis mecmualar1 da orijinal olarak nitelendirilmemektedir.#* Safi literatiirde
nakledilen hadisin senetli olmasi, miiellifin muhaddis-stift oldugunu gostermektedir.

Eserin 6nemiyle ilgili olarak, Uludag sunlar1 sdyler: “Bahru’l-Fevdid, IV/X.
Asirda, Siinni kelam akidesine bagh olarak yasayan stfilerin viiciida getirdikleri
hadis serhlerinde tuttuklari yolu ve wusGli tesbit etmemize imkan vermesi
bakimindan da gayet giizel bir 6rnektir. Sonraki devirlerde bile hadisleri Kelabazi
kadar giiglii ve giizel sekilde serh ve tefsir eden mutasavviflara ve zahir alimlerine
¢ok az tesadiif edilir. Bu bakimdan Bahru'l-Fevdid gercekten fevkalade nefis bir
eserdir ve higbir sekilde Ta’arruf tan daha az 6nemli degildir. Zira Me’ani’l-Ahbdr, ilk
stfilerin hadislere bakis bi¢imini hem bugiinkii mutasavviflara hem de zahir
alimlerine en belig ve en acik sekilde gosterecek bir niteliktedir. Isminden de
anlasildig1 gibi Bahru'l-Fevdid'de gercekten faydali bilgiler toplanmis, liizumsuz
maltimata yer verilmemistir.”4* Eser, Hakim et-Tirmizi'nin Nevddirii'l-Usiil'ti gibi
hadisleri tasavvufi agidan yorumlayan ilk c¢alismalardan biri olmasi bakimindan
onemlidir. Kelabazi, et-Ta’arruf'ta ele aldig1 hadislerin énemli bir kismint Me‘dni’l-
Ahbdr'da da kullanmustir. Me‘dni’l-Ahbidr’daki hadislerin tamamina yakin bir kismi
daha sonra Kutii'l-Kulib, [hyd’ii Ulimi'd-din ve diger tasavvufi eserlerde yer
almistir.® Ta’arruf'ta stfilerin akidesini ortaya koyan Kelabazi, bu eseri kadar 6nemli
olan Me‘ini'l-Ahbirnda yine akaid konularma girmekte birlikte daha ¢ok siinni
kelam akidesine bagl olan siifilerin, hadisleri serhinde izledikleri metodu ortaya
koymaktadir.#

Keldabazi sonrasi mutasavviflarin, eserlerinde 0Ozellikle kullandiklar:
“Olmeden &nce 6liiniiz”, “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim”, “Ben gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim. Onun igin alemi yarattim.”, gibi hadisler Medni’l-
ahbdr'da yer almamistir. Bu gibi hadisler, el-Liima’ ve er-Risile gibi ilk donem

# “Diinya ve igindekiler Allah igin olani hari¢ lanetlidirler” hadisinin serhinde lanetin Araplarca terk
manasina geldigini, lanetlenmislerin de terk edilmis anlaminda oldugunu soylemistir.” Bknz. Kelabazi, age,
s.156.

# Daha fazla bilgi i¢in bknz. Saklan, age, 5.87-93.

4 Saklan, Me‘dni, s. 33.

# Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, ss. 25, 26.

# Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, s.193.

4 Karapinar, Me‘dni, s. 64.
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tasavvufi eserlerde de bulunmamaktadir.¥” Tasavvufun klasik doénemine tekabiil
eden hicri 4. asir te'liflerinde, sthhati iizerinde ittifak edilmemis hadislere yer
verilmemesi, sufi diisiincenin siinni anlayista kabul gorme cabasi olarak goriilebilir.

B-  Bahru’l-Fevdid'de Yer Alan Temel Tasavvuf Kavramlar:

Kelabazi, eseri iginde hadisleri serh ederken belli konular altinda tasnif
etmemis*® dagimik bir sekilde hadisleri serh etmistir. Eserdeki konular genel olarak
itikad, ibadet, ahlak (iyilikler-kétiiliikler), ziihd ve tasavvuf basliklari altinda ele
alinabilir. Bu galismada tercih edilen kavramlar, sGifinin seyr u siiliikunda esas tegkil
eden bazi temel kavramlardir.

1- Tevbe

Kelabazi, “tevbe” kavramini ii¢ mertebe ile anlatir. “Tevbe”, “Evbe” ve
“Inabe” kavramlarina yer veren Keldbazi, bunlar arasindaki bazi farkhiliklara da
temas eder. Buna gore Kelabazi, nehyedilen seyleri yapmak sfiretiyle islenen
glinahlardan istigfar ederek kulun Allah’a ructi etmesine,* isyandan itaata, glinahtan
sevaba, hatadan dogruya, batildan Hakka dénmesine “tevbe” denilir. Oziir dileme
ve giinahlar itiraf etme haline de “tevbe” denilir. Esas tevbenin, kalbteki nedamet
(pismanlik) duygusu oldugunu ifade eden Kelabazi, bunu dil ile séylemenin sart
olmadigini belirtir.>

“Evbe” ve “indbe” hakkinda da bilgi veren Kelabazi, o6ncelikler su ayetleri
aktarir: “Dogrusu Biz onu sabirli bulmugtuk. Ne iyi kuldu; daima Allah’a yonelirdi.”s! “lyi
kimselerseniz bilin ki O, siiphesiz kendine basvuranlari bagislar.”>? Bu ayetlerde, kulun
taat halinde iken siikiir ve hamd ile Allah’a ruct etmesini “Evbe”, kalbin Allah’a
ructiu etmesini de “Inabe” olarak tamimlar.®® Nitekim su ayet-i kerimelerde bu
durum 1zah edilmistir; “Allah’a yonelmis bir kalble gelen.”>* “Gii¢lii kulumuz Ddviid'u
hatirla. O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”5 “Rabbinize yonelin.”* Inabe de niyetler ve
icteki gizli duygularla Rabbe donmek, davranislarin ve fiillerin Allah’in hiikiimlerine
ve emirlerine tam teslim olmasini da ihtiva etmektedir.”

Kelabazi, “tevbe” ile hemen hemen ayni méanada olan “istigfar”l biraz daha
farkli anlatir ve “tevbe”de oldugu gibi yapilan bir hatadan veya islenmis bir
glinahtan riict degil, Allah’a kullugu gostermek, Allah’in muhabbetini istemek
olarak nitelendirir.® Kelabazi'nin bu tevbe tanimi kendinden sonra gelen stifiler

47 Goktas, Vahit, Keldbazi (6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, s. 34.

4 Kitabet ve tedvin donemlerinin disginda hadis edebiyatinda ortaya konulan calismalar, Ale’l-ebvab
(konularina gore) ve Ale’r-rical (sahislara gore) diye grublandirilabilir.
4 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 233.

% Kelabazi, age, s. 233-237.

51 Sad, 38/44.

52 {sra, 17/25.

53 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 154.

54 Kaf, 50/33.

% Sad, 38/17.

% Ziimer, 39/54.

57 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 235.

% Kelabazi, age, s. 233.
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tizerinde etkili olmustur. Kuseyri'nin, “tevbe” bahsini “tevbe-inabe-evbe” kavramlari
ile 1zah etmis olmasi bu etkinin en bariz 6rnegidir.>

2-  Sabr

Kelabazi, “sabr” kavramini "f§ittigi ezi verici seyler karsisinda Allah’tan daha
cok sabreden hicbir kimse yoktur”® hadisinde yer alan “Allah’in sabr etmesi” ifadesi
tizerinden 1zah eder. Kelabazi'ye gore; Allah intikam almaya, cezalandirmaya kadir
oldugu halde kendisine sirk kosulmasina asla razi olmamakta; buna ragmen
kendisine eza verenlerin cezasini te’hir etmekte, gsirk kogsma ve iftira etme fiillerinin
karsilig1 olmak iizere hak ettikleri cezay1 hemen uygulamamaktadir. Biitiin bunlara
ragmen azabi erteleyerek suclulara rizik ve afiyet vermektedir.® Su halde, eza
kargisinda Allah insanlardan ¢ok daha sabirlidir. Ciinkii insanlar bazen hakli olarak
eza ve cefadya maruz kalmaktadirlar. Allah ise eza edilmeyi hig bir sekilde hak etmis
degildir. Insanlar, sayet sabrederlerse, zarfiri olarak, kendilerini zorlayarak, kullugun
geregi olarak sabrederler. Ayrica eza gordiikleri kimselere de iyilik yapmazIlar. ¢
Hadiste, kendisine eza verenlerin cezasini hemen tatbik etmeme, azabi erteleme;
kendilerine bol bol rizk verme ve onlar afiyette daim kilma stiretiyle Allah'in liittif
ve keremi dile getirilmistir.

Kul i¢in “sabir”, eza ve belalara karst tahammiildiir. Keldbazi, Hak
Teala’dan gelen eza ve belalarda Hakkin bir gayesi oldugunu belirtir. Kulun buna
sabretmesinde hayir vardir.®® Nitekim Allah: “Sabret, senin sabrin sidece Allah iledir.”%*
buyurmaktadir.

3- Fakr

“Fakr” tasavvuf terminolojisinde en genis yer bulan kavramlardandir.
Miilkiyetten uzaklasmanin adi olarak goriilen “fakr”, sabirdan ayr1 degildir. Stfiler
fakr1 ve sabri1 sembolik olarak iki bayramlik kiyafet olarak nitelendirmislerdir.%
Fakri, mal azlig1 ve arkadassizlik olarak nitelendiren Kelabazi, bunu Allah'm kuluna
bahsettigi, tahammdiilii zor ve eziyet verici bir nimet, Allah’a riicti ve ilticaya sebeb,
nebilerin hilyesi, salih kullarin sidr1 ve mii’'minlerin zineti olarak goriir.%

“Fakr” kavramini “sabir” ile iliskilendiren Kelabazi, Hz. Peygamberin ve
ashabin karsilasmis oldugu cesitli beld ve fitneleri de “fakr” olarak gormektedir.
Fitneyi “fakr” kavramui ile iliskilendiren Kelabazi, fitneyi soyle tarumlar: “Fitne;
tasfiye ve tehzib manasma gelir. Altin atese sokulup da pisliklerinden

% Kugeyri, Risdle, s. 171.

6 Buhari, Tevhid, 71; Miislim.

61 Kelabazi, Bahru’l-Feviid, s. 183.

62 Kelabazi, age, s. 183.

0 Kelabazi, age, s. 184.

¢ Nahl, 16/127.

6 Kelabazi soyle der: Bir adam, Niri’ye: “Yarmn bayram, ne giyeceksin,” dedi. Niiri su siiri okumaya
basladi:

“Yarin bayram, ne giyeceksin, dediler. Dedim ki, kuluna yudum, yudum (sikint erbeti) iciren sdkinin ihsin
ettigi hil'aty

Fakirlik ve sabir, bu ikisi benim elbisem. Bu elbisenin icinde, Rabb in1 gordiigii giin bayram eden bir kalb

var” Kelabazi, Ta'arruf, s. 96.
6 Kelabazi, Bahru’'l-Fevdid, s. 56.
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arindirildiginda “Hdza zehebiin meftinun” denir. Iginde giimiis bulunan altini
temizleyene de “Fatin” denir. Hadislerde, diinyada yapilan hata, islenen giinahlar
sebebiyle cehennem atesiyle temizlenmek arzu edilmez, tasfiye ve tehzibin afv ve
faziletle olmasi istenir.?” Kelabazi, kavramlarin birbirleri ile olan iligkisi tizerinden
tanimlamalar yaparak, tasavvuf terimlerinin gesitli yonleriyle anlagilmasina imkan
vermektedir.

4- Havfve Recd

“Havf ve recd” kavramlari, tasavvufi terminolojide haller arasinda
zikredilir. Korku ve timit olarak ifade edebilecegimiz bu iki hal i¢in Hak Teala soyle
buyurur: “Korkarak ve iimit ederek Rablerine ibddet ederler”®®

Allah korkusu hakkinda hadisleri serh eden Kelabazi, “Hikmetin basi, Allah
korkusudur.”® hadisini sdyle yorumlar: “Hikmet emirlerin eksiksiz uygulanmasidir.
Isin giivenli bir sekilde hakkiyla yapilmasidir. Kim giiglii ve kuvvetli olmak isterse
recaya degil havfa yapissin, havfi yasasin. Bu haliyle kisi nefsini siirekli hesaba geker
Allah’tan hikmeti talep eder. Hikmet, nefsi sehvetlerden men etmektir. Bu nedenle
hayvanlarin agzindaki geme de muhkem denir. Hikmet bir baska yerde nefsin sahibi
anlamina da gelmektedir. Yani, nefsi sehvetten ve masiyetten alikoyan sey, hikmettir.
Allah’a mubhalefetin olmamas: hikmetin bagidir.””? Korkunun galib gelmesi
gerektigini savunan Kelabazi, korku ile nefsani duygulara gem vurulabilecegi
kanaatindedir. Nitekim ayette de: “Eger Tmdn sihibi iseniz benden korkunuz""
buyurulmaktadir.

5- Duad

67 Kelabazi, age, s. 223; Kelabazi fitne kelimesinin ayetlerde farkli kullanimini eserinde soyle

zikreder: “Sizin bir kisminizi diger kisminiza imtihan (vesilesi) kildik” Furkan, 20. Miisa hadisesinde de
Allah soyle der: “Seni iyiden iyiye denemeden gecirdik.” Taha:40. Yani seni imtihan ettik, sinadik
anlamlari vardir. imtihanlar ve sinavlar; 1sléh etmek ve hayir mirad etmek amaciyla mii’minler, evliya
ve peygamberler icindir. “Ddvild bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi.” Sad:24 ve “Andolsun, biz
Siileyman’t imtihdn ettik.” Sad:34. Onlarin imtihani ve sinavi, onlar: diizeltmek ve arindirmak igindir.
Kafirlerin ve miinkirlerin imtihani ve sinavi ise, onlar igin ser irade etmektir. “Andolsun, onlardan énce
Firdoun kavmini sinamigtik.” Duhan, 17 ve “Biz senden sonra halkini sinadik.” Taha, 85. Bkz. Kelabazi,

Bahru’l-Feviid, s. 224.

% Secde, 32/16.

% Hadisin senedi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 326; Muhasibi, Halid b.
Rebi’den nakille bu hadisin aym: zamanda Zebilr'un fatihas1 oldugunu sdylemektedir. Muhasibi, Ridye, s.

527.
70 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 326
71 Nahl, 16/51.
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Kelabazi, “Dud, inmis olan beldnin bir kismina fayda verir. Inmemis beld icin ey
Allah’in kullar1 dudya sarilin.”’? hadis-i serifini zikreder ve sdyle der: “Dua inmis olan
belanin bir kismma fayda verir” demek dudya seref-sudfir etmesi ve rahmet
kapilarinin her vakit agik bulunmasi demektir. Allah, dua edene belay: hafifletir ve
inen beladan bir kismini kaldirir yahut acisii hafifletir. Inmis olan belaya sabrin
ecrini artirir. Ciinkii bu Allah’a acziyetini arzetme sevabini kazandirir. Bela indikten
sonra yapilan dua da; sabra, teslimiyete ve belaya sabrin sevabini gideren
korkakliktan korunmaya vesile olur.”

Kelabazi, Rasiilullah’in; “Her peygamberin miistecdp bir dudsi vardir. Her
peygamber o dudy: yapmada acele eder. Ben ise bu dudmi kiydmet giiniinde, iimmetime sefadt
olarak kullanmak tizere sakladim. Ona ingallah, iimmetimden Allah’a sirk kosmadan élenler
ndil olacak.” “Sefadtim, iimmetimden biiyiik giinah sahipleri icindir.”’* hadisini naklederek
bunun bu timmet i¢in biiytiik bir liitf oldugunu ifade eder.”

6-  Siikr

Kelabazi'ye gore medh i sena veya siikretmenin manasi, Allah’in
nimetlerinin gtizelliginin ilan edilmesidir.”® Siikiir, nimetleri gormesi i¢in kalbin
tizerindeki kapalilig1 giderir.”” “Allah bir kuluna ihsinda bulundu mu, nimetinin eserini
iizerinde gOrmek ister”’® hadisini bu manada zikreden Kelabazi, “Nimetinin eseri”
ibaresi ile; “iyi amel isleyerek Allah’a siikretmek ve ona hamd u senada bulunmak,
zahiren ve batinen onu zikretmek, insanlara ikramda bulunmak, baskalarina faydali
olmak, komsuya iyilik etmek, sahip oldugu malinin fazlasini harcamak, bu mal
hayir yapmak i¢in sarf etmek” manalarinin kastedildigini belirtir.”

Kelabazi'ye gore “Hamd” ve “Siikiir” kelimelerinin arasindaki fark sudur:
Siikiir, nimetin nimeti verenden oldugunu anlamak, Allah’a emrettigi ve nehyettigi
hususlarda kullugu iltizdm etmektir. Hamd ise, Allah’a sena etmek, siikriindeki
eksikligi gormektir. Siikriin nihai noktasini, kisinin onca gayretten sonra, siikrii
yerine getirmekten aciz kaldigini gormesi olarak belirleyen Kelabazi, siikrii Allah’a
ve insanlara siikiir seklinde taksim eder. Kelabazi, bunlardan insanlara siikretmeyi
daha kolay goriir ve bunu yitiren kisinin, daha zor olan Allah’a siikretmeyi
kaybedecegini belirtir.*

72 “Kaderi ancak dud geri dondiiriir.” Miislim, Styam, 1096; Ebu Davud, Styam, 2343; Tirmizi, Styam,

709. Bu hadisle alakali olarak da su yorumda bulunur: “Istenmeyen bir kader, duayla geri cevrilebilir. Allah
istenmeyen bir seyi takdir edecegi gibi hognut olacag bir seyi de takdir edebilir. Eger istenmeyen bir seyi

takdir ederse, ancak dud ile istenmeyen sey, sevilen, giizel bir seye doner.” Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 182.

73 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 36.

7+ Hanbel, Miisned, 2/254; Acltni, Kesfii'l-Hafé, c. 11, s. 10.

7 Ta'arruf, s. 54; Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 113.

76 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 170.

77 Kelabazi, age, s.171.

78 Kelabazi, age., s. 82; Aclini Kesfu'l-Hafd, c. I, 247.

7 Kelabazi, age., s. 82.

% Kelabazi, age, s. 167-169. Mekki, hamd ile siikiir arasindaki farki su sekilde agiklar: “Hamd, sadece Allah
icin

yapilir. Hamd; nimetin yalniz Allah’dan geldigini dile getirmek ve o nimetle Allah rizas: igin giizel

amellerde bulunmak ve O'na sirk kosmamaktir.” “Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”
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Kelabazi, esas siikriin dil ile degil, kalb, hal ve fiille yapilan siikiir oldugunu
ifide eder. Nimeti verenin biiylikliigiini idrak etmeyenler, nimetin Onemini
anlayamazlar.”Sekéir” her durumda siikredendir. “Sakir” ise nimet karsisinda
siikredendir.®! Siikiir, hakiki mii'minin vasfidir. Bu sebeple Kelabazi, “Siikredenler
azdir”#? ilahi kelamin tefsir ederken, hakiki mii’'minin az olduguna bu ayet ile isaret
eder.8 Siikiir, Allah’in siikredilmesi lazim gelen bir nimetidir. Siikiir ve sabir din
ehlinin vasiflaridir. Kelabazi'ye gore siikiirsiizlitk ve sabirsizlik kisinin dininin ve
aklinin noksanligina delalet eder.8* “Hamd, $iikr ve Sabr” kavramlarmi birbiri ile
ilintili olarak aktaran Kelabazi, “siikiir ve sabr1” birbiriyle baglantili olarak
tamimlarken, “hamd” kavramini bu iki kavramin tistiinde gormektedir.

7-  Ibadetler

Ibadetler hakkindaki hadisleri serheden Kelabazi, Allah’tan korkan miittaki
dindarin mutlaka Allah’la bulusacagini soyler ve “Namaz, her miittaki kisinin
kurbamdir.”%> hadisini bu baglamda degerlendirir ve soyle der: “Miittaki kisi her
durumda Allah’a yaklasacak bir yol bulur. Bu sebeple kisi, kurbanla, dinin emirlerini
gozeterek ve sadakatle Allah’a yaklasir. Bu miittaki kisinin namazi, kayitsiz sartsiz
onun kurbani olmustur. Ciinkii o, Allah’tan vaad almigtir. Allah da vaadinden
donmez.”8¢ Kelabazi de “Allah’tan korkan miittaki dindar, mutlaka Allah’la
bulusur.” séziinii; “Allah ancak kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder.”%
ayetiyle iligkili olarak aciklar.®

Kelabazi'ye gore kim Allah’a gizli veya asikar yonelir, farz ibadetlerini de
hakkiyla eda etmeye c¢alisir ve yasakladiklarindan kendini sakimirsa o Kkisi
miittakidir.® Allah’tan korkan miittaki dindarmn mutlaka Allah’la bulusacagin
soyleyen Kelabazi “Namaz, her miittaki kisinin kurbdmidir.”* hadisini bu baglamda
degerlendirir ve soyle der: “Miittaki kisi her durumda Allah’a yaklasacak bir yol
bulur. Bu sebeple kisi, kurbanla, dinin emirlerini gozeterek ve sadakatle Allah’a
yaklasir. Bu miittaki kisinin namazi, kayitsiz sartsiz onun kurbani olmustur. Ciinki
o, Allah’tan vaat almistir. Allah da vaadinden dénmez.”*! Dudyla birlikte salih amel
isleyen kisinin istedigi seye ulasmasi, azmetmesi demektir.”

(Fatiha, 1/3) ayeti bu manadadur. Stikiir ise 6vgiiyii agiga vurup, duay: gizlemektir. Mekki, Kiitii’l-Kuliib, c.
II, s.3-4; Kuseyri de hamd ve siikiir ayrimi yapar. Ona gore hamd, kalbe ve ruha ait nimetler igindir,
siikiir ise organlara ve hislere ait nimetler igin yapilir. Hamd Allah’tan bir baglangig, siikiir ise kuldan bir

tabi olustur. Kuseyri, Risile, s. 286.

81 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 324.

82 Sebe, 34/13.

% Kelabazi, age.,s. 324.

8 Kelabazi, age.,s. 324.

85 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/321,399; Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 159.

% Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159: Kelabazi bu hususla ilgili su ayetleri delil getirir. “Secde et ve Rabbine

yaklag” Alak:19. “Allah ancak kendisine kars: gelmekten sakinanlardan kabul eder.” Maide, 27.

% Maide, 27.

88 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 159.

89 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159.

9% Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/321,399; Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 159.

9t Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159: Kelabazi bu hususla ilgili su ayetleri delil getirir. “Secde et ve Rabbine
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Zekat hakkinda da bilgi veren Kelabazi her seyin bir zekati oldugu
kanaatindedir. Zekat; temizleme tezkiye anlamlarina gelmektedir. Yalancihik gibi
kotii sifatlarin getirdigi pislik, zekat ile temizlenir. Zekat malin adedini azaltir ancak
bereket vesilesiyle artisina sebep olur. Allah, infdk edilenin daha iyisini ve daha
glizelini verir. Ayrica Kelabazi, “Mallarimizi zekdtla koruyunuz”  hadisinden
hareketle, zekat1 bir kaleye benzetir.”*

Biitiin ibadetlerin yorumuna girmeyen Kelabazi, Haccl “zayiflarin ve
kadinlarin cihadi" olarak miitalaa eder. Fakat bu cihad Allah yolunda yapilan
cihaddan biraz daha asagidadir. Ciinkii hacda Allah yolunda mal ve can ile elemlere
tahammiil, nihai noktada degildir.*®

ibadet, tasavvufi terminolojide “ubtidiyyet” kavramu ile iliskilendirilir.
Nitekim, “Yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine ibddet et”® ayetinde yer alan
“ibadet”den anlasilan zahirl mana, namaz, orug, kurban, zekat ve hac gibi
ibadetlerdir. Keldbazi, bu ibadetlere isari manalar vermek stiretiyle “ubtidiyyet”
kavramina igaret etmistir.

Sonug

Siinni ve sahih tasavvufun Onciilerinden kabil edilen Kelabazi, tasavvufla
ilgili eseri hakkinda “Ta’arruf olmasayds, tasavvuf olmazdi” denilmis ve kendisinden
sonraki mutasavviflara kaynaklik etmistir. Hadis konusunda ciddi ¢alismalarina
ragmen, muhaddisten ziyade mutasavvif olarak bilinmektedir. Keldbazi'nin kaleme
aldig1 bu eserin temel 6zelligi, hemen her konunun hatta tasavvufla ilgisi yokmus
gibi goziiken konularin aciklamasinda dahi tasavvufi bir bakis agisiyla ele alinmis ve
agtklanmis olmasidir. Eserinde, goriiniiste tasavvufla ilgisi olmayan konularin
acgiklanmasinda bile, tasavvufi yon agir basmistir.

Kelabazi fikirlerini ve kavramlari ele alirken ayet, hadis ve siirlerden
sahitler getirmektedir. Bu durum, daha ¢ok ilk donem tasavvufunun ve
mutasavviflarinin karekteristik bir 6zelligidir. Kelabazi eserinde elestiri yaparken,
dengeyi gozetmistir. Elestiri yaptig1 firkalar1 degil, dogrudan fikirleri hedef almisgtir.
Bu nedenle siinniligin disinda kalan mezhep ve bunlarin mensuplarindan isim
olarak bahsetmez. Inandig1 dogrulari delillerle ortaya koymaya calisir.

Eser, Islam kiiltiir tarihi icerisinde stifi-muhaddis kimlige sahip miiellifin
hadis serhinde gosterdigi farklt ve orijinal yorumlar bakimindan 6nem arz
etmektedir. Hicri 4. Asir tasavvuf anlayisina kaynaklik eden hadislerin tesbiti ve bu
hadislerin ne sgsekilde tasavvufi kavramlara kaynaklik ettiginin anlasilmasi,
tasavvufun klasik dénemine 151k tutacaktir. Bu bakimdan eserin, genis bir ¢alismaya
konu edilmesi elzem goriinmektedir.

yaklas” Alak:19. “Allah ancak kendisine kars: gelmekten sakinanlardan kabul eder.” Maide, 27.
2 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 159. Kelabazi, “Amelsiz dud eden, kirigsiz (telsiz) ok atan gibidir.” Ahmet b.

Hanbel, Miisned, 3/321,399. hadisini duanin kabiliinde salih amelin 6nemini vurgulamak igin kullanir.

Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 160.

9% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/321,399.
9 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159.

% Kelabazi, age, s. 159.

% Hicr, 15/99.
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