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ISLAM'DA CEVRE TEOLOJISININ
PRATIGE YANSIMASI: CEVRE AHLAKI

Recep ARDOGAN'

Ozet: Islam’a gore evren, ilahi irade ve kudretin eseridir. Allah’in varlik ve yiiceliginin
delilidir. Bu nedenle de o bir degere sahiptir. Ayrica, yerytzii ilahi imtihan ortamidir. Bu
nedenle insan, tiim varliklara karsi sorumluluk bilinciyle yakalagmali, dogal diizeni koru-
malidir. Yeryiiziinii daha giizel hale getirmek icin de caba sarf etmelidir. islam’da sadaka
kavrami, ekolojik bir boyuta da sahiptir. islam dini, téim canlilara kars: merhametli olmay:
tegvik etmis; dogaya zarar vermeyi, israfi ve cevreyi kirletmeyi yasaklamigtir.

Anahtar Kelimeler: Cevre, doga, insan, Allah, ilahi sifatlar hikmet, deger, ahlak, uyum,
sorumluluk

GIRIS

Toplum hayatinda hizli biyiik degisim ve dontsimlerle birlikte
ortaya ¢ikan yeni sorunlar, tiptan basina kadar birgok alanda, o alana
ait ayn bir “etik”ten s6z edilmesini gerektirmis ve tip etigi, basin etigi
gibi etik dallar1 ortaya ¢cikmigtir. Bu etik dallari, esasinda mevcut eti-
gin ilke ve kurallarinin ortaya ¢ikan yeni sorunlara adapte edilmesine,
-yeni ortaya ¢ikan somut durumlar da dahil- uygulamadaki agilimla-
rinin tespitine yonelik ¢alismalarin sonucudur. Ancak alandaki asiri
genigleme, etikte yeni dallara ayrilmay: gerektirmektedir. Karsilagilan
cevre sorunlari da yeni etik tartigsmalar baglatmis ve cevre etigini bir
gereklilik haline getirmistir.

1 Dog. Dr, KSU Ilahiyat Fakiltesi, r_ardogan@yahoo.com
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Cevre etigini bir gereklilik hiline getiren gelismelerin basin-
da giinimuzde hizla gelisen ve degisen teknolojiler gelmektedir. Bu
teknolojiler, insan ¢evre iligkilerinde kokli degisiklilikler yapmistir.
Eski ¢aglarda insanin eylemleri doga tizerinde bugiinkii kadar degisim-
lere neden olmuyordu. Bugiin ise bu degisiklikler, hem yerytiziinde
yasayan tiim insanlar1 hem de gelecek nesilleri etkileyecek boyutlara
ulasabilmektedir. Cevre sorunlarinin gesitli boyutlariyla insan yasa-
mini, insanligin gelecegini tehdit eder hile gelmesi sonucunda insan-
lar, bu sorunlarin bilincine varmasglar ve cesitli ¢oziim yollar1 aramaya
baslamiglardir. Bu ¢6ziim yollar1 arasinda cevreyi kirleten ve tahrip
eden teknolojilerin 1slah1 ve cevre teknolojilerinin gelistirilmesi ya-
ninda bireyleri ¢evreye karsi duyarli olmaya yonelten bir ¢evre ahlaka
da hayli 6nemlidir. Ctinkii insanin dogayla iliskilerinde yaptig1 yan-
liglardan tiim diger insanlarin etkilenmesi, ayrica gelecek nesillerin
bundan ¢ok biiyiik zararlar gorecek olmasi, insan-cevre iliskilerinin
ahlaki boyutunu tebartiz ettirmektedir. Bu nedenle giniimiizde cevre
sorunlarina egilen ilim adamlan ve distntrler, ahlaki yalnizca insan-
lar arasi iligkilerle sinirlamak yerine, sosyal ahlak yaninda bir “cevre
ahlaki”ndan da s6z etmeye baslamislardir. Sorunlarin asilmasinda bir
gereklilik olarak cevre ahlakinin temellerini ortaya koymaya galis-
muaglardir.

Cevre ahlaki, bugiin, akut bir problem haline gelen ¢evre sorunla-
rinin ¢oziimiine yonelik olarak insan-doga iligkilerini bir ahlaki konu
olarak ele alir. “Doganin insan ihtiyaglarini karsilamasimin 6tesinde
bir degeri var midir?”, “insanin dogaya ve basta hayvanlar olmak tize-
re dogadaki cesitli varliklara kars1 sorumluluklar: var midir?”, “Insan
davraniglarim1 dogadaki diizeni korumak amaciyla sinirlamak i¢in hakl
nedenler var midir, varsa bu sorumluluklar nelerdir?” ve “Doganin bazi
unsurlar diger bazilarina gore daha degerli midir?” gibi sorular1 yanitla-
maya c¢alisir. Cevre ahlaki, yeryiiziinde yasamakta olan insanlarin bir-
birine ve gelecek nesillere karsi sorumluluklar: yaninda cevreye karsi
sorumlulugun ahlaki temelleri tizerinde durur. Bu 6zelligiyle o, ahlak
felsefesinin bir alt dali olarak ele alinabilir.

Bu makalede kelami bir yaklasimla, kelami temellerinden hareket-
le Islam’da cevre ahlakinin dayandig ilkeleri ortaya koymaktir.



Ayni sekilde tek bagina -gesitli ekoloji felsefelerine (toplumsal eko-
loji, derin ekoloji vb.) alternatif olarak- bir Islam ¢evre kelami ortaya
koymak da degildir. Makalede, islam’da insanin imtihan vasat1 olarak
cevrenin, ekosisteminin yaratilis ve insan acgisindan konumu ve dege-
rine iligkin baglica saptamalar ana hatlaniyla ortaya konacak, bunlarin
cevre ahlakina nasil yansiyacag: ve yansimas: gerektigi aciklanacaktir.

Kelami yaklasim derken konuyla ilgili kelam ekollerinin genel
gortgleri veya kelamecilarnin telifitinda yer alan istidlallerin mutlaka
verilecegi ve degerlendirilecegi, bunlar tizerinden konunun agikliga ka-
vusturulacagr anlagilmamalidir. Cankii kelam ilmi, 505 tarihinde vefat
eden Gazali sonrasinda, her ne kadar “cem ve tahkik” ve “yeni ilm-i ke-
Iam” donemlerinden soz edilse de kelam alaninda yakin zamanlardaki
baz1 calismalar disinda 6énemli bir degisim goriilmemistir. Oysa cevre
teolojisi ve onun tizerinde ilkesel diizeyde ortaya konacak ¢evre ahlaki,
hudts teorisi ve cedel yontemine bogulan klasik kelamin hudutlarini
asmaktadir. Ancak bu durum, insan-doga iligkilerine dair énemli so-
nuglann ¢ikartilacag: bir kelamin ortaya konamayacag: veya bir cevre
teolojisinin insa edilemeyecegi manasina gelmez. Oysa insa edilecek
bir cevre teolojisi kelam ilminin yenilenmesine iliskin bazi ipucgla-
r1 verebilir. Bugiin Islam’in ekolojik yaklasimini ortaya koymak icin
Islam’da evrenin, varliklarin ve varliklarda hayatiyetin degerini ortaya
koymak oldukc¢a 6onemlidir ve bu, kelamin alaninda olmakla birlikte
miitekellimlerin kitaplarinda vurgulanmayan bir gergektir. Bu durum,
kelami perspektiften yaklasilan bir konuda mutlaka miitekellimlere ait
gorislerin oldugu ve bunlara atifta bulunulacagi manasina gelmez.

Bu makale, sistematik kelamin beserl bilimlerle iliskilendirildigi
yeni bir alan olan sosyal kelam alanina bir katk: niteliginde olmasini
iimit ediyoruz. Makale, Islam ilimlerinin her birinin kendi gayesi, konu
ve sinirlari, kaynak ve yontemleri ile ele alacagi ortak bir konu olan
(Islam’da) cevre ahlakiyla ilgilidir. Ancak onun amaci, Islam’in cevre
ahlakina iliskin tekil kurallar1 nassa ve Islam 4limlerinden yapilan na-
killere dayali olarak belirtmekle sinirli degildir. Onun amaci, sosyal
kelamin temel bir konusu olarak tanimladigimiz “cevre teolojisi”nin
insan-doga iliskilerine nasil yansiyacagi, Miisliiman zihniyetinde hangi
ahlaki esaslara temel olarak ortaya cikacagidir. Bu amacg ¢ercevesinde

117



Bireyyve

Toplum

118

baz1 ayetlere ve hadislere bu makalede yer verilecektir. Bununla birlik-
te, makalenin konusu, tek basina cevre ahlakina iliskin ayet ve hadis-
lerin bir dékiimiint ve bunlarin tefsir ve serhini vermek, insan cevre
iligkilerini fikhi acidan degerlendirmek degildir. Makalede hadislere
yer verilmesi, Islam’da cevre teolojisinin pratige yansimasini, Islam’in
dogaya, hayata ve insan-doga iliskilerine yaklasiminin nasil tezahtr et-
tigini 6rneklendirme amaciyla sinirlidir.

1. CEVRE AHLAKIYLA ILGILI TEMEL SORUNLAR

“Cevre ahlaki1”, “cevre etiki” ya da “ekoloji etiki” olarak adlandiri-
lan bu yeni ahlak tartismasinda cesitli kavramlastirmalara ve kuramsal
temellere dayali farkli ahlak teorileri ileri striilmustir.

Cevre etigi, pratik ahlak i¢inde giiniimiizde 6nemi artan ve ayni
zamanda bir¢ok agidan tartigmali olan bir konudur. Ciinki;

- Cevre etigine konu olan ¢evrenin karmasikligi,

- Bugtinki uygarligin ve modernitenin 6nciisii olan Bati'nin yakin
zamana degin ¢evreye yaklasiminin yanlis oldugunun anlagilmasi ve
bunun tizerine bir gevre etikinin olusturulmasi i¢in hizli bir diigtinsel
stireg igine girilmesi,

- Cevre konusundaki yaklagimlarin bugtinkii uygarligin dastinsel
temelleri kadar dini dusiince ve gelenekleri de hizla ama 6nyargilar
hentiz terk etmeden sorgulamasi,

- Rasyonelligi ihmal etmesi, 6zellikle farkli din ve kiiltiirleri anla-
maktan ¢ok sucglayici yaklagimlar icinde olunmasi ¢evre etiki konusun-
daki tartigmalan yayginlagtirmistir. Ancak bu, yapilan tartismalarin
cogunlukla derinlige sahip oldugu anlamina gelmez.

Cevre etiklerindeki 6nemli bir sorun da “kendisi i¢in” doga isteginin
idealize edilmesi; ekolojik yaklagimin tiim insanligi kusatici olmamasidir.

Ekolojik agidan tenkit edilmesi gereken, insanin merkeze alinmasi
degil insanin istekleri karsisinda dogadaki varliklarin ve zenginliklerin
onemsizlestirilmesidir. Insanin asli ihtiyag olmayan istekleri ugruna di-
ger tirlerin yok edilmesi, doganin kalan kismi1 goz 6ntine getirilmeden
yalnizca insanin ¢ikariyla ilgilenilmesidir.



Pratikte, insan merkezli olmaktan cok “ben merkezli” anlayis cev-
re sorunlarini hizlandiran uygulamalara motivasyon olusturmustur.
Nitekim ¢evre sorunlarini doguran savas, kimyasal ve niikleer silah
tretimi ve kullanima gibi olaylarin dogadan cok insanlar icin tehdit
olusturur dzellikte oldugu goriilmektedir. Bu olaylari, insan-merkezci
yaklagim olarak ag¢iklamak mumkun degildir. Dolayisiyla cevre sorun-
larinin altinda insanin bencillik ve hirsi yatmaktadir. Yanlis olan, in-
sana deger ve Oncelik vermek degil onu Yaraticisindan ve dogasindan
soyutlayan anlayistir. Gergekte, insandaki onur duygusu ve 6z-saygi,
insanin kendi ttrdeslerine iyi davranabilmesinin 6n kosuludur. Bu 6n
kosulla dogaya saygi anlamli bicimde gelisir.

Ekolojik bakis acisindan doga, hem degismelerin oldugu evrilen hem
de istikrarli bicimde stire giden bir yapiya sahiptir. Diinya ya da biyosfer,
ekosistemlerden olusur. Bir ekosistem tekil varliklara ayrigtirilabilir ol-
makla birlikte, onu tanimlayan sey, varliklar yaninda stireglerdir. Eko-
sistem bir ‘yasam agi’dir. Yasam aginda bireylerin durumu, bir agdaki
diigiimlerin durumuna benzer. Ogeler geri plana gekilir, iliskiler ve bag-
lantilar 6n plana ¢ikar. Tek tek nesneler atomcu ya da mekanist goriiste
oldugu gibi ayr1, kapali birimler olarak degil birbirine bagli, birbirlerinin
devami veya uzantisi olarak goriintrler. Tek tek 6gelerin ag disinda ve
stireclerden bagimsiz bir varlig1 yok gibidir (Under, 2005, III, 600).

Burada ekosistemin bireylerini biittinden ve biitiin i¢indeki iligki-
lerden koparan mekanikci yaklasimin siyaset, iktisat ve insan haklan
alanina izdiisimiine de deginmeliyiz. Bu izdtistim, bireyi toplumdan so-
yutlayan bireyciliktir. Bireycilik, aslinda biittintin, parcalarinin topla-
mindan daha fazla bir seyi ifade ettigini goz ardi ediyordu. Sosyallesme
ve egitim streclerinden gegmedikge bir insanoglunun medeni bir birey
olmayacagini, bugiin ahlak ve insan haklar1 baglaminda atifta bulunu-
lan “insan dogas1” dedigimiz seye sahip olamayacagini gormezden ge-
liyordu. Burada ekosistemdeki bireyleri, diger canlilarla iligkilerinden
zihinsel olarak soyutlayan ve ekosistemin onu olusturan unsurlarin
matematiksel toplamindan daha fazla oldugunu gormekte giicliik ce-
ken anlayisin, birey-toplum, birey-devlet iligkilerini konu edinen ayni
bireyciligin birey-doga, birey- fiziki cevre iligkileri alanina yansimasi
oldugunu soyleyebiliriz.
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Cevre konusundaki sekiilerist etikler, insan tirtinii olunca, insanla-
rin i¢inden gectigi kosullara ve sorunlara gore belirledikleri amag yontin-
de bu etik kurallarini degistirebilecekleri de agiktir. Bu etik sistemlerde
ortaya konan kosulsuz buyruklar ve maksimler, belli sonuclar1 ortaya
cikarmaya veya belli sonuglardan kaginmak maksadiyla etikgi tarafindan
konulmustur, dolayisiyla goreli ve aragsal ozelliktedir. Bu ytzden, sekii-
lerist cevre etik¢ilerinin ortaya koydugu kurallar, beklenen sonuclar
gerceklestirmeyecegi aciklik kazandiginda 6nemini busbiitin yitirecek-
tir. Onlar, tim temellendirme gayretlerine karsin pratik aklin saggortisel
icatlanidir (Under, 1996, 145.).

Teistik inang gerek ilahi iradeye bagli gerekse ilahi irade tarafindan
gozetilen evrensel ahlaki ilkelerin varligini gerektirir. Yani mutlak var-
lik varsa, evrensel ahlaki degerler ve ilkeler de vardir. Bu nedenle teistik
ahlak, insan davraniglarimi yonlendirmede daha belirleyicidir. Ctnki
Allah’a inanan kimse onun buyruklarinin tartigmasiz iyi ve dogru ol-
dugunu kabul eder. Teist ahlak, dogadaki diger varliklara ait haklara
da yer verdiginde, inananlar acisindan onlarin ahlakin nesnesi oldugu
ve insanlarin onlara karsi tek tarafli sorumlulugu bulundugu, tartisma
gotiirmez ve baglayici bir hakikat olmaktadir.

Burada, cevre ahlaki denildiginde bunun hem nazari (teorik) boyu-
tu hem de tatbiki (uygulamali, pratik) yoni olduguna dikkat ¢cekmeli-
yiz. Islam’da cevre ahlaki, her iki boyutu da kapsar. Aslinda insan akls,
iman ile amel arasinda, daha acik bir gsekilde ifade edecek olursak zih-
niyet ile niyet; niyet ile davranig arasinda tutarliligin gerceklegsmesini
ister. Islam dini de insanin inanc ve zihniyetini yeniden kurarak onun
tutum ve davranislarina yon verir.

Islam, kiilli-kusatic1 bir ahlak diizeni sunmaktadir. Bununla bir-
likte Islam alimleri, cogu kez, Islam ahlakinin insanin Allah, diger in-
sanlar ve kendisiyle iligkilerini ele aldigini ifade etmisler, insan-doga
iligkilerini ahlakin basli bagina dérdinct bir kategorisi olarak ortaya
koymamuislardir. Ornegin, Isfahani, insanin Allah’a, diger insanlara ve
kendisine karsi olmak iizere zulmii ii¢ gruba ayirir (el-Isfahani, 1986,
471.). Oysa hadis kitaplarina bakildiginda, ileride 6rnekleri verilecegi
tizere, ahkdmin ve ahlakin insan-doga iligkilerini disarida tutmadig go-
riliir. Hz. Peygamberin hayvanlarin dilinden anladigi, onlarin aci ve so-



runlar icin insanlar1 uyardig1 anlatilir. Dolayisiyla Islam ahlakini, her
yoniiyle ortaya koyabilmek igin dért ayr kategoride incelemek gerekir:

- Insanin Allah ile iliskisi

- Insanin kendi benligiyle iliskisi

- Insanin diger insanlar ile iliskisi

- Insanin cevreyle iliskisi

Nazari ahlak ile pratik ahlak arasinda cesitli bakimlardan karsilikla
bir etkilesim vardir. “Pratik ahlak, teorik ahlakin kural ve kanunlarinin
hem sonucu hem de bir ¢esit uygulamasidir. Pratik ahlak bir sonuctur
(Bertrand, 2001, 126.).” Ahlakin bilgi ve inan¢ temeli oldugu ve ayri-
ca pratik ahlakin teorik ahlaka gore sekillenmesinin, ahlak egitimi ve
ahlaki davranisi daha nitelikle hale getirecegi aciktir. Bununla birlikte
teorik ahlak ve ahlak felsefesi de pratik ahlak hi¢ olmadan gelismis de-
gildir. Aslinda teorik ahlakin zaman bakimindan pratik ahlaktan son-
ra gelmesi gerektigini soyleyebiliriz. Teorik ahlak, pratikte yer bulan
ahlaki besleyen inancin, dinin de emrettigi ahlak kurallarinin dayan-
dig1 ilkelerin, bireylerin vicdaninda oldugu kadar toplumsal sartlar
icinde kendini kanitlayan degerlerin tespitiyle ve dusiinsel bir sisteme
kavusturulmasiyla ortaya cikar. iste cevre etigi de bu sekilde olmalidir.
Yani teorik cevre etigi, pratikte yer bulan cevre ahlakindan, islam Pey-
gamberinin s6z ve davraniglariyla ortaya koydugu ahlak kurallarinin il-
kesel olarak anlasilmasiyla ortaya ¢ikabilir. Bunun disinda teorik ¢evre
ahlaki, beslenme, barinma gibi ihtiyaclar bir yana, titkketmeyi bir zevk
ve eglence tiirti olarak hayat tarzlarinin 6nemli bir etkinligi yapan Batila
insan icin dustinsel bir riyaziye, bir liiks olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Pratik ahlak elbette teorik ahlakin bir tiir uygulamasidir. Ancak
pratik ahlak olmasaydi teorik ahlakin gelismesi de miimkiin olmaya-
cakt1. Insanin insanla iliskileri olmasaydi temelini insanlarin aklinda
ve vicdaninda bulmakla birlikte bu iligkilerle birlikte ortaya ¢ikan ve
onlara belli bir yon veren, belirlilik kazandiran ahlak kurallar1 olmasay-
d1 aklin teorik ahlakin da nasil olmasina karar verecegi iliski bicimleri
olmazdi. Hatta uygulana gelen ahlak kurallari olmadiginda, insanlarin
davraniglar da énceden kestirilemez olacagi igin bilim ve felsefenin ko-
nusu olmazdi. Bu nedenle diyebiliriz ki ¢evrecilerin ortaya koyduklar:
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ahlak teorileri, insanli§in i¢cinde bulundugu sosyal, kiiltiirel ve siya-
sal gercekliklerden uzaklastiklar1 Olgiide tutarsiz ve uygulanamazdir.
Dolayisiyla biz, cevre ahlakini Islam Peygamberinin cevredeki varlik-
lara karsi Misliimanin nasil yaklagsmasi gerektigine iliskin sozleri ve
uyarilarinda somutlagtig1 tizere, Kur’an’in evrene, insana ve yeryuziin-
deki diger varliklara bakisi cercevesinde tespit etmeye calisacagiz.

2. CEVRE AHLAKIYLA ILGILI ISLAMI ILKELER

2.1. Evrenin Ilahi Hikmetin Yansimalar: Olarak
Diisiiniilmesi

Ahlak, kisinin hayati anlamlandirma bic¢imiyle sekillenir. Hayati
anlamlandirma da insanin diinya gorasii, daha agikcasi evrendeki varlik
ve oluglar dizisine verdigi anlam ve deger, bu cercevede kendini ko-
numlandirma sekliyle dogrudan bagintilidir. Cevre ahlaki da insanin
ekolojik bir bakis acis1 gelistirmesiyle sekillenir.

Islam’in nazarinda gerek karmasik bir sistem olarak evren gerekse
dogadaki varliklar, Allah’in sonsuz ilmini, yarattig1 her seyden haberdar
olusunu, onun essiz var etme giiciinii belgeler. Her seye ¢evresiyle ahenk
ve uyum i¢inde var olma siirecine girecegi bir diizen ve estetik bir suret
vermedeki sanatim, inceliklerinin ancak bilingli bir gézlem ve nazar, bi-
lim ve akal yiiritme sonucunda kavranacagi hikmetini yansitir. Evrende-
ki diizensizlik gormek, insanin kusurlu, yanilgili, buttina bir parcasiyla
aciklamayla neticelenen parcaci ve indirgemeci yaklagiminin sonucudur.

Burada belirtelim ki evrendeki diizen ve gayelilikten hareket eden
teleolojik delinin (gaye ve nizam delili) 6nciillerini dogrulayan veriler,
bugtin ekoloji biliminin verileri ile zenginlesmektedir. Bu durum bizde
gaye ve nizam delilinin Adete bir “ekolojik delil” olarak ortaya konabi-
lecegi fikrini olusturmaktadir.? Dolayisiyla, kainatta Allah’in varliginin
delilerini ve sifatlarinin yansimalarini gormekte ekoloji 6ne ¢ikmakta-
dir ve bu durum, ekolojik yaklagimi temellendirmektedir. Diger yandan

2 Klasik kelamda Hudus delili, Messai felsefede imkan delili ne cikmasina karsin gerek insanlarin Allah'in
varhgim nasil kavradiklarma/temellendirdiklerine iliskin gzlemlerimiz gerekse gevre teolojisi kapsammn-
daki aragtirmalarimiz, bizi gaye ve nizam deliline 6ncelik vermek gerektigi sonucuna iletmektedir.



Allah inancinin da dogayi iyi okuma konusunda insana kilavuzluk et-
mektedir. Dogadaki diizeni anlamak, ilahi ilim ve hikmetin sonsuzlu-
gunu kavramakla baslamakta, ekolojik diizene sayg1 gostermek de ilahi
iradeye ve hikmete rim olmakla gizellesmektedir.

Islam’in nazarinda, insanin sahip oldugu veya ulasabilecegi imkanlar,
zenginlikler ve giizellikler 4lemlerin Rabb’inin insanliga stikiir ve sorum-
luluk gerektiren bir litfudur. Bu husus, pek ¢ok ayette dile getirilir:

“cinden taze et (balik) yemeniz ve takacaginiz bir siis (esyasi) ¢cikarma-
niz icin denizi emrinize veren odur. Gemilerin denizde (sulari) yara yara
gittiklerini de gortiyorsun. (Biitiin bunlar) onun liitfunu aramaniz ve ni-
metine siikretmeniz i¢indir.” (16/Nahl, 14. Ayrica bkz. 2/Bakara, 22, 29)

Dogadaki gtizellikleri koruma bilinci, varliklardaki insicami ve
estetik degeri fark etmeyi gerektirir. Dogadaki her bir varligin estetik
degerini fark etme konusunda, onlarin Allah’in “cemal”, yani giizellik
sifatinin yansimasi oldugunu kavramanin 6nemli bir rola vardir. Ger-
cekte, dogadaki estetigi gormek, Tanri'nin “el-Musavvir” ismini goren
bir nazar ve dakik distinceyle kemale erer.

Islam dini, diinya gortslerinden ayrilan énemli bir boyut olarak,
insani evrenle birlikte maveranin, melekat 4leminin bilincine varma-
ya yoneltir. Gériilen varliklar, gériilmeyen en Yiice Varligin isaretleri
ve delilleridir. Muminler, Allah’1 anar ve yaratilis ve kiinat Gizerinde
tefekktr ederler ve “Rabb’imiz, Sen bunlari bosuna (batilen) ya-
ratmadin!” derler (3/Al-i Imran, 190-191.). Tim varliklar, ya teshir
(Allah’in onlar1 amacina zorla sevk etmesi, ram etmesi) sonucunda ya
da kendi istemleri ile Allah’1 tesbih eder ve ona secde eder:

“Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar, Allah’1 tesbih eder-
ler. Onu hamt ile tesbih etmeyen hicbir varlik yoktur. Fakat siz, onla-
r1n tesbihlerini iyi anlamazsiniz...” (17 [isra, 44)3.

Agirlikli yoruma gore ayetten anlasilan, yedi gok, yer ve onlarda bulu-
nanlarn Jisan-1 hdl ile Allah1 tespih etmeleridir. Ctinkii onlar, Yaratici’min
ilim, kudret, inayet ve hikmetinin gostergeleri olup Allah’in varligim delil-
lendirirler (Isfehani, 1986, 324-325; Zemahseri, tarih yok, II, 451).

3 Ayrica bk. 24/Nur, 41; Hadid 57/1; Hasr 59/1; Saff 61/1; Tegabtin 64/1; Isra 17/44; Enbiya 21/19-20; Sad
38/18-19.
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Yiice Allah’1 ifade eden isimler, en gilizel isimler (esma-i hiisna) oldu-
gu gibi en glizel isimleri yansitan varliklar da giizeldir; ayrica birlik ve
insicam i¢inde ‘En Giizel’in tecellisini gerceklestirmektedir. Evrende her
bir varlik ve olusun hakikati, Allah’in bir ya da daha fazla ismine daya-
nir.

Ekosistemdeki buttnliik ve hayatiyeti gormek kadar, varlikta
hayatiyetin degerini gormek de son derece onemlidir. Islam acisindan
varliklardaki hayatiyet, Allah’in “Hayy” sifatimin yansimasidir. Ha-
yat sahibi varliklar, ilahi sifatlar1 daha cok yansitirlar. Ciinkii Allah’in
“Rahman”, “Rahim”, “Vedid” vb. isimleri hayatla kesfolunur.

Kiinat1 kudret ve hikmet kaleminden ¢ikmis bir kitap, ilahi sa-
natin eseri bir nakig olarak gormek, insanin evrenle iliskisini yeniden
anlamlandirir. Bu anlam cergevesinde bilim ve din iliskisinde uyum
ve destek kavrami one ¢ikar. Oyle ki miimin birey, evreni oldugu gibi
aciklamakla kalmaz, onu aklini ve vicdanini, epistemik ve etik deger-
leri kullanarak yeniden insa eder. Evrende olani resmeder, ama ayni za-
manda “olmasi gereken”i kesfetmeye yonelir. Vahiy, bilimin “olan”a
iligkin aciklamalarinin 6tesine gecip “olmasi gereken”i kavramasinda,
“dogal”la uyumlu ama ondan farkli bir “medeni” ve “insani” yasam
tarzini gerceklestirmesinde insana kilavuzluk eder.

2.2. Cevreyle iliskilerin Dini-Ahlaki Kavramlarla
Diisiiniilmesi

Allah varliklara bir diizen vermis ve belli kanunlar koymustur. Ge-
rek insan tabiati gerekse tabiattaki varlik ve olaylar bunlara gore isler.
Aslinda Kur’an’da fitrat kavrami da insanin yaratilisindaki diizenliligi
ve onun belli kanunlara tabi oldugunu belirtir. Bunlar gozetilmediginde
de kaos ortaya cikar. Bu nedenle insan fitrat1 gozetilmeli, onun tabii
ozellikleri mesru yonlere yonlendirilmeli, koreltilmemelidir.

Hayatin her alanini yonlendiren bir din olarak Islam’in énemli bir
ozelligi de sekiiler yaklagimin aksine, din isleri - dinya isleri, ayrimi
yapmamasidir. Oncelikle belirtelim ki, sekiilerligin “simdi” ve “bu-
rada olan” tuzerindeki vurgusu, bireylerin daha ileri giderek gelecek



kusaklarin haklarima da goz ardi etmelerini kolaylastiracak bir akliles-
tirmeye de zemin hazirlar. Oysa Islam’in din isleri-diinya isleri ayri-
mi yapmamasi, insanin, faaliyetlerini simdi ve burada olanla sinirli bir
bakisla degerlendirmesinin éniine ge¢gmektedir. Islam, insan icin yal-
nizca bir inanclar dizisi ve belli ibadet bi¢imleri 6ngoérmez. O, insan
hayatinin her alamini bes teklifi hitkmiin kapsaminda degerlendirir:
Teklifi hukiimler, bir davranigi dini deger bildiren vacip, mendub, mu-
bah, mekruh ve haram yargilan ile degerlendirmemizi saglar. Insanin
dogal ihtiyaclarini kargilamaya yonelik ¢abalari ve ¢evresiyle her tirla
iligkileri, kisacas1 tiim davraniglar1 bu beg teklifi hitkmiin, dolayisiy-
la sorumluluk alaninin disinda degildir. Dolayisiyla Islam acisindan,
diinyay1 daha giizel hale getirmek icin sergilenen her davranis, Islam’a
gOre -niyetin iyi olmasi kosuluyla- dini bir degere sahiptir. Nitekim Hz.
Muhammed soyle buyurmustur:

“Biriniz elindeki fidani1 dikmek tzereyken kiyamet kopacak olsa
(bile) o fidan1 diksin.” (Beyhaki, Stinenti’l-Beyhaki, 11, 184.)

Bu hadis, Islam’da diinya ile ahiret hayatinin bir biitiin olarak
degerlendirilmesini yansitmaktadir. Ozellikle, diinyay1 ahiretin tarlas:
olarak tanimlamak da bu anlayisin bir ifadesidir. Insanin doga ve haya-
ta bakisinin sekillenmesinde ve gevre ahlakinin temellendirilmesinde,
bu anlayis, 6nemli bir islev gérmektedir. Clinkii ahirete hazirlanmak,
dinyayi terk etmek degildir. Bu yiizden de Miisliiman birey, ahiret icin
calisirken bireysel ya da sosyal vechesiyle dinyay1 ihmal edemez. Ciin-
kii Islam diisiincesinde din isleri-diinya isleri ayriminin yeri yoktur.
Diinyay: imar da ahiret yurdunu imar etmek demektir. Diinyay1 imar
icin Muslimanlar, ekoloji bagta olmak tizere cesitli bilimlerin sagladig:
bilgileri, ahlaki bir duyarlilikla kullanmalidirlar. Ayrica yukarida gecen
hadis, Islam’da agac dikmenin bizatihi dini bir degeri oldugu seklinde
de yorumlanabilir. Cinkii kiyamet aninda dikilen bir agactan ne yeryi-
ziinde yasamakta olanlar ne de gelecek kusaklar yararlanabilir. O halde
hadise gore bu fiilin insanlar icin yararindan bagimsiz olarak da bir de-
geri bulundugu, yani aga¢ dikmenin kendi basina dini bir degere sahip
oldugu soylenebilir.
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2.2.1. ibadet ve Sadaka Kavramlar

Islam, insan1 yalnizca dua, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadet
bicimlerine yonlendirmez. ibadet bicimleri yaninda salih amel iizerinde
de durur. “Imana yarasir davranis” diyebilecegimiz salih amelin bir ala-
n1 da insanin cevresine kars1 yaklasimidir. Nitekim Islam Peygamberi
soyle der:

“Yedi sey vardir ki, kisi kabirde bile olsa, ondan hésil olan ecir devaml
olarak kendisine ulasir: Ogretilen ilim, halkin istifadesi icin akitilan
su, acilan su kuyusu, dikilen agac, inga edilen mescit, okunmak tizere
bagislanan Kur’dn, vefatindan sonra kendisine dua edecek hayirh
evlad.” (Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, V, 415.)

“Bir Miusliiman bir agac dikerse (veya bir tohum ekerse) onun
mahsuliinden yenenler, mutlaka onun i¢in sadakadir... Vahsi hay-
vanlarin yedigi de sadakadir. Kuslarin yedigi de sadakadir. Herkesin
ondan yiyip eksilttigi mahsul de onu dikene ait bir sadakadir.”
(Buhari, “Hars” 1, “Edeb” 27; Miislim, “Miisakat”, 7, 10, 12; Tirmizi,
“Ahkam” 40.)

Bu hadis, yalnizca yesillige, agaca degil ekolojik dengeyi korumaya
verilen 6nemin, ekolojik duyarliligin ve ¢evre bilinci olugturmaya tes-
vikin bir tezahtirtidiir. Hadisten anlasilmaktadir ki Islam’da sadaka
kavrami, ekolojik bir boyuta da sahiptir. O, yalnizca yoksullara yapilan
yardimi degil yerytzinde yasayan diger canlilara yararli olmak i¢in ¢a-
lismay1 da icermektedir.

2.2.2. Miilk ve Emanet Kavramlar

Islam’da Allah’in her seyin mutlak sahibi (el-Melik, Malikii’l-miilk)
olusunun anlami, insan acisindan 6zel mulkiyetin mutlak bir miilkiyet
hakk: olmamasidir (el-Bakillani, 1413/1993, 50.). Ozel miilkiyet, insa-
nin yerytiziinde halife olugsunun bir sonucu olup miilkiin asil ve mutlak
sahibi olan Allah’in iradesine uygun olarak temelliik ve tasarruf hak-
kindan ibarettir. Kisi, bu hakk: baskalarina zarar verecek sekilde kul-
lanamaz (el-Miitevelli, 1978, 314; en-Nebhan, 1974, 244.). Ayrica doga,
Allah/in gecmis, simdiki ve gelecek butlin ¢aglara litfu olup Allah’tan



baska kimsenin mutlak miilkii degildir. Bu nedenle o, yalnizca bugiin-
kii nesile veya glic ve teknolojiyi elinde tutan belli bir kesime degil ge-
lecek nesilleri de kapsayan biitiin bir insanliga sunulmustur. Secilmis
ik fikrine yer vermeyen Islam acisindan cevre, insanligin ortak mirasi-
dir; simdiki ve gelecek kusaklarin hakkidir. Evrenin ve insanin gercek
sahibi Allah oldugundan insanoglu da bir “yed-i emin” konumundadar.
Bu nedenle birey, yerytizini istedigi gibi tasarrufta bulunabilecegi bir
mulk olarak goremez.

Yeryiizii hakkinda Islami yaklasimin temel 6zelliklerinden biri de
yerylzini sadece insanlar i¢in degil tiim canlilar icin yaratilmis oldu-
gunun bilincinde olmaktir: “(Allah) yeri, canlilar i¢in (Ii’l-endm) koydu
(varatti).” (55/Rahman, 10.) Buna gore insan, ekolojik diuzeni yalnizca
insanlar i¢in degil dogadaki yasam cesitliligi icin de korumalidir.

2.2.3. Hak ve Hukukullah Kavrami

‘Hak (hakk) Arapga’dan Tiirkge'ye gecmis bir kavramdir.
Kavramin kok anlami, “mutabakat” ve “muvafakat”tir. Ancak
“(Allah’in indinde) séz, onlarin ¢ogunun aleyhinde stiphesiz sabit
oldu/gerceklesti (o2 ,Sl dL;:)}d\ 5>)” (36/Yasin, 7.) ayetinde oldugu
gibi, hak kelimesi, en genel manada, mastar anlamiyla, “siibut ve
varligin tahakkuku” diye de ifade olunur. Ancak ‘s6z’tin sabit olu-
su, icerdigi hiikkmiin yeri ve zamaninin geldigi veya gerceklesmesi-
nin yerinde ve gerekli oldugu seklinde de anlasilabilir. Nitekim Ibn
Manzur, “Hakka’l-emru” ve “Hakka aleyhimii’l-kavl” ifadelerine
“hak oldu, sabit oldu” anlamin verirken, birinci ifadeye el-Ezheri,
ikincisine de Ziiccic, ‘vacip oldu, gerekli oldu’ manasini vermis-
tir (Ibn Manzur, tarih yok, II, 940.). Buna gore kavram, uygunluk,
yerindelik anlamiyla iliskisini stirdiirmektedir. Ragib Isfahani ve
Taftazani de kavramin, esasinda, bir mutabakat, zihinde olanla
haricte olanin uygunlugu manas: tasidigini soyler (Isfahani, 1986,
179.). Taftazani'nin agiklamasina gore hak, ger¢ege uygun (muta-
bik) hikamdir, sozler, inanclar ve mezhepler icin kullanilir, zid-
d1 bataldir... Uygunluk, hak kavraminda vakia agisindan, dogruluk
kavraminda ise hikim acisindandir. Hiikmiin dogrulugu, vakiaya
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uygunlugu iken hiikmiin hakikat olusu, vakianin ona uygunlugu-
dur. (Taftazani, tarih yok, 19.). Yazir'a gore, “hakk”, dusiincenin
gozleme uygunlugu bakimindan kullanildigi zaman isabet ve dog-
ruluk; soz, fikir, icra, karar, ahkdm ve iradenin maksada uygunlugu
bakimindan da adalet ve hikmet anlamina gelir ve o isin sifat1 olur
(Yazir, tarih yok, IV, 448.). Bu aciklamalara gore hak kavraminin
iki temel manasi vardir: Uygunluk-yerindelik ve buna bagl gercek-
lik. Kavram Allah i¢in kullanildiginda ona yarasir fiilleri ve Allah
karsisinda yaratilanlara uygun diisen davraniglari; yaratilanlarin
ona kars1 yiikiimlilugiini ifade eder. Nitekim Isfahani, “hakk”1n,
Kur’an’da, hikmet geregi bir seyi vareden (Allah); hikmet geregi va-
redilen (Allah’in fiilleri gibi); bir seye 6ztinde oldugu gibi itikad; ge-
rektigi sekilde, olcti ve zamanda vuku bulan soz ve fiil anlamlarina
geldigini belirtir (Isfahani, 1986, 179.). Hak kavrami, yaratilanlar
icin kullanildiginda da yaratilis hikmeti acisindan onlar icin belir-
lenen maslahatlar1 ve onlara yonelik uygun muamele tarzin ifade
eder. Dolayisiyla hak kavrami, farkli anlam derinlikleriyle, yaratici
icin de yaratilanlar i¢in de kullanilan bir kavramdar.

Hak kavrami, Allah i¢in kullanildiginda, yaratilmaislarin haklariyla
bir kaplam iligkisi i¢indedir. “Hukukullah (Allah’in haklar1)” denil-
diginde o, yaratilmislarin haklarini da kapsar ve insanin baskalarinin
haklarina zarar verecek sekilde dogada tasarrufta bulunamayacagina da
isaret eder.

Bazi alimler, haklari (1) Sadece Allah’a ait haklar, (2) Sadece kullara
ait haklar ve (3) Bir yoniiyle Allah’a ait bir yoniiyle kullara ait haklar
seklinde sinmiflandirir (Hudari, 1389/1969, 29-32.). Ancak Allah’a ait
haklar, gerek inang gerekse amel alanina iligkin buttn ilahi emirlere
riayeti kapsar. Bu nedenle de gerek insanlara ait her hakta gerekse do-
gadaki canlilara ait her hakta ayrica Allah’a ait bir hak vardir. Bu ne-
denle, haklari gruplandirirken “sadece kullara ait haklar” grubundan
soz etmek dogru degildir. Nitekim ustl Alimi Satibi haklari, (1) Sadece
Allah’a ait haklar, (2) Allah hakkinin agir bastig: haklar ve (3) Kul hak-
kinin agir bastig1 haklar seklinde tasnif etmek gerektigini sdyler (Satibi,
1990, 11, 318-320.). Kul hakkinin Allah’in haklar: icinde gosterildigi bu
ayrim, daha anlasilir olmakla birlikte, bize gore, son iki grubun hem



Allah’a hem kula ait haklar baslig altina konulmasi yararli olacaktur.
Ayrica Allah’in dogadaki insan-dis1 varliklara bazi haklar verdigini goz
ard1 etmezsek bu durumda haklar asagidaki gibi tasnif etmemiz gere-
kecektir:

1. Yalnizca Allah’a ait haklar (huktku’llah),
2. Bir yoniiyle Allah’a diger yontiyle de kula ait haklar,
3. Bir yonuyle Allah’a diger yontyle de insan-disi canlilara ait haklar,

4. Bir yontiyle Allah’a diger yoniiyle de insana ve insan-disi canli-
lara ait haklar.

Bitin haklarin, ayni anda Allah’in haklari sayilmasi ve insanin
bunlara saygi gostermekle Allah’in huzurunda da sorumlu olusu, bun-
lara riayet konusunda vicdani bir giivence, bir otokontrol mekanizmasi
olusturur.

Mu'tezili kelamcilarin Mutezile’'nin “ta’vid (acilarin ahirette tela-
fi edilmesi)” goriisiine gore de insan, diger insanlar gibi dogadaki insan-
dis1 canlilara da zarar verirse bundan dolay: ahirette ceza gorir. Eger bir
kimse bir digerine ac1 ¢ektirirse Allah, aci ¢cekenin hak ettigi ‘avd (uh-
revi telafi)’1 ister miikellef olsun ister olmasin aci ¢ektirenden alip ona
verir (Kadi Abdulcebbar, 1988, 504.). Bu goriis, kul hakk: kavramiyla
ilgili “Muiflis kimdir?” sorusuyla baglayan hadisi akla getirmektedir.
Hadiste soyle denir:

“...Siiphesiz ki immetimin miiflisi, kiyamet giinii namaz, orug ve
zekat sevabiyla gelen ancak, birine kotii soz soylemis, digerine iftira et-
mis, Otekinin malin1 yemis, bir bagkasini1 da dévmiis... olan kimsedir.
Onun yaptig1 ibadetlerin sevabi, yedigi kul hakka 6l¢tistince, zarar verdigi
kimselere verilir. Ancak, tizerindeki kul haklar1 bitmeden sevaplar biter.
Bundan sonra da ¢ignedigi kul hakkina bedel olarak hak sahiplerinin gii-
nahlar kendisine yuklenir. Boylelikle hesap giinii onu cennete gotiirecek
higbir seyi kalmaz.” (Muslim, “Birr”, 59, 60; Tirmizi, “Kiyamet”, 2.)

Aslinda, Kadi Abdilcebbar bu hadiste verilen mesaji, insanin yeryt-
ziindeki diger canlilarla iligkisine tesmil etmekte, insan-doga iligkilerinde
insan-dig1 varliklarin haklarini da gézetmek gerektigini vurgulamaktadir.
Bu agidan dogru ve énemlidir. Ancak, bu goris, ahiret hayatini, sorgu ve
cezayi nassa dayanmadan spekiilatik bicimde agiklamakta, fiil alaninda Al-
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lah icin zorunluluktan (viiciib ale’lldh) soz etmektedir (Kadi Abdulcebbar,
1988, 504.). Belirtelim ki akil sahipleri disinda dogadaki canlilar, ahlaki
Ozne degildir ve onlarin birbirine verdigi zarardan sorumlu tutulmasi ne
etik (ahlak felsefesi) ne de nass acisindan dogrulanabilir. Ancak, Allah/in
akil, irade ve vicdan yeteneklerini verdigi insan ahlaki 6znedir ve bu ne-
denle de Allah’a kars1 sorumluluklar oldugu gibi bu sorumluluklar gerce-
vesinde sosyal cevresine ve dogal cevresine karsi da sorumludur.

Islam’in nazarinda, insan-cevre iliskilerinde Allah, hem “taraf”
hem de “sahit”tir:

“...Suphesiz Allah her seye sahittir 4) “.(igs = (5 Jsch OB :')1)/
Nis4, 33.) o T i

“...Sahit olarak Allah yeter (4) “.(ug® 4l 45 5INisa, 73.)

Allah, aralarinda gizlice konusan iki kiginin ti¢tinciist oldugu gibi
insanin ¢evreyle iligkilerinde tigtincii taraftir. O, olaya sahittir ve ni-
yet, soz ve davraniglarindan insami sorguya cekecektir. Bir kimse bir
kul hakk: yediginde ayni zamanda hukukullahi ¢ignemis oldugu gibi
cevreyle iligkilerinde, dogrudan ve dolayli olarak insanlara veya hay-
vanlara zarar verdiginde hukukullah ve hudullah’s da ihlal etmis olur.
Yani insan hayatini1 kusatan hukukullahtir.

2.2.4. Adalet ve Zuliim Kavramlan

Islam’da zuliim tanimi ve adalet ilkesi, insanin dogaya uygun dav-
ranmasi, Ozellikle yerytzindeki diger canlilara yaratilis 6zelliklerine
aykir1 davranmaktan kaginmasi gerektigi fikrini verir. Bu kavraminin
tiiredigi “z-I-m” kokiinin temelde iki anlama vardir:

Birincisi, ‘ntrun yoklugu’dur. Ornegin, asagidaki ayetlerde bu keli-
meyle, vahiy, iman ve Islam nurunun zidd1 olan cehalet, sirk ve fasiklik
kastedilmektedir (Isfahani, 1986, 470-471.):

“Allah miminlerin dostudur, onlar karanliklardan aydinliga ¢ika-
rir...” (2/Bakara, 257.)

“...Karanlikla nur bir olur mu?..” (13/Ra’d, 16.)

Kavraminin ikinci anlami da “Ya bir eksiltme ya bir ilave yahut
vaktini ve yerini saptirmak suretiyle bir seyi ona 6zel [6zelligine



uygun dusen kendi] yerinden baska bir yere koymak (vad’u’s-sey’i
fi gayri mevdi’ihi)”tir. Nitekim, kazi yeri olmadig1 halde kazdim
anlaminda “zalemtii’l-erda”, kazilmayacakken kazilan yere de
“mazlime” denir. “Her iki bag da meyvelerini vermis ve tirtinlerin-
den hicbir seyi eksik birakmamigt: (€3 4 ks ;) .. seklindeki 18/
Kehf, 33. ayette de “zaleme” fiili eksiltmek, eksik birakmak mana-
sinda kullanilmistir. (Isfahani, 1986, 470-471; Bagdadi, 1423/2002,
153; Kelabazi, 1986, 51.) Bazilar1 zuliim, “Failin mulkiinin diginda
tasarrufta bulunmasidir.” demislerdir. Ancak havyanlar ve canlilar
miilkiyetlerinde olmayan seylerde tasarrufta bulunur ve zalim ol-
mazlar. Bu nedenle ilk mana daha dogrudur (Ebu Ya’la, 1974, 105.).

Yukarida verilen temel anlamlariyla iligkili olarak zulm “..

aralarinda adalet (kist)la hiikmedilir ve haksizliga ugratilmaz-
lar oY (2y)..." (10/Yunus, 47, 54.) ayetlerinde, ‘hakka tecaviiz’
(Isfahani, 1986, 470-471.) yani hak ettiginin 6tesinde ceza verme,
haksizlik demektir. Buna gore -gerek yalnizca failine zarar veren
gerekse bagkasina da zarari dokunan bir fiil olsun- bir seyi hakki
disinda bir yere koyanin zalim olmasi gerekir. Bu anlamiyla zuliim
kavrama, tabiattaki varliklar1 dogalarina, varolus gayelerine aykir:
bi¢imde kullanmay1 da kapsar. Bu kavram tahlili, bizi su sonuca go-
tiiriir: Islam’in bir ahlak ilkesi olarak esyay1 tabiatina uygun olarak
kullanmak gerekir. Esyay1 tabiatina uygun olarak kullanmak, doga-
daki gaye ve diizene uygun hareket etmek, dogadaki hicbir varlig:
islevine ve ozelligine ters diisecek sekilde kullanmamak demektir.

Islam’a adalet kavrami da tevhid ilkesiyle ilgili, benligin diger var-
liklarla iligkisini yonlendiren temel bir ilkedir. Adalet, en temel ve en
objektif ahlaki degerdir; iyi'ye tekabil eder. Bu nedenle Mutezile ada-
leti, “adl” ilkesinin mezhebin bes esasindan (el-usili’l-hamse) ikinci-
si olarak tamimlar. Onlar yukarida aciklanan “ta’vid” ilkesini, adalet
ilkesinin bir geregi olarak savunurlar (Kadi Abdulcebbar, 1988, 593.).
Ornegin, Kadi Abdulcebbar’a gore Allah’in bir kimsenin bir baskasina,
onun hakettigi bir ‘avd (telafi) bilgi dihilinde olmadikga, ac1 cektir-
me imkan vermesi caiz olmaz (Kadi Abdulcebbar, 1988, 505.). Adalet
acisindan Allah’a yaragmayan fiil, bu diinyada imtihan siirecinden ge-
cen sorumlu bir varlik olan insan i¢in de caiz olmaz. Dolayisiyla adalet

131



Bireyyve

Toplum

132

ilkesi, insanin yalnizca diger insanlara karsi degil dogadaki insan-dis1
varliklara yonelik haksizliginin uhrevi kargiliginin ona 6detilmesini
gerektirir.

Adaletin iyiligi ve zulmin kotulaglu, gerek Mu'tezile gerekse
Maturidiler tarafindan tizerinde ihtilafin olmadig1 zaruri bilgilerden
kabul edilmistir. Nitekim Imam Maturidi, 6ziinde (li-nefsi-hi) kotii
olan tire zulmin ve yalanin kotiligini 6rnek verir (Maturidi, 1970,
178, 201.). Kur’an da Allah’in adaleti emrettigini vurgularken (16/Nahl,
90; 7/Araf, 29.) hem adaletin objektif bir ahlaki deger oldugunu hem
de Allah’in mutlak adil oldugunu gosterir. Dolayisiyla adalet, insanin
Allah’tan 6diing aldigi, hem O’na hem de kendi varlig1 da d4hil olmak
tizere tim mahltkata karsi bor¢lu oldugu bir degerdir. O, toplumsal
alanda karsilikli ahlaki haklarin, bir ayricalik olmaksizin korunmasing;
haklarla vecibeler ve salahiyetlerle sorumluluklar arasindaki dengeyi
ifade etmektedir (Isfahani, 1986, 487-8.). Insan, yeryiiziiniin ona hazir-
lanmis ve sunulmus olmasinin geregi olarak bu imkanlara mukabil bir
sorumluluklar tasimaktadir. O, yalnizca akil sahibi insanlar degil, akil
ozurlaleri, insan-disi canlilar ve cansiz varliklar konusunda da Allah’a
karsi, ilahi adaletin geregi olarak sorumludur.

2.3. Insanlikla Baristan Cevreyle Barisa
2.3.1. Diinya Baris1

Burada sosyal baris ile dogayla baris arasinda ¢ok yakin bir ilgi ol-
duguna dikkat edilmesi gerekir. Savasin sadece insanlik icin dogrudan
neden oldugu yikimlar degil ayni zamanda dogada da yol actig1 buytuk
hasarlar nedeniyle bu hususunun ayrica tizerinde durulmasi gerekir. Sa-
vaslar, tahrip giicti yiiksek kimyasal, biyolojik ve niikleer silahlarin kul-
lanimi neticesinde dogada biiyiik tahribata yol agmaktadir. Bu nedenle
barisin olmadig: bir diinyada dogadaki diizenin korunmasi imkénsizdir.
Bugtn silah endiistrisi, bir yandan geri birakilmis toplumlarda silahla
catigma mizansenleriyle bu pazardaki talepleri canli tutmak i¢in ¢alig-
makta, diger yandan tahrip gilicii 6ncekilerden daha yiksek silahlari
uretmekte ve kendileri icin stoklamakta, yenileri tiretildiginde de eski
stoklar1 pazarlamaktadirlar. Bu silahlarin maliyeti, yoksulluk kirlen-



mesi yasayan insanlarin ihtiyaclariyla kiyaslanamaz boyuttadir. Cevre-
ye verdigi tahribat ise diizeltilemez niteliktedir.

Islam, baris1 bir ilke olarak ortaya koymakta, saldirganlig1 yasak-
lamakta ve savasi saldirilara karsi bir nefs-i miidafaa olarak sinirlandir-
maktadir. Savasta sivillere ve dogaya zarar vermeyi yasaklamaktadir.

Ayrica Kur’an, tekil bir olay1 “ekin ve nesli mahvetmek” ifadesiyle
evrensel acilimlar olacak sekilde tenkit etmektedir:

“Insanlardan oyleleri vardir ki, diinya hayat: hakkinda soyledikleri
senin hosuna gider. Hatta boylesi kalbinde olana (samimi olduguna)
Allah’1 sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en yamanidir. O, dontip gitti

mi (yahut bir is basina gecti mi) yerytiziinde ortalifi fesada vermek,

ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak icin ¢alisir. Allah bozgunculugu

sevmez.” (2/Bakara, 204-205.)

Bazi rivayetlere gore ayetin inis nedeni olan olayin faili Ahnes b.
Surayk’tir. Bu kisi, Medine’ye gelip Rasuliillah’in huzurunda Islam’a
girdigini ilan etmisti. Ancak, doniiste Islam diismanhgin fiile dontistiir-
mis, Mislimanlarin ekinlerini yakmis, hayvanlarini 6ldiirmus ve Miis-
limanlarla savas halindeki putperestlere yeniden katilmistir (Vahidi, ta-
rih yok, 36-37. Taberi, 1968, IV, 229-230; Yazir, tarih yok, II, 64-65.). Bu
ayette olayin, yerytiziinde bozgunculuk cikarmak, “ekin ve nesli mah-
vetmek (ihlak)” olarak genel bir dille tenkit edilmesi, cevredeki canlilara
zarar vermeyi de insana yaragsmayan davranislar arasina koyar.

Savasin da bir hukuku vardir. Ozellikle savasta sivillere yonelik
veya onlarin zarar gorecegi fiiller kadar ya da dogal cevrenin tahrip
olacag fiiller de dinen yasaktir (Buhari, “Cihad”, 147, 148; Miislim,
“Cihad”, 24; Tirmizi, “Cihad”, 19; Ebu Davud, “Cihad”, 34.).

2.3.2. Dogayla Uyum

Kendi dogasindan uzaklasan birey, dogayla uyumlu yasayamaz. Or-
negin, liks yasam ve gosteris tutkusu, onun yerytzindeki kaynaklar
olciistizee tiiketmesine ve dogay1 kirletmesine neden olur. Insan ilahi
emirlere uydugu stirece kendi dogasiyla ve evrenle barig icinde olacaktr.
Kur’an evrende her seyin Allah’a teslim oldugunu belirtir: “(Allah) sonra
duman halinde bulunan gége yoneldi, ona ve yeryiiziine “Isteyerek ve-
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ya istemeyerek gelin.” dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik.” dediler.” (41/
Fussilet 11.) Diger bir ayette “Géklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez
ona boyun egmistir...” ifadesi yer alir (3/Al-i imran, 83.). Buna gore evren
“Miisliiman (Miislim)”dir. Insan da iradi fiilleriyle Allah’a teslim olma-
lidir. Bu, onun dogaya hakim olan iradeye, kiilli diizeni saglayan ilkelere
uymasi anlamina gelir.

Islam’in kurallari, evreni yaratan ve onu diizen icinde olmasini sagla-
yan tabiat kanunlarini koyan Allah tarafindan insanin akil, irade, vicdan
ve suuru etkin kilarak yasamina ve gevreyle iligkilerine yon vermesi i¢in
konulmusgtur. Bu kurallar, yaratilis ve fiziki alana hitkmeden (tekvini)
iradenin insanin iradi ve bilingli hayat alanina yonelik (tesri’i) iradesidir.
O, kozmik diizenin, insan iradesinin etkin oldugu sosyal ve siyasi alanini
duzenler. Evreni yaratip diizene koyan, yani doga bilimlerince kesfedilen
doga yasalarini koyan Allah oldugu gibi Islam vahyinin insan davranigla-
rina yon veren teklifi yasalarini koyan da Allah’tir. Allah’a teslim olmak,
insanin kendi dogasiyla, toplumuyla ve dogal cevresiyle baris icine gir-
mesi de demektir.

2.4. Bio-Cesitliligin Korunmasi

Kur’an’da dikkat ¢ekici anlatimlardan biri de Allah’in kudretinin
delili olarak sinegin gosterilmesidir (22/Hacc, 73.). Kur’an, “Tanri, siv-

7

risinegi 6rnek vermeyecek kadar askindir.” iddiasimi kabul etmez (2/
Bakara, 26.). Ciinki sosyal ¢evreden edinilen 6nyargilarla hareket edil-
diginde tiksindirici olarak goriilen varliklarda da nice yaratilis ayetleri
vardir. Degisik acilardan ve farkli bilgilerle bakildiginda onlarda sasirti-

c1 yetenekler ve giizellikler goriilecektir.

Islam dogadaki giizelliklerde Allah’in cemal sifatini gérmeyi tesvik
eder. Bu tesvik, dogadaki ritmi fark etmeyi ve bio-gesitliligi sevmeyi
getirir. Tabiattaki cesitlilikle beraber hepsinin birlik olusturdugunu
dastintince, onlardan birinin yoklugu, bir tablodaki bazi renklerin silik
kalmasi anlamina gelecektir.

Islam Peygamberinin nazarinda bio-cesitlilik icinde agacin ayn
bir yeri vardir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Zu-Kadr gazvesinden donerken
Zurayb (Zureybu’t-Tavil) mevkiine gelince, Ensardan Beni Harise ka-



bilesi mensuplari, “Ya Restilallah! Buras: bizim develerimizin otlagi,
koyunlarimizin merasi, kadinlarimizin ¢ikacaklar yer, yani orman bol-
gesidir.” demislerdir. Bunun tizerine Restlullah (s.a.v.) “Kim bir aga¢
kirarsa yerine bir fide diksin.” buyurmustur. Bu buyruk tzerine orasi
orman haline getirilmistir.” (el-Beldzuri, 1987, 11.). Hadislerde de agac
dikmek ozelikle tesvik edilmigtir:

“Kim aga¢ dikiminde bulunursa, onun i¢in, agagtan hasil olan triin
miktarinca Allah sevap yazar.” (Mislim, “Musakat”, 7-8.)

“Bir kimse bir agac¢ dikse, o agac meyve verdikce agaci dikene sevap
yazilir.” (Miinavi, 1972, V, 480.)

“Bir muslaman bir agac diker veya ekin eker de ondan insan veya
kurt-kus yiyecek olursa, yenen sey onun i¢in sadaka olur.” (Miislim,
Musikat, 10, 12; Buhari, “Hars”, 1; “Edeb”, 27.)

Bu hadiste dogrudan agag dikimi tegvik edilirken dolayli olarak da
diger canlilara yapilan iyiliklerin sadaka olarak nitelendigi ve tesvik
edildigi goriilmektedir.

2.5. Tiim Canlilara Merhamet

Islam’in ortaya koydu evrensel ilkelerden biri de “zarar
vermemek”tir. Islam Peygamberi’nin (s.a.v.) Bu konuyla ilgili bir hadisi
soyledir: “Kim baskasina zarar verirse Allah da ona zarar verir.” (ibn
Mice, “Ahkam”, 17; Ebu Davud, “Akdiye”, 31). Kur’an-1 Kerim de Hz.
Stileyman’in buiytik bir orduyla bir vadiden gecisini anlatirken de zarar
vermeme ilkesinin tiim canlilar1 da kapsadigi, tim canlilara merhamet-
le yaklagsmak gerektigi konusunda dolayli bir mesaj vermektedir:

“Nihayet karinca vadisine geldikleri zaman, bir karinca: “Ey karinca-
lar! Yuvalariniza girin; Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ez-
mesin!” dedi.” (27/Neml, 18.)

Ayette gecen “farkina varmadan” ifadesi, buytk bir ordu hélinde
de olsa miiminlerin, masum insanlara zarar vermek bir yana, bilerek
karincalara dahi zarar vermeyeceklerini belirtmektedir. Kiiltirimuzde-
ki ‘karincay1 bile incitmemek’ deyimi, iste bu anlayisin sonucu olma-
Lidir. Kaltariimiizde bu anlayis1 yansitan dikkat ¢ekici drnekler de var-

135



Bireyyve
Toplum

dir. Osmanli padisah1 Kanuni Sultan Siileyman, Seyhu’l-Islam Zembilli

Ali Cemali Efendi’ye siirsel bir dille su soruyu yoneltmistir: “Diraht1

[agac1] sarinca karinca / Vebal var midir karincay:r kirinca?” Zembilli

Ali Cemali Efendi de Kanuni’nin sorusunu siirsel bir anlatimla “Yarin

Hakk’in huzuruna varinca / Stileyman’dan hakkin alir karinca.” seklin-

de yanitlamistir (Ates, 2003, 11.). Zembilli’nin bu cevabi, bir zorunlu-

luk olmadikc¢a dogal yasamin bir parcasi olan canlilara zarar vermenin,

ahirette sorumlulugu oldugunu vurgulamaktadir.

Islam Peygamberi de hayvanlara merhametle yaklasmanin énemli

bir erdem olusunu cok kez dile getirmistir. Bu konuda somut ¢rneklerle

de insanlar tegvik eder:

“Bir adam, yolda yiirtirken susadi ve susuzlugu artti. Derken bir kuyu-
ya rastladi. Icine inip susuzlugunu giderdi. Cikinca susuzluktan solu-
yup topragi yemekte olan bir kopek gordi. Adam kendi kendine “Bu
kopek de benim gibi susamis.” deyip tekrar kuyuya indi, mestini su ile
doldurup agziyla tutarak disar1 ¢ikt1 ve kopegi suladi. Allah onun bu
davranigindan hosnut oldu ve ginahlarini affetti.” Bu olay1 dinleyen
sahabilerden bazilari: “Ey Allah’in Rasulii! Yani bize hayvanlar (a yap-
tigimiz iyilikler) icin de sevap mi1 var?” dediler. O da “Evet! Her ‘yas
ciger (sahibi) i¢in bir ticret vardir.” buyurdu.” (Buhari, “Mezalim”, 23,
“Edeb”, 27, Miislim, “Selam”, 153, Ebu Davud, “Cihad”, 47.)

Hz. Muhammed, insanlarin hayvanlara eziyet etmekten kag¢inma-

lan gerektigini de vurgulamis, 6rnegin Hz. Peygamber, kuslarin yuvala-

rinin bozulmamasini, yumurta ve yavrularinin alinmamasi konusunda
insanlari uyarmistir (Buhari, “el-Edebii’l-Miifred”, 139.).
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“Hayvanlarinizin sirtin1 minberler yerine koymayin. Elbette tek ba-
simiza glcliikle gidebileceginiz bir yere sizi gotiirmeleri igin Allah
onlar sizlere musahhar (hizmetci) kildi. Yerytzini de sizin (durma
yeriniz) kildi, yleyse ihtiyag¢larinizi (duran hayvaninin sirtinda degil)
arz lzerinde gérun.” (Ebu Davud, “Cihad”, 61.)

“Hayvan saganlar, tirnaklarini kessinler, sagim sirasinda uzun tirnaklarla
hayvanlarin memelerini kanatmasinlar.” (ibn Méace, “Sayd”, 12.)

“Allah, merhametli olanlara rahmetle muamele eder. Oyleyse, siz-
ler yerytiziindekilere karst merhametli olun ki, semada bulunanlar da
size rahmet etsinler...” (Tirmizi, “Birr”, 16; Ebu Davud, “Edeb”, 66.)



“Ey Usame! Acikan ciger sahibi her hayvan hususunda dikkatli ol,
kiyamet giintinde Allah’a sikayet edilirsin.” (Nesai, “Dahaya”, 42.)
Bir rivayete gore “Peygamberlerden birini bir karinca 1sirdi. O da (6f-
kelenerek) karincanin yuvasinin yakilmasini emretti ve yakildi. Al-
lah Teala ona soyle vahyetti: “Seni bir karinca 1sirmisken, sen tesbih
eden bir immeti yaktin.” (Buhari, “Bed’t’l-Halk”, 14; Ebu Davud,
“Edeb”, 176; Nesii, “Sayd”, 38.)

Hz. Muhammed’in bu 6giitlerinin gelistirdigi ahlaki tutum, bir sa-
habi tarafindan soyle dérneklendirilmistir:

“Bir yerde mola verince, hayvanlarinizin istirahatini saglayincaya
kadar ibadet etmezdik.” (Ebu Davud, “Cihad”, 48.)

Bu hadislere gore insanlarin;

- Yararlandiklar1 hayvanlarin ihtiyaglarini gozetmeleri ve onlara
yiyecek, icecek ve barinak saglamalar,

- Hayvanlan gerektiginde caligtirmalar ve gereksiz yere yormama-
lar1, dinlenme ihtiyaglarini gidermeleri igin onlara firsat vermeleri,

- Hayvanlarin bakimlarini ve hastalandiklarinda tedavilerini
yaptirmalari,

- Hayvanlara tabiatlarina aykiri muamelede bulunmamalari, aci
cektirmemeleri dini ve ahlaki bir gerekliliktir.

2.6. Israftan Kacinma

Buginkii Bat1 kultiirii, dogadaki tim degerleri tretim, pazarlama
ve tliketim donglisine yerlestirmeye yonelmistir. Mevcut ekonomi
anlayislari, hizli biitytime ugruna moda érneginde oldugu gibi titketim
toplumu olusturmaktadir. Ekonomik canliliginin devamini saglamak
icin Uretim-tiiketim doéngiistinii korumak istemektedir. Bunun icin de
psikoloji, sosyoloji ve iletisim bilimlerinden yararlanilarak reklamlar
yoluyla kitlelere stirekli yeni gereksinimlerinin ortaya ¢iktig hissettiri-
lir ve harcama kaliplar1 asilanir. Daha sonra halka hissettirilen gereksi-
nimler rekabetci tiretim siirecleriyle hizla kargilanir. Kitlesel tiketimi
one cikartan bu yapi kanaat ve tasarrufa karsidir. Tiiketim egilimi, kitle
iletisim araclar ile sturekli olarak uyarilmaktadir. Bunda hem stirekli
tekrarlanan spot ctimleler gibi beyin yikama ve bilingaltini etkileme
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yontemlerinin de kullanildig: reklimlarin hem de tiretim-tiiketim don-
glisiine dayali modern kapitalist yapinin bireyler tizerindeki baskilar
soz konusudur. Bu baskilar, tiiketimin buytk kentlerde yalnizlasmis
birey icin imaj yenilemek, kalabalikta ilgi ¢cekmek ve sayginlik kazan-
mak i¢in 6nemli bir yol haline gelmesiyle somutlasir.

Asir ve gosterisgi tiiketimin bir salgin hiline gelmesi sonucu ih-
tiyag olmayan seyler, ihtiyagmas gibi gortilmekte, yoksul ve mahrum
insanlarin zaruri ihtiyaclan icin sarf edemedikleri para, tiketim arzu-
sunu tatmin icin israf edilmektedir. Tiikketim, modern toplumlarda ba-
zen insanlarin stresten kurtulmasinin ve psikolojik sagaltimin bir yolu
olarak gorilmekte bazen de bir sayginlik ve éviing konusu olmaktadir.
Insan iligkilerinin daha bir resmilestigi kentlerde insanlar, akraba ziya-
retleri yerine alisveris merkezlerine gider olmustur. Onlar, tiiketebile-
cekleri binlerce cesit tirinleri gérmek, ilgilerini ¢eken bazi seyleri satin
almak, bir siire sonra da onlar1 yenilemek bir eglenme araci olmustur.

Cagdas ekonomik diizen “tiiketim amaciyla tiretim” yerine “iire-
tim amaciyla tiketim” bigimini benimsemistir (Dura, 1991, 75-76.).
Bagka bir ifadeyle, tiretim, artik bireylerin insana yarasir bir hayat str-
meleri icin gerekli ihtiyaclarini karsilamak yerine, zorunlu olmayan
hatta luks sayilabilecek ihtiyaglar: kaynak israfi, ekosistemdeki denge-
nin bozulmasi ve ¢evre kirlenmesi gibi sonuclar doguracak sekilde tat-
min gayesine yonelmis bulunmaktadir. Bu nedenlerle giintimtizde hem
genisleyen hem de hizlanan tretim ve tiiketim dongusii, dogadaki “geri
doniistiirme (yenileme) kapasitesi”ni asan bir boyuta varmistir. Yerki-
redeki dogal kaynaklarn tiiketilmesinin “goz ardi edilen bir sonucu”
olarak, hayati bu kaynaklara bagli olan canli tiirleri de yok olmaktadar.

Kaynaklar zarar1 hesaplanmadan israf edilmekte, bunun sonucunda
fosil yakitlar1 azalmakta; atiga dontisen maddeler ¢evreyi kirletmekte ve
cevre kirliligi, insan sagligi i¢in yakin bir tehdit haline gelmektedir. Di-
ger taraftan ¢oplerin toplanmasi, imha edilmesi veya geri dontstiirilme-
si bityitk mali harcamalar gerektirmektedir. Eger diinyanin her yerinde
gelismis bat1 toplumlarindaki gibi bir tiketim aligkanligi ve buna bagh
olarak buna bagli atik ve ¢op tretimi olsaydi, diinya coktan yasanmaz
hale gelirdi. Bu nedenle gevre temizligine tehdit olusturan savurganligin
yasaklanmasi da 6énemli bir tedbirdir.



Halbuki Islam acisindan, Allah’in belirledigi islevleri dogal olarak
yerine getiren ve Allah’1 tespih eden ¢evresindeki varliklari insanlarin
bir ihtiyac olmaksizin veya amaci disinda kullanmasi ve israf etmesi
yaratilis gayesine aykiridir. Nitekim Kur’an, gosteris i¢in harcama ya-
pan ve “Cok mal tiikettim (ehlektii).” diyerek harcamalariyla 6viinen
kimseleri kotiilemekte (90/Beled, 6.); gereksiz yere sacip savurmaktan
nehyetmektedir. Muhta¢ kimselere hakkini vermekte cimrilesirken
harcamalarinda savurganlik yapmayi yasaklamakta (6/En’am, 141. Ay-
rica bk. 7/A’raf, 31.); “...sacip savuranlar seytanlarin kardegsleridir...”
(17/isra, 27.) buyurmakta ve cimrilik ve israf arasindaki orta yolu 6n-
gormektedir (25/Furkan, 67. Ayrica bk. 17/Isra, 29.). Kur’an’in israf1 ke-
sinlikle yasaklamasi, Miisliiman tlkeler i¢in ¢evre temizligi, saglik ve
ekonomi a¢isindan gonilli bir katk: saglamaktadar.

Islam Peygamberinin yegil alanlarin ve ormanlarin ¢ok az bulun-
dugu bir bélgede yasamis olmasinin da onun yesillige ve bitki Ortii-
stine énem vermesine etkisi olmustur. Islam Peygamberi, cevrede yol-
cularin ve hayvanlarin golgesinden istifade ettikleri bir sidre agacini, o
agacta herhangi bir hak sahibi olmayan bir kimsenin kesmesinin giinah
oldugunu belirtmistir (Ebu Davud, “Edeb”, 171.). Bu da demektir ki, gii-
nimiizde ¢evre ve ekolojik sistemi tahrip etmek, insan sagligina hatta
yasamina yonelik ciddi boyutta tehlikelere ve zararlara yol acgtig1 igin,
(zararin buyutkligi oraninda) giinahtar.

2.7. Temizlik

Cevre temizliginin Islam’in temizlik anlayisinda énemli yeri var-
dir. Islam’da hem manevi temizlik hem de maddi temizlik -kendi ba-
sina bir gereklilik olarak ve manevi temizlik i¢in bir basamak olarak-
emredilmistir. Ornegin “Namazin anahtar: temizliktir.” (Ebu Davud,
“Tahéaret”, 31; Tirmizi, “Taharet”, 3.) ve “Allah temizlik olmayan na-
mazi kabul etmez, hiydnetle kazanilan paradan verilen sadakayi da ka-
bul etmez.” (Muslim, “Taharet”, 1; Tirmizi, “Tahéret”, 1.) hadislerinden
maddi temizligin manevi temizlik igin bir basamak oldugu sonucuna
ulagabiliriz. Bunun yaninda cevre temizligi tizerinde de durulmustur.
Namaz kilinacak yerin temiz olmasi geregi, cevre temizligine de 6zen
gostermeyi gerektigi sonucuna ulasabiliriz. Nitekim yerytizii bir mescit;
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su bulunmadig1 zaman toprak, tah(ir (temiz ve temizleyici) kilinmistir
(Mislim, “Meséacid” 4.). Buradan yerytziini temiz tutmak gerektigi so-
nucuna ulagilir. Nitekim Hz. Muhammed, insanlarin ihtiyaglan icin
kullanacagi durgun sulari, suyollarini, islek yollari, halkin dinlenmek
ve temiz hava icin oturdugu golgelikleri kirletmekten sakindirmistir
(Buhari, “Vudu”, 68; Muslim, “Taharet” 95; Ebu Davud, “Taharet”, 36;
Tirmizi, “Taharet” 51; Nesai, “Taharet” 46; Ebu Davud, “Tahéaret”, 14.).

Cevre temizliginin diger bir geregi de atik maddeleri ¢evreye zarar
vermeyecek sekilde 6zel yerlerde toplamak; cevreye zarar olan seyleri
kaldirmaktir. Islam Peygamberi de bu gibi davraniglar1 imanin tezahiir-
lerinden biri ve bir sadaka tiirti olarak niteler. Onun bu konudaki uyari-
lar1 Misliimanlari duyarli davranmaya tesvik eder:

“Iman, yetmis kiisur -bir rivayette de altmis kiisur- subedir. Hay4
imandan bir subedir. Bu subelerden en tstiint ‘La ildhe illallah’ s6zi-
dur, en asag mertebede olani da yolda bulunan rahatsiz edici bir seyi
kenara cikarmaktir.” (Miislim, “Iman”, 37-38.)

Burada cevreden zararli unsurlari kaldirmanin imanin tezahiir-
lerinden biri olarak sunulmasi dikkat gekicidir. Bir bagska hadiste Hz.
Muhammed soyle demistir: “Bir adam yolda yiirtirken, yol tizerinde
bir diken dalina rastladi. Onu alip disari att1. Allah bu davranisindan
memnun kalarak ona magfiret etti.” (Buhari, “Mezalim”, 28, “Cema-
at”, 32, Mislim, “Birr”, 128, “imaret”, 163; Tirmizi, “Birr”, 38.). Yine
Hz. Peygamber, “Ey Allah’in Resulii! Bana faydali olacak bir sey 6g-
ret.” diyen Ebu Berze'ye “Miislimanlarin yolundan rahatsizlik veren
seyleri kaldir.” diye buyurmustur (Muslim, “Birr”, 131.). Bu davranis,
Hz. Peygamberin ifadesiyle, bir “sadaka” dir (Buhari, “Cihad”, 72, 128,
“Sulh”, 33; Miislim, “Miisafirin”, 84; “Zekat”, 56.).

Bu inangla mimin, cevrede yaptig1 tahribatla insanlara zarar ver-
mek, onlar tehlikeye atmak bir yana, ¢evre temizligine 6zen gosterme-
yi, cevreyi daha glizel hile getirmeyi ve hatta bagkalarinin cevreye yo-
nelik olumsuz tutumlarina kayitsiz kalmamay1 da inancinin bir geregi

kabul eder.



SONUC

Insan, varlik ve hayat goriisiine, evrende kendini konumlandirdig
yere gore bir gevre algisina sahiptir. Ekolojik nitelikte bir distince in-
sanin hayati anlamlandirmasina énemli katki saglayacaktir. Rabb’iyle
ve toplumsal cevresiyle iliskilerinde oldugu gibi dogal cevresiyle ilis-
kilerinde de insana kilavuzluk eden Islam dini, ekolojik bir bakis acis1
sunar. Ozellikle insanin dogay1 anlamlandirmasina katkida bulunan ve
cevresiyle kolay iligkide bulunabilmesine yardim eden bilimsel bilginin
yanina (dini ve ahlaki) deger bilgisini koyar. Insanin bilimi teknolojiye
dontistiirtirken deger bildiren kavramlarla diisiinebilmesine kilavuzluk
eder. Modern diinyada insanin cogu kez tamamen maddi ve mekanik bir
iligki olarak duistindagn cevreyle iliskilerine inang, ahlak, duygu ve vic-
dan boyutlarini katar. Yani maddi olanla manevi alam iligkilendirir.

Islam’da cevre ahlaki, tiim hayat1 kapsayan ve insanin yaraticis ile
iligkilerin temel olusturdugu bir ahlakin bir uzanimi olarak var olur.
Bagka bir deyisle, Islam cevre ahlaki, insanin hem yaraticisina hem
sosyal cevresindeki bireylere hem de kendi benligine kars1 haklarini
bir inang¢ ve anlayis temelinde ortaya koyan ayni ahlakin bir parcasi-
dir. Dolayisiyla Islam cevre ahlaki, cevre sorunlarini, inang ve zihniyet
alanindan, toplumsal ve uluslararasi sorunlardan ayrn diisinmez. Bu
acidan bireylerin ¢evre koruma politikasina katilmalari, bireyin fiziki
ve sosyal cevresiyle iliskilerini diizenleyen Islam ahlakinin bir parcasin-
dan ibaret olabilir. Dogal cevresiyle iligkileri, sosyal gevresi ve agkinla
iligkilerini diizenleyen ayni ilke ve degerlerler ile diizenledigi stirece,
birey, siyasi ekolojiye kayitsiz kalamaz. Siyasal ekolojinin verilerinden
yararlanarak gevre politikalarini degerlendirir, taklit yerine yeni poli-
tikalar tiretme yoluna gider. Kisaca, din, bireyi hayatin hi¢bir alanin-
dan soyutlamaksizin onun cevresiyle iliskilerini temelden degistirecek
inang, degerler sistemi ve ilkeler biitiini sunar.

Bireyin ekolojik diizenin bilincine varmasi, evrendeki olus ve var-
liklar dizisinin gayesini kavramasi, hayati anlamlandirmasina katkida
bulunur. Biling¢li bir varolus ¢abasi, bir cevre ahlakini da gerekli kilar.

Oysa dogay1 kendi varolusuyla iligkili bir gayelilik icinde anlam-
landiramayan birey;
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Bireyyve
Toplum

- Cevreye yabancilasir,
- Iyi temellendirilmis bir ¢evre ahlakina sahip olmakta giicliik yasar.

Cevreye yabancilasmis birey, yaratiligstan gelen kimi 6zeliklerini

ihmal etmis, farkinda olmasa bile kendine yabancilasmis demektir.

cuinki dogal cevre onun yaratiligina tekabiil eden zenginlikler ve glizel-

likler igermekte veya onun kisiliginin tekamiiliinii ve olgunlagmasini

saglayacak sartlar olusturmaktadir. Dolayisiyla insanin dogadaki zen-

ginliklere, gtizelliklere ve beseri tekamiiliin sartlarina aykiri bir zihni-

yet ve yasam tarzina sahip olmasi, kendine yabancilagsmasi demektir.
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* x %

Abstract: -Reflections of Islamic Eco-Theology to Practices: Ecological Ethics- According
to Islam, the universe is reflections of Devine will potency, power and other attributes.

It is proof of God existence and excellence. Do, it has a theological value. Besides, the all
earth is a field of the Devine exam. It is entrusted to man. So, human being must behave
toward all creatures in sense of responsibility and he must preserve and watch over the
natural order. Besides, he must endeavor to beautify the world. Besides, it has forbidden
damaging the nature, to waste and to pollute the nature. Islamic comprehension of alms
has an ecological dimension. Islam has ordered men to be kindness to all creatures and to
have mercy on them.

Key words: Environment, Nature, Human being, God, Devine attributes, Hikmah, Value,
Ethics, Harmony, Charge
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